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Zu diesem Heft

Im September vergangenen Jahres wurde der Text der neuen Revision der Lu-
therbibel dem Rat der EKD und der Deutschen Bibelgesellschaft iibergeben,
der im Herbst diesen Jahres im Druck erscheinen und die Fassung von 1984
ersetzen soll. Auf der Suche nach einem Text, der neuesten philologischen Er-
kenntnissen entspricht, hat sich nicht selten eine Riickkehr zu der Fassung
nahegelegt, die der Text in der Ausgabe von 1545, der letzten zu Luthers Leb-
zeiten, erhalten hatte — auch der Reformator selbst hatte, zusammen mit Wit-
tenberger Kollegen, den Text ja stindig revidiert. Der Neutestamentler Martin
Karrer und die Germanistin Ulrike Kocher, beide mafigeblich an der Revision
beteiligt, geben einen Einblick in die Uberlegungen, die zu Textverinderun-
gen gefiithrt haben.

Geht es bei der Bibel um die Grundlage fiir christlichen Glauben und
christliches Leben fithren die anderen Beitrige dieses Heftes in die kirchliche
Verkiindigung in Gottesdienst und Seelsorge. Michael Plathow stellt Luthers
Engelpredigten vor, die in der Rede von den Engeln den Christusglauben ein-
tben. Karl-Hermann Kandler erinnert an Luthers Eintreten fiir die Einzel-
beichte als seelsorglichen Zuspruch des Evangeliums. Und mein eigener Ge-
meindevortrag stellt dar, wie sich das Verstindnis der Kirche als Gotteshaus
durch die von Luther ausgehende Reformation gewandelt hat. Dazu kommen
zwei kurze Berichte: Christopher Spehr vermittelt Eindriicke von der Eroff-
nung des renovierten und neugestalteten Lutherhauses in Eisenach, und Mi-
chael Lapp restiimiert die Torgauer Tagung der Luther-Gesellschaft zu Hus,
den Hussiten und Luthers Verbindung zu den Bshmen.

SchlieBlich reicht das Spektrum der in der Biicherschau besprochenen
Werke von einer schonen Lutherausgabe {iber Gesamtdarstellungen zu Lehre
und Leben des Reformators bis in dessen nicht selten zwiespaltige Wirkungs-
geschichte.

Hellmut Zschoch
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»Darumb soltu es recht unterscheiden, dafl du nicht
aus den Engeln Abgotter machest, Sondern erkennen
lernest, was der heiligen Engel Ampt sey™

Zur Urteilskraft von Luthers Engelpredigten

Von Michael Plathow

Vorbemerkung

Im postmodernen Zeitgeist ist mit einer gewissen Selbstverstindlichkeit das Phino-
men der Engel neu aufgekommen: Ausdruck des Nicht-Selbstverstindlichen im Al-
les-Machbaren. Die Sehnsucht nach Schutz und Bewahrung in Unsicherheit und Un-
tibersichtlichkeit einerseits und andererseits die Suche nach dem offenen Himmel des
Géttlichen, das in seiner Korona erfahrbar ist und auch personhaft begegnet, haben
die Wiederkehr der Engel unterstiitzt. Als Formen der dsthetischen Ausdruckswelt
in Dichtung, Musik, Film und Malerei haben sie ihren bestimmten Ort, wie auch in
der Volksfrommigkeit und Spiritualitit bis in Esoterik und Aberglauben.? Im Kon-
text von Mythos und Rationalitit wird das Engelsyndrom religionswissenschaftlich,
psychoanalytisch, literaturgeschichtlich und eben auch theologisch analysiert und
aufklirend bedacht. Verschwommene Verstehens- und Deutungsmuster mit unkla-
ren Aquivokationen, wie iiberhaupt die Vermischung von Glaube und Aberglaube,
machen Unterscheidung und Urteilsbildung notwendig und werfen die Frage nach
differenztheoretischen Kriterien fiir theologisch verantwortete Distinktionen auf, wie
Martin Luther sie zu vermitteln vermag, gerade auch in seinen Engelpredigten.

1. Luthers Engelpredigten

»Der selbige barmhertzige Gott verleihe uns seine Genade und heiligen Geist,
das wir solchs alles, was heut und Gestern von Engeln gesagt ist, von hertzen
gleuben, Gott darfir loben, preisen unnd dancken unnd inn aller Noht sol-
ches Trosts recht und seliglich gebrauchen mégen, Hochgelobet in Ewigkeit,
Amen“?

So endet Luther seine dreiteilige Predigtreihe am Michaelsfest, dem 29.
September 1531. Sie geht zum einen auf die Unterscheidungskriterien in der
schriftbegriindeten (Mt 18,1-10; Offb 12,7-12°) Verkiindigung der Dienste der

! WA 3411, 246,20f. (s. Anm. 4).

2 Vgl. auch Michael Plathow, Die Engel im Kontext von Mythos und Rationalitit, in: MD-EZW
61 (1998), 97-113; ders., Luther und die Angelologie, in: ZDTh 12 (1996), 27-50.

> WA 3411, 286,30 und 287,8-11.

4 A.a.0, 222-242 (Vortagspredigt); 243-269 (Vormittagspredigt); 270-287.

* Vgl. Michael Plathow, ,,Dein heiliger Engel sei mit mir“. Luthers Engelpredigten, in: LuJ 61
(1994), 45-70, Anm. 28.
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Zur Urteilskraft von Luthers Engelpredigten 5

Engel ein, und zwar im weltlichen und geistlichen Regiment Gottes, kon-
kretisiert fiir die seelsorgliche Begleitung, auch der Sterbenden, und fiir die
christliche Erziehung der Kinder. Uber die Predigtreihe von 1531 hinaus sind
zu nennen Luthers Predigten ,von den Engeln“ vom Michaelstag 1530,¢ 1532,
1539® und 1544, auf die auch Bezug genommen werden soll."’

Der ,Tag des Erzengels Michael und aller Engel“ wurde in der Reformati-
onszeit als hoher Feiertag im liturgischen Weif3 des Christusfestes begangen,
wird Christus doch als der eigentliche Erzengel Michael bekannt.! Luthers
Engelpredigten, verschieden im zugrunde gelegten Bibeltext, im situativen
Kontext und im theologischen Skopus, sind hermeneutisch und homiletisch
bezogen auf Christus, d.h. auf den Mensch gewordenen Sohn Gottes, der sich
am Kreuz fiir die Vergebung unserer Siinden hingegeben und mit dessen Auf-
erstehung Gott der Vater die Gewalten der Siinde, des Teufels und des Todes
entmachtet hat - auf ihre endgiiltige Unterwerfung durch den wiederkom-
menden Christus hin. Uns hier und heute wird in der Kraft des Heiligen
Geistes das Heil Gottes in Wort und Sakrament als Rechtfertigung des Siin-
ders allein aus Gnade zugeeignet und so die Gemeinschaft mit Gott in Jesus
Christus geschenkt in Zeit und Ewigkeit. Das ist Luthers Zentralperspektive
als ,Mitte“ und ,,Grund“? als ,,summa“?® und ,mysterium“* von Wort und
Glaube, von Schrift und Bekenntnis zu Jesus Christus, wahrer Gott und wah-
rer Mensch, und zum dreieinen Gott."” Das gilt auch fiir seine Engelpredigten:
Im Zusammenhang des Glaubens an den dreieinen Gott erweisen sich die
Engelpredigten als ,,Kampfhandlungen Christi“’® gegen die widergottliche
und zerstorerische Macht des Teufels in Kirche und Welt. Fiir den existentiell
denkenden Theologen Luther sind in die mahnende und tréstende Verkiindi-
gung von Gesetz und Evangelium unter pastoralem Gesichtspunkt dabei auch
Erzdhlungen von exemplarischen Christen”, Kinderkatechesen'®, Dank- und
Bittgebete' sowie doxologischer Lobpreis? hineingekommen.

¢ WA 32, 111-121, 552-555,

7 WA 36, 333-338.

8 WA 47, 853-858.

® WA 49, 570-587.

' Ulrich Asendorf, Die Theologie Martin Luthers nach seinen Predigten, Gottingen 1988, 85-
94, bedenkt Luthers Verkiindigung der Engel in den Weihnachtspredigten; auf die Predigten
am Michaelstag geht er aber nicht ein.

' WA 49, 584,18.

2 A.a.0.,,571,24.

B WA 18, 786,17 f.

“ A.a.0, 606,26.

5 WA 47, 856,15; WA 49, 575,17-21; 587,17 {.; 571,30.

% Vgl. Vilmos Vajta, Die Theologie des Gottesdienstes bei Luther, Gottingen *1959, 141f.

7 WA 49, 586,29-33.

B WA 3411, 251,21 - 252,18; 248,13-15; WA 32, 120,26-33.

¥ A.a.0,121,14-24.

2 WA 49, 583,19-21; 585,23-25.



6 Luther - fiir heute neu entdeckt
2. Theologische Unterscheidungen

Von der beschriebenen hermeneutischen Zentralperspektive und dem homi-
letischen ,Generalskopus“* her nimmt Luther Distinktionen in seinen Engel-
predigten vor. Das richtige Unterscheiden zwischen Gesetz und Evangelium
ist es, was den wahren und wahrhaftigen Prediger und Lehrer kennzeichnet.??

Zunichst unterscheidet der Prediger im Blick auf die ,Sache” und den
»Generalskopus® der Predigt zwischen Glaube und Vernunft. Die biblischen
Zeugnisse von den himmlisch-donischen Boten und Helfern Gottes haben
den Glauben zur Voraussetzung und leiten zur Glaubenserfahrung und Glau-
benserkenntnis.?? Die natiirliche Vernunft, gerade in ihrer Pervertierung zur
Unvernunft? durch die Macht der Siinde, vermag die Engel und ihren Dienst
an Menschen und Welt nicht wahrzunehmen und zu erkennen. Der intellec-
tus fidei, die durch den Glauben befreite Vernunft, macht dies moglich und
wirklich.

Luther unterscheidet weiter zwischen den Engeln als Geschopfen Gottes
und Gott dem Schopfer, wie er auch zwischen Gott und Mensch, gottlichem
Handeln und menschlichem Tun differenziert. Gott allein gebithrt nach dem
ersten Gebot Anbetung, nicht den Engeln.”> Auch am Michaelsfest geht es
nicht um gottliche Verehrung des Erzengels Michael, wie etwa in der lokalen
Volksfrommigkeit am Berg Gargano gepflegt® und in ,fabeln“” und Legen-
den tradiert, sondern um die Vergewisserung der Engel als Diener, Botschaf—
ter und Mitarbeiter Gottes im Dank des Gotteslobes.?

Der Bibeltheologe Luther, vom alttestamentlichen Denken mit den kon-
kreten existentiellen Beziigen gepragt, nimmt ferner die Distinktion zwischen
»Wesen“ und ,Natur® der Engel und ihrem ,Amt“ und ,,Tun vor.?? Wider-
stindig ist Luthers assertorische und konfessorische Rede in den Engelpredig-
ten gegen spekulatives Interesse am metaphysischen ,Wesen“ der Engel und
an der ontologisch begriindeten Ordnung der angelologischen Hierarchien
bei Dionysius Areopagita und Thomas von Aquin.* Luther ist die Verkiin-

2 Gerhard Ebeling, Evangelische Evangeliumsauslegung. Eine Untersuchung zu Luthers Her-
meneutik, Darmstadt *1991, 410.

2 WA 32, 111,21f,; WA 34 11, 246,20; 237,14-16. Vgl. auch Gerhard Ebeling, Das rechte Unter-
scheiden. Luthers Anleitung zu theologischer Urteilskraft, in: ZThK 85 (1988), 219-258.

3 WA 32,101,14-27.

% A.a.0, 121,18f; WA 34 11, 274,23-26; 284,20-22.

% A.a.0,, 227,27 - 228,16.

26 WA 32, 111,25; WA 3411, 227,19 - 228,18.

7 WA 32,11,23.

8 WA 3411, 228,19-21; WA 49, 477,25f.

¥ WA 32, 111,21f,; WA 34 11, 246,21; 258,22; 259,24; WA 47, 854,22-25.

* WA 3411, 257, 21-23; vgl. Dionysius Areopagita, De caelesti hierarchia, hg. von Gunther Heil
und Adolf Martin Ritter, in: Corpus Dionysiacum II, Berlin/NewYork 1991, 7-59; Thomas von
Aquin, Summa theologica I, qu. 50-64. 106-114; ders., De veritate catholicae fidei contra gen-
tiles, lib II, cap. 90-101 (Thomas von Aquino, Opera omnia, Bd. 5, Rom 1889, 3-147. 481-537;
ders., Opera omnia, Bd. 5, Parma 1855, 149-159).



Zur Urteilskraft von Luthers Engelpredigten 7

digung allein des , Tuns®, der ,Werke“ und der ,Dienste“ der himmlischen
Heerscharen ,nobis [uns] zu gut” wichtig und entscheidend.”

Schliefflich unterscheidet der Reformator differenztheoretisch zwischen
den Engeln und der Macht des Teufels und des Bosen,” wie er im Morgen-
und Abendsegen andringend beten lasst: ,Dein heiliger Engel sey mit mir,
das der bdse feind keine macht an mir finde.* So ruft er in der Predigt am
Michaelstag 1531: ,,Die Christen sollen wissen, daf8 Engel seyn und derer nicht
wenig, sondern sehr viel, unnd wiederumb, dafd Teufel sein unnd derer auch
nicht wenig, sondern viel.** Im Wissen um die Macht des Teufels und des
Bosen erscheint dann die Gewissheit der Engel und ihres Schutzes gerade als
bewahrende Kraft im Gott verherrlichenden Licht.*® Zwischen den himmli-
schen Boten, Helfern und Mitarbeitern Gottes und dem Teufel, der widergott-
lichen Macht,* dem ,lesterer, Criminator, Calumniator®,” ,Verderber und
ZerstOrer*® herrscht ,streit”, kampff®’, ,krieg“# Entsprechend spiegelt
sich diese Auseinandersetzung im Streit zwischen Glaube und Unglaube um
die Wirklichkeit*? inmitten der Selbstwiderspriiche des geistlichen und welt-
lichen Regiments des dreieinen Gottes hier und heute auf Erden.

3. Engel als Helfer und Mitarbeiter im weltlichen Regiment Gottes

In seinem weltlichen Regiment erhdlt und lenkt Gott seine Schépfung und
die Geschopfe trotz der Siinde in Geduld und Treue gegen die Leben zersto-
rende und Zukunft verschlieflende Macht des Teufels und des Bosen um der
Erlésung in Jesus Christus willen durch seinen Geist. Wohl kénnte Gott dies
ohne seine Geschdpfe tun, doch will er nicht ohne sie als ,,cooperatores” -
nicht ,,concreatores - in der Welt mit ihren Selbstwiderspriichen handeln
und wirken. In Gottes erhaltendes Wirken in und mit seiner Schépfung sind
hineingenommen die kosmischen Krifte und Gesetzmafligkeiten wie etwa die
»liebe Sonne, mond“** die Gaben der Natur wie ,wein und korn“* die drei

3 WA 47, 858,2.

2 WA 3411, 237,14-16.

3 WA 301, 321,18-20; 322,15-17.

* WA 3411, 225,17-19.

¥ WA 32,122,22-27.

¥ WA 3411, 231,21 - 232,19.

7 WA 32,119,7.

¥ WA 3411, 236,11f.

¥ WA 47, 856,16.

WA 36, 334,10.

WA 3411, 264,24 f.,; WA 9, 580,19; 585,11-20.
Vgl. Gerhard Ebeling, Glaube und Unglaube im Streit um die Wirklichkeit, in: ders., Wort
und Glaube, Bd. 1, Tiibingen 21962, 393-406.
WA 47, 857,35.

WA 32,117,24.

“ Ebd.
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8 Luther - fiir heute neu entdeckt

sichtbaren Amter oder ,Hierarchien®* d.h. die ,Obrigkeit*” und die ,Fa-
milie™® im weltlichen sowie der Dienst der Prediger des Wortes Gottes*’ im
geistlichen Regiment, und eben auch die Engel als viertes unsichtbares ,,regi-
ment nobis zu gut“.** Am Vormittag des 29. September 1531 verkiindigt Luther:
»Gott kondte wol die Welt regieren ohn diese Empter alle, so er wolte, Aber er
wils nicht thun, Sondern hat die Empter bestellet, daf sie seine Gehilffen sein.
Also seind auch die heiligen Engel Gottes Gehtlffen.”! Ausgesetzt sind diese
Amter den Verfithrungen und Angriffen des widergéttlichen Zerstorers im
Kampf etwa gegen ,,Pestilentz, Krieg und Theurer zeit“*> Darum sendet Gott
seine himmlischen Helfer, die beistehen, wo die Menschen zu schwach sind,
die Aufgaben zu vollfithren. Den glaubenden Predigthorer vergewissert so die
Zusage des Wortes Gottes als usus politicus legis.

Als usus theologicus legis ereignet sich die Engelpredigt, wenn Luther
darauf verweist, dass Gott die Angriffe des Teufels zulisst als Strafe und als
Ruf zur Umbkehr fiir die, die sich gegen Gottes Willen verschlieffen und in
Undank, in sich selbst verkriimmt, gegen die Gemeinschaft mit Gott ver-
sperren;* auch Engel konnen ,strafen** Ihr eigentlicher Dienst aber gilt dem
Schutz, der Hilfe, der Bewahrung. Assertorisch verkiindigt der Reformator:
»Es ist wol war, der gemeine Stad unnd Landfriede geleiten mich auch unnd
der Landesfurst, aber uber das bedarff ich auch des diensts unnd der sorge der
H. Engel, daf sie mich geleiten, denn sie sind Wachter, uns von Gott gegeben,
das sie uns sollen dienen, auff uns achtung haben, unser warten und uns be-
wahren.”® Darum diirfen und sollen wir Gott danken fiir diesen Dienst seiner
himmlischen Mitarbeiter,* uns ihres Beistandes trosten,” um ihre Begleitung
und Hilfe bitten.*® Luther predigt seelsorglich von den Engeln. Dem entspricht
es, dass er immer wieder Gebete in die Wortverkiindigung einbindet:* als
vorausnehmende Antwort auf die Anrede des Wortes Gottes oder als person-
liche Vergewisserung des Horers, in der Gott ins Gebet genommen wird auf
seine Zusage hin.%® Die assertorische und konfessorische Struktur der Predigt
Luthers geht so in die deprekative, laudative und doxologische iiber.

16 WA 47, 857,37

7 WA 3411, 244,15; WA 47, 853,21-23.

¥ WA 3411, 244,22f; WA 47, 853,13f.

¥ WA 3411, 245,19f; WA 47, 853,30f.

0 WA 47, 854,2; 858,2; WA 3411, 260,15f.
 A.a.0,245,24-27.

2 A.a.0.,240,23f.

% A.a.0,,240,17-21; 238,18-23; 241,17-25.

% A.a.0.,262,18

% A.a.0, 260,14-18.

% WA 32,117,16. 21-25; WA 3411, 224,24; 228,19f. u. 6.
7 A.a.0,,260,20-28; 271,16f.

% WA 32,121,6-8; WA 34 I, 259,26; WA 49, 581,32-35.
¥ WA 32,117,25-27; 119,25-27; 121,6-8. 13-24; WA 3411, 286,30 - 287,11.
€ WA 32,121,13-24;121,6-8.



Zur Urteilskraft von Luthers Engelpredigten 9

In seinen Engelpredigten riickt Luther nun auch den Dienst der himm-
lischen Heerscharen als Geschopfe Gottes eng mit dem Tun der irdischen Ge-
schopfe, auch der Menschen, zusammen. Der Prediger meditiert einerseits:
»und wiltu den Teufel recht abgemalet sehen, so fasse dir fur einen bosen
gifftigen menschen, der ein bosen synn und willen hat und dazu thckissch ist,
gern die leute schedigt und plagt: ... so sihestu ein stucke vom Teufel.“ Ande-
rerseits bedenkt er: ,Herwidderumb ein Engel, das ist ein feines freundliches
hertz, Als wenn man einen menschen kund finden der durch und durch ein
susses hertz hette und einen gar sanfften willen, nicht tickissch und dennoch
vernunfftig, weis und einfeltig dabey: wer ein solch hertz sehen kunde, der
kunde ein farbe haben was ein Engel were.“!

Immer wieder verweist der Prediger auf Glaubensanalogien zwischen dem
Handeln der himmlischen Engel und Michte und dem Tun der irdischen Am-
ter und Menschen. ,,Denn gleich wie Gott alle Empter geschaffen hat uns zu
gute, Also hat er auch die Engel dem Menschen zu gute geschaffen.“? ,,Darumb
ist eines jeden Engels Ampt, dass er wache, gleichwie die Eltern.”®* Engeln dhn-
lich oder gleich sind die Menschen in ihrem Tun hineingenommen in Gottes
erhaltendes und regierendes Handeln gegen die Macht des Teufels und des B6-
sen durch ihren Gehorsam gegen Gottes guten Willen in den Zehn Geboten,
im Bekenntnis zum dreieinen Gott und im Gebet des Vaterunsers.** Indem
sie ,,das ergste zum besten wenden, alles wol auslegen, trosten, radten, helfen,
schutzen und leren*® - also die Weisungen in Luthers Auslegung des fiinf-
ten, siebten, achten und neunten Gebotes, des Vaterunsers und des Glaubens-
bekenntnisses -, erfiillen sie einen Dienst nach der Schrift® wie die Engel: jene
himmlisch-donisch und unsterblich, die Menschen irdisch-sichtbar und sterb-
lich¥; jene im Schauen, sie im Glauben.®® Der Reformator zeigt in seinen Engel-
predigten so die eschatologische Ausrichtung des weltlichen Regiments an.

4. Engel als Helfer und Mitarbeiter im geistlichen Regiment Gottes

Das angezeigte geistliche Regiment des dreieinen Gottes erweist sich als Reich
Christi, d. h. als ,Reich des Worts und Glaubens“,* und als Reich Gottes, d.h.
als Reich der Seligkeit und des Schauens.”® Das Wort Gottes in der Predigt
von Gesetz und Evangelium, in Taufe und Abendmahl konstituiert durch den

% A.a.0,,118,21-29; Vg]. auch WA 47, 854,25-27.
62 ‘WA 3411, 246,28 - 247,18.

6 A.a.0., 258,221,

54 WA 47, 856,14 f.

8 WA 32, 119,22f.

¢ Tob 5,6; Apg 6,15; Gal 4,14; 1Kor 3,9.

7 WA 3411, 286,19-22.

%% WA 49, 583,19-21.

% A.a.0.,573,32.

7 A.a.0.,573,34.
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Heiligen Geist das Reich Christi als Kirche,” indem Gottes Geist - eschatolo-
gischer Geber und Gabe - durch den Dienst des Predigtamtes, dem in dieser
Zihlung dritten sichtbaren ,regiment®,> den Glauben schafft, d.h. zu Jesus
Christus fiihrt und in der Gemeinschaft mit Christus erhilt.

Versuchungen und Angriffe des Teufels, des Feindes des Wortes Gottes, zie-
len demgegeniiber darauf, dass die Menschen vom Glauben an Gott, vom Heil
in Jesus Christus und von seiner Gegenwart im Heiligen Geist abfallen,” das
Gnadengeschenk der Taufe verwirken und keine Friichte der Liebe bringen.
Zugleich sdt er Zwietracht und Unfrieden in der Kirche.” In diesem Unter-
scheidungskampf ,,allein durch das wort“”® ,hie sonderlich die Prediger den
hertesten streit mussen thun“’¢ Gewiss, sie verkiindigen in der Predigt nicht
ihr eigenes Wort, ,sondern Christi wort®, auch ist ihr Taufen ,,Christi Tauffe®,
ihr ,absolviren und Sacrament reichen Christi;”” dennoch fithrt Christus
auch durch ihren Dienst als ,,Mitarbeiter” (1Kor 3,9) sein Reich seinem Ziel
entgegen unter dem immer neu zu erbittenden Beistand und der Begleitung
der himmlischen Boten Gottes.”® Die mahnend zur Umkehr rufende und zu-
sagend verheiflende Predigt will Vergewisserung und Weisung geben, wie die
Engelpredigten zeigen.”” Auch padagogische® Anliegen bezieht Luther durch
integrierte Kinderpredigten® in seine Verkiindigung am Michaelstag ein.

In besonderer Weise sind die Engelpredigten auf den Trost fiir Angefochte-
ne und Sterbende bezogen im eschatologischen Horizont des Reiches Gottes.
Beim Sterben, wie der Reformator am 29. September 1531 verkiindigt,®? sind
die Engel uns Beistand, ,den grossen sprung, ja den Mordsprung thun aus
diesem Leben in ein ander Leben®® indem sie ,,gedancken unnd ursache ins
Hertze eingeben, das der Mensch desto sanffter dahin fahre®,* weil er ,,Got-
tes Wort fest ergreiffe und durchs Wort den heiligen Geist erlange, der jhn
troste.®® Diesen Trost entnimmt Luther Ps 91,11£% als Vergewisserung der
personlichen Taufzusage von der Hineinnahme in Christi Sterben und Auf-
erstehung auf dem Weg von Glauben zum Schauen. Das Sprichwort allgemei-
ner Lebenserfahrung ,,Ich leb und weis nicht, wie lange, / Ich sterbe und weis

' A.a.0,, 575,30-34; 572,36.

2 WA 47, 853,30f. 36.

2 WA 3411, 231,24-27.

* WA 47, 857,27-30.

> WA 49, 577,32-35.

% A.a.0,,581,36.

7 A.a.0., 584,341

8 WA 43, 195,12-16.

7 WA 32,120,28-33; WA 3411, 253,21f; WA 49, 582,34,
8 WA 36, 337,27-31; 254,27 - 255,19.

8 WA 3411, 251,21 - 252,18; 248,13-15; WA 32, 120,26-33.
8 WA 3411, 272,26 - 273,20; 280,25-29; 286,20-26.

% A.a.0.,272,26f.

# A.a.0,273,191.

& A.a.0,273,24f.

% A.a.0., 278,24 - 279,18; 281,18-21.
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nicht, wanne, / Ich fahr und weis doch nicht, wohin, / Mich wundert, das ich
frolich bin.“®’ dreht Luther fiir die Glaubenden vergewissernd um: ,,Ich lebe
und weis, wie lange, / Ich sterbe und weis, wanne, / Ich fahr und weis, Gott lob,
wohin, / Mich wundert, das ich trawrig bin.“®

Die in unserer Taufe verheiflene Glaubens- und Hoffnungsgewissheit im
Leben und im Sterben griindet und ist ausgerichtet auf Christus allein, auf den
fir unsere Siinden den Tod erleidenden gekreuzigten Auferstandenen. Durch
den Heiligen Geist erreichen diese Engelpredigten die Ohren der Hérer und
bewegen die Herzen. Die getauften Glaubenden werden im Sog des Reiches
Gottes die irdischen ,socii futuri®® ,Mitbirger® der himmlischen Engel,
die einst mit den Engeln bei Gott sind,” die Herrlichkeit des dreieinen Gottes
schauen®? und mit dem himmlischen Heer loben und preisen.*®

So binden die Engelpredigten das weltliche und geistliche Regiment mit
der ,,cooperatio“ der drei sichtbaren Amter und dem vierten unsichtbaren
der Engel heilsgeschichtlich ein in das Wirken der dreieinen Gottes in der
Erlésungstat Jesu Christi von der Macht des Teufels, der Siinde und des To-
des durch den Heiligen Geist im Reich Christi auf die endgiiltige Vollendung
durch Gericht und Gnade im Reich Gottes hin.

Nachwort

Die theologischen Distinktionen des existentiell denkenden Bibel- und From-
migkeitstheologen und seelsorglichen Predigers Luther in seinen Engelpre-
digten vermaogen kritische Entscheidungskriterien zu geben auch im heutigen
Kontext von Mythos und Rationalitét, von Aufklarung und Postmoderne, von
- mit Max Weber gesprochen - ,,Entzauberung® der verschiedenen Lebens-
und Wissenswelten. Notwendige Bedingung dieser differenztheoretischen
Urteilskraft sind ,,Wort und Glaube®.

Professor Dr. Michael Plathow, Beintweg 41, 69181 Leimen;
E-Mail: michael@plathow.de
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Wenn das Alte zum Neuen wird

Die Revision der Lutherbibel zum Reformationsjubildum’

Von Martin Karrer und Ursula Kocher

Bis heute gilt sie als grofe Leistung mit enormer Strahlkraft: die Lutherbibel.
Tatsichlich muss die Ubersetzungsarbeit gewaltig gewesen sein - so gewaltig,
dass Luther sie jenseits des Neuen Testaments nicht allein unternehmen konn-
te und wollte.” Selbst in der Gruppe aber, in der sich die kliigsten Képfe zu-
sammenfanden, um Ubersetzungsvarianten zu diskutieren, war das Ziel eines
kraftvollen und doch leicht lesbaren deutschen Textes nicht ohne Miihsal zu
erreichen, wie Luther in seinem ,,Sendbrief vom Dolmetschen® 1530 bemerkt:

»Lauflt einer ytzt mit den augen durch drey, vier bletter und stost nicht ein mal an,
wird aber nicht gewar, welche wacken und k16tze da gelegen sind, da er ytzt uber hin
gehet, wie uber ein gehoffelt bret, da wir haben missen schwitzen und uns engsten,
ehe den wir solche wacken und klotze aus dem wege relimeten, auff das man kindte
so fein daher gehen. Es ist gut pflugen, wenn der acker gereinigt ist. Aber den wald
und die stécke aus rotten, und den acker zu richten, da will niemandt an.“*

Weit minderen Ranges und doch in manchem 4hnlich schwierig ist die Auf-
gabe, die von der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD) nach einem
2006 begonnenen Vorlauf 2010 angestoflen wurde: die kritische Durchsicht
der Lutherbibel und deren Revision nach Maflgabe des biblischen Textes und
der Originalschriften Luthers* Auch sie ist Teamarbeit, allerdings diesmal
eine Arbeit in getrennten Gruppen fiir die drei groflen Teile der Schrift (Altes
Testament, Apokryphen, Neues Testament) und unter germanistischer sowie

Eine Vorform dieses Artikels ist in BUW.Output Nr. 13, Forschungsmagazin der Bergischen

Universitit Wuppertal, Sommersemester 2015, erschienen.
2 Den bis heute wichtigsten Uberblick zur Ubersetzung gibt Hans Volz, Martin Luthers deut-
sche Bibel. Entstehung und Geschichte der Lutherbibel, eingeleitet von Friedrich Wilhelm
Kantzenbach, hg. von Henning Wendland, Hamburg 1978. Die Apokryphen konnte Luther
wegen gesundheitlicher Einschrinkungen nur zu einem kleinen Teil iibersetzen (Niheres
bei Hans Volz, Anhang zu: ders. [Hg.] unter Mitarbeit von Heinz Blanke und Friedrich Kur,
Martin Luther, Biblia. Das ist die gantze Heilige Schrift. Deudsch auffs new zugericht, Wit-
tenberg 1545, Bd. 3, Miinchen 1974, 72*f. 77%-79*). Beim Alten Testament und vor allem den
Revisionen seines Textes spielte Teamarbeit eine betrichtliche Rolle. Ab 1531 ist das durch die
Protokolle Georg Rorers gut erkennbar (vgl. Stefan Michel, Die Revision der Lutherbibel zwi-
schen 1531 und 1545. Beobachtungen in den Protokollen von Georg Rérer, in: Melanie Lange/
Martin Résel [Hg.], ,Was Dolmetschen fiir Kunst und Arbeit sei®, Die Luther-Bibel und andere
deutsche Bibeliibersetzungen, Stuttgart 2014, 83-106).
WA 30 I1, 636,21-27 (Sendbrief vom Dolmetschen, 1530).
Vgl. als Skizzierung der Aufgabe den folgenden Beitrag des Vorsitzenden der dazu eingesetz-
ten Kommission: Christoph Kihler, Erneute Durchsicht der Lutherbibel. Probleme, Grund-
satze, Ergebnisse und offene Fragen, in: Lange/Résel (s. Anm. 2), 165-181, hier 171-174.
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bei wichtigen Fragen kirchenhistorischer Begleitung. Die Koordination und
die germanistische Beratung fiir das Neue Testament erfolgen durch den Au-
tor und die Autorin dieses Beitrags.” Womit haben es die beteiligten Personen
zu tun? Da der Arbeitsvorgang noch lauft, lassen sich nur Schlaglichter setzen.
Doch ein vorlaufiger Eindruck lisst sich geben; immerhin zeichnet sich eine
Veréffentlichung zum Herbst 2016 (mit dem Siglum Lutherbibel 2017) ab.

Die Ubersetzung und ihre Vorlagen

Luther und seine Mitstreiter hatten fiir ihre Ubersetzung die besten Textvor-
lagen ihrer Zeit herangezogen. Fiir das Alte Testament, das vollstindig erst-
mals 1534 erschienen ist, benutzten sie die hebriische Bibel der damaligen
Zeit, die sogenannte Bibel der Rabbiner, den Vorldufer der heutigen Ausgaben
des Masoretischen Textes.® Fiir das Neue Testament, das Luther in der Erst-
tibersetzung 1521 (gedruckt 1522) alleine verantwortete, wurde die Ausgabe
des Erasmus von 1516/1519 zur Grundlage genommen. Sie war die erste voll-
stindige Druckausgabe des griechischen Neuen Testaments - die gréfere
Edition der Complutensischen Polyglotte wurde, obwohl bereits fertiggestellt,
erst ab 1522 der Offentlichkeit zuginglich.

Erasmus hatte seine Ausgabe in der Konkurrenz zur Complutense schnell
erstellt. In der Sache verstand er sie als ein ,,Instrument® wissenschaftlicher
Arbeit und zur Herstellung eines besseren Vulgatatextes (den lateinischen
Text druckte er jeweils auf die Gegenseite zum griechischen).” Damit sig-
nalisierte er, dass die Erschlieffung des Textes mit seiner Ausgabe noch nicht
an ihr Ende gelangt sein konnte. Gerade die Bibeliibersetzung Luthers zeigte
denn auch, wie viele ,Wacken und Klétze* noch in diesem griechischen Text
steckten, wie unsicher die Textgrundlage und wie unklar teilweise die Bedeu-
tungen waren.

Grof3 waren schon die textkritischen Probleme. Beispielsweise fehlte in den
Erasmus zuganglichen griechischen Handschriften Apg 9, 5c-6b, ein berithm-

«w

Martin Karrer tibernahm die Koordination dabei von Jens Schréter, der die Leitung der Grup-
pe Neues Testament bis 2011 wahrnahm. Der Gruppe Neues Testament gehoren auflerdem
an: Martina Béhm, Christine Gerber, Jens Herzer, Friedrich Wilhelm Horn, Matthias Kon-
radt, Andreas Lindemann, Hermut Lohr, Karl-Wilhelm Niebuhr, Florian Wilk und Michael
Wolter. Kirchengeschichtliche Beraterin war fiir die Gruppe Ute Mennecke, aulerdem bei der
Besprechung des Romerbriefs im sogenannten Lenkungsausschuss Reinhard Schwarz.

Eine der mehreren von Luther im Lauf der Zeit benutzten hebriischen Bibeln hat sich mit
Eintragungen Luthers erhalten: die Soncino-Bibel, Brescia 1494, in der Staatsbibliothek Berlin
(s. Petra Figeac, Die Hebraica-Sammlung der Staatsbibliothek zu Berlin, in: ZfBB 53 [2006],
127-132, hier 129f1)).

Erasmus von Rotterdam, Novum Instrumentum (Basel 1516), Faksimile-Neudruck mit einer
historischen, textkritischen und bibliographischen Einleitung von Heinz Holeczek, Stuttgart-
Bad Cannstatt 1986; Andrew J. Brown (Hg.), Novum Testamentum ab Erasmo recognitum,
Opera Omnia Desiderii Erasmi Roterodami ordo 6, Leiden I/1I 2001, 11T 2004, IV 2013.

e
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14 Martin Karrer und Ursula Kocher

ter Abschnitt aus der Erzahlung von der Bekehrung des Paulus. Erasmus zog
daraus aber nicht den Schluss, dass diese Passage erst im Lateinischen hin-
zugekommen war. Vielmehr rekonstruierte er den griechischen Text aus der
von ihm benutzten lateinischen Fassung. Ein solches Verfahren war schon da-
mals textkritisch umstritten; die Complutense verfuhr vorsichtiger.® Erasmus
verwies lediglich in den Annotationen seiner Edition auf den griechischen
Sachverhalt (iibrigens auf Lateinisch,’ eine Bestitigung dafiir, dass das Ziel
seiner Arbeit an sich ein verbesserter und griechisch gestiitzter lateinischer
Text war?). Luther iibersetzte darauthin den Erasmustext mit der Konjektur
6 8¢ Kvpiog elnev, Eyd eipt Inoodg 6v ob SuvkelgokAnpov oot mpdg kévrpa
AaxtiCewv: ,der herre sprach, Jch byn Jhesus, den du verfolgist, Es wirt dyr
schweer werden, widder den stachel lecken® (Septembertestament 1522).

Durch die Handschriftenfunde des 19. Jahrhunderts erwiesen sich Details
in V. 5ab und der ganze Nachsatz ,,Es wird dir schwer werden, wider den Sta-
chel zu locken” (V. 5¢) sowie ein betrichtlicher Teil des V. 6 als sekundir.! 1912
war der Luthertext mit der Erganzung des Erasmus gerade noch verstandlich
und konnte daher im Wesentlichen so bleiben; lediglich in der deutschen
Schreibung wurde er geringfiigig modernisiert. Seit der Revision von 1984
dagegen erinnern nur noch kleine Relikte in V. 5b und am jetzigen Anfang
von V. 6 an die redaktionelle Tatigkeit des Erasmus: Eigentlich miisste der
heutige griechische Text von V. 5ab mit ,,Er [Paulus] aber sprach: Herr, wer
bist du? Der [0 6¢): Ich bin Jesus ...“ iibersetzt werden und V. 6 mit ,.aber”
(GAAd) beginnen. Doch die Erganzung elnev, ,[der] sprach® im Erasmustext
(und, basierend auf dem Erasmustext, im Textus receptus) schien stilistisch so
schon, dass sie 1984 beibehalten wurde; desgleichen schien die Erganzung der
adversativen Konjunktion bei der Revision von 1984 nicht erforderlich.

Soll diese Freiheit von 1984 um der textkritischen Genauigkeit willen 2017
aufgegeben werden? Dafiir spriche der Auftrag der EKD, den heutigen kriti-

8 Sie verzichtete in Apg 9,5f. (und an weiteren Stellen) auf eine zu Erasmus vergleichbare Er-
ginzung. Doch nur wenige Abweichungen des Complutensetextes wurden in Auflagen des
Erasmustextes zwischen der Distribution der Polyglotte (1522) und der Ausgabe Luthers in
letzter Hand (1545) rezipiert. So beeinflusste die Complutense die Lutherbibel relativ wenig,
vor allem nicht an unserer Stelle.

® ,Durum est tibi“ etc. wird in den griechischen Codices an dieser Stelle nicht geboten: Eras-
mus, Novum Instrumentum 1516 (Holeczek [s. Anm. 7], 385). Vgl. James K. Elliott, The Text
of the New Testament, in: Alan J. Hauser/Duane F. Watson (Hg.), A History of Biblical Inter-
pretation II: The Medieval Through the Reformation Periods, Grand Rapids 2009, 227-253,
hier besonders 233f.

0 Zur Ubersetzungsarbeit des Erasmus s. besonders Henk J. de Jonge, Novum Testamentum a
nobis versum: The Essence of Erasmus’ Edition of the New Testament, in: JThS.NS 35 (1984),
394-413; ders., Erasmus’ New Testament Translation Method, in: TPBT 37,1 (January 1986),
135-138 und ders., Wann ist Erasmus’ Ubersetzung des Neuen Testaments entstanden?, in:
Willem T. M. Frijhoff/Jan Sperna Weiland (Hg.), Erasmus of Rotterdam. The Man and the
Scholar, Leiden 1988, 151-157, sowie Elliott (s. Anm. 9), 233-240.

1t Selbst in der Vulgata ist er nicht die dlteste Textform. Die Nova Vulgata bietet 9,5b daher, der
kritischen Vulgata-Edition folgend, nicht mehr.
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schen Textstand wiederzugeben. Dagegen sprechen die Geschichtlichkeit jeder
Ubersetzung und das Anliegen, historische Entwicklungen in der Revision er-
kennbar zu machen. Da der Sinn sich durch die beiden erwahnten kleinen Ab-
weichungen nicht gegen den Ausgangstext andert, entschied sich die gegenwir-
tige Revision, diese kleinen Abweichungen vom griechischen Text zuzulassen.

Der inhaltlich stark eingreifende iibrige Text der umfangreichen Glosse
des Erasmus allerdings ist um der Textkritik willen strikt zu {ibergehen. Da
er lediglich auf lateinische Nebeniiberlieferungen zuriickgeht und von keiner
alten griechischen Handschrift gestiitzt wird, ist er nicht einmal mehr in
Anmerkung zu notieren (so 1984 und nach gegenwirtigem Stand auch 2017).
So klar diese Entscheidung textkritisch ist, so schwer fallt sie aus wirkungs-
geschichtlicher Perspektive: Das gefliigelte Wort aus V. 5 am Ende (,wider
den Stachel locken®) bleibt nicht mehr an der klassischen Referenzstelle des
deutschen Zitatenschatzes bewahrt; lediglich dank der Parallele in Apg 26,14
ist es in der Lutherbibel noch zu finden. Der gleichfalls sprichwortliche V. 6 -
»vnd er sprach mitt zittern vnd zagen, Herre, was wiltu das ich thun soll?“
(1522) - besitzt vollends keine Parallele in Apg 26 und auch nirgendwo sonst
in der Lutherbibel. Das gefliigelte Wort ,,mit Zittern und Zagen“ und die scho-
ne Wendung ,Herr, was willst du, dass ich tun soll?“ sind aus der Lutherbibel
seit 1984 verschwunden und werden 2017 nicht erneut dokumentiert, um das
textkritische Prinzip nicht zu verletzen.

Ubersetzungsarbeit als Spracharbeit

Luthers deutsche Bibel hatte Vorlaufer. Das Deutsch der Mentelin-, Koberger-
sowie der Otmar-Bibel und anderer war noch ungeschliffen und orientierte
sich am Lateinischen. Doch halfen diese Vorlagen Luther, selbst im Uberset-
zungsprozess passende Varianten zu finden. Auf diese Weise profitierte die
Lutherbibel von vorherigen Ubersetzungsversuchen, wenngleich bei ihr erst-
mals der griechische Text beachtet wurde und ihre Sprache innovativer und
praziser war. Freilich war auch Luther mit dem Lateinischen aufgewachsen.
Er konnte sich nicht ganz von lateinischen Einfliissen freimachen, und selbst
zeitgeschichtliche Entwicklungen sind zu spiiren. Nennen wir ein zentrales
Beispiel fiir die Komplexitit:

Die Gutenberg-Bibel hatte in dem solennen Wort tiber die Binde- und Lose-
vollmacht des Petrus (Mt 16,19) den damals verbreitetsten lateinischen Text
geboten: ,quf[o]dcumque ligaveris ...“ Die Mentelin-Bibel (1466) iibertrug
»was dinges du bindest auf der erde, das wirt auch gebunden in den himeln®
und die Koberger Bibel (1483) ,,Un was dings du bindest auff der erde, wirt
auch gebunde in de hymeln“?> Erasmus las 1516 zwar einen anderen lateini-

2 Die Mentelin-Bibel findet sich digitalisiert unter http://daten.digitale-sammlungen.de/~db/
0003/bsb00036981/images/index.htmI?id=00036981&fip=weayaeneayaxsqrsyztseaya&no=
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schen Text, der zuerst die Vollmacht des Lésens und zudem eine Variante des
Pronomens nannte (,,quicquid solueris“).” Doch seine griechischen Hand-
schriften stiitzten die Umstellung nicht. Er wihlte 6ca &v dfiong ... (vgl. den
Text der ihm zuginglichen Minuskel 1).

Luther tibertrug daraufhin den Erasmustext. Er hielt sich an den deutschen
Wortschatz seiner Vorginger (,,binden®, ,,Erde®, ,Himmel® etc.) und schuf
gleichwohl in zielsprachlicher Freiheit durch die futurische Auffassung des
Konjunktivs Aorist - die ihm durch das Futur II in der Vulgata ([al]ligaueris /
solueris) erleichtert wurde - und durch die zielsprachliche Vereinfachung des
Plurals ,,die Himmel“ (griechisch év toig ovpavoic) zum Singular ,,Himmel“
einen weit eingdngigeren Wortlaut. Bis 1984 blieb dieser Wortlaut im Wesentli-
chen unveriandert. 1522 heifit es ,, Alles was du binden wirst auff erden, soll auch
ym hymel gepunden seyn”, 1984 mit geringfiigiger Anderung der Wortstellung
»alles, was du auf Erden binden wirst, soll auch im Himmel gebunden sein®.

Dabei gab es schon vor Luthers Ubersetzung eine textkritische Irritation.
Erasmus korrigierte das Pronomen am Anfang des griechischen Verses nam-
lich in der zweiten Auflage seiner Edition (1519), die Luther gréfitenteils be-
nutzte, von oa zu & (¢av drong).” Der zur Zeit von Luthers Ubersetzung
aktuellste griechische Text hitte deshalb die Ubersetzung ,was du auf Erden
binden wirst“ niher gelegt als die durch ,,alles was du binden wirst“, und in der
Ubersetzungsgeschichte wire das vorziiglich verankert gewesen; wie erwihnt,
schrieben Mentelin- und Kobergerbibel ,was dings“. Wir miissen daher ver-
muten, dass Luther die beiden lateinischen Varianten bei der Ubersetzung zu
Rate zog, die uns begegnet sind, ,,quodcumque” (Gutenberg-Bibel und Haupt-
text der Vulgata, daher heutiger kritischer Text) sowie ,,quicquid“ (Erasmus).
Diese beiden Varianten konvergieren in der Tendenz zur Universalisierung,
Das bedeutet, dass Luther unter Einfluss der Vulgatafassungen seiner Zeit zur
Deutung unserer Stelle im Sinne von ,,alles was du binden wirst“ kommt.

Nun geniigt allerdings diese sprachgeschichtliche Beobachtung nicht allein.
Denn Mt 18,18 bietet eine berithmte Parallele zu 16,19 - nun an alle Jiinger
gewandt. In ihr findet sich zur Zeit Luthers in saimtlichen wesentlichen Vulga-
tafassungen (Gutenbergbibel, Erasmustext etc.) das universalisierende lateini-
sche Pronomen (,,qu[a]ecumque alligaueritis®, ,,alles was ihr binden werdet®).
Erasmus erkannte und wiirdigte das. Er schrieb in der ersten Auflage seiner
griechischen Edition wie in 16,19 6oa’ (¢av dronTte; »alles, was ihr bindet) -
und er behielt das 6oa in allen Folgeauflagen bei (es ist bis heute kritischer

4&seite=717, die Koberger-Bibel unter http://daten.digitale-sammlungen.de/~db/0002/bsb
00025544/images/index.htm1?id=00025544&fip=193.174.98.30&no=&seite=1119 (beide abge-
rufen am 15.8.2015).

3 Erasmus, Novum Instrumentum 1516: Holeczek (s. Anm. 7), 38 z. St.

“ Dieses 8 ¢4v dijong behalten alle Folgeauflagen des Erasmustextes (1522/1527/1535) bei. Es
wird deshalb zum Stephanustext (1550) und dariiber zur Grundlage des Textus receptus. Fiir
die Priifung des Sachverhaltes ist Darius Miiller, Wuppertal, zu danken.

> Erasmus, Novum Instrumentum: Holeczek (s. Anm. 7), 43.
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Text). Luther indessen mindert die Jiinger gegeniiber Petrus. Er missachtet
die Konkordanz des griechischen und lateinischen Textes von Mt 16,19/18,18
und schreibt in 18,18 ,was“ - nicht ,,alles was“ - ,,ihr auf Erden binden werdet*
(so die Ubersetzung von 1522 iiber 1545 und 1912 bis 1984; Rechtschreibung
normalisiert).

Wie kommt Luther dazu, Petrus entgegen einer genauen Textbeobachtung
solchermaflen hervorzuheben? Seine theologische Vorliebe fiir Petrus, die
heute zu Unrecht oft vergessen wird, ist dabei sehr wichtig zu nehmen. Im
Neuen Testament wird sie unmittelbar sichtbar. Denn durch die Umstellung
des Hebr gelingt es Luther, den 1Petr direkt hinter die Paulinen zu setzen.'s
Auflerdem wird man eine Auswirkung des grofien Interesses an Petrus zu
dieser Zeit in Rechnung stellen miissen, das durch den Bau der neuen Petrus-
Kirche in Rom ausgelost wurde. Konflikt mit dem Papsttum heif3t fiir Luther
jedenfalls nicht Minderung der Bedeutung des Petrus. Im Gegenteil, das Pe-
trus-Bekenntnis ist fiir ihn mafigebliche Stiitze des gemeinsamen christlichen
Glaubens,"” und von einem Nachfolger des Petrus redet weder Mt 16 noch eine
andere Stelle des Neuen Testaments. Die Lutherbibel vermittelt daher, Peter
und Paul seien zu horen; sie beide seien Zeugen der Gnade und Vollmacht zur
Vergebung, deren der Mensch bedarf.

Die Revision steht damit vor einer schwierigen Aufgabe. Einerseits fiihrt
uns der herkdmmliche Luthertext zu einem wichtigen Aspekt von Luthers
Denken, der durch die spitere protestantische These eines Gegensatzes von
Petrus (der fir die judenchristliche Theologie stehe) und Paulus (dem Bahn-
brecher fiir das Heidenchristentum)® in den Hintergrund gedringt wurde,
aber in der Erkenntnis Luthers nicht verloren gehen sollte. Andererseits hat
sich die Korrektur des Erasmus von 1519 als geboten herausgestellt - der kri-
tische Text von Mt 16,19 bietet 6 ¢av. Die Revision hat nicht die Theologie Lu-
thers weiterzutragen, sondern den Schrifttext wiederzugeben.

Die Gruppe Neues Testament erwog angesichts dessen eine mittlere Lo-
sung: die Stellen Mt 16,19 und 18,18 im Deutschen genau parallel wieder-
zugeben. Da das griechische 6 ¢4v wie 6oa €4v ,,alles was/was auch immer*
bedeuten kann, scheint das vertretbar.”® Allein, der Autor des Mt hitte die
Parallele dann seinerseits griechisch genau herstellen konnen. Die Haupt-
Uibersetzungen der letzten Jahrzehnte halten es fiir wichtiger, im Deutschen

' Vgl. besonders die Vorrede zum Septembertestament 1522: WA.DB 6, 10.12, wieder abge-
druckt in Volz, Martin Luther, Biblia (s. Anm. 2), 241%; vgl. aulerdem WA.DB 6, 10 und WA
12, 260.

¥ Vgl. seine Auslegung zu Mt 16,16~19, abgedruckt in Erwin Miilhaupt (Hg.), D. Martin Luthers
Evangelien-Auslegung. Zweiter Teil. Das Matthdus-Evangelium (Kap. 3-25), Gottingen #1973,
536-562.

® Vgl. besonders scharf Ferdinand Christian Baur, Das Christenthum und die christliche Kir-
che der drei ersten Jahrhunderte, Tiibingen 1853, 91.126 u. 6.

¥ Vgl. den jingsten evangelischen Kommentar: Matthias Konradt, Das Evangelium nach Mat-
thaus. Ubersetzt und erklart, Géttingen 2015, wihlt in 16,19 und 18,18 gleichermaflen die
Ubersetzung ,was immer* (257 bzw. 289).
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die feine griechische Differenz der Stellen abzubilden, die nun freilich umge-
kehrt zu Luther verlauft. Ob wir die Einheitsiibersetzung zur Hand nehmen
oder die neue Ziircher Bibel, stets heif3t es bei Petrus ,was du binden wirst®
oder ,was du bindest® (Mt 16,19), bei den Jiingern dagegen ,alles was/,was
immer"® (18,18). Der Entscheidungsprozess in der Revision der Lutherbibel ist
noch nicht abgeschlossen. Doch alles spricht dafiir, dass sie den Luthertext in
Mt 16,19 und 18,18 verdndern wird, weil die Erkennbarkeit des griechischen
Textes der Erhaltung theologischer Pointen Luthers vorzuordnen ist; Luther
wollte ja nicht seine Theologie, sondern die Theologie der Schrift zur Geltung
bringen. Mt 16,19 wird also kiinftig voraussichtlich lauten ,Was du (Petrus)
auf Erden binden wirst“ und 18,18 ,,Alles, was ihr (Jiinger) auf Erden binden
werdet".

Das Ringen um eine Bewahrung von Luthers Bibel

Die zwei besprochenen Stellen (Apg 9,5f. und Mt 16,19) fiihren vor Augen,
wie gravierend sich der scheinbar einfache Auftrag auswirkt, den heutigen
kritischen Textstand der biblischen Schriften in exegetischer Genauigkeit zu
beriicksichtigen. Eine Modernisierung der Lutherbibel musste sich bei der
Revision gleichwohl in engen Grenzen bewegen, und das nicht nur wegen
einer moglicherweise (und immer umstrittenen) konservativeren Tendenz
in kirchlichen Gremien. Ausschlaggebend war und ist vielmehr ein iiberset-
zungsgeschichtlicher Sachverhalt:

Der Lutherbibel folgten andere Ubersetzungen. Im deutschsprachigen
Raum wurde am bedeutendsten die der Ziircher Reformation. Wer sich iiber
das reformatorische Verstindnis der Bibel informieren wollte, konnte deshalb
mit den nétigen Differenzierungen iiber Jahrhunderte hinweg Luthers Uber-
setzung und die Ziircher Bibel, entstanden an der ,,Prophezei®, der Keimzelle
fiir die heutige Universitat Ziirich, vergleichen.?

Alle Bibeln des 16. und friihen 17. Jahrhunderts gerieten ab dem spaten 19.
Jahrhundert vor dasselbe Problem. Es gab so viele Anderungen in den neu-
zeitlichen Sprachen und im Sprachbewusstsein, dass bei den alten Texten
von einem ,aufs Maul schauen®, wie es Luthers Maxime war, nicht mehr die
Rede sein konnte. Zudem édnderte sich der Textstand durch die Neufunde von
Handschriften in vielen Bereichen wesentlich. Im angelsiachsischen Raum ent-

» Der Ausgangspunkt der Ziircher Bibel liegt bei der Froschauer-Bibel, die nach Teileditionen
(Neues Testament etc.) 1531 mit bedeutenden Holzschnitten Hans Holbeins des Jiingeren und
anderer in Ziirich erschien. Die Entwicklungen bis zum 19. Jahrhundert, auf die wir hier nicht
eingehen konnen, zwingen zu den angedeuteten Differenzierungen. Vgl. Hans R. Lavater,
Die Ziircher Bibel von 1524 bis heute, in: Die Bibel in der Schweiz. Ursprung und Geschichte,
hg. von der Schweizerischen Bibelgesellschaft, Redaktion Urs Joerg und David M. Hoffmann,
Basel 1997, 199-218, und Christoph Sigrist (Hg.), Die Ziircher Bibel von 1531. Entstehung, Ver-
breitung und Wirkung, Ziirich 2011.
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schied man sich, die King James Version als Leitbibel unverandert zu lassen
(sie feierte kiirzlich ihr vierhundertjéhriges Jubilium) und moderne Uberset-
zungen neben ihr zu verwenden,” im deutschsprachigen Raum fir Revisionen
der alten Bibeln. In Ziirich verfuhr man allerdings weit radikaler - bzw. kon-
sequenter - als bei der Lutherbibel: Man beschloss, die Ziircher Bibel neu zu
tibersetzen und sie auf diese Weise dem Sprachstand der Rezipienten anzu-
passen. Ein wichtiges Resultat war die Bibelausgabe von 1931, die inzwischen
nochmals durch die sogenannte neue Ziircher Bibel ersetzt wurde.?? Seit 2007
gibt es daher eine vorziigliche Bibel aus einem reformatorischen Kernkanton
mit aktuellem Text in deutscher Gegenwartssprache.

Die Lutherbibel braucht diesen Anpassungsvorgang daher nicht nochmals
zu vollziehen; das wire eine unnotige Doppelung. Im Gegenteil, ihr Allein-
stellungsmerkmal ist nach der Erneuerung der Ziircher Bibel gerade ihr Bezug
auf die Kernzeit der Reformation, die Jahrzehnte von Luthers Septembertes-
tament 1521 bis zu seiner Bibel letzter Hand 1545. Theologisch besitzt dieser
Kern unveriandert hochste Relevanz, was durch Anderungen wie die beschrie-
benen Beispiele nicht tangiert wird. Wirkmachtig und présent ist die Sprache,
mit der man im Allgemeinbewusstsein und somit iiber die Theologie hinaus
den Reformator verbindet, und zahlreich sind die Zitate, die das kulturelle
Gedachtnis in der sprachlichen Gestalt des 16. Jahrhunderts gespeichert hat.
Um 2010 fiel daher die Entscheidung, die neue Durchsicht stets mit Luthers
Ausgabe letzter Hand von 1545 zu vergleichen.

Einen Sonderfall stellen allein die Apokryphen dar. Das 16. Jahrhundert be-
safd fiir sie noch keinen klaren Ausgangstext, und Luther war in ihrer Bearbei-
tungsphase gesundheitlich sehr eingeschriankt. Darum iibernahmen Justus
Jonas und Melanchthon wesentliche Teile.” Heute bildet die Septuaginta den
Standard fiir diese Schriften. Uberpriifungen im Vorfeld und zu Beginn der
Revision erwiesen, dass eine Bewahrung des alten Textstandes hier weithin
nicht méglich war, da sich die Ubersetzung zu oft an lateinische oder unzurei-
chende griechische Vorlagen hielt. Bei den Apokryphen erfolgt daher in der
jetzigen Revision der Lutherbibel weithin eine stilistisch an die Sprache der
Lutherbibel angepasste Neubearbeitung (geleitet von Martin Rosel).?* Altes

2 Vgl. David Crystal, Begat, The King James Bible and the English Language, Oxford/New York
2010, und David G. Burke/John F. Kutsko/Philip H. Towner (Hg.), The King James Version at
400: Assessing Its Genius as Bible Translation and Its Literary Influence, Atlanta 2013.

22 Vgl. besonders Peter Schwagmeier, Der Ziircher Gelehrte Jakob Hausheer, in: Johannes F.
Diehl/Markus Witte (Hg.), Studien zur Hebrdischen Bibel und ihrer Nachgeschichte. Beitrige
der 32. Internationalen Okumenischen Konferenz der Hebraischlehrenden, Frankfurt a. M.
2009, 41-144 (Hausheer war mafgeblich fiir das Alte Testament in der Ziircher Bibel 1931),
sowie Peter Schwagmeier, Die neu tibersetzte Ziircher Bibel, in: BiLi 85 (2012), 236-244 (zur
Ziircher Bibel von 2007).

2 Volz, Martin Luther, Biblia (s. Anm. 2), 72*{.77*-79*,

2 Die Probleme zeichneten sich schon bei der Revision von 1966 bis 1984 ab. Doch damals setz-
te sich die Neubearbeitung noch nicht durch. Nihere Informationen zur damaligen Haltung
der EKD und jetzigen Revision bei Martin Rosel, Die Durchsicht der Apokryphen in der Lu-
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Testament (geleitet von Christoph Levin) und Neues Testament werden unter
Orientierung an Luthers Bibel letzter Hand kontrolliert.

Bleiben wir einen Augenblick beim Sonderfall der Apokryphen. In der neu-
en Ziircher Bibel fehlen sie bislang. Sollten sie nachgetragen werden, ist wie bei
der Lutherbibel eine Ubersetzung aus dem Griechischen zu erwarten. Mehr
noch, die Bibelkommission, die fiir die derzeitige Revision der katholischen
Einheitsiibersetzung zustindig ist, entschied sich gleichfalls fiir den griechi-
schen Text dieser Schriften. So werden die katholischen und evangelischen
Leitbibeln des deutschsprachigen Raums in Zukunft im Wesentlichen die glei-
che hebriische und griechische Textbasis (hebrdisch/aramiisch fiir das Alte
Testament, griechisch fir Apokryphen und Neues Testament) benutzen. Die
Lutherbibel zum Reformationsjubilium kann nicht nur der Okumene zwi-
schen Konfessionen und Freikirchen im evangelischen Raum dienen, sondern
wird auch einen Fortschritt in evangelisch-katholischer Okumene spiegeln.

So viel Luther wie moglich ...

Im Alten und Neuen Testament der Lutherbibel 2017 ist nach diesen Vorgaben
der exegetische Fortschritt der letzten Jahrhunderte zu beriicksichtigen und
zugleich der Text des 16. Jahrhunderts soweit wie méglich zu bewahren. Man
mag diese Aufgabe mit einem undurchdringlichen Acker voller Steine oder
sprichwortlich mit der Quadratur des Kreises vergleichen: Wie soll das gehen,
so viel Luther wie moéglich, so viel Anpassung an den gegenwirtigen Sprach-
stand wie notig, und beides unter Beriicksichtigung des besten griechischen
Ausgangstextes bei philologisch akkurater Ubersetzung und theologisch pas-
sender Begrifflichkeit?

Das Unterfangen nahm bei allen Bearbeiterinnen und Bearbeitern zahl-
reiche Wochenenden und Abende in Anspruch (allein der sogenannte Len-
kungsausschuss verbrachte nach interner Zahlung mehr als 200 Sitzungstage)
und 16ste lebhafte Diskussionen aus. Wie zu Luthers Zeiten wurde jeder Satz
genauestens betrachtet und mit dem griechischen Text verglichen. Es wurden
die Ubersetzung Luthers von 1545 eingeschitzt, Semantik und Syntax unter-
sucht sowie der Sprachwandel analysiert. Dabei zeigte sich, dass die Aufgabe
trotz allem zu bewiltigen war. Denn Luther und seine Mitstreiter haben in der
Regel hervorragende Ubersetzungen vorgelegt. Anderungen waren vor allem
dann nétig, wenn Luther ein wenig zuverldssiger Ausgangstext vorlag oder er
sich zu sehr an der lateinischen Uberlieferung orientiert hatte.

Uberraschenderweise gewann deshalb im Vollzug der Durchsicht ein As-
pekt, an den die EKD beim Auftrag nicht gedacht hatte, zunehmend an Ge-

therbibel 2017, in: Lange/ders. (s. Anm. 2), 247-266, und ders., Revision und Neuiibersetzung.
Die Apokryphen in der Lutherbibel 2017, in: Albrecht Buschmann (Hg.), Gutes Ubersetzen.
Neue Perspektiven fiir Theorie und Praxis des Literaturiibersetzens, Berlin 2015, 283-295.
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wicht: Die Revisionen des 20. Jahrhunderts hatten den alten Luthertext stilis-
tisch in groflerem Umfang verlassen, als dies um der Verstandlichkeit willen
geboten war. Zum Beispiel hatte die Lutherbibel von 1984 im Neuen Testa-
ment bis auf das alttestamentliche Zitat in Eph 6,3 (Dtn 5,16) keine einzige der
fir Luther typischen Satzverbindungen mit ,,auf dass“ mehr zugelassen. Das
sorgte selbst zum Alten Testament fiir eine unnétige Spannung, da man dort
in der Revision weniger Handlungsbedarf gesehen hatte und das ,,auf dass*
von Gen 12,13 bis Mal 3,10 stehen lief} bzw. sogar neu einfiihrte (z.B. in Mal
3,24). Derzeit wird ,,auf dass“ im Neuen Testament an ausgewéhlten Stellen
von den Erfiillungszitaten (Mt 1,22 etc.) bis 1Joh 4,17 wieder eingefithrt. Schon
durch diese Anderung wird die Lutherbibel 2017 einen Sprachklang gewin-
nen, der durchgingig naher an Luther heranfiihrt, als das 1984 der Fall war.

Nicht verhehlt sei, dass eine solche stilistische Riickkehr zu Luther ein Wagnis
darstellt. Man wird also abzuwarten haben, ob die damit altertiimlicher klingen-
de Bibel wie erhofft von den Gemeinden angenommen wird. Grenzfalle kom-
men hinzu, an denen eine Riickrevision plausibel ist, jedoch nicht vollstandig
vollzogen wird. Einige Orientierung bot dort die Frage, welche Lesart treffender
und wirkmichtiger ist. Wenn beispielsweise in Lk 1,50 von Gottes Barmherzig-
keit die Rede ist, die allzeit wirkt, dann ist die Bezeichnung ,von Geschlecht zu
Geschlecht®, wie sie sich in der Ausgabe von 1984 fiir das griechische eig yeveag
kai yeveag (wortlich: ,,in Geschlechter und Geschlechter) findet, durchaus
nachvollziehbar - Luthers kurzes ,fiir vnd fir von 1545 allerdings priagnanter
und dadurch rhetorisch eindriicklicher, ohne unverstdndlich zu sein. Die Ent-
scheidung fiir eine Riickkehr zum alten Text fiel daher leicht. Luther hatte frei-
lich die zeitliche Komponente des griechischen Textes zusdtzlich wiederzugeben
versucht und 1545 vollstandiger geschrieben ,,Vnd seine Barmhertzigkeit weret
jmer fiir vnd fir. Das Wort ,immer® hat guten Sinn, damit sich die idiomatische
Wendung nicht gegeniiber dem griechischen Text verselbstandigt. Andererseits
zerbricht es den deutschen Satzfluss und ist in der Zielsprache die beabsichtigte
temporale Steigerung kaum erkennbar. Wahrscheinlich wird das ,,immer* daher
(nach strittiger Diskussion) am Ende entfallen.

Den Grenzfillen stehen bemerkenswerte andere Erkenntnisse gegeniiber.
Beispielsweise lief sich der genaue Ubersetzer Luther in seiner Bibel weniger
zu Antijudaismen verlocken, als das die Wirkungsgeschichte seiner nichtbib-
lischen Texte erwarten lief3. Erst Revisionen verdeckten das an einigen Stellen.
Im 11. Kapitel des Romerbriefs etwa beklagte er den ,,Verlust® Israels, der da-
durch eingetreten sei, dass das Judentum sich Christus nicht angeschlossen
habe. Das 19. und 20. Jahrhundert machte daraus erschreckenderweise eine
»Verwerfung® Israels. Die Lutherbibel von 2016/2017 wird die fatale Fehliiber-
setzung ,Verwerfung® in Rom 11,15 korrigieren, die noch in der Revision von
1984 steht.”

% Fir die Korrektur von Rom 11,15 vgl. die neueren Kommentare, besonders Klaus Haa-
cker, Der Brief des Paulus an die Romer, Leipzig 2006, 254-256. Haacker gehort nicht den
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... s0 viel Anpassung wie notig

»und ist uns wol offt begegnet, das wir viertzehen tage, drey, vier wochen
haben ein einiges wort gesticht und gefragt, habens dennoch zu weilen nicht
funden.“”® Diese Erfahrung Luthers wiederholte sich bei den Durchsichten
des 20. und jetzt des 21. Jahrhunderts. Das Ringen um den richtigen und
passenden Ausdruck verbindet deshalb die Bemiihungen um die Lutherbibel
wihrend der vergangenen rund 500 Jahre. Manchmal braucht eine Korrektur
sogar die Diskussion von mehr als einer Generation.

Das bedeutendste Beispiel fiir den letztgenannten Punkt bildet der Segens-
grufd von Phil 4,7, der zum Kanzelsegen bei lutherischen Predigten werden
sollte. Er war im 16. Jahrhundert auf Lateinisch derart vertraut, dass Luther
der Vorlage durch Erasmus misstraute und gemif dem lateinischen Mehr-
heitstext seiner Zeit iibersetzte: ,,Vnd der friede Gottes welcher héher ist denn
alle vernunfft beware ewre hertzen vnd sinne in Christo Jhesu!“ (Fassung
1545). Erasmus freilich hatte, gestiitzt auflateinisch ,custodiet” und griechisch
@povprioel, das Futur vorgeschlagen” - und alle wichtigen, spiter gefundenen
griechischen Handschriften sollten ihm Recht geben.

Selbst in Bezug auf den lateinischen Text sollte Erasmus sich am Ende
durchsetzen. Die Sixto-Clementina beharrte zwar am Ende des 16. Jahrhun-
derts noch auf dem Konjunktiv (,custodiat®; amtlich in Geltung bis ins 20.
Jahrhundert). Aber die kritische Vulgata-Edition des 20. Jahrhunderts ver-
langte die Anderung, und die unter Johannes Paul II. promulgierte Nova Vul-
gata vollzog sie; der kritische und der verbindliche lateinische Vulgatatext ent-
halten heute analog zum Novum Testament Graece das Futur (,custodiet®).
Luthers Ubersetzung lisst sich daher beim aktuellen Textstand nicht einmal
mehr unter Verweis auf die Relevanz der Vulgata begreifbar machen (die fiir
Luthers Ubersetzung, wie wir nun schon mehrfach sahen, eine grofiere Rolle
spielte als oft gedacht).

Die Diskussion fiel den Gremien der Luther-Revision trotzdem nicht leicht.
Denn vor eineinhalb Generationen, 1954, war der damalige Revisionsprozess
iiber Kontroversen um unsere Stelle zerbrochen; die Exegese hatte schon da-
mals strikt das Futur verlangt und sich nicht durchgesetzt.”® Bei der jetzigen
Revision sind die Kriterien klarer. Bei stilistischen Fragen muss die Exegese
Federn lassen; wo es darum geht, dem Ausgangstext in wesentlichen Sach-
fragen zu folgen, hat sie Vorrang vor der Tradition. Wenn der Rat der EKD

Revisionsgremien an, befasst sich aber seit langem mit der Lutherbibel und gab wichtige An-
regungen fiir die Arbeit (unter anderem durch die Internet-Datenbank ,,Pharos®).

% WA 3011, 636,16-18 (Sendbrief vom Dolmetschen, 1530).

# Erasmus, Novum Instrumentum 1516: Holeczek (s. Anm. 7), 100.

% Vgl. Hermann Strathmann, Eine verhangnisvolle Wendung: Grundstiirzende neue Regeln
der Bibelrevision, in: EvTh 14 (= NF 9) (1954), 125-131, und Klaus Dietrich Fricke/Siegfried
Meurer (Hg.), Die Geschichte der Lutherbibelrevision: Von 1850 bis 1984, Stuttgart 2001, 173~
179.
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dem Vorschlag des Revisionsgremiums (im sogenannten Lenkungsausschuss
geleitet durch Christoph Kahler) folgt, wird der Text von Phil 4,7 in Zukunft
korrekt lauten ,,Und der Friede Gottes, der hoher ist als alle Vernunft, wird
eure Herzen und Sinne in Christus Jesus bewahren®. Eine Fuf3note wird erlau-
tern ,Luther libersetzte nach seinem lateinischen Text: ,bewahre eure Herzen
und Sinne’” Der liturgische Kanzelsegen kann die traditionelle Formulierung
beibehalten.

Arbeit am Wort

Martin Luther selbst hat seine Ubersetzungsarbeit als ein work in progress
verstanden. Das verraten die zahlreichen Bearbeitungsschritte, die er und das
Team um ihn iiber die Jahre vollzogen, angefangen beim Septembertestament
1522 tber die Bibel von 1534 bis zu seinem Tod 1546. Die regelmaflige Durch-
sicht der Lutherbibel tut nichts anderes, als diese protestantische Wortarbeit
in legitimer und notwendiger Weise fortzusetzen.

Als die jetzige Durchsicht begann, dachte mancher dabei wohl nur an ge-
ringe Anderungen. Selbst der Ausdruck ,,Revision” sollte vermieden werden.
Dennoch ist am Ende eine tiefgreifende Revision entstanden, gegriindet auf
intensive Arbeit am Text.

Text aber heifit in diesem Fall nicht nur der griechische Text. Faszinierend
war fiir alle Bearbeiterinnen und Bearbeiter ebenso die Auseinandersetzung
mit den Denkprozessen, die die Ubersetzergruppe des 16. Jahrhunderts dazu
bewogen, das Griechische auf diese oder jene Weise ins Deutsche zu iiber-
tragen. Dabei wurde jegliche Besonderheit des alten Textes — des Luthertextes
und des griechischen Textes - grundsitzlich ernst genommen. Daraus erga-
ben sich nicht selten spannende Erkenntnisse und Forschungsperspektiven.
Vielleicht darf man sogar sagen: Diese Art des Nachvollzugs miindete manch-
mal in ein bewunderndes Schweigen angesichts der philologischen Klugheit
Luthers und seiner Mitstreiter sowie in die Erkenntnis, dass das sogenannte
Alte meist nicht so alt ist, wie es scheint, und der Weg zum Neuen nicht immer
weit sein muss.

Professor Dr. Martin Karrer, Kirchliche Hochschule Wuppertal/Bethel, Mis-
sionsstrafie 9a/b, 42285 Wuppertal; E-Mail: karrer@kiho-wb.de

Professorin Dr. Ursula Kocher, Bergische Universitit Wuppertal, Gauf3strafle
20, Wuppertal; E-Mail: kocher@uni-wuppertal.de



Das vergessene Sakrament

Beichte bei Luther und in der Lutherischen Kirche'

Von Karl-Hermann Kandler

L

Jesus Christus hat Schuld und Vergebung in den Mittelpunkt seiner Verkiindi-
gung gestellt.2 Er hat seiner Kirche die Aufgabe erteilt, Menschen ihre Siinden
zu vergeben oder auch sie zu behalten ~ und zwar im Namen Gottes, d. h. der
hochsten Autoritit: ,Welchen ihr die Siinden erlasst, denen sind sie erlassen,
und welchen ihr sie behaltet, denen sind sie behalten® (Joh 20,23). Um dies
tun zu kénnen, gab er seinen Jingern den Heiligen Geist. Sie kénnen Siinden
nicht im eigenen Namen, nicht in eigener Vollmacht vergeben. Sie konnen es
nur im Namen Jesu Christi tun. Das unterscheidet Beichte grundlegend von
aller Psychotherapie, die wohl Schuld und Versagen blofilegen, aber eben nicht
vergeben kann.

Zunichst gab es in der Christenheit die 6ffentliche Beichte von Christen, die
schwerwiegende Siinden begangen hatten. Man war iberzeugt, dass nur die
Maglichkeit zu einer einmaligen Vergebung bestand, so vor allem im Hebra-
erbrief (10,26 ff.). Im 4. Jahrhundert kam das wiederholbare nichtoffentliche
Gestindnis von Schuld vor einem Geistlichen auf mit dem Ziel, Vergebung
zu erlangen. Diese Beichte wurde zuerst im Ménchtum geiibt. Sie wurde dann
auch Laien erméglicht. Im Verlauf des Mittelalters wurden fiir die Geistlichen
Frageschemata, sog. Beichtspiegel, erarbeitet, um den Beichtenden das Gewis-
sen zu schirfen. Gleichzeitig wurden Buf3strafen festgelegt, die sogenannte
Tarifbufle. Das Vierte Laterankonzil 1215 legte fest, dass jeder Christ wenigs-
tens einmal im Jahr Beichte abzulegen habe. Gefordert wurde dabei die Voll-
stindigkeit der Aufzdhlung begangener Siinden. Die Beichtspiegel sollten dem
Christen das Erkennen seiner Siinden erleichtern. Die Buflleistungen wurden
dann im spiten Mittelalter verbunden mit der Ablasspraxis, d.h. man konnte
die Buflleistungen durch Geldzahlungen ablésen und sich bzw. spéter sogar
Verstorbene somit vor dem Fegefeuer retten, ein Gedanke der im 13. Jahr-
hundert aufgekommen war, aber biblisch nicht begriindet werden kann. Das
15. Jahrhundert war eine von Frommigkeit zutiefst gepragte Zeit, aber es war
eine Frommigkeit voller Angst und Selbstzweifel, ob man den Anspriichen

! Vortrag vor der Regionalgruppe Freiberg der Luther-Gesellschaft am 21. April 2015. Der Text
wurde gekiirzt und iiberarbeitet.

2 Angesichts der vielfiltigen Literatur zum Thema Beichte sei nur hingewiesen auf: Peter Zim-
merling, Beichte. Gottes vergessenes Angebot, Leipzig 22014. Verwiesen wird auch auf Martin
Ohst, Art. Beichte, II. Kirchengeschichtlich, in: RGG* 1, Tiibingen 1998, 1221f. (Lit.).
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des Glaubens genug tun wiirde. Bekannt ist der Ablassprediger Johann Tetzel
aus Pirna. Er war zweimal in Freiberg, wobei er beim ersten Mal reichlich Zu-
spruch fand. 1507 erl6ste er ,,innerhalb zwey Tagen 2000. Giilden in der Stadt",
beim zweiten Mal aber - 1517 -

»hat es ihm so wol als zuvor nicht gliicken wollen / also gar / daf§ nicht allein wenig
Personen seiner geachtet / sondern auch die Bergleute ihn zu beschimpffen sich un-
terstanden / und verlauten lassen / das gesamlete Ablassgeld ihm gar abzunehmen,
deflwegen er bald fortgewandert.

Das war kurz nach Veréffentlichung von Luthers 95 Thesen.

IL

Bekanntlich hat die Ablasspraxis den Anstofy zur Reformation der Kirche
gegeben, als deren Beginn Luthers Ablassthesen vom 31. Oktober 1517 gelten.
In ihnen sagte er: ,Es scheint weder durch Griinde der Vernunft noch der
Heiligen Schrift erwiesen zu sein, dass Seelen im Fegefeuer auflerhalb eines
Status von Verdienst oder Liebeswachstum sind“ (These 18) bzw. ,,Es irren
daher diejenigen Ablassprediger, die da sagen, dass ein Mensch durch Ablasse
des Papstes von jeder Strafe gelost und errettet wird® (These 21).* Vor allem
betonte Luther, dass ,jene verdammt werden, die glauben, sich durch Ablass-
briefe ihres Heils versichert zu haben® (These 32).° Er war davon iiberzeugt,
dass durch den Ablasshandel die Christen betrogen werden. Nur durch Reue
und Bufle konnte ein Christ Vergebung erlangen, die allein Gott schenken
kann (These 37).

Luther hat die Beichte, vor allem die Einzelbeichte, hoch geschatzt. Er halt
sie fiir ,niitze*; man soll sie nicht verachten. Er sagt: ,,Ich will mir die heim-
liche Beichte nicht nehmen lassen. Ich will auch niemand dazu zwingen oder
gezwungen haben, sondern sie einem jeglichen frei anheimstellen. Er ist da-
von iiberzeugt, dass Vergebung nicht nur nach der Einzelbeichte erfolgt, son-
dern ,wir haben viel Absolution im Evangelium und sind reichlich durch viele
Trostungen iberschiittet. Diese Trostungen sollen wir nicht verachten.“ So
bekriftigt er in der ,,Kurzen Vermahnung zur Beichte®, die er seinem Grofien
Katechismus beigegeben hat,” dass es mehrere Formen der Beichte und Abso-

w

Andreas Moller, Theatri Freibergensis Chronici, pars posterior, Freiberg 1653, 153. 170.
Zitiert nach der deutschen Ubersetzung in: Martin-Luther. Lateinisch-deutsche Studienaus-
gabe, Bd 2: Christusglaube und Rechtfertigung, hg. von Johannes Schilling, Leipzig 2006, 5.
A.a.0,7
WA 10 I11, 63 (Predigt vom 16. Mirz 1522) in der Ubersetzung von Kurt Aland, Lutherlexikon,
Berlin 1956, 39.
WA 30 I, 233-238; Die Bekenntnisschriften der Evangelisch-Lutherischen Kirche. Vollstan-
dige Neuedition, hg. von Irene Dingel [BSELK], Gottingen 2015, 1158-1162; Zitate nach: Unser
Glaube. Die Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen Kirche, bearb. von Horst-Georg
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lution gibt. Besonders wichtig ist ihm das Vaterunser: ,Das ganze Vaterunser
ist nichts anderes als eine solche Beichte.” Aber so wie wir im Vaterunser in
der fiinften Bitte beten: ,Vergib uns unsere Schuld, wie auch wir vergeben
unseren Schuldigern®, so gilt dies auch von der Absolution. ,,Gott will keinem
gnidig sein noch Siinde vergeben, er vergebe denn seinem Nichsten auch.”
Neben das Vaterunser setzt er die Beichte, die jeder Christ seinem Nachsten
gegeniiber ablegt: ,,Wir sollen uns untereinander unsere Schuld beichten und
vergeben, ehe wir vor Gott kommen und ihn um Vergebung bitten.“ Er betont
bei der Beichte immer wieder den grofien Trost:

»Wenn nun ein Herz da ist, das seine Siinde fithlt und Trost begehrt, so hat es hier
eine gewisse Zuflucht; da findet und hort es Gottes Wort, indem Gott einen durch
einen Menschen von seinen Siinden entbindet und losspricht.

Weiter betont er die beiden Wesensbestandteile der Beichte, nimlich das Siin-
denbekenntnis und, viel wichtiger, die Absolution, die Vergebung durch Gott:
»Durch das Wort, das dem Menschen in den Mund gelegt wird, spricht Gott
mich los von meinen Siinden; und das ist auch das Vornehmste und Edelste,
was die Beichte lieblich und trostlich macht.“ Das ist darum auch der Grund,
warum Luther immer wieder dazu aufruft zu beichten:

»S0 lehren wir nun, was fiir ein vortreffliches, kostliches und tréstliches Ding es um
die Beichte ist, und ermahnen dazu, man mége dieses teure Gut nicht verachten im
Blick auf unsere grofie Not.“

Wenn Luther auch gegen jeden Zwang zur Beichte war, so urteilt er doch, es
sei keiner ein Christ und solle auch das heilige Abendmahl nicht empfangen,
wenn er verachtet, was kein Christ verachten soll. Wer ein rechter Christ ist,
der verlangt nach der Beichte und tut Bufle. Dabei verbindet Luther Beichte
und Taufe miteinander. Er nennt ausdriicklich die Bufle das ,dritte Sakra-
ment", sie sei ,doch eigentlich nichts anderes als die Taufe“. Und Buf3e, die vor
Gott geschieht, ist die Reue im Herzen.

Luther hat mehrere Beichtvermahnungen verfasst, die eine ist der zweiten
Auflage seines Kleinen Katechismus, eine andere seinem Groflen Katechis-
mus beigegeben. In diesen Zusammenhang gehort das bekannte Beichtgebet:
»lch armer, elender, siindiger Mensch ...“?

Ausfihrlich behandelt er Bue und Beichte auch in seinen Schmalkaldi-
schen Artikeln, die gleichfalls zu den lutherischen Bekenntnisschriften geho-
ren. Auch hier wettert er gegen die falsche Bufpraxis der Papstanhinger. Vor
allem wendet er sich gegen ihre Einschitzung der Erbsiinde und ihre Auffas-
sung vom freien Willen, womit sie die natiirlichen Krifte des Menschen vol-
lig falsch bestimmen. Es geht nicht darum, alle Siinden aufzuzihlen, sondern
dass wir uns vor Gott radikal als Siinder erklaren. Denn wenn wir unser Heil
von unserer Siindenaufzihlung und von den von den Priestern geforderten
Genugtuungsleistungen abhingig machen, dann ist Christus und sein Opfer

8 WA 48, 275; vgl. BSELK (s. Anm. 7), 886; Unser Glaube (s. Anm. 7), 555.
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am Kreuz iiberfliissig. Vielmehr: ,Wer bekennt, daf3 alles an ihm Siinde ist,
der fafit alle Stinde zusammen.“ Darum kann keine Beichte falsch sein. Eben-
so ,kann die Genugtuung auch nicht ungewiss sein; denn sie ist nicht unser
ungewisses, siindliches Werk, sondern das Leiden und Blut des unschuldigen
,Laimmlein[s] Gottes, das der Welt Siinde tragt. Evangelische Buf3e ist ein
standiger Kampf des Getauften gegen die Stinde kraft des uns gegebenen Hei-
ligen Geistes. Er schliefit diesen Artikel mit dem Wort aus 1Joh ,Wenn wir
sagen, wir haben keine Siinde, so liigen wir, und Gottes Wahrheit ist nicht in
uns.” Darum besteht er darauf, dass ,,man offenkundige, halsstarrige Stinder
nicht zum Sakrament oder anderer Gemeinschaft der Kirchen kommen lasst,
bis sie sich bessern und die Siinde meiden“?

In seiner vorletzten Predigt vom 7. Februar 1546 sagt Luther, dabei die
Gnadenmittel Wort, Taufe, Abendmahl und Absolution zusammenneh-
mend: ,,Ich weif} ja, dafl es gewifs Gottes Wort ist, ... da Gott mit mir redet,
mich tauft, mich speist [im Abendmahl] und mir selbst die Hiande auf den
Kopf legt und mich von Siinden und seinem Zorn losspricht.“?

Beichte und Absolution sind gelebte Rechtfertigung. Bekanntlich hat Lu-
ther die Rechtfertigung des Siinders als das Zentrum des Evangeliums er-
kannt. In der Vergebung unserer Siinden rechtfertigt uns Gott, macht er uns
gottgerecht. So sind Beichte und Absolution Evangelium.

I

Wie hat nun die Lutherische Kirche es mit der Beichte gehalten? Melanchthon
betont im elften Artikel des Augsburger Bekenntnisses, des Grundbekennt-
nisses der Evangelisch-lutherischen Kirche: ,Von der Beichte wird so gelehrt,
dass man in der Kirche die private Absolution beibehalten und nicht weg-
fallen lassen soll, obwohl es in der Beichte nicht nétig ist, alle Missetaten und
Siinden aufzuzdhlen, weil das doch nicht méglich ist.“"! Und Artikel XXV
bekriftigt dies ausdriicklich:

»Die Gewohnheit wird bei uns beibehalten, das Sakrament denen nicht zu reichen,
die nicht vorher verhort und absolviert wurden. Dabei wird das Volk fleilig unter-
richtet, wie trostlich das Wort der Absolution ist ... denn es ist ... das Wort Gottes,
das die Siinde vergibt.”

Ja, die Gegner geben selbst zu, dass ,,bei uns iber die rechte christliche Bufe
sachgemafler geschrieben und gelehrt wird, als es lange Zeit vorher geschrie-
ben und getan wurde“. Auch Luthers Bestehen darauf, dass man niemanden

® BSELK (s. Anm. 7), 750-765. 768-774; Unser Glaube (s. Anm. 7), 472-484. 490-494; das zu-
letzt aufgefithrte Zitat: BSELK, 772/774, bzw. Unser Glaube, 494.

WA 51, 178f.

" BSELK (s. Anm. 7), 104; Unser Glaube (s. Anm. 7), 67.
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zum Beichten zwingen soll, wird bekriftigt."? Und in der Apologie zum Augs-
burger Bekenntnis geht Melanchthon noch einmal ausfiihrlich auf die Beichte
und die Buf3e ein.” Er schreibt:

»Es ist am Tage und es konnen die Widersacher nicht leugnen, dafl die Unsern
von der Absolution, von den Schliisseln, also christlich, richtig, rein geprediget,
geschrieben und gelehrt haben, dafl viel betriibte, angefochtene Gewissen daraus
groflen Trost empfangen, nachdem sie dieses nétigen Stiicks klar unterricht sein,
niamlich dafl es Gottes Gebot ist, dafd es der rechte Brauch des Evangelii ist, dafl wir
der Absolution glduben und gewif3 bei uns dafiir halten, dafl ohne unsern Verdienst
uns Siinde vergeben werden durch Christum, dafl wir auch so wahrhaftig, wenn
wir dem Wort der Absolution gliuben, Gotte werden versiihnet, also horeten wir
eine Stimme vom Himmel.“

Ja, er ist davon iiberzeugt, dass zuvor ,,die ganze nétige Lehre von der Buf und
Absolution unterdriickt” worden sei. Und weiter betont er: Es ist ,wahr und
den Widersachern unverborgen, dafl in unsern Kirchen viel Leute des Jahrs
nicht allein einmal, sondern oft beichten, der Absolution und des heiligen
Sakraments [= des Abendmahls] brauchen.“ Auch er betont, niemand solle
zum Beichten und zum Abendmahl genétigt, doch sollen sie dazu ermahnt
werden; es sei nicht notig, alle Siinden aufzuzéhlen, denn das sei von Gott
nicht geboten.* Wir sehen also, Melanchthon liegt hier ganz auf der Linie
Luthers - und diese Aussagen beider Reformatoren sind verpflichtende Aus-
sagen der lutherischen Bekenntnisschriften. Es bleibt dabei: ,,So lehren wir
nu, wie trefflich, késtlich und trostlich Ding es ist umb die Beichte.“* Melan-
chthon und auch Luther konnten die Beichte geradezu als Sakrament bezeich-
nen: ,Die Absolution kann eigentlich Sakrament der Bufe genannt werden®,
so Melanchthon.”® Wenn es sich nicht durchgesetzt hat, von der Beichte und
Absolution als von einem Sakrament zu sprechen, dann ist das allein eine
Frage der Definition, d.h. dass zum Mandat und zur Verheiflung ein sinn-
liches Zeichen, ein Element gehort. Das ist so bei der Beichte nicht der Fall.”
Obwohl beide, Luther und Melanchthon, betont haben, man solle nicht zur
Beichte zwingen, sind ihre Aussagen spiter doch als Aufforderung zur Beicht-
pflicht verstanden worden.

Welche Bedeutung die Einzelbeichte in der lutherischen Kirche noch nach
1700 hatte, wird deutlich an den Beichtstithlen, die noch heute in manchen

2. BSELK (s. Anm. 7), 146-150; Unser Glaube (s. Anm. 7), 92f.

3 BSELK (s. Anm. 7), 426-511; Unser Glaube (s. Anm. 7), 268-315.

" Melanchthons Ausfithrungen einschliefilich der Zitate in ApolCA XI: BSELK (s. Anm. 7),
426-433; Unser Glaube (s. Anm. 7), 264. 266.

15 Grofler Katechismus, Kurze Vermahnung zur Beichte: BSELK (s. Anm. 7), 1161; Unser Glaube
(s. Anm. 7), 769.

16 ApolCA XII: BSELK (s. Anm. 7), 446; Unser Glaube (s. Anm. 7), 276; Art. XIII: BSELK, 512;
Unser Glaube, 316; vgl. Grofier Katechismus, 4. Hauptstiick: BSELK, 1130; Unser Glaube, 742,

7 Dazu Karl-Hermann. Kandler, Art. Sakramente, II. Dogmatisch, 3. Evangelisch, a) Luthe-
risch, in. RGG* 7, Tiibingen 2004, 760.
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lutherischen Kirchen stehen. Bekannt sind etwa die barocken Beichtstiihle in
der Peterskirche in Gorlitz, datiert 1694 und 1717. Gegen die faktische Beicht-
pflicht mit der folgenden routinemiafligen Absolution haben sich Pietisten im
sogenannten Berliner Beichtstuhlstreit Anfang des 18. Jahrhunderts gewandt
und lagen dabei im Grunde auf der Linie der lutherischen Reformatoren.
Doch nicht ganz, denn der Streit fiithrte zur Freigabe des Abendmahlsemp-
fangs ohne vorhergehende Beichte. Das hatten die Reformatoren abgelehnt.

Iv.

Wie ist es nun in der lutherischen Kirche, speziell in Freiberg, mit der Beichte
weitergegangen? Verbindlich wurde fiir das Herzogtum, spiter fiir das Kurfirs-
tentum Sachsen zur Gestaltung des Gottesdienstes und auch zur Beichte die so-
genannte Heinrichs-Agende. Zum Gottesdienst gehdrte nach ihr auch das ge-
meinsame Beichtgebet. 1554 wird bei einer Visitation in Freiberg bestimmt, die
Jugend solle im Katechismus unterwiesen und examiniert werden.” Im Zuge der
Generalvisitation 1617 berichtet der Freiberger Superintendent Gensreff, jemand
»sey zum Abendmahl gegangen, an dem man gezweiffelt, ob er gebeichtet* habe."
Man hat offensichtlich Luther und die Bekenntnisse falsch verstanden, denn es
kam faktisch auch in der lutherischen Kirche zur Beichtpflicht. Wer das Abend-
mahl empfangen wollte, musste vorher beichten. Und wer nicht zum Abendmahl
kam, der galt faktisch nicht als Christ. Das konnte mit Sanktionen verbunden
sein. Zur praktischen Handhabe der Beichte gab es auch in der lutherischen Kir-
che bald geradezu kasuistische Moralhandbiicher fiir die die Beichte horenden
Pfarrer und Beichtspiegel fir die beichtenden Gemeindeglieder. Ich méchte das
im Folgenden mit Beispielen aus Freiberg erldutern:

Superintendent Gensreff bedauerte 1617 in seinem Synodalbericht, dass es
in Freiberg keine Kirchenbufle gabe und die Beichtenden nicht namentlich
aufgezeichnet wiirden. Die Geistlichen wollten es nicht tun. Es ging dabei vor
allem um das Katechismusexamen. 1577 seien ,,zum ersten mal Anordnung
wegen der Schiiler geschehen / daf3 sie nach gehaltenen examine insgesambt
zur Beichte und heiligen Abendmahl in der ThumKirche gehen miissen.“ Ein
Jahr spiter hat man erneut ein Katechismusexamen durchgefiihrt, ,welches
aber gleichfals bald wieder gefallen® Vor allem in der Zeit des Dreifligjahrigen
Krieges war das Katechismusexamen vernachléssigt, aber 1675 wieder ange-
ordnet worden - und zwar besonders fir die Jugend und die unverheirateten
Personen. Anfang des 18. Jahrhunderts wurden in allen fiinf Freiberger Kir-
chen wochentlich Katechismusexamina abgehalten.”

® Sachsisches Staatsarchiv, Hauptstaatsarchiv Dresden, Loc. 10599/1, Bl. 56f., 67-72; Stadt-
archiv Freiberg, Sign. A.a. ILL Nr. 19 (Kirchenvisitationen 1575-1611).

¥ Ephoralarchiv des Ev.-Luth. Kirchenbezirks Freiberg (kiinftig: EA), Sign. 2247.

20 Moller (s. Anm. 3), 11, 327-329; Christian Gotthold Wilisch, Kirchen=Historie der Stadt
Freyberg, Teil I, Freiberg 1737, 201f.; Gustav Eduard Benseler, Geschichte der Bergstadt Frei-
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In der Kurfiirstlichen Polizeiordnung von 1661 wird angeordnet, darauf zu
achten, dass alle ,zum heiligen Beichtstuhl und Abendmahl sich zu rechter
Zeit" einfinden; die ,,heilsame Catechismus=Lehre sei“ bei den Kindern und
dem Gesinde ,hochst néthig“? Ublich war es im 17. und 18. Jahrhundert,
viermal im Jahr zur Beichte zu gehen und anschliefend sonntags am heiligen
Abendmabhl] teilzunehmen.

Nun einige Beispiele aus Freiberg, die natiirlich nicht das wiedergeben kon-
nen, was gebeichtet wurde, denn das Beichtgeheimnis war strikt zu wahren;
es ist auch kein Fall iiberliefert, wo ein Geistlicher es gebrochen hitte. Die Bei-
spiele lassen aber erkennen, welche Bedeutung die Beichte gehabt hat. So be-
schwerte sich 1730 ein Ehepaar bei Superintendent Wilisch dariiber, dass die
Ehefrau von ihrem Beichtvater ,,im Heil. Beichtstuhle zur Ungebiihr hartte
angelassen worden, so daf sie sich dahero nicht [hatte] iiberwinden kénnen,
bey der Heil. Communion des folgenden Sonntags drauf sich einzufinden.”
Der Vorwurf gegen den Geistlichen, Vesperprediger Ram von St. Petri, laute-
te, er habe mit ,abziiglichen Redens=Arten ihr vorgehalten, als ob [sie] ihre
Glieder, die Christi Glieder wiren, gemifbrauchet und zu Huren=Gliedern
gemacht“ habe. Er habe sie damit der Hurerei und des Ehebruchs beschul-
digt. Sie fiihle sich aber vor Gott und ihrem Gewissen unschuldig, ,,ob sie sich
gleich sonsten vor eine arme Siinderin erkennen miisste.“2

Ein anderer Mann beschwerte sich iiber seinen Beichtvater ebenfalls bei
Superintendent Wilisch. Pfarrer Schneider und Diaconus Fritzsche (beide
St. Jakobi) hatten ihn offensichtlich ebenfalls des Ehebruchs beschuldigt und
ihn nicht zur Beichte und zum heiligen Abendmahl zugelassen. Gerade aber
zum Beichtstuhl hétten sie ihn zulassen miissen. Und so wies das Dresdner
Oberkonsistorium Pfarrer Schneider an, nach Ermahnung wegen vorherge-
hender ernster Angelegenheit den Mann zur Beichte zuzulassen.” 1760 bittet
ein Mann seinen Beichtvater an St. Petri, da er in dieser Kirche getraut, seine
Kinder in ihr getauft und er hier zur Beichte und zum heiligen Abendmahl
gehe, auch kiinftig Gemeindeglied in St. Petri bleiben zu konnen, auch wenn
er jetzt auch in einem Huthaus wohne, dass nach Erbisdorf eingepfarrt sei; er
wisse aber nicht, ob er da wohnen bleibe.?

Als 1732 die Salzburger Exulanten, die um ihres lutherischen Glaubens wil-
len vom rémisch-katholischen Erzbischof aus ihrer Heimat vertrieben worden
waren, durch Freiberg kamen, baten einige von ihnen, der Superintendent
moge ihnen die Beichte abnehmen.?

berg und seines Bergbaus, Freiberg 1855, II. Abt., 1081. S. zum Ganzen auch Karl-Hermann
Kandler, Kirchengeschichte Freibergs. Teil II: Vom Westfilischen Frieden bis zum Ende der
Weimarer Republik 1648-1933, Beucha/Markkleeberg 2015, 14-19.
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Das alles lasst erkennen, dass zu dieser Zeit jedenfalls die Beichte nicht nur
ein Abfragen des Katechismusstoffes gewesen sein kann, wie dies oft behaup-
tet wird. Nach wie vor wurde die Anmeldung zur Beichte beim zustidndigen
Beichtvater vor dem heiligen Abendmahl gefordert:

»daf$ alle christl. Beichtkinder und die sich zur wiirdigen Genieflung des Hoch-
wiirdigen Nachtmahls des HERRN vorbereiten wollen, Sonnabends in der Vesper
sich willig einfinden, solche Ermahnung mit fleif8 zu ihrer Erbauung anhéren und
so dann sich zum Beichtstuhl bufifertig einfinden®. Sie sollten sich ,.etl. Tage vorher
bei ihrem BeichtVater ... gebithrend anmelden.“*

Wie eng die Bindung von Beichtenden und Beichtvater waren, lasst die Un-
mutsduflerung von Superintendent Wilisch 1751 ,,iiber die grausame Zerriit-
tung, so Gott {iber unser armes Ministerium [womit die Freiberger Stadt-
geistlichkeit gemeint ist] verhanget hat®, erkennen. Streitpunkt war, dass die
Beichte von einem anderen Geistlichen als dem zustindigen abgenommen
worden war.”

Es muss jedoch eingerdumt werden, dass allmahlich die Beichte mehr und
mehr ins Abseits geriet, weil sie weithin nun doch zum Katechismus- oder
Glaubensverhor entartet war und als Beichtpflicht vor dem Empfang des hei-
ligen Abendmahls verstanden wurde.

Ausdriicklich heifit es, die Gemeindeglieder sollen sich zu ihrem ,ei-
genen Altar® halten, doch wird kein Parochialzwang ausgesprochen.? Ins-
gesamt muss festgestellt werden, dass die Einzelbeichte fast allgemein durch
die Allgemeine Beichte in, vor oder nach dem Gottesdienst ersetzt wurde.
Der Pietismus und die Aufklirung mit ihrem Rationalismus fithrten durch
ihren berechtigten Einspruch gegen die faktische Beichtpflicht weithin zum
Erliegen der Einzelbeichte, ja sogar zur Ablehnung der Beichte insgesamt.
Aus der durch die Reformation gewonnen Freiheit zur Beichte war nun die
Freiheit von der Beichte geworden.” So muss man wohl geradezu sagen:
»Seit dem letzten Drittel des 18. Jh. gerat die Einzelb[eichte] im Luthertum
in Wegfall.“*

V.

So ganz stimmt das freilich nicht. Wohl trifft es zu, dass sich die Beichtpraxis
im 18. Jahrhundert weitgehend aufloste, ,,doch ohne dafd sich das grundlegen-
de Verstandnis der Beichte] dnderte.*

3 EA, Sign. 4687; 4700f.; 1573.

7 EA, Sign. 5220.

% EA, Sign. 2333.
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Einmal bestand die Praxis - zumindest partiell - fort. Ich greife wieder
auf Archivmaterial aus Freiberg zuriick. So wurde weiter die Anmeldung zur
Beichte und zum Empfang des heiligen Abendmahls erwartet, wobei es wohl
mehr um das Abendmahl als um die Beichte ging. 1799 wurde diese Anmel-
dung ausdriicklich noch einmal gefordert. Die Freiberger Geistlichen hatten
beim Oberkonsistorium nachgefragt, ob nicht eine allgemeine Beichte an die
Stelle der Einzel- oder Privatbeichte treten solle, wie sie in den Stidten und vor
allem beim Militér iiblich geworden sei. Sie erhielten zur Antwort, dass durch
den Wegfall der Einzelbeichte den Pfarrern ,,auch noch die einzige Gelegen-
heit entzogen werde, den GemiithsZustand ihrer Pfarrkinder niaher kennen
zu lernen und ihnen, nach ihren verschiedenen Bediirfniflen Unterricht, War-
nung und Trost zu erteilen.” Vor allem bei den Konfirmanden wiirde dadurch
»den geistlichen Lehrern eine wirksame Gelegenheit benommen.*? Als 1815
die Amtspredigerstelle an St. Nikolai nicht wieder besetzt und durch Vakanz-
vertreter vielfach Gottesdienst gehalten wurde, hief es:

»Bei der steten Ungewissheit, wer in Nikolai predige und die iibrigen Amtsgeschaf-
te zu besorgen habe, unterbliebe der Besuch des Gottesdienstes und des heiligen
Abendmabhles sehr oft schon aus dem Grunde, weil man nicht genotigt sein woll-
te, einen Geistlichen anzuhoren oder gar bei ihm zu beichten, dem man sein Ver-
trauen nicht schenken moge.**

1834 forderte der Stadtrat (1), man solle auf das Ansinnen der Geistlichen, den
»Zwang des Beichtstuhles abzuschaffen®, eingehen. Und 1863 wurde unter
den zahlreichen Fragen, die die Geistlichen vor der Visitation zu beantworten
hatten, auch die Frage gestellt, wie die Beichte stattfinde. Doch immer mehr
wurde die Beichte als eine besondere Beichtandacht - entweder vor oder nach
dem Gottesdienst - begangen.**

Unabhingig davon gab es im Luthertum im 19. Jahrhundert mehrfach Be-
miihungen um eine Wiedergewinnung der Einzelbeichte. Darum bemiihten
sich in Wiirttemberg Johann Christoph Blumhardt, in Franken Wilhelm
Lohe, in Mecklenburg Theodor Kliefoth. Sie gehorten alle zur lutherischen
Erweckungsbewegung, die die Zeit der Aufklirung und des Rationalismus
weithin abloste. Lohe ging es vor allem darum, jedes Schema abzuwehren.
Der Beichtende solle selbst entscheiden, ob er vor dem Abendmahlsgang an
der Allgemeinen Beichte teilnahm oder als Einzelner privat beichte. Dazu war
nach Lohe aber eine Erziehung der Gemeindeglieder zur Beichte notig.*

Auch nach dem Ersten Weltkrieg gab es Bemiithungen zur Wiedergewin-
nung der Einzelbeichte, etwa durch die Evangelische Michaelsbruderschaft.

= EA, Sign. 4700f.

3 Richard Friedrich, Die St.-Nikolai-Kirche zu Freiberg, in: Mitteilungen des Freiberger Alter-
tumsvereins 24 (1888), 29f.

* EA, Sign. 4700f.

%5 Wilhelm Lihe, Der evangelische Geistliche (1866), in: ders.: Gesammelte Werke, Band II1/2,
hg. von Klaus Ganzert, Neuendettelsau 1958, 275-286.
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Ebenso war es nach dem Zweiten Weltkrieg; auf dem Frankfurter Kirchentag
1956 war eines der Themen ,,Evangelische beichten®. In den seitdem entstan-
denen Kommunititen - nicht nur in der von Taizé - wird die Einzelbeichte
praktiziert. Besondere Bedeutung fiir die Beichte, wie sie heute geiibt wird,
hat Dietrich Bonhoeffer gewonnen. In seiner kleinen Schrift ,Gemeinsames
Leben® betont er ihre Bedeutung fiir das Leben der christlichen Gemeinschaft.
Er sieht in ihr den ,,Durchbruch zur Gemeinschaft®. Die Siinde will unerkannt
bleiben, wird sie aber ausgesprochen, so verliert sie ihre Macht. Durch das
Siindenbekenntnis vor dem Bruder ,,wird die letzte Festung der Selbstrecht-
fertigung preisgegeben®, die Siinde wird abgelegt, ,,Gott hingegeben®. So ist
die Beichte ,,Durchbruch zum Kreuz®. Wir brechen durch sie ,zur echten
Gemeinschaft des Kreuzes Jesu Christi®. Sie ist ,,Durchbruch zum neuen Le-
ben®, zum ,,Leben mit Jesus Christus und seiner Gemeinde®. Und schliefilich
ist sie ,Durchbruch zur Gewif8heit®, dass wir ,es im Bekenntnis und in der
Vergebung der Siinden nicht mit uns selbst zu tun haben, sondern mit dem
lebendigen Gott.“ Sie ist ,,kein Gesetz, sondern sie ist ein Angebot géttlicher
Hilfe fiir den Siinder und dient besonders zur Vorbereitung des gemeinsamen
Ganges zum heiligen Abendmahl.“** Man spiirt, wie stark diese Beichtlehre
dem Leben in einer Gemeinschaft, in einer Kommunitét, verpflichtet ist. Sie
soll aber auch Bedeutung fiir die Kirchgemeinden haben.

Kehren wir noch einmal zu den Freiberger Verhaltnissen zuriick. Nachdem
das Landeskonsistorium 1892 die ,Vermehrung der Abendcommunionen
angeordnet hatte, bestimmte ein Kirchliches Ortsgesetz fiir die Freiberger
Gemeinden: ,,Ordnungsgemaf} sollen beziiglich der Beichte und des Abend-
mahles die Glieder jeder Kirchgemeinde sich zu ihrem eigenen Altar halten;
doch findet ein sogenannter Parochialzwang nicht statt.“”” Die Freiberger
Pfarrer beschlossen, sonntags um 7:30 Uhr vor dem Predigtgottesdienst in
den Stadtkirchen Beichte und Abendmahl zu halten. So wurden beide, Beichte
und Abendmahl, zu einer Feier auflerhalb des Hauptgottesdienstes, jedoch in
zeitlicher Nahe zu ihm. Die dabei genannte Beichte war keine Einzel-, son-
dern eine gemeinsame Beichte.?® Dies blieb dann so bis in die jiingste Vergan-
genheit. Zunédchst wurden Beichte und Abendmahl vor, dann im Anschluss
an den Predigtgottesdienst gefeiert. Fiir die Beichte war Luthers Beichtgebet
tiblich: ,,Ich armer, elender, siindiger Mensch“ (EG 799). Erst in den letzten
Jahrzehnten wurden Beichte und heiliges Abendmahl mehr und mehr in den
Gemeindegottesdienst integriert. Die Einzelbeichte spielt auch heute noch im
Gemeindeleben kaum eine Rolle. Selbst in der romisch-katholischen Kirche
wird sie immer seltener begehrt.

% Dietrich Bonhoeffer, Gemeinsames Leben, Miinchen 1939; abgedruckt in: ders., Gesammelte
Werke, Bd. 5, Berlin 1989, 93-102.

7 EA, Sign. 2826; 3553.

% EA, Sign. 1884f.
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Von Luther haben wir gelernt, dass die Beichte nicht erzwungen werden soll.
Nur so kann sie befreiend wirken. Leider ist das in der lutherischen Kirche
nicht immer beherzigt worden, woran, wie wir sahen, Luther selbst nicht ganz
schuldlos ist.

Ob die Beichte, das ,vergessene Sakrament®, wieder zuriickgewonnen wer-
den kann, ist schwer zu sagen. Sie ist zu sehr in ein Abseits geraten. An die Stel-
le des Beichtvaters ist heute weithin, vollig sakularisiert, der Psychotherapeut
getreten. Doch er kann nur Schuld aufdecken und erkliren, er kann sie nicht
vergeben. Dazu hat er keine Vollmacht. Aber gerade um die Siindenvergebung
geht es. Sie ist erfahrene Rechtfertigung des Siinders. Gott selbst macht den
Siinder gerecht. Gottes Wort allein schafft die Glaubensgewissheit, in der Ab-
solution erfahrt der Beichtende Gottes lossprechendes Wort und kann ihm
vertrauen. Ohne Beichte und Vergebung verkommt, wie Peter Zimmerling zu
Recht sagt, die Rechtfertigungslehre ,,zu einer protestantischen Ideologie®”
Wir kennen heute fast nur noch die allgemeine Beichte im Gottesdienst.
Sie kann die Einzelbeichte nicht wirklich ersetzen, kann sie aber in Erinne-
rung halten. Es ist daher mehr als bedauerlich, dass auch in der sichsischen
Landeskirche, die seit der Reformationszeit in ihrer Agende das Allgemeine
Beichtgebet (Offene Schuld) vorschrieb, immer haufiger dieses nicht mehr ge-
sprochen wird und damit auch die danach zugesagte Vergebung entfallt. So
sehr zu fragen ist, ob eine allgemeine, eine pauschale Absolution dem Ernst
und Gewicht der Beichte entspricht, so wurde doch durch das Allgemeine
Beichtgebet die Beichte als solche im Bewusstsein festgehalten. Dadurch dass
sie vielfach entfillt, wird dem liberalen Zeitgeist, der von einer Siinde vor Gott
nichts mehr wissen will und darum Siindenvergebung fiir entbehrlich halt,
Vorschub geleistet. Ob die Beichte wiedergewonnen werden kann, haben wir
zuletzt zwar nicht in unserer Hand, das ist Werk des Heiligen Geistes, aber
wir kénnen und sollen uns darum bemiihen, haben wir doch den ausdriick-
lichen Auftrag des gekreuzigten und auferstandenen Jesus Christus dazu. Es
gibt Kirchgemeinden, wo die Einzelbeichte ausdriicklich angeboten wird,
doch wird sie auch dort kaum in Anspruch genommen. Anders ist es wohl auf
den Kirchentagen. Offensichtlich ladt die dort herrschende Anonymitit eher
dazu ein. Ob eine frithzeitige Erziehung im Kindes- und Konfirmandenalter
dazu helfen kann, ist zu bezweifeln. Brauchen Menschen sie heute nicht mehr?
Die Talkshows lassen doch das Gegenteil vermuten. Wir kénnen nur darum
beten, dass der Auftrag Jesu Christi wahrgenommen und erfillt wird.

Professor Dr. Karl-Hermann Kandler, Enge Gasse 26, 09599 Freiberg;
E-Mail: k-h-kandler@arcor.de

¥ Zimmerling (s. Anm. 2), 112.



Was macht die Kirche zum ,,Gotteshaus?

Wie sich die Bedeutung des Kirchgebaudes durch die Reformation wandelt!

Von Hellmut Zschoch

Kirche und Gotteshaus sind in unserem Sprachgebrauch weithin zwei Worter
fiir die gleiche Sache. Wenn der Autor eines Zeitungsartikels iiber eine Kirche
den Ausdruck wechseln will, redet er meistens vom ,,Gotteshaus®. Und wenn
man Leute danach fragt, was eine Kirche sei, wird man ebenfalls ganz oft
das Wort ,,Gotteshaus® zur Antwort bekommen. Was aber ist eigentlich mit
»Gotteshaus® gemeint? Eine Wohnung fiir Gott, also so etwas wie ein Tempel?
Ist Gott der Hausbesitzer? Oder handelt es sich um ein Haus fiir Gott? Ein
Wohnhaus, eine Gedenkstitte, eine Werkstatt, ein Laden Gottes?

Und wie ist das bei einer Kirche, die 900 Jahre als ,,Gotteshaus“ hinter sich
hat? Welchen Sinn hat dieses Gebaude in dieser langen Zeit gehabt, welche
Funktion hat es erfiillt? Manches bleibt gleich: Sicher war diese Kirche immer
ein Haus des christlichen Gottesdienstes. Aber wie sie das war und ist, in wel-
chem Sinn, das hat sich in diesen 900 Jahren gewandelt. Am grundlegendsten
sicher durch die Reformation. Um diesen Wandel soll es heute Abend gehen:
Wie sich die Bedeutung des Kirchgebiudes durch die Reformation wandelt.

Ich mochte das in zwei Schritten vorfiihren, indem ich zunachst - kiirzer -
etwas zur Bedeutung des Kirchgebaudes im Mittelalter sage und dann - etwas
ausfiihrlicher - auf die reformatorische Sicht komme. Danach schlief}e ich mit
einigen zusammenfassenden Bemerkungen.

1. Die Rolle des Kirchgebdudes im Mittelalter

Kirchen des Mittelalters werden zu Kirchen durch ihre Weihe. Eine Vielzahl
von Riten kommt dabei zusammen - die Ubertragung von Reliquien, Prozes-
sionen mit reichlichem Gebrauch von Weihwasser und Weihrauch, Kreuzes-
zeichen auflen und innen und vieles mehr. Das alles macht aus einem profa-
nen einen heiligen Ort und unterscheidet dieses Gebdude von der ,,Welt®. Eine
schéne Darstellung und erbauliche Deutung der Kirchweihriten ist in einem
Buch enthalten, das zwar nicht vor 900, aber immerhin vor etwa 750 Jahren
entstanden ist, in der ,Legenda aurea®, der ,goldenen Legende®, verfasst von
dem 1298 verstorbenen italienischen Theologen Jacobus de Voragine. Aus den

! Vortragin der Stadtkirche Idar in Idar-Oberstein am 6. Mai 2014 anlasslich der 900-Jahr-Feier
des Kirchgebaudes. Die Vortragsform - einschliefllich persénlicher Reminiszenzen - wurde
belassen; die Anmerkungen beschrinken sich auf den Nachweis der Zitate.

Luther, 87. Jg., 35—44, ISSN 0340-6210
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Schilderungen dieses Buches ldsst sich gut erkennen, welche Bedeutung dem
Kirchgebdude im Mittelalter zukommt.?

Zum einen ist das die Zentrierung des Kirchgebdudes auf den Altar. Jaco-
bus de Voragine redet zuerst von der Weihe des Altars. Und dabei wird deut-
lich, dass das Kirchgebdude letztlich fiir das da ist, was am Altar geschieht:
die Feier der Messe. Das Abendmahl wird im Mittelalter als Opferhandlung
verstanden: Die Gebete des Priesters am Altar, in sie integriert die Worte des
letzten Abendmahls Jesu, bewirken zum einen die Verwandlung von Brot und
Wein in Leib und Blut Christi und bringen zum anderen das Kreuzesopfer
Christi erneut vor Gott. So wird Christus in der Kirche prisent, so nehmen
die Glaubigen intensiv das ihnen darin gegebene Heil wahr - intensiver noch
als durch die Bilder der kirchlichen Ausstattung oder als durch die Worte der
Predigt. Jacobus schreibt:

#Wir haben aber ein dreifaches Gedichtnis der Passion des Herrn. Das erste ist ...
das Leiden Christi in Bildern gemalt: dessen Wirkung geschieht durch das Auge;
denn das Bild des Gekreuzigten und die anderen Bilder in der Kirche sind gema-
chet, daf3 sie bewegen zu Gedichtnis, zu Andacht und Belehrung ... . Das andere ist
im Wort: das ist das gepredigte Leiden Christi: des Wirkung geschiehet durch das
Gehor. Das dritte ist im Sacrament ..., da in ihm der Leib und das Blut des Herrn
wahrhaftig ist enthalten und dargeboten: dieses Gedichtnisses Wirkung geschieht
durch den Geschmack. Wann also unser Herz entziindet wird von der gemalten
Passion, und stirker entziindet wird von der gepredigten; wieviel mehr muf dies
dann geschehen in diesem Sacrament.*

Mit der Konzentration auf das Geschehen am Altar kommt auch die mittel-
alterliche Unterscheidung von Geistlichen und Laien zum Zuge: Der Gemein-
de ist die Rolle passiver Andacht und frommer Betrachtung zugedacht. Auch
die Kommunion ist im Mittelalter nur einmal im Jahr vorgesehen, und die
Messfeier ist auch ohne die Anwesenheit von Gemeinde ein vollstindiger und
vor Gott wirksamer Gottesdienst. Die fromme Betrachtung des Sakraments
aber ist auch auflerhalb der Messe moglich, da die gewandelte Hostie im Ta-
bernakel auf dem Altar aufbewahrt wird: In ihr ist Christus priasent und kann
stindig in dem durch diese Prasenz ausgezeichneten Kirchgebaude verehrt
werden. Jacobus bringt das in ein eindriickliches Bild: ,Darum ist die Kirche
gleichsam ein Wirtshaus Gottes, in dem die Sacramente bewahrt und aus-
gerichtet werden.

So wie der geweihte Priester aus der Gemeinde der ,Laien“ ausgesondert
wird, so unterscheidet die Kirchweihe das Kirchgebaude von der Welt. Es ist
ein im wortlichen Sinne besonderer, ausgesonderter, geheiligter Ort, an dem
die Gebete erhort, das Lob Gottes von den Priestern gesungen und die Sa-

% Die Legenda aurea des Jacobus de Voragine, iibers. von Richard Benz, Heidelberg '°1984; ,,Von
der Kirchweih“ dort 985-1000. Zum Verfasser vgl. Reglinde Rhein-Hagl, Art. Jacobus de Vora-
gine, in: RGG* 4, Tibingen 2001, 345 (Lit.).

3 Legenda aurea (s. Anm. 2), 985.

* A.a.0,990.
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kramente gefeiert werden. Vor allem aber, das betont Jacobus, ist das Kirch-
gebaude ein Ort, von dem der Teufel nachhaltig vertrieben wird. Dazu erzahlt
er eine schone Geschichte von einer Kirchweihe: Als man die Reliquien von
Heiligen in diese Kirche trug,

~da empfand das Volk, wie ihnen ein Schwein lief zwischen den Beinen hin und her,
das lief zu der Tiir der Kirchen aus, doch mochte {= konnte] es niemand sehen ...
Das erzeigte ihnen aber der Herr darum, weil er allen wollte kund tun, daf8 aus
der Kirche der unreine Bewohner wire gewichen. In der Nacht darnach aber war
auf den Dichern der Kirche ein Getiimmel, als liefe jemand darauf hin und her
in grofler Irrung [= Verwirrung]. In der zweiten Nacht ward das Gerausch noch
stirker; in der dritten Nacht aber erhallte der Larm also greulich, da es schien
als fiele die Kirche zusammen bis auf den Grund. Darnach von Stund an wich der
Larm, und das Getiimmel des bosen Feindes erzeigte sich nicht mehr. Er hatte aber
durch den erschrecklichen Lirm wollen kund tun, dass er nur mit Zwang von der
Statte weiche®.’

Dem Fernhalten des Teufels und der Ddmonen dienen insbesondere die Kreu-
zeszeichen, die das Kirchgebaude mit einer Art Bann belegen. Damit ist das
Kirchgebaude tatsachlich ein Ort exklusiver Heiligkeit. Das Weihwassergefaf3
am Eingang markiert die Grenze, die der Laie beim Eintreten iberschreitet.

Das Kirchgebaude des Mittelalters, das macht diese Darstellung von Jaco-
bus de Voragine deutlich, das zeigt aber auch ein Blick in erhaltene mittel-
alterliche Kirchen, ist eine Priester- und Sakramentskirche mit dem Altar im
Zentrum und dem Tabernakel als Ort der iibernatiirlichen Gegenwart Gottes,
eine Kirche als Ort auflerhalb der Welt. Die Laien kommen in dieser Kirche
nicht als Gemeinde vor. Natiirlich weif$ auch Jacobus, dass ,,Kirche“ mehr ist
als ein Gebdude und redet im iibertragenen Sinne auch von der Kirchweihe als
der Weihe des geistlichen Leibes Christi.* Damit meint er aber nicht die Ge-
meinde, sondern das Herz des Einzelnen. Die Priesterkirche vermittelt durch
ihren Dienst am Altar den Einzelnen den Zugang zu Gott — geweihtes Per-
sonal in geweihtem Gebiude, auflerhalb der normalen Welt.

2. Die reformatorische Sicht der Kirche und des Kirchgebdudes

Die Reformatoren des 16. Jahrhunderts haben sich zunichst einmal nicht
fir Kirchgebaude interessiert, sondern fiir das, was in diesen Gebauden ge-
schieht. Darum ging es, wenn sie sich Gedanken iiber ,die Kirche“ machten.
Dass sie dabei die Akzente gegeniiber dem Mittelalter deutlich verschoben,
hatte dann aber auch Riickwirkungen auf das Gebaude und seine Funktion.
Ich beschrinke mich darauf, das an Martin Luthers Kirchenverstindnis zu
erldutern:

5 A.a.0,,987.
¢ A.a.0, 997-1000.
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Luthers Streit mit der Papstkirche kam sehr schnell zum Thema Kirche.
Die Kritik des Reformators entziindete sich an der Rolle der kirchlichen Hie-
rarchie - Priester, Bischofe, Papst: Darin, dass sie den iibrigen Christen gegen-
iiberstehen, als Mittelsminner zwischen Gott und Menschen fungieren, den
Heilszugang vermitteln, insbesondere in Gestalt der Sakramente, sah er ein
Zerrbild von Kirche. So wie Jacobus de Voragine von der Kirche als ,Wirts-
haus Gottes” redet, ist die Kirche fiir Luther ein Gréuel, weil sich das Wirts-
personal, der Klerus, als Herr im Haus aufspielt und sich zwischen Gott und
die Christenmenschen dringt, weil deshalb nicht der Glaube allein zu Gott
bringt, sondern die vom Klerus reglementierte Frommigkeit, gewissermaflen
das Angebot der kirchlichen Speisekarte, das nicht wirklich satt macht.

Im Zuge dieser Auseinandersetzung definiert Luther die Kirche aus einer
grundsitzlich anderen Perspektive; dabei findet er {ibrigens das Wort ,,Kir-
che® so missverstindlich, dass er es lieber nicht benutzt, sondern andere Be-
griffe verwendet. 1520 schreibt er,

~dass als Christenheit die Versammlung aller Christgliubigen auf Erden bezeich-
net wird ... Damit ist die Versammlung aller derer gemeint, die in rechtem Glau-
ben, rechter Hoffnung und Liebe leben, so dass die Christenheit nach Wesen, Leben
und Natur nicht eine leibliche Versammlung ist, sondern eine Versammlung der
Herzen in einem Glauben®’

Der Unterschied von Priestern und sogenannten Laien spielt deshalb keine
Rolle mehr. Luther hebt vielmehr hervor, dass alle Christen Priester sind, weil
sie alle mit der Taufe ihre Weihe empfangen haben, die einzige christliche Wei-
he iberhaupt, und weil sie damit alle in gleicher Weise Zugang zu Gott haben.

Auch wenn die Kirche fiir Luther eine geistliche Gemeinschaft ist, ver-
fliichtigt sie sich nicht ins Unsichtbare. Die geistliche Gemeinschaft ist fiir ihn
daran gebunden, dass die Botschaft von Gottes Zuwendung zu den Menschen,
das Evangelium, verkiindigt wird, damit Menschen zum Glauben kommen,
im Glauben bestirkt werden, zum Leben im Glauben ermutigt werden. Dazu
sind die Predigt und die von Christus eingesetzten Sakramente Taufe und
Abendmahl da: Durch sie wird Gottes liebende Zuwendung den Menschen
zugesagt. Und diese Menschen vertrauen sich dieser Zusage an, antworten
also mit ihrem Glauben auf Gott.

Damit das geschieht, braucht man nach Luther keine geweihten Vermittler,
keine sogenannten ,Geistlichen“ - denn alle Christen sind ja ,.geistlich“! -,
sondern die Gemeinde braucht Leute, die diese Funktion schlicht und ein-
fach ausiiben konnen. Aus den Klerikern, die durch ihre Weihe von den nor-
malen Christen unterschieden sind und deren Hauptfunktion darin besteht,
die Riten der Kirche korrekt auszufiithren, werden Beauftragte der Gemeinde
fiir die Aufgabe der Evangeliumsverkiindigung. Das zeigt sich dann auch in

7 WA 6, 292,37 - 293,4 (Vom Papsttum zu Rom, 1520); zitiert nach Martin Luther Deutsch-
deutsche Studienausgabe, Bd. 2: Wort und Sakrament, hg. von Dietrich Korsch und Johannes
Schilling [DDStA 2], Leipzig 2015, 87,29-36.
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den Anforderungen an den Klerikerstand: Das Theologiestudium wird zur
Voraussetzung fiir das Pfarramt.

Kirche ist fiir Luther also in erster Linie nicht Institution und Struktur, son-
dern Wirkraum des Wortes Gottes, ein Raum, in dem Kirche immer wieder
aus dem verkiindigten Evangelium entsteht und lebt:

»Das Evangelium namlich ist ... das einzig sichere und vornehmste Symbol der
Kirche, denn allein durch das Evangelium wird sie empfangen, geformt, ernihrt,
erzeugt, erzogen, geweidet, bekleidet, geschmiickt, gekriftigt, bewaffnet, bewahrt.
Kurz, das ganze Leben und Wesen der Kirche besteht im Wort Gottes.*

Das sind - in groben Strichen - die Grundziige von Luthers Lehre von der
Kirche, die im Wesentlichen auch von den anderen Reformatoren {ibernom-
men worden ist und die das Selbstverstindnis der evangelischen Kirchen bis
heute mafigeblich bestimmt. Diese Lehre vom Wesen der Kirche verdnderte
nun auch die Bedeutung der Kirchgebaude.

Das stand im 16. Jahrhundert nicht im Vordergrund, denn dort, wo sich die
Reformation durchsetzte, brauchte man ja keine neuen Kirchen, sondern fiillte
den verdnderten Sinn in die alten Mauern. Die dafiir erforderlichen Umge-
staltungen konnten sehr unterschiedlich ausfallen. Allen Kirchen, die durch
die Reformation ,,evangelisch“ gepragt wurden, war aber gemeinsam, dass ihre
Funktion sich veridnderte. Das wird am deutlichsten da, wo tatsachlich ein-
mal eine neue Kirche gebaut wurde und nun eine Art von ,,Kirchweihe® statt-
finden musste, auch wenn das keine ,Weihe® im alten Sinne mehr sein konn-
te, sondern einfach der erste Gottesdienst in einem neuen Gebédude. Bei einer
der ersten solcher reformatorischer ,,Kirchweihen® hat Luther gepredigt: 1544,
anderthalb Jahre vor seinem Tod, in der neu errichteten Kapelle im Schloss der
sachsischen Kurfiirsten in Torgau. In dieser Predigt duflert Luther sich ein-
driicklich dazu, wozu ein Kirchengebaude da ist, welche Bedeutung und Funk-
tion es hat - und wie es demgemaf3 richtig einzuweihen ist. Das Entscheidende
sagt er gleich am Anfang, wenn er die Gemeinde folgendermaflen anredet:

»Meine lieben Freunde! Wir wollen jetzt dieses neue Haus einsegnen und unserem
Herrn Jesus Christus weihen. Doch dies steht nicht mir allein zu, sondern zugleich
solit auch ihr 2zu Weihwasserwedel und Rauchfass greifen, damit dieses Haus da-
rauf ausgerichtet werde, dass darin nichts anderes geschehe, als dass unser lieber
Herr selbst mit uns rede durch sein heiliges Wort und wir wiederum mit ihm reden
durch Gebet und Lobgesang. Darum wollen wir, damit es gut christlich eingeweiht
und gesegnet werde — und nicht wie die Kirchen der Papisten mit ihren bischéf-
lichen Salbungen und Beweihraucherungen - nach Gottes Befehl und Willen an-
fangen, indem wir Gottes Wort zu héren und bedenken.®

8 WA 7, 721,9-13 (Ad librum Ambrosii Catharini Responsio, 1521); zitiert nach Martin Luther
Lateinisch-deutsche Studienausgabe, Bd. 3: Die Kirche und ihre Amter, hg. von Giinther War-
tenberg und Michael Beyer [LDStA 3], Leipzig 2009, 421,1-6.

® WA 49, 588,12-21 (gedruckt: Einweihung eines neuen Hauses zum Predigtamt, 1546); zitiert
nach DDStA 2 (s. Anm. 7), 855,1-11.
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Luther redet hier von einer ,Weihe® anderer Art - und damit auch von einem
Kirchgebdude anderer Art. Er nimmt ja Begriffe aus dem alten Kirchweih-
ritus auf: der Weihwassersprengel, das Riucherfass fiir den Weihrauch, den
Chrisam, das vom Bischof geweihte Salbol. Aber er meint etwas anderes und
hat auch andere Akteure im Blick: Weihwasser, Weihrauch und Salbdl gehér-
ten in der Papstkirche des Mittelalters selbstverstidndlich in die Hénde des
Klerus, das Hantieren damit bezeichnete geradezu die Unterscheidung von
Geistlichen und Laien, von heiligem und profanem Bereich. Luther aber sagt:
Thr, die Gemeinde, die Zuhorerinnen und Zuhorer, packt selber Sprengel und
Riucherfass an! Was meint er damit? In Wirklichkeit wird bei dieser ,Weihe*
weder Weihrauch noch Weihwasser noch Salbol verwendet, sondern das sind
hier Bilder fiir das, was in dieser Kapelle soeben zum ersten Mal geschieht,
far den Umgang mit Gottes Wort: ,,dass unser lieber Herr selbst mit uns rede
durch sein heiliges Wort und wir wiederum mit ihm reden durch Gebet und
Lobgesang®. Indem die Gemeinde gemeinsam so handelt, wird das Gotteshaus
»recht und christlich eingeweiht und gesegnet®. Prediger und Horer nehmen
also gemeinsam die Weihe vor, indem der eine predigt und die vielen die Bot-
schaft im Glauben aufnehmen und betend und singend antworten. Dafiir, und
fir nichts anderes, ist das Kirchgebdude nach reformatorischer Auffassung
da: fur die Verkiindigung des Evangeliums in Predigt, Taufe und Abendmahl,
und fiir die Antwort des Glaubens in Gebet und Gesang. Aktiv ist in diesem
Gebiéude die ganze Gemeinde, denn auch der Amtstréger ist nur einer aus der
Gemeinde und nicht durch eine Weihe von ihr unterschieden.

Damit verliert das Kirchengebdude an Exklusivitit: Was hier geschieht,
kann prinzipiell iiberall geschehen. Und eigentlich soll es auch tiberall gesche-
hen, denn die Verkiindigung des Evangeliums ist nicht auf die Kirche begrenzt,
sondern gehort auf die Plitze und in die Héuser, genau so wie der Glaube nicht
auf den Sonntag beschrinkt ist, sondern in den Alltag gehért und sich dort
bewihrt. Die so eingeweihte und definierte Kirche ist kein heiliger Ort, braucht
keine heiligen Reliquien und keinen Weiheritus. Sie ist aber gewiss auch kein
Ort, an dem man voéllig sicher vor dem Bosen sein konnte. Kirchgebaude sind
dafiir da, dass in ihnen das Evangelium gepredigt wird, aber sie sind keine
geweihte Garantie dafiir, dass das tatsichlich geschieht. Auch in dieser Kirche
hat es Zeiten gegeben, in der anderes als das Evangelium gepredigt wurde. Von
dieser Gefahr wussten auch die Reformatoren, aber sie waren zugleich gewiss,
dass Gottes Wort sich als starker erweist als die Bosheit, dass es auch da Glau-
ben und Friichte schafft, wo es vom B6sen bedroht ist.

Der Gottesdienst des Verkiindigens und Antwortens kann tiberall und zu
jeder Zeit geschehen, und alle sind als Christenmenschen dafiir verantwort-
lich. Luther nimmt in seiner Predigt die Lehre vom allgemeinen Priestertum
auf: ,wir sind alle Priester ... Wir alle sollen zu allen Zeiten und an allen
Orten Gottes Wort und Werk verkiindigen. Die Prediger nehmen diese Auf-
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gabe stellvertretend fiir die ganze Gemeinde wahr, weil sie die erforderlichen
Fihigkeiten besitzen und die notigen Kenntnisse erworben haben. Dass man
sich iiberhaupt auf Zeiten und Raume fiir den Gottesdienst festlegt, auf den
Sonntag, auf das Kirchgebéude, das ist nach Luther nur eine Frage der guten,
pragmatischen Ordnung: Es muss ja irgendeinen festen Ort und irgendeine
feste Zeit geben, damit die Gemeinde sich tatsichlich versammeln kann und
nicht vereinzelt:

»Denn wenn jeder wollte alles neu machen und nach seinem Willen entscheiden
wollte tiber Tag, Stunde und Ort, so wire das auch nicht richtig. Sondern hierbei
sollen sich alle einig sein und ... zusammenkommen, um Gottes Wort zu héren
und um ihn dann gemeinsam anzurufen, um zu beten wegen aller Note und um fiir
empfangene Wohltaten zu danken. Kann das nicht unter einem Dach oder in einer
Kirche geschehen, dann geschehe es auf einem Platz unter freiem Himmel, oder
wo Raum dafir ist ... Doch es soll eine ordnungsgemifle, allgemeine und ehrbare
Versammlung sein."

Wichtig ist also nicht, wo die Gemeinde sich versammelt, sondern dass sie sich
versammelt und dass diese Versammlung geprégt ist durch Verkiindigung,
Gebet und gemeinsamen Gesang.

Das Gebet in der versammelten Gemeinde hat dann fiir Luther auch eine
besondere Verheiung: ,Der Vorteil liegt in diesem Fall darin, dass das Gebet,
wenn die Christen sich so versammeln, noch einmal so stark ist wie sonst.
Man kann und soll zwar tberall und an allen Orten und zu jeder Stunde
beten, aber das Gebet ist nirgends so kréftig und stark, als wenn alle gemein-
sam in Eintracht beten.“”? Auch Jacobus de Voragine hatte die Erhérung der
Gebete unter den Griinden fiir die Kirchweihe genannt;" bei ihm sorgt aber
der Kirchweihritus, unter anderem die Ausrichtung des Kirchgebiudes nach
Osten, fiir die besondere Kraft der Gebete, bei Luther ist es auch hier nicht
das Gebdude, sondern die darin versammelte Gemeinde! Sie bittet, dankt
und singt gemeinsam™ - und gerade den Gesang der Gemeinde schitzt Lu-
ther als intensivste Gestalt des Gebets.” Nicht umsonst gehort der Gemein-
degesang neben der Predigt zu den Errungenschaften des reformatorischen
Gottesdienstes und zu den besonderen geistlichen Gaben der evangelischen
Kirchen!

Ich denke, Luthers Predigt macht sehr deutlich, wie die reformatorische
Sicht der Kirche die Funktion des Kirchgebaudes verindert: Aus einem von
dem Gefille von Geistlichen und Laien bestimmten Raum wird ein Ort der
Gemeinde. Der Kirchenraum hat nicht nur ein geistliches Zentrum, den
Altar, sondern mehrere Fixpunkte, die miteinander kommunizieren und
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die fiir die Kommunikation in Verkiindigung und Antwort stehen: Kanzel,
Taufbecken und Abendmabhlstisch stehen als Orte im Kirchenraum fiir die
Prasenz der Zusage Gottes, fiir das Evangelium, wie es in der Predigt und
in den Sakramenten von Taufe und Abendmahl verkiindigt wird. Die Plitze
der Gemeinde und die Orgel reprasentieren in diesem Raum die Antwort des
Glaubens.

Das Kirchgebaude ist in der Folge der Reformation kein an sich heiliger
Raum, in dem Gott wie eine heilige Sache oder Substanz anwesend gedacht
wird. Es handelt sich nicht mehr um ein Gebaude, das durch vom Klerus voll-
zogene Riten dem Alltag entnommen wird. Vielmehr ist das Gebaude, ist der
Raum selbst nichts Besonderes, nichts Heiliges, sondern wird besonders und
heilig durch das, was in ihm geschieht, durch das Reden Gottes und das Ho-
ren und Antworten der Menschen.

Deswegen dndert sich durch die Reformation auch die Ausstattung des
Kirchenraums: Vor allem verschwinden die Tabernakel auf dem Altar mit
dem im gewandelten Brot prasenten Christus. Fiir die Kirchen der Refor-
mation entsteht im Abendmahl keine heilige Materie, die iiber die Feier
hinaus benutzt, aufbewahrt und angebetet werden konnte. Es verschwinden
Weihwasser und Weihrauch, in den meisten evangelischen Kirchen auch die
Priestergewinder, die an die Tradition der Opferpriester erinnern. Es ver-
schwinden die Reliquien und die zusdtzlichen Altére, in vielen Fillen auch
die Fiille der Bilder. Dafiir werden die schon im spaten Mittelalter in man-
chen Stadten auftauchenden Kirchenbinke jetzt zur Standardausstattung
der Kirchen: Damit bekommt auch die horende und singende Gemeinde
ihren sichtbaren Ort in der Kirche, hdufig verbunden mit dem Einbau von
Emporen, damit die Kirchen die Gemeinden fassen kénnen. Andere Ver-
anderungen werden nicht einheitlich vorgenommen: So verschwinden etwa
in der ,reformierten” Tradition, also im Umkreis der Schweizer Reforma-
tion Zwinglis und Calvins, Bilder, Altire und zeitweise sogar die Orgeln
aus den Kirchen, wihrend die Lutheraner linger und zum Teil dauerhaft
an der alten Kirchenausstattung festhalten. Jedenfalls entstehen als Folge
der Reformation Kirchenraume, die niichterner - manche sagen auch: kah-
ler - wirken als Kirchenraume des Mittelalters oder romisch-katholische
Kirchenrdume der Gegenwart - obwohl manche reformatorischen Ver-
anderungen des Kirchenraums im 20. Jahrhundert auch dort angekommen
sind. Alle reformatorischen und nachreformatorischen Umgestaltungen des
Kirchenraums enthalten aber eine gemeinsame zentrale Aussage tiber das
Kirchgebaude und seine Funktion: Heilig wird’s erst, wenn das geschieht,
wofiir dieser Raum da ist. Ohne das Geschehen von Verkiindigung und
Glaubensantwort ist an diesem Raum nichts Heiliges. Die Kirche wird zum
Gotteshaus, indem sich die Gemeinde um das Evangelium versammelt und
wenn sie sich versammelt. Ohne die Gemeinde, die zusammenkommt, ist
eine Kirche, auch eine 900jahrige, vielleicht noch ein sehenswertes Denk-
mal, aber kein Gotteshaus mehr.
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Zusammenfassung und Ausblick

Ich fasse noch einmal zusammen, was der Vergleich von mittelalterlicher und
reformatorischer Kirchweihe zeigt: Was macht die Kirche zum Gotteshaus?
Nach mittelalterlicher Meinung die Heiligkeit der kirchlichen Institution, die Hei-
ligkeit des Sakramentalen, die Unterscheidung vom Bereich der Welt, die Prasenz
Christi auf dem Altar und der Heiligen in dessen Fundament, das Wirken des
Klerus fiir die Laien. Nach reformatorischer Auffassung die Versammlung der
Gemeinde, die Gottes Wort hort und empfangt und die darauf im Glauben ant-
wortet, also die Kommunikation von Gott und Menschen, die darauf abzielt, dass
sie den Kirchenraum sprengt und weitergeht in den Hausern und auf den Straflen
der Stadt, als Gottesdienst im alltidglichen Leben - und wieder zuriickkehrt zur
versammelten Gemeinde, in die Kommunikation mit Gott und untereinander. Ist
das Kirchgebdude im Mittelalter ein heiliger Raum des Schauens, der andéchtigen
Wahrnehmung des dargebotenen Heiligen, wird er durch die Reformation zu ei-
nem Hoér- und Kommunikationsraum des redenden Christus. Man konnte beim
Bild des Wirtshauses bleiben: Aus der gehobenen Gastronomie des Mittelalters,
deren edle Speisen und Getranke eher bestaunt als konsumiert werden und in der
die Gaste strikt den Regeln des Personals folgen, wiirde ein eher volkstiimlicher
Gasthof, in dem das Miteinander aller Beteiligten im Vordergrund steht.

Das Kirchgebaude wird durch die Reformation zum Hér- und Kommunika-
tionsraum: Wenn wir also als evangelische Christen das Jubildum eines Kirch-
gebdudes feiern, dann geht es eigentlich gar nicht um das Gebaude selbst. Inso-
fern spielt es auch hier in der Idarer Stadtkirche keine wesentliche Rolle, dass
nur wenige ihrer Steine tatsichlich 900 Jahre alt sind. Denn wir feiern eigent-
lich, dass sich hier immer wieder Gemeinde versammelt hat und versammelt,
feiern 900 Jahre Evangeliumsverkiindigung und Glaubensantwort - denn diese
Kommunikation beginnt ja nicht erst mit der Reformation, sondern ist auch
vorher hier lebendig, auch wenn man das im Mittelalter anders verstanden hat.
Ein Kirchgebaude ist als solches in der Tradition der Reformation nichts Be-
sonderes, weil es ganz darauf ankommt, was darin geschieht. Und wenn Kirch-
gebdude sich fiir ihren Zweck als untragbar und unpraktisch erweisen, muss
und kann man deshalb neue Raume suchen und die alten aufgeben - wie es der-
zeitjaan vielen Orten geschieht. Dann ist es erst recht ein schones Zeichen, dass
es die alten Kirchgebdude gibt, die den Funktionswandel der Reformation mit-
vollzogen haben und in denen auch heute die Kommunikation des Evangeliums
in Verkiindigung und Glaubensantwort lebendig ist. Es ist ja ein Grund zum
Feiern und zur Freude, wenn man sich klarmacht, dass an einem Ort seit 900
Jahren Christus verkiindigt wird, Menschen glauben und aus diesem Glauben
leben. Ein solches Gebaude bewahrt viele Geschichten des Glaubens auf. Das
Gebiude erinnert uns als Christenmenschen der Gegenwart daran, dass wir mit
unseren Erfahrungen von Glaube und Zweifel und Vergewisserung Teil einer
Geschichte des Evangeliums und seiner Wirkungen sind. Das Geb4ude erinnert
uns an eigene Erfahrungen und weist uns zugleich tiber sie hinaus. Unsere ei-
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genen Erinnerungen reichen keine 900 Jahre zuriick, vielleicht kommen wir,
wenn man erzahlte Erinnerungen friiherer Generationen hinzunimmt, gerade
mal auf 150 Jahre - immerhin. Aber auch unsere Erinnerungen kénnen uns
deutlich machen, was ein Kirchgebdude zum Gotteshaus macht. Sie werden
alle Thre ganz personlichen Erinnerungen mit diesem Gebaude verbinden. Fiir
mich ist es die Weihnachtskirche meiner Kindheit und Jugend, die fest zum
weihnachtlichen Besuch bei den Grof3eltern in Idar gehérte. Auch wenn sich
der Raum seitdem verindert hat, sehe ich mich mit meinen Eltern und meiner
Grofimutter im Seitenschiff sitzen, mit Blick auf meinen Grofivater an der Or-
gel, auf den Baum und die Krippe. Und wenn ich dariiber nachdenke, wird mir
klar, dass ich wohl in diesem Raum zuerst bewusst die Christusbotschaft gehort
habe - in Gestalt der Weihnachtsgeschichte — und dass ich in diesem Raum
zuerst mit einer Gemeinde gesungen habe - die Weihnachtslieder, die mir bis
heute ein besonderer Schatz des Glaubens sind.

Auch solche Erinnerungen — meine und Thre - zeigen ein Kirchgebéaude als
Gotteshaus. Generationen haben hier gepredigt und Taufe und Abendmahl ge-
feiert, haben gebetet, gesungen und musiziert, haben sich in Trauer und Freude
hier versammelt, sind getrdstet und aufgerichtet worden. So hat dieses Gebaude
in vielen Jahren seine Funktion als Gotteshaus erfiillt. Manchesmal wird die
Predigt auch kraftlos gewesen sein, und Menschen sind enttduscht und mit
leeren Handen und Herzen davongegangen - und das Gebaude ist ihnen nicht
zum Gotteshaus geworden. Dass die Kirche zum Gotteshaus wird - dafiir gibt es
keine Garantie; eine Kirche ist nach reformatorischer Auffassung kein ,reiner”
Ort, der unberiihrt bliebe von Bosheit, Dummbheit und menschlichen Méangeln.
Aber gerade deshalb ist der Anspruch eines Kirchgebaudes bleibend wichtig:
dass es mit ihm ein Gebéude, einen Raum, gibt, in dem Menschen darauf aus
sind, Gottes Zuwendung zu héren und aufzunehmen, dass sie sich so gerade in
ihren Schwichen starken lassen, sich vergeben lassen, sich zu neuen Anfingen
ermutigen lassen. Dass es ein Gebdude mit diesem Anspruch in einer Stadt gibt,
das ist Grund zum dankbaren Feiern. Und dieses Feiern verbindet sich mit dem
Wunsch und dem Auftrag, dass dieses Kirchengebdude eines ist, das immer
wieder zum Gotteshaus wird, indem darin das Evangelium verkiindigt und ge-
glaubt wird, ein Gebdude, in dem Menschen, auch kiinftige Generationen, das
erfahren, was Luther zusammenfassend in seiner Predigt sagt:

»Man soll namlich vor allen Dingen Gottes Wort rein und heilig predigen, ... . Ebenso
sollen die anderen Gottes Wort horen konnen und lernen und dazu beitragen, dass es
rein gepredigt und erhalten wird. ... [Wir sollen ferner] Gottes Wort, das wir gehort
haben, uns zu Herzen nehmen ..., dass es in uns Kraft und Frucht bringen kann und
wir uns 6ffentlich dazu bekennen und im Leben und im Tod dabei bleiben wollen.“

Professor Dr. Hellmut Zschoch, Dietrich-Bonhoeffer-Weg 18, 42285 Wuppertal;
E-Mail: zschoch@thzw.de
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Lutherhaus Eisenach wiedereroffnet

Neue Dauerausstellung akzentuiert ,,Luther und die Bibel

Von Christopher Spehr

Nach zweijihriger Bauzeit wurde am 26. September 2015 das Lutherhaus
in Eisenach mit einem Festgottesdienst und einem anschlieBenden Volks-
fest wiedereroffnet. Der amtierende Superintendent von Eisenach, Pfarrer
Stephan Kdohler, begriifite die Festgemeinde in der tberfiillten Georgen-
kirche und freute sich, dass nach der umfassenden Sanierung des Gottes-
hauses nun auch das Lutherhaus wieder zuganglich sei. In ihrer Predigt ging
Landesbischofin Ilse Junkermann, die zugleich Vorsitzende des Kuratoriums
Stiftung Lutherhaus Eisenach ist, auf die Bedeutung der Bibel und auf ihre
Auslegungstradition ein und schlug somit den Bogen zur neuen Daueraus-
stellung. Das Lutherhaus Eisenach zeige jetzt, wie Luther die Bibel tiber-
setzte, wie er sie deutete und welche Auswirkungen dies bis heute habe.
Dass neben der Ubersetzungsleistung Luthers auch an die dunkle Seite der
Bibelauslegung anhand des Neuen Testaments des 1939 in Eisenach gegriin-
deten deutsch-christlichen ,Instituts zur Erforschung und Beseitigung des
jiidischen Einflusses auf das deutsche kirchliche Leben® erinnert werde, ver-
anschauliche die notwendigen kritischen Zugiange zur Auslegungsgeschich-
te der Bibel. Gegen eine ideologische Vereinnahmung der Bibel helfe der
Dialog mit anderen Konfessionen und Religionen. Die neue Dauerausstel-
lung wolle anhand der Thematik ,,Luther und die Bibel“ zu einem solchen
Gedankenaustausch anregen. Professor Reinhard Schramm von der Ju-
dischen Landesgemeinde Thiiringen befiirwortete in seinem Gruflwort den
kritischen Umgang der Ausstellung mit der Geschichte und bekundete seine
Sympathie fiir die um Verséhnung von Christen und Juden bemiihte neue
Dauerausstellung. Nach Gruflworten des Thiiringischen Ministerprasident
Bodo Ramelow und der Eisenacher Oberbiirgermeisterin Katja Wolf wurde
der Gottesdienst auf dem Lutherplatz fortgesetzt und durch die Indienst-
nahme des Lutherhauses beendet.

Der Eroffnung des ca. vier Millionen teuren Um- und Anbaus folgte ein
buntes Unterhaltungsprogramm, das von den Musikern Alexander Blume und
Stefan Kling begleitet wurde und unter Moderation von Alexandra Husemeyer
Bibelleser auf die Bithne brachte. Ein Vortrag vom Verfasser dieses Berichts
tiber ,,Luther als Bibeliibersetzer bot inhaltliche Zugange zum Thema. Am
Abend wurde das Lutherhaus durch den Lichtkiinstler Ingo Bracke festlich
illuminiert. Mit einem Nachtkonzert in der Georgenkirche von Oliver Stech-
bart an der Orgel endete nach 23 Uhr ein beeindruckendes Volksfest, zu dem
weit iiber 3000 Menschen kamen.
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Das Lutherhaus selbst prisentiert sich nun als modernes Museum, das mehr
Raum fiir Exponate bietet. War das zu den iltesten Fachwerkbauten Thiirin-
gens zihlende Gebédude, in dem Martin Luther als Lateinschiiler gewohnt ha-
ben soll, 1956 zu einem Museum in kirchlicher Trigerschaft geworden, trigt
seit 2013 die Stiftung Lutherhaus Eisenach mit Kuratorium und Verwaltungs-
rat die Verantwortung. Das von 1956 bis 2013 ebendort beheimatete Evangeli-
sehe Pfarrhausarchiv wurde der Stiftung Lutherhaus Eisenach von Seiten des
Deutschen Pfarrerverbandes zugestiftet und zur besseren Nutzung im neuen
Landeskirchenarchiv Eisenach aufgestellt. Die vertiefende Erforschung der
zahlreichen Bestinde kann nun professionell vorangetrieben werden.

Das historische Lutherhaus, dessen éltester Balken auf das Jahr 1269 datiert
werden konnte und das als Ganzes aus dem 14. Jahrhundert stammt, wurde
grundlegend saniert und behindertengerecht umgebaut. In einem Anbau
wurden ein Fahrstuhl und sanitire Anlagen sowie der Eingangsbereich mit
Museumsshop untergebracht. Ein Privatinvestor errichtete neben dem Lu-
therhaus eine Wohnanlage, deren untere Etage nun als grofziigiger Sonder-
ausstellungsraum dem Lutherhaus zur Verfiigung steht.

Das erweiterte Lutherhaus in Eisenach
© Stiftung Lutherhaus Eisenach (Anna-Lena Thamm)
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Dank der Initiative der Evangelischen Kirche in Mitteldeutschland und
der Politik sowie zahlreicher Forderer konnte unter der Leitung des Kurators
Dr. Jochen Birkenmeier ein abwechslungsreiches Museum gestaltet werden,
das eine Reise nach Eisenach lohnt. Die neue Dauerausstellung ,,Luther und
die Bibel“ zeichnet einen Uberblick iiber Bibeliibersetzungen vor und nach
Martin Luther und beschreibt eindriicklich ihre Bedeutung fiir Glaube, Spra-
che, Literatur und Musik. Der Ubersetzungspraxis Luthers - Luthers ,,Dol-
metschen® - ist ein eigener Raum gewidmet, der gleichzeitig die Besucher zu
individuellen Ubersetzungsversuchen animieren méochte. Zu den gut 120 Ex-
ponaten zihlen zwei Cranach-Gemdlde, verschiedene Bibelausgaben, mittel-
alterliche Schnitzplastiken und das Kirchenbuch mit dem Taufeintrag Johann
Sebastian Bachs. Die sogenannten ,, Lutherstuben®, in denen Luther als Schii-
ler angeblich gewohnt haben soll, werden ebenso prasentiert wie Einblicke in
die wechselvolle Geschichte des Lutherhauses gegeben. Die Ausstellung endet
mit den Erkenntnissen und Arbeiten zur neuen Durchsicht der Lutherbibel,
die 2016 offiziell eingefithrt werden wird. Zudem stehen zwei grofiere Rdume
Gruppen zur pidagogischen Nutzung zur Verfiigung. Fiir das Jubildumsjahr
2017, zu dem tiber 100.000 Besucher in Eisenach erwartet werden, — und dart-
ber hinaus - ist das Lutherhaus Eisenach bestens geriistet.!

Professor Dr. Christopher Spehr, Friedrich-Schiller-Universitit Jena,

Theologische Fakultat, Fiirstengraben 6, 07743 Jena;
E-Mail: christopher.spehr@uni-jena.de
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Johannes Hus: Ketzer — Martyrer — Vorldufer Luthers

Tagung der Luther-Gesellschaft vom 25. bis 27. September 2015 in Torgau

Von Michael Lapp

Johannes Hus wurde am 6. Juli 1415 in Konstanz als Ketzer verbrannt. Die Lu-
ther-Gesellschaft nahm den Tod des bohmischen Theologen auf dem Scheiter-
haufen vor 600 Jahren zum Anlass, im Rahmen einer Tagung an sein Leben,
seine Lehre und seine Wirkung zu erinnern und Perspektiven aufzuzeigen.
Fir Hus spielte neben den theologischen Gesichtspunkten auch die Frage der
Kommunikation des Evangeliums eine Rolle; bereits vor Luther hatte er die
Verwendung der Landessprache im Gottesdienst gefordert und praktiziert.
Damit bearbeitete die Tagung ebenfalls das Jahresthema ,,Bild und Bibel“ der
Reformationsdekade.

Der Internationalitit des Themas angemessen konnte Johannes Schilling als
Prasident der Luther-Gesellschaft 78 Teilnehmende aus dem In- und Ausland
auf Schloss Hartenfels begriifien. Darunter waren Giste aus der Tschechi-
schen Republik, aus den Niederlanden, Osterreich, Ungarn und Japan.

Unter der Uberschrift ,,Johannes Hus und das Konstanzer Konzil“ stieg der
Tibinger Profanhistoriker Peter Hilsch, dessen Forschungsschwerpunkt die
mittelalterliche Geschichte der bohmischen Lande ist, in das Thema ein. Jo-
hannes bzw. Jan Hus wurde um das Jahr 1370 im siidbohmischen Ort Husinec
geboren, von dem er seinen Familiennamen ableitete. Seit 1390 studierte Hus
u.a. in Prag Theologie, im Jahre 1400 wurde er zum Priester geweiht, war aber
weiterhin als Hochschullehrer an der philosophischen Fakultat tatig. Einlei-
tend erlauterte Hilsch die Situation an der Prager Universitdt. Diese war orga-
nisatorisch in ,vier Nationen®, die Bayerische, Sichsische, Polnische - womit
die Schlesier gemeint waren - und die Bohmische aufgeteilt, die mit jeweils
eigenen Pfriinden und Planstellen versorgt waren. Hus kritisierte die Uber-
macht der ,,Deutschen®. Der kritischen Haltung von Mitgliedern der Fakultit
gegeniiber dem Klerus schloss sich Hus zunéchst nicht an. Stattdessen nahm
er aber Bezug auf den 1384 verstorbenen englischen Theologen John Wyclif.
Dieser galt, anders als die nominalistisch orientierten jungen bohmischen
Theologen, als Realist. Seine 45 Thesen, in denen er mit starker moralischer
Radikalitit Verdnderungen verlangte, z.B. die Forderung, der Konig moge zu
ihrer eigenen Rettung die Kirche enteignen, waren 1382 auf einer Londoner
Synode verurteilt worden. Hus war von Wyclifs Ansichten begeistert und folg-
te ihm in der Frage der Bibelbezogenheit, lehnte aber sowohl dessen Abend-
mahlstheorie als auch die Pradestinationslehre ab. Hier wird Hus’ starke Ak-
zentuierung der Sakramentstheologie deutlich, die sich spéter nicht zuletzt
in der Einfilhrung des Laienkelches zeigt. Hus erhielt 1402 ein Predigtamt an
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der Bethlehemskapelle in Prag und war als Prediger recht beliebt. Er hielt in
tschechischer Sprache 200 bis 300 Predigten pro Jahr. Zweimal predigte er auf
der Provinzialsynode. An seiner Kritik am unwiirdigen Verhalten der Kleri-
ker wurde kein Anstof$ genommen. 1408 kam es erstmalig zu Angriffen gegen
ihn. Die deutschsprachigen Kleriker duflerten den Vorwurf, Hus mache das
Volk dem Klerus abspenstig. Zunichst rettete ihn noch die durch das Abend-
landische Schisma hervorgerufene unklare kirchenpolitische Situation. Nach
der Wahl Hus’ zum Rektor stellte sich dann aber der Erzbischof von Prag auf
die Seite Roms und erteilte, unterstiitzt von Kénig Wenzel, Hus Predigtverbot
und verbannte ihn aus Prag.

Zur Beendigung des Schismas lief} der ungarischer Kénig Sigismund ein
Konzil nach Konstanz einberufen, das im November 1414 begann und des-
sen Ziel die Einheit der Kirche, Kirchenreformen und die Abwehr der ,,boh-
mischen Haresie“ war. Hus wurde freies Geleit zugesichert. Unter Todesangst
reiste er nach Deutschland und machte zunichst in Gesprachen positive Er-
fahrungen. Unter einem Vorwand wurde er inhaftiert. Dennoch erreichten
Briefe aus dem Gefingnis seine Anhdnger. Es fanden Gespriche mit der Kurie
statt, wobei das Konzil urspriinglich beabsichtigte, aus Hus keinen Martyrer
zu machen. Hus verteidigte seine Auffassung vehement, er konnte sein Le-
benswerk nicht im Stich lassen. Bei Widerruf wire er ohnehin verbannt wor-
den. Da Hus auch die 45 Thesen Wyclifs verteidigte, folgte das Konzil einer
juristischen Auffassung: Da Wyclif als Ketzer verurteilt worden war, musste
Hus ebenfalls verurteilt werden. Am 6. Juli 1415 wurde Hus als Ketzer ver-
brannt.

Beziiglich der Aufgaben des Konzils kann nur von einem Teilerfolg gespro-
chen werden. Zwar wurde das Schisma iiberwunden, indem alle drei Papste
abgesetzt und 1417 mit Martin V. ein neuer Papst eingesetzt wurde, aber we-
der die Fragen hinsichtlich der Kirchenreform konnten gelost werden noch
die ,,bohmischen Ketzerei“ nachhaltig geschwicht werden. Mit Hieronymus
von Prag reiste ein weiterer Vertreter aus Bchmen durch Europa und sorgte
an vielen Universititen fiir Diskussionen bis hin zum Aufruhr. Hieronymus
wurde 1416 ebenfalls als Ketzer hingerichtet.

Dem kirchenhistorischen Aspekt unter dem Blickwinkel des Verhaltnis-
ses von Luther zu Hus widmete sich der Leipziger Kirchenhistoriker Armin
Kohnle, zugleich der Organisator der Tagung, in seinem Vortrag mit dem
Titel ,,Vorreformator, Reformator vor der Reformation, Wegbereiter, Vorlau-
fer - ein Forschungsparadigma und seine Bedeutung fiir die Lutherinterpre-
tation. Ausgehend vom Wormser Lutherdenkmal, das Hus, Wyclif, Waldes
und Girolamo Savonarola als mittelalterliche Vorlaufer Luthers zeigt, ging
Kohnle der Sachgemifiheit dieser Darstellung nach. Ansatzweise ist diese
Traditionslinie bereits in der Reformationszeit entstanden. So bezichtigten Jo-
hann Tetzel und Johannes Eck Luther als bohmischen Ketzer und Hussit. Die
evangelische Seite griff ebenfalls auf die Traditionslinie zuriick. Bei Waldes
waren es der Bibelbezug, ein dem Evangelium gemafies Leben und die Laien-
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predigt. Dabei spielte eine Rolle, dass im Laufe des 16. Jahrhunderts die wal-
densischen Gemeinden tiber die Bshmischen Briidergemeinden Anschluss an
die evangelische Bewegung fanden. Vorhandene Lehrunterschiede traten in
den Hintergrund. Wyclif wurde bei den Reformatoren nicht hiufig erwihnt,
wenn {iberhaupt nur im Zusammenhang mit Hus wegen seiner speziellen
Abendmahlslehre. Luther duflerte sich positiv zu Savonarola. Die Aussagen
tiber die vier Theologen reprisentieren eine Art von reformatorischem Hei-
ligengedichtnis. Freilich hatte keiner von ihnen eine reformatorische Theo-
logie im Sinne des 16. Jahrhunderts vertreten. Gemeinsam war ihnen die Ver-
folgung durch die Papstkirche, was u.a. auch fur den Niederlinder Johann
Wessel Gansfort galt.

Eine intensivere Betrachtung und ein groferes Interesse an Hus wurden bei
Luther erst in den 1520er Jahren nach Beginn des Konfliktes mit der Papstkir-
che geweckt. Als Startpunkt kann der wihrend der Leipziger Disputation am
5. Juli 1519 geduflerte Vorwurf Ecks gelten, der Luther in eine Reihe mit Wyclif
und Hus stellte. 1520 duflerte sich Luther positiv, indem er behauptete, dass
alle verurteilten Thesen von Hus christlich und evangelisch seien. In der Folge
beschiftigte er sich verstirkt mit Hus und sorgte fiir eine Verdffentlichung
einiger seiner Schriften. Mit einer Aussage Luthers aus dem Jahre 1531 kommt
das Vorlduferparadigma zum Tragen, indem Luther sich erstmals selbst als
Nachfolger Hus’ bezeichnet. Verdeutlicht wird dieses Paradigma mit dem
Motiv von Gans (Hus) und Schwan (Luther), welches u.a. Johannes Bugen-
hagen und Justus Jonas auch in der Leichenpredigt fiir Luther verwendeten.
Die Kontinuititsthese war aber von Fehldeutungen nicht frei. So ging es Hus
um das dem Evangelium gemifle Leben und die Kritik am ausschweifenden
Leben von Teilen des Klerus, wihrend Luther die kirchliche Lehre grund-
sitzlich in Frage stellte. Dennoch sieht sich Luther selbst als Vollender des
Werkes Hus’ und bestitigt damit die Kontinuitatsthese. Seit der Aufklirung
wird dieses Kontinuitatsparadigma kontrovers diskutiert. Carl Christian Ull-
mann (1796-1865) erwihnt unter den philosophisch gelehrten und frommen
Reformatoren vor der Reformation weder Hus noch Wyclif. Auch der Begriff
»vorreformatoren” kann nicht unbefangen benutzt werden, da es ,,keinen Lu-
ther vor Luther” gibt.

Martin Treu, Geschiftsfithrer der Luther-Gesellschaft und friiherer Lei-
ter des Wittenberger Lutherhauses, nahm die Ikonographie von ,,Gans und
Schwan“ in den Blick. Sie geht auf die Uberlieferung der letzten Worte von
Hus zuriick, die auf die Ubersetzung des Wortes Hus mit Gans anspielt und
das Ende der Gans mit der Ankiindigung eines 100 Jahre spater auftretenden
Schwanes verbindet, der nun mit Luther identifiziert wird. Luther interessier-
te sich seit 1520 besonders fiir das Ende von Hus mit der angeblichen Prophe-
zeiung auf dem Scheiterhaufen. Die verschiedenen Motive der Prophezeiung
(Gans, Schwan, hundert Jahre) sind im Laufe der Uberlieferung zZusammen-
gewachsen und wurden dann im Luthergedichtnis gemeinsam tradiert. Die
ilteste Darstellung Luthers mit dem Schwan findet sich auf einem Olgemilde
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von 1603; Insgesamt sind 89 Bilder mit diesem Motiv bekannt. Im 19. Jahrhun-
dert ging das Verstdndnis fiir diese Motivik verloren. In neuester Zeit findet
sich in Wittenberg ein Wandgemailde mit dem Schwanenmotiv des Kiinstlers
Guido Zimmermann (*1976). Der Schwan findet sich hdufig in Ostfriesland
auf Kirchtiirmen. In der dortigen Gemengelage der Konfessionen kennzeich-
net der Hahn katholische, das Schiff reformierte und der Schwan lutherische
Kirchen. In den Niederlanden ist es das Kreuz auf katholischen, der Hahn auf
reformierten und der Schwan auf lutherischen Kirchen.

Abschliefiend wurde tber die Darstellung von Hus diskutiert. Hus wurde
auf den Bildern ab dem 16. Jahrhundert mit einem Spitzbart dargestellt. Als
Begriindung galt die Aussage, hussitische Prediger hdtten Bart getragen. Da
Hus jedoch Weltpriester war, hat er vermutlich niemals einen Bart gehabt.

Der Leipziger Profanhistoriker Thomas Krzenck mit dem Forschungs-
schwerpunkt bohmische Geschichte legte unter dem Titel ,,Sachsen und der
Hussitismus® die politischen Folgen des Hussitismus im 15. Jahrhundert dar.
Die Grenze zwischen Sachsen und Bohmen stellte keine uniiberwindliche
Trennung dar. Zahlreiche Sachsen studierten in Prag und gingen zuriick in
ihre Heimat, so dass der Anhédngerkreis der Hussiten wuchs und deren Lehren
in Sachsen Einzug hielten. Dazu gehéren Nikolaus von Dresden, der um 1423
moglicherweise seinen Tod auf dem Scheiterhaufen in Meifien fand, und der
Mirtyrer Johannes von Drindorf (f1425). Die Griindung der Leipziger Uni-
versitdt im Jahre 1409 ist als Gegenuniversitdt zu Prag zu verstehen. Da die
auf Hus zuriickgehenden Hussiten als Ketzer galten, kam es erstmals 1420 zu
einem antihussitischen Kreuzzug seitens einer Wettiner Streitmacht von 2000
Mann, die mit einer Niederlage fiir die Sachsen endete. Die Hussiten bemiih-
ten sich seit 1421 um diplomatische Kontakte. Aber bereits kurze Zeit spiter
fithrten Konig Sigismund von Luxemburg, der die mittelelbischen Gebiete
gesichert sehen wollte, und Kurfiirst Friedrich I. von Sachsen erneut einen
Krieg gegen die Hussiten, der mit einer Niederlage in der Schlacht bei Aus-
sig 1426 endete. Es bestand die Gefahr von hussitischer Spionage in Sachsen
und verstarkter Einfille von Hussiten, die diese bis Altenburg fiihrten. Erst
eine schwere Niederlage 1434 und die Anerkennung Sigismunds als Kénig von
Bohmen 1436 beendeten die Hussitenkriege. Die Hussiten wurden verteufelt,
ihre Glaubensiiberzeugung trat in den Hintergrund. Die positive Erwdhnung
von Hus durch Luther kann daher als Tabubruch gewertet werden.

Martin Wernisch vom Institut fiir Kirchengeschichte an der Prager Karls-
Universidt referierte abschlieflend tiber ,,Selbstverstindnis und Fremdwahr-
nehmung des Hussitismus durch die Jahrhunderte®. Dabei wies er eingangs
darauf hin, dass die Bezeichnung Hussiten erst spit Eingang gefunden hat;
urspriinglich ist von den ,Béhmen® die Rede. Matthias Flacius (1520-1575)
spricht in seiner Kirchengeschichte von ,Taboriten®. Der Begriff des Hussi-
tentums ist erst jenseits der Epoche der Reformation entstanden und wird
je nach Blickwinkel, bei den Evangelischen positiv bewertet oder findet im
romisch-katholischen Bereich Ablehnung. Mit den tschechischen Freiheits-
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bestrebungen des 19. Jahrhunderts bekam die Frage der hussitischen Tradi-
tion einen politischen Aspekt. Der tschechische nationalliberale und pro-
testantische Politiker Frantiek Palacky (1798-1876) bezog sich auf Hus, was
ihm die Kritik des Prager katholischen Historikers Constantin von Hofler
(1811-1897) einbrachte, der bemerkte, Hus sei ein Deutschenfeind gewesen.
Damit wurde ein altes nationales Vorurteil wiederbelebt. Im Jahre 1889 kam
es im bohmischen Landtag zur Forderung nach einer Gedenktafel am Na-
tionalmuseum. Der tschechische Nationalismus bekam angesichts von Hus
seinen kulturellen und religiosen Schwerpunkt. Kirchenpolitisch vereinigten
sich Reformierte und Lutheraner im 20. Jahrhundert unter dem Titel Boh-
mische Briider. Nach 1945 wurde der Katholizismus zur ,,Religion der Viter®.
Die Evangelischen gerieten eher ins Hintertreffen. Seit 1920 gibt es eine na-
tionalkatholische Kirche, die sich selbst ,hussitisch“ nennt. Angesichts der
fortschreitenden Entkirchlichung stehen die evangelischen Kirchengemein-
schaften nur noch an dritter Stelle.

Die abschliefende Podiumsdiskussion bestritten die Referenten Hilsch,
Kohnle und Wernisch sowie der fiir das Lutherjubildum zustindige Witten-
berger Propst Siegfried Kasparick. Sie wiesen darauf hin, dass Papst Johan-
nes Paul II. Hus als Reformator bezeichnet habe, und betonten, Hus stehe fiir
Wahrheit und Glaubwiirdigkeit. Im Rahmen des Gedenkens fand am Alt-
stidter Ring in Prag eine 6kumenische Feier statt. Dariiber hinaus gibt es eine
intensive akademische Bearbeitung, die aber noch keine Breitenwirkung in der
Bevolkerung gefunden hat. Hus gehort im Bewusstsein der Tschechen zu den
zehn wichtigsten Personen der eigenen Geschichte, wobei das Thema der Na-
tionalsprache und der kulturelle Hintergrund die ausschlaggebenden Fragen
sind, nicht die theologischen. In der Okumene wird pragmatisch mit dem The-
ma umgegangen. Die 6kumenische Gedenkfeier am 6. Juli 2015 in Konstanz
erhielt von allen Seiten positive Resonanz. Dabei wurde aber auch darauf hin-
gewiesen, dass Jubilden eine Gefahr bergen. Sie diirfen nicht den Charakter von
»Betriebsfeiern“ bekommen, sondern miissen Impulse fiir die Zukunft setzen.

Die Tagung wurde von den Teilnehmenden positiv bewertet. Das Thema
erhielt eine groflere Bedeutung weit iiber den bohmischen und mitteldeut-
schen Bereich hinaus. Abschlieflend wurde betont, dass fiir Hus das gleiche
gilt wie fiir die Glaubenszeugen der frithen Kirche: Das Blut der Mirtyrer ist
der Samen der Kirche.

Neben den Vortrigen fand ein Besuch der Ausstellung ,Luther und die
Fiirsten® im Schloss Hartenfels statt und eine Fithrung durch das nach 1989
im groflen Stile renovierte Torgau. Den Abschluss fand die Tagung mit einem
Gottesdienst in der Torgauer Schlosskapelle. Der Wuppertaler Kirchenhis-
toriker Hellmut Zschoch, Schriftleiter der Zeitschrift LUTHER, predigte in
der Kirche, die 1544 von Luther personlich eingeweiht worden war.

Pfarrer Michael Lapp, Finkenweg 27, 63579 Freigericht-Somborn;
E-Mail: michael.lapp@ekkw.de
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Die von den beiden bekannten Reforma-
tionshistorikern Thomas Kaufmann und
Albrecht Beutel erstellte Ausgabe verfolgt
die Absicht, ,nicht Luthers theologische
Entwicklung als solche durchsichtig zu
machen, sondern seine ,reformatorische’
Schriftstellerei in jenen Dimensionen
in den Vordergrund zu riicken, die fir
die Veranderung des bestehenden Kir-
chenwesens wirkungsreich und im Zu-
sammenhang des Aufbaus eines evange-
lischen Kirchentums dauerhaft prigend
geworden sind.“ (1, 498) Es handelt sich
also um eine konsequent reformations-
historisch konzipierte Lutherausgabe, was
sich in den Themenbereichen der vier
Biande spiegelt: Auf die Anfangsjahre,
in denen das reformatorische Potential
dieser Theologie zunehmend erkennbar
wird (insbesondere im Weg von den Ab-
lassthesen iiber die grofien Schriften des
Jahres 1520 zur Rede vor dem Wormser
Reichstag; der Band enthalt aber auch die
~vermahnung an die Geistlichen® von
1530, die bereits einen fortgeschrittenen
Stand der Reformation spiegelt), folgen
Schriften zur reformatorischen Pragung
der Frommigkeit, in deren Zentrum die
~evangelisch® gelesene Bibel steht (darun-
ter Schriften zur Sterbefrommigkeit und
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zur Einfithrung in die Bibel, die Ausle-
gung des Magnificat, der Kleine Katechis-
mus, aber auch die Judenschrift von 1523),
zur Gestalt reformatorischen Christen-
tums in den Institutionen der Verkiindi-
gung und der Bildung (u.a. die Invocavit-
Predigten, Gottesdienstordnungen und
Schulschriften und die grofie Schrift ,Von
den Konziliis und Kirchen von 1539) und
zur reformatorischen Deutung des Welt-
verhaltnisses christlichen Glaubens (da-
rin etwa die Obrigkeitsschrift von 1523,
die Bauernkriegsschriften und die 1531
erschienene prophetische ,Warnung an
seine lieben Deutschen® sowie die Dis-
putation Gber den Menschen von 1536
und die Schrift vom ehelichen Leben von
1522 - von der Schrift iiber die Ménchs-
geliibde aus dem gleichen Jahr leider nur
die Vorrede). Nicht aufgenommen sind
Schriften, bei denen der Kontext einer
binnentheologischen Klarung iiberwiegt
(z.B. De servo arbitrio gegen Erasmus
oder die Schriften, in denen Luther sich
mit Gegnern im reformatorischen Lager
auseinandersetzt), obwohl natiirlich auch
diese den Charakter des (lutherischen)
Protestantismus gepragt haben.

Die wenigen lateinischen Schriften sind
in elegantes Deutsch iibersetzt worden und
damit - paradoxerweise - fiir ungeiibte
Leser leichter zuganglich als die frithneu-
hochdeutschen Texte, die nach der Wei-
marer Ausgabe wiedergegeben werden: in
Wortschatz und Lautgestalt unverindert,
nur in der Verwendung der Schriftzeichen
und in der Interpunktion sehr behutsam
modernen Lesegewohnheiten angepasst.
Die dadurch notwendig werdenden
sprachlichen Erlauterungen finden sich mit
grofler Zuverlassigkeit im Kommentarteil
der Bande. Dort werden die darin jeweils
enthaltenen Schriften auch eindringlich
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in die reformationsgeschichtlichen Zu-
sammenhinge eingezeichnet. Uberdies
bietet der Kommentarteil auch dichte und
gehaltvolle Einleitungen zu den Schriften
sowie Sacherlduterungen, Literaturhin-
weise und ein Bibelstellenregister. Dass die
Stellenkommentare am Schluss des jewei-
ligen Bandes stehen, sichert die Einheit
des Textabdrucks, zwingt die Leserinnen
und Leser freilich zum stindigen Hin-
und Herblittern und erschwert insofern
die Benutzung der Binde. Die gesamten
Einleitungen und Erlauterungen werden
aber kiinftig alle mit Gewinn heranziehen
(miissen), die sich mit den hier aufgenom-
menen Luthertexten befassen. Gerade
dafiir kann man den Herausgebern nicht
genug danken.

Zielt bereits die Darbietung der Texte
auf eine dsthetisch sensible Leserschalft,
die die originale Sprachgestalt zu schit-
zen weifl und den Reformator in der
Sprachkraft des ,authentischen ,Luther-
Klangs™ (1, 510) wahrnehmen will, wird
das von der Asthetik der Buchgestaltung
wirkungsvoll unterstiitzt. Mit den gut in
der Hand liegenden Diinndruckbind-
chen mit Leineneinband, goldgeprigten
Titeln und Lesebandchen présentiert der
Verlag die mit Sicherheit schonste unter
den derzeit erhiltlichen Lutherausgaben.

Hellmut Zschoch

Wichmann von Meding: Luthers Lehre.
Doctrina Christiana zwischen Methodus
Religionis und Gloria Dei, Teil 1: Thre his-
torische und literarische Gestalt, Teil 2:
Thr Aufbau und ihr Auftrag, Frankfurtam
Main u.a.: Peter Lang 2012 und 2014, 440
und 505 S., 20 und 3 Abb., ISBN 978-3-631-
59419-3 und 978-3-631-59420-9.

Reformationsjubilden waren immer
schon Anlass fiir grundsitzliche Bilan-
zen tber das, was Luthers Theologie zen-

tral bestimmt. Wichmann von Medings
Untersuchung zu Luthers Lehre lasst sich
als ein volumindgser Beitrag zu dieser Fra-
gestellung lesen.

In seiner umfassend angelegten Dar-
stellung vergegenwirtigt M. zunichst
theologische Gesamtwiirdigungen Lu-
thers und erhebt sechs Grundtypen der
Deutung. Ins Zentrum gestellt werden die
Christusanschauung, der Gottesgedanke,
die Bibeltheologie, das Buflverstindnis,
die Verkiindigung des Heilsgutes oder
die Ethik. Im ersten Band seines Werkes
misst M. diese Zentrierungen lutherischer
Theologie an fiinfzehn (alphabetisch ge-
ordneten) Gattungen, in denen Luther
sein Denken prisentiert habe. Dass man
dabei zwischen dem Prediger und dem
Beter unterscheiden kann, leuchtet eben-
so ein wie die Differenzierung des po-
litischen Autors vom Katecheten oder des
Bibeliibersetzers vom Liturgiker. Weniger
iiberzeugend fillt die Unterscheidung des
Dogmatikers vom Theologen bzw. vom
Professor aus. Auch die Erdrterungen von
Texten, in denen Luther als Priester bzw.
als Historiker schreibe, haben mir trotz
lehrreicher Erérterungen zum Priester-
tums- und Geschichtsverstindnis nicht
als Begriindung einer eigenen Literatur-
gattung eingeleuchtet.

Der Durchgang durch das umfassend
gesichtete Schrifttum des Reformators
lduft auf die These zu: Luthers theologi-
sches Denken ist gemif seinen wichtigs-
ten Textformen vom Christuszeugnis her
zu begreifen. Das Gottes- und das Heils-
verstindnis seien ebenso wie Bufikon-
zeption und Ethik als Folgen dieser Sach-
mitte plausibel zu machen. Ausfiihrlicher
wird die Abgrenzung zum Deutungstyp
des Bibeltheologen begriindet. Die Bibel
war Luthers Arbeitsfeld, auf dem es ihm
um Christus, und nicht um die Schrift
selbst ging. Jedes biblizistische Missver-
stindnis seiner Theologie vermag Lu-
thers kritische Freiheit im Schriftumgang
nicht angemessen zu wiirdigen.
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Im zweiten Teil entfaltet M. die Lehre
Luthers in ihrer spezifischen Ordnung,
in kritischer Abgrenzung gegeniiber allen
Darstellungen, die Luthers Theologie nach
einem fremden, nicht Luther selbst ent-
nommenen Schema organisieren. Grund-
legende Bedeutung hat der Katechismus
als eine vom Gesetz bestimmte Hinfiih-
rung zum Christuszeugnis (I, 7-46). Zu
Recht kann sich der Vf. stiitzen auf die
auch in der neueren Forschung hervorge-
hobene Betonung des iiberfithrenden Ge-
setzes in der Gebotsauslegung, auch wenn
die Rede vom ,gesetzlichen Katechismus*
(I1, 455) zu weit gehen mag. Sodann er-
ortert M. die eigentliche Lehre. Zunichst
wird das Zentrum entfaltet, die Person
Christi und ihr Heilswerk (11, 47-188),
bevor in einem zweiten Schritt Klarun-
gen des Zusammenhangs (Siindenlehre,
Gesetz und Evangelium, Rechtfertigungs-
lehre, 11, 189-282) erfolgen.

Nach der instructio des Katechismus
und der doctrina des geglaubten Christus
ist das Bekenntnis (confessio) die Folge
dieser Lehre. Das aus dem Glauben hervor-
gehende Leben zur Ehre Gottes entfaltet
sich im Dienst an Gott und den Menschen
und nicht zuletzt im gesungenen Gottes-
lob. Konsequenzen aus dieser Lehre er-
geben sich fiir das Verstindnis des Lebens
in der Welt (11, 331-458). Die systematische
Orientierung von Luthers Weltverstind-
nis lasse sich am ehesten als ,,Zwei-Diens-
te-Lehre® (11, 336) beschreiben. In diesen
Kontext gehéren auch die ausfiihrlich ge-
wiirdigten Bezugnahmen zum Teufel und
schliefflich Luthers Menschenbild, das
humane Bediirftigkeit betont.

M.s Darstellung iberzeugt durch
viele detaillierte Einzelstudien, z.B. zur
Bedeutung des Gesangbuchs, zum Ka-
techismus oder zu Luthers Umgang mit
dem Teufelsglauben. Ebenso unstrittig
diirfte das Anliegen sein, nicht nur den
Gehalt, sondern auch die Darstellungs-
art konsequent an Luthers Schriften zu
messen. ,,Luthers Lehre* wird iiberall da

eine Fiille an Anregungen zur Verfiigung
stellen, wo man die Ankniipfung an zen-
trale Einsichten der Reformation mit ei-
ner Treue zum ganzen Luther verbinden
méchte.

Zugleich stellen sich grundsitzliche
Fragen. Skeptisch sehe ich die prinzipiel-
le Vorordnung des Christuszeugnisses
etwa gegeniiber der Rechtfertigungs-
lehre. Dass es Luther zentral um Jesus
Christus selbst geht, ist nicht zu bestrei-
ten, aber ist nicht die spezifische Gestalt
dieser Christozentrik, der Christus pro
nobis, die zentrale Pointe der Rechtferti-
gungslehre?

Sodann spricht sich M. gegen alle Ver-
suche aus, Luthers Denken entweder zu
historisieren oder unter Preisgabe seiner
Eigenlogik auf moderne Fragestellungen
hin zu vergegenwirtigen. Wo die jiingere
Forschung gezeigt hat, wie differenziert
Luthers Denken in seiner Genese seine
zeitgendssischen Voraussetzungen ver-
arbeitet, erscheint Luther in dieser Dar-
stellung unwirklich autark. Kritisches
Profil gewinnt er immer wieder im Ge-
gensatz zum Katholizismus, oder gerne
auch gegeniiber der Legenda aurea (11, 81.
129.192. 274. 286 u.6.). Ahnlich unbefrie-
digend wirkt die oft plakativ betonte Dif-
ferenz zum neuzeitlichen Denken: ,Lu-
ther widersprach auch der Moderne“ (11,
219) - als kénnte ein solcher Satz je etwas
anderes sein als ein moderner Gedanke.

Thorsten Dietz

Sergio Rostagno: Doctor Martinus. Stu-
di sulla Riforma, Turin: Claudiana 2015,
253 S. - ISBN 978-88-6898-016-0 (Piccola
biblioteca teologica 117).

Was hat ,,Doctor Martinus“ dem heu-
tigen Europa zu sagen? Luther ,gehort
heute allen, allen, die nachdenken, allen
Kirchen“ (11). Viele Kirchen haben in-



56 Biicherschau

zwischen Reformen erlebt. In gewisser
Weise ist auch der nachtridentinische
Katholizismus eine ,,aus der Reformation
hervorgegangene Kirche®. Was ist 2017
zu feiern, am 31. Oktober, dem ,sym-
bolischen Datum"? Nicht die vergangene
Geschichte, auch nicht die Uberwindung
konfessioneller Spannungen. Sergio Ros-
tagno, langjahriger Professor fiir Syste-
matische Theologie an der Facolta Valde-
se di Teologia in Rom, macht sich auf die
Suche. Er gibt sich nicht mit dem tradi-
tionellen Verstindnis von Luthertexten
zufrieden, will auch keine Theologie
Luthers vorlegen, sondern herausfinden,
wie Luthers Theologie funktioniert. Lu-
ther stellt eine Frage, und wo man eine
Antwort erwartet, gibt er zwei. Er liebt
die Paradoxalitit (26. 131). Klassisches
Beispiel: die doppelte These am Eingang
der Schrift ,,Von der Freiheit eines Chris-
tenmenschen” - der Christ ,freier Herr"
und ,,dienstbarer Knecht®. Diese Schrift
wird im Folgenden analysiert, nach ei-
ner Einfilhrung, die zeigt, wie sich die
Doppelthese in Luthers Einsichten von
1512-1520 vorbereitet. Der Occamist,
der sich gegen den Occamismus wendet,
der Mystiker, der die Paradoxa und die
Negation liebt und die Mystik doch fiir
gefihrlich hilt, der Kommentator des
Romerbriefs und der Psalmen. Erginzt
wird das Material durch einen Appendix
mit ausgewihlten Texten (u.a. zu Gal
3,6f., Gal5,5, Gal 5,6) und einem Auszug
aus dem Briefwechsel zwischen Brenz,
Melanchthon und Luther.

Der Waschzettel auf der Riickseite des
vorliegenden Buches behauptet - offen-
bar im Blick auf italienische katholische
Leser —, der Verfasser widerlege das Ste-
reotyp, Luther vertrete einen Glauben
ohne Werke. Das wire nun in der Lu-
therforschung nichts Neues. Tatsichlich
aber stellt R. die Frage nach dem Verhiilt-
nis von Glauben und Werken auf eine
neue Basis. Nach scholastischer und im
Prinzip bis heute giiltiger katholischer

Auffassung hilft Gottes Gnade dem
Menschen dazu, das Gesetz zu erfiillen
und ggf. ein Heiliger zu werden. Die
protestantische Durchschnittsmeinung,
so R,, sei nicht allzu weit davon entfernt:
Der Rechtfertigung folgen — oder miissen
folgen - gute Werke. In beiden Fillen
werde das Handeln Gottes durch das Tun
des Menschen erginzt (182). Luther aber
sei nicht an einem tieferen Glauben oder
einem ethisch tberzeugenderen Chris-
tentum interessiert (15. 91). Ihm gehe es
um etwas anderes, nimlich um die Be-
griindung der menschlichen Person als
Subjekt. Unter ,,Subjekt“ versteht R. - wie
tiblich - die ,ihrer selbst bewusste, auto-
nome Person, frei und ausgestattet mit
eigenem Recht®, in einer gewissen Ana-
logie zu der Wendung ,der Glaubende
als Subjekt der Geschichte” (95, Anm. 2).
Dies wird freilich alsbald theologisch in-
terpretiert: Zu einem freien, handlungs-
fahigen Subjekt ist der Mensch durch
Gottes Eingreifen in Jesus Christus
lingst geworden, was ihm im Glauben
immer neu bewusst wird. Er muss nicht
durch eigene Anstrengung etwas werden,
sondern er ist lingst ,ein freier Herr aller
Dinge®. Wie verhilt sich dazu sein Status
als ,dienstbarer Knecht“? Wie steht es
um das Verhiltnis von fides und caritas?
Es handelt sich um zwei kategorial ver-
schiedene Ebenen. Sie sind zwar auf-
einander bezogen, aber nicht so, dass der
Freiheit Dienst folgen misste oder der
Dienst die Verwirklichung der Freiheit
wire. Sie resultieren vielmehr beide - und
zwar unabhingig voneinander - aus der
Barmberzigkeit Gottes. ,Der Glaube gibt
dir Christus“, womit du mehr als alles
hast; ,,die Liebe gibt dich dem Nachsten®,
so die Abbreviatur von Luthers Uber-
zeugung nach R. (22). Freiheit ist nicht
anzustrebendes Ziel, sondern Startpunkt
(145). In diesem Sinn interpretiert R. das
Bild von dem Baum, der von selbst gute
Friichte bringt (und z.B. in Wittenberg
mitunter keine guten Friichte gebracht
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hat): Es gehe nicht darum, von den Friich-
ten auf die Leistungsfihigkeit des Baums
zuriickzuschlieflen, sondern den Baum
als die Voraussetzung zu erkennen, dass
nun gute Projekte in Angriff genommen
werden konnen (160). Im Glauben ver-
steht und erfasst der Mensch, was ihn
begriindet (146). Subjekt-Sein und fides
sind eng mit einander verbunden - beide
im Werden (190). Als freies Subjekt hat
der Mensch die Aufgabe, seinen Nichs-
ten zu dienen und hilfreich zu sein; dazu
darf und soll er alle seine Gaben und
Moglichkeiten einsetzen. Damit ist sein
sakulares, nicht an Normen gebundenes
Handeln legitimiert (165. 167). Luther ist
es gelungen, die Frage nach der Konstitu-
tion des Subjekts von der Frage nach der
Ethik zu trennen (173) und ihr einen ei-
genen Stellenwert zu geben. Das Subjekt
wird nicht mehr verstanden als das Er-
gebnis von Anstrengungen (88), sondern
es begreift sich aus dem, was ,mehr” ist
als Moral (34).

Die Stimme Luthers miisse im heuti-
gen Europa gehort werden, weil ,,die Fra-
gen und Antworten des Reformators zur
Konstitution des personalen Subjekts und
zur unendlichen Fiille der davon sich ab-
leitenden Aufgaben den Menschen noch
immer vor die Wahl zwischen Arroganz
und wahrer Menschlichkeit stellen. (27).
Die Reformation geht weiter — wie kann
sie weiter gehen?

R. arbeitet die in Gottes Initiative
begriindete Freiheit des Subjekts ein-
drucksvoll heraus. Was er einschirft, ist
im Blick auf die Zukunft der Reforma-
tion und des Protestantismus unaufgeb-
bar. Freilich - wie lasst es sich mit den
Grunddaten heutiger sidkularer Anthro-
pologie verbinden? Die gegenwirtige eu-
ropiische Kultur schitzt die Begriindung
des Subjekts in der Freiheit hoch (180),
ohne sich jedoch auf verbum, iustitia
dei, gratia oder fides zu berufen. Wie
lisst sich bei diesem Verstindnis von Lu-
thers Ansatz eine Funktionalisierung des

Glaubens vermeiden? Den Hiatus zwi-
schen fides und caritas arbeitet der Autor
klarer heraus als deren Zusammengeho-
rigkeit. Hier mag sich der waldensische
Barthianer melden: ,,Gott ist im Himmel
und du auf Erden.” Andere Akzente der
Theologie Luthers treten dabei notwen-
dig zuriick, insbesondere die Frage der
Gemeinschaft und der Kirche. Gerit bei
solch starker Betonung des Subjekts am
Ende der Mensch in einer Weise in den
Mittelpunkt, die den theozentrischen
bzw. christozentrischen Ansatz der
Theologie Luthers gefahrdet?

Ein in seiner Originalitat und Radika-
litat spannendes Buch, das es verdienen
wiirde, in andere europdische Sprachen
iibersetzt zu werden, zumal ins Deutsche.
Das Jahr 2017 steht fiir deutsche Protes-
tanten (und Katholiken) viel zu sehr
unter provinziell deutscher Perspektive.
Luther aber - siehe oben - ,,gehért allen

Hans-Martin Barth

The Oxford Handbook of Martin Lu-
ther’s Theology, hg. von Robert Kolb,
Irene Dingel und Lubomir Batka, Ox-
ford: University Press 2014, XVII, 662 S. -
ISBN 978-0-19-960470-8.

Der hier anzuzeigende Sammelband zu
Luthers Theologie umfasst neben einem
Abkiirzungs- und Autorenverzeichnis,
einer Karte, einem umfangreichen Glos-
sar sowie einem Register fiir Namen und
Sachen 47 Einzelstudien, die wiederum
durch eine den Band insgesamt kon-
textualisierende und profilierende Ein-
leitung und einen Ausblick gerahmt sind.
Anliegen des Bandes ist es dabei explizit,
einem breiten, schwerpunktmiflig aka-
demischen Publikum Luthers Denken
einfithrend naherzubringen (1. 4). So
sind die einzelnen Beitrige bemiiht, eine
erste Orientierung zu ihrem Themen-
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bereich bereitzustellen, dabei die theo-
logischen Eigenarten Luthers genauso zu
beriicksichtigen wie seine Wirkung und
schliefflich die eigenstindige Weiterbe-
schiftigung zu erméglichen. Dazu sind
ihnen Bibliographien und manchmal
auch Lektiirehinweise zur Vertiefung
beigegeben.

Verschaffen wir uns unter Biindelung
der einzelnen Studien einen groben
Uberblick: Thematisch gegliedert ist der
Band in sieben Teile. Den Anfang macht
eine biographische Studie (7-27), mit der
ein Uberblick zu Leben und Werk des Re-
formators geboten wird, der vor allem im
Falle der Erstbeschiftigung seinen Nut-
zen hat. Aufsitze zum Hintergrund und
zu den Wurzeln von Luthers Denken for-
mieren den zweiten Teil (29-124). Unter-
sucht werden Luthers Verhiltnis zu be-
stimmten Formen (spit-)mittelalterlicher
Scholastik, Mystik und Reformbewegun-
gen (31-70) sowie die von Kirchenvitern,
mittelalterlichen Zugingen zur Bibel und
Renaissance-Humanismus ausgehenden
Einfliisse auf seine Theologie (62-104).
So werden Partien der theologie- und
kirchenhistorischen =~ Zusammenhénge
beleuchtet, in die Luthers epochale Neu-
aufbriiche einzuordnen sind.

Der dritte Teil (125-184) ist dominan-
ten hermeneutischen Leitlinien Luthers
gewidmet: Sein Verstindnis von Ge-
schichte und sein Umgang mit Sprache
finden genauso Beachtung (127-155) wie
prominente Kategorien seiner Theo-
logie; genannt seien exemplarisch seine
Theologia crucis, seine sogenannte Zwei-
Reiche-Lehre und seine Unterscheidung
von Gesetz und Evangelium (156-184).
Im Anschluss daran geht es im umfang-
reicheren vierten Teil (185-362) an zen-
trale theologisch-dogmatische Themen,
die ihrerseits inhaltlich-argumentativ fir
das Denken Luthers von schwerlich zu
uberschitzender Bedeutung sind. Seine
Rechtfertigungslehre bildet dabei freilich
den Ausgangspunkt, von dem aus andere

Bereiche wie beispielsweise seine Gottes-
lehre (187-200), seine Anthropologie
(212-232), seine Siindenlehre (233-253),
seine Christologie (274-293), seine Sa-
kramentslehre (310-332) oder seine Ek-
klesiologie (333-352) erschlossen werden.

Die Ethik des Reformators, mit ihr sei-
ne Entwiirfe zum christlichen Leben und
seine Wahrnehmung anderer Religionen
oder Kulturen, werden im fiinften Teil
des Bandes in den Blick genommen (363-
446). Am Beispiel seines Berufsbegriffs,
seiner Ehelehre, seiner Behandlung des
wirtschaftlichen, politischen und gesell-
schaftlichen Lebens sowie seiner Ideen zur
Gestaltung alltiglicher Frommigkeitspra-
xis werden ausgewiahlte Operationalisie-
rungsfelder seiner schopferischen Theo-
logie vorgestellt (365-426), bevor sein
Verhiltnis zu Juden und ,Tiirken“ und
seine Bedeutung fiir den globalen inter-
religiosen Dialog Gegenstinde der Unter-
suchung werden (427-446). Der sechste
Teil (447-488) befasst sich dann mit ver-
schiedenen Gattungen, deren sich Luther
zur Explikation seines Denkens bediente,
und fragt nach dem Verhiltnis von Medi-
um und Botschaft. Der Einfluss bestimm-
ter von Luther vorgefundener Formen von
Predigt und Katechese auf ihn (449-461)
sowie die Ausformung seiner seelsorgerli-
chen Titigkeit (462-470), seiner Polemik
(471-480) und seiner Ubersetzungen von
Bibel und Hymnen (481-488) in ihrer je
gestaltenden (Riick-)Wirkung auf seine
Theologie stehen im Focus.

Den letzten Teil (489-632) bilden Bei-
trige zur Wirkung und Rezeption des
Denkens Luthers vom 16. Jahrhundert bis
in unsere Gegenwart. Sie nehmen dabei
prioritir mal eine historisch (491-583),
mal eine konfessionell (584-610) und mal
eine geographisch orientierte Perspektive
ein (611-632), wobei letztere ganz gezielt
die Lutherrezeption in Asien (611-620),
Afrika (621-626) und Lateinamerika
(627-632) beriicksichtigt (s. zur Begriin-
dung 2).
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Insgesamt handelt es sich - bei allen
naturgemaflen Schwankungen in Gehalt
und Erschlieffungskraft - um eine an-
regende Zusammenstellung, die auch die
Kontroverse nicht scheut. So lasst sich
u.a. die gleichermaflen grundsitzliche
wie viel beachtete Frage nach dem Origi-
nalititsgrad Luthers und damit nach der
Qualitat des von ihm vollzogenen Bruchs
mit der Papstkirche bei Durchsicht des
Handbuchs trefflich diskutieren, nicht
zuletzt weil sie auch direkt aufgegriffen
wird: Gerhard Miiller und Volker Leppin
stellen ihre Gewichtung des Verhaltnis-
ses von Kontinuitit und Diskontinuitat
im Denken Luthers gegeniiber seinem
spatmittelalterlichen Umfeld vor und
gelangen daruber zu unterschiedlichen
Einschitzungen beziglich des Zisur-
charakters der theologischen Einsichten
des Reformators (105-114; 115-124). Bei-
de Ansitze der Lutherdeutung finden
sich auch in anderen Beitrigen wieder,
was der ganzen Debatte eine erfreuliche
Plastizitat verleiht, wenn auch die von
Miiller vorgenommene Betonung der
Diskontinuitit im Gegeniiber zur Kon-
tinuitdt innerhalb des Bandes breitere
argumentative Unterstiitzung erhalt -
sei es z.B. durch Betrachtung von Lu-
thers Umgang mit Sprache und seiner
Ubersetzungstitigkeit (143-155; 481-488)
oder seiner leitenden theologischen Dis-
tinktionen (168-184), sei es durch Unter-
suchung seiner Anthropologie und Ek-
klesiologie (212-232; 333-352) oder seiner
Sakramentslehre (310-321; 322-332), sei
es durch Vorstellung seiner Stinde- und
Ehelehre (365-382; 397-413) oder der
Grundlagen seines seelsorgerlichen Han-
delns (462-470).

Und so lohnt der Griff zu diesem
Handbuch - sicher auch in Kombination
mit deutschsprachiger Handbuchlitera-
tur - nicht nur zur einfithrenden Ori-
entierung iber bestimmte Teilbereiche
des Denkens Luthers, sondern auch zur
Diskussion der historisch-theologischen

Einordnung des Reformators und zur
Sichtung des internationalen Standes
einschligiger Debatten wie der eben ge-
nannten.

Christian Volkmar Witt

Wolfgang Sommer: Frommigkeit und
Weltoffenheit im deutschen Luthertum,
Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt
2013, 426 S. -~ ISBN 978-3-374-04634-0
(Leucorea-Studien zur Geschichte der
Reformation und der Lutherischen Or-
thodoxie 19).

Der Sammelband enthilt 16 Aufsatze
des emeritierten Neuendettelsauer Kir-
chenhistorikers Wolfgang Sommer aus
den Jahren 2001-2011, wovon zwei zum
Zeitpunkt des Erscheinens noch unge-
druckt waren. Thematisch behandeln
die Aufsitze das deutsche Luthertum
vor allem des 17. Jahrhunderts, greifen
aber auch ins 18. Jahrhundert aus. Die
Schwerpunkte liegen, entsprechend den
langjahrigen Forschungsinteressen des
Vf., auf der Arndtschen Fréommigkeits-
bewegung und auf den lutherischen Hof-
predigern in Sachsen. Damit ist zugleich
die Doppelperspektive beschrieben, die
dem Band den Titel gibt und die vom
Vf. in einem zusitzlichen Schlussbeitrag
systematisch entfaltet wird. Das Luther-
tum zur Zeit der Orthodoxie zeichnet
sich demnach durch Frommigkeit und
Weltzugewandtheit gleichermaflen aus.
S. positioniert sich damit gegen das lange
dominierende, von Ernst Troeltsch ge-
pragte Bild eines verinnerlichten, obrig-
keitshorigen und politisch passiven Lu-
thertums. Tatsichlich lasst sich gerade an
den orthodoxen Hofpredigern (u.a. Poly-
karp Leyser, Matthias Hoe von Hoenegg)
zeigen, dass diese gegeniiber den Zumu-
tungen eines zunehmend ubergriffiger
sich gebardenden landesherrlichen Kir-
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chenregiments auf die Freiheit der Kir-
che in geistlichen Belangen pochten und
ein kirchliches Wichteramt gegeniiber
der Politik fir sich in Anspruch nahmen.
Die Grundlage dafiir bildete Luthers Un-
terscheidung der beiden Reiche, die ent-
gegen fritheren Forschungsmeinungen
in der nachreformatorischen Zeit nicht
einfach verschwunden oder etwa von
der Drei-Stinde-Lehre verdrangt worden
war; auch wenn sie in Dogmatik und Kir-
chenrecht nur wenig Niederschlag fand,
war sie doch fiir das Amtsverstindnis
vieler Hofprediger entscheidend wichtig.
Das kritische Selbstbewusstsein des or-
thodoxen Luthertums gegeniiber der po-
litischen Obrigkeit speiste sich auflerdem
regelmaflig aus Luthers Warnung vor
dem Aufkommen einer ,Caesaropapie”
und aus seiner Auslegung des 101. Psalms.
Nur das calixtinische Helmstedter Lu-
thertum zeigte kein verstirktes Interesse
an der Unabhingigkeit der Kirche (129-
145), und mit dem Pietismus (zu Spener
als Dresdener Oberhofprediger 175-204)
kam es dann insgesamt zu einer Preisga-
be der alten, von der Zwei-Reiche-Lehre
ausgehenden Verhiltnisbestimmung von
Kirche und Politik, indem nun auch die
politische Obrigkeit unmittelbar auf das
Ziel der Forderung des Reiches Gottes
verpflichtet wurde (woraus sich freilich
wiederum ein kritisches Potential ergab).

Den Aspekt der Frommigkeit verfolgt
S. vor allem anhand von Johann Arndt
und seiner Nachwirkung im Luther-
tum. In seiner Analyse der im Schatten
des ,Wahren Christentums® stehenden
Predigten Arndts demonstriert er die
Bedeutung von dessen besonderem
Sprachstil fiir die Verlebendigung des
Wortes Gottes in den Herzen (9-31).
Hinsichtlich der Nachwirkung Arndts
zeigt S., wie sich dessen Nachfolger im
Amt des Geller Generalsuperintendenten
als strenge Orthodoxe gleichwohl ent-
schieden hinter ihren umstrittenen Vor-
ginger stellten (33-47), untersucht Spe-

ners spite Predigten iiber die biblischen
Leittexte des ,Wahren Christentums®
(49-90), das Bild Arndts im sichsischen
Pietismus (223-252) sowie das Wirken
des frommen und weltoffenen Niirn-
berger Antistes Johann Michael Dilherr
(147-160) und des Wittenberger Theo-
logieprofessors Johann Caspar Haferung
zu Beginn des 18. Jahrhunderts (295-310).

Aus dem thematischen und chro-
nologischen Rahmen heraus fallen ein
Aufsatz zu Gegenstand, Methode und
neueren Tendenzen der historischen
Frommigkeitsforschung (253-272) sowie
zwei Aufsitze zu prominenten Gestalten
des bayerischen Luthertum in der ersten
Hilfte des 20. Jahrhunderts (,Wilhelm
von Pechmanns Eintreten fiir dir Chris-
ten jiidischer Herkunft und fiir die Ju-
den®, 311-332; ,,Friedrich Veit“, 333-387),
in denen erneut die kritische und welt-
gestaltende Potenz eines von der Zwei-
Reiche-Lehre bestimmten Luthertums
deutlich wird.

Wolf-Friedrich Schaufele

Michael Fischer: Religion, Nation,
Krieg. Der Lutherchoral Ein feste Burg
ist unser Gott zwischen Befreiungs-
kriegen und Erstem Weltkrieg, Miinster:
Waxmann Verlag 2014, 350 S., 37 Abb. -
ISBN 978-3-8309-2901-7 (Populire Kul-
tur und Musik 11).

In den so genannten ,,Befreiungskriegen®
zu Beginn des 19. Jahrhunderts unterla-
gen zahlreiche Texte der christlichen Tra-
dition - wie beispielsweise Lieder - einer
militant nationalistischen Umdeutung,
die man als Ausdruck eines fundamen-
talen Sikularisierungsprozesses verste-
hen kann. Die jeweiligen Vorlagen dieser
haufig ungemein aggressiv aufgeladenen
Neudichtungen blieben dabei immer er-
kennbar, wie sich bei Ernst Moritz Arndt
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beispielsweise zeigen lasst. In seiner Be-
freiungskriegslyrik kniipfte er, ausgehend
von der einem romantischen Geschichts-
verstindnis entspringenden Idee germa-
nisch-nordischer Volkseinheit und sich
sowohl gegen den deutschen Partikula-
rismus als auch gegen das Napoleonische
Herrschaftsstreben wendend, in seiner
drastischen Bildersprache an Luther an.
Dieses Vorgehen exemplifiziert sein im
Februar 1813 erschienenes ,Lied an die
deutsche Legion“. Die besondere Wir-
kung erhalt diese Dichtung als Kontra-
faktur des lutherischen Reformationslie-
des ,,Ein feste Burg ist unser Gott®. Arndt
erreichte durch seine Fortschreibung des
seinerzeit allseits bekannten Liedes zwei
Ziele: 1. die Deutung der Vernichtung
des napoleonischen Heeres in Russland
als Gottesurteil und 2. die Charakterisie-
rung der Franzosen als Verkorperung des
Teufels. Gegen diese Feinde zu kdmpfen
wird zur Christenpflicht. Der Soldat hat
den Urteilsspruch Gottes zu vollstrecken.
Die mit diesem Denken verkniipfte De-
vise ,,Mit Gott fiir Kénig und Vaterland“
prigte als nationalpolitisches Credo das
protestantische Bewusstsein der Zeit.
Propagiert wurde sie zunehmend auch in
den Kreisen der Romantiker, wie das Bei-
spiel Schleiermacher zeigt. Wesentlich
starker als dieser setzte aber Arndt in
seiner national-politischen Lyrik auf eine
hochemotionale religi6s-nationale Syn-
these, in der das Christentum samt seinen
Texten nationalisiert wird. Die Genese
des deutschen Nationalismus speiste sich
demnach im frithen 19. Jahrhundert zum
einen aus den romantisch-nationalen
Interpretationen und Transformationen
christlicher Traditionen und ihren kon-
trafaktischen Neuschopfungen. An sie
konnte die Kriegslyrik im Ersten Welt-
krieg hochproduktiv ankniipfen.

Die literaturwissenschaftliche Dis-
sertation von Dr. theol. Michael Fischer,
dem Geschiftsfiihrenden Direktor des
Zentrums fiir Populare Kultur und Mu-

sik an der Universitat Freiburg, die 2013
an der Bielefelder Fakultit fiir Linguistik
und Literaturwissenschaft angenom-
men wurde, nimmt die nationalen wie
bellizistischen Deutungen und Funk-
tionalisierungen des Lutherliedes in den
Blick. Zunichst thematisiert der Vf. nach
einer Einleitung das Lied als ,national-
protestantisches Identifikationssymbol®
des 19. Jahrhunderts, bevor er zweitens
und ausfithrlich seine Verwendung im
Ersten Weltkrieg analysiert. Das dritte
Kapitel untersucht den Choral im Kontext
von religionspolitischen Debatten und
konfessionellen Selbstvergewisserungen
exemplarisch an dem Berliner Dompre-
diger Bruno Doehring und dem Jesuiten
und Lutherforscher Hartmann Grisar.
Dabei kann Fischer einerseits zeigen,
wie Doehring den Choral - vornehmlich
vor dem Hintergrund der Erfahrung der
Kriegsniederlage - zur Etablierung einer
nationalprotestantischen Erinnerungs-
kultur nutzt. Andererseits beschreibt er,
wie sich Grisar in seiner Monographie
uber die Geschichte des Lutherliedes
apologetisch gegen die ,,Fabel® von des-
sen konfessionsiibergreifender Rezeption
aussprach. Seine Ausfithrungen waren in
erster Linie religionspolitisch motiviert,
ging es doch eigentlich um die Stellung
des Katholizismus im Ersten Weltkrieg
und in der Weimarer Republik.

Die interdisziplindre diskursanalytische
Studie von E. geht von einer zweifachen
These aus: Zum einen braucht politische
Kommunikation das Asthetische. Zum
anderen sind ,,Religion wie Nation ... auf
Inszenierungen und Mythen angewiesen,
auf wahrnehmbare Symbole und kollekti-
ve Erfahrungen, wie sie sich beispielsweise
beim Fest oder in einem Denkmal verdich-
ten und vermitteln“ (203). Von besonderem
Interesse sind nach der breiten Darlegung
des Materials die stirker theoretisch fun-
dierten rezeptionsgeschichtlichen Ausfith-
rungen seiner Schlussbetrachtung. Dort
geht der V£ beispielsweise auf das Problem
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einer sikularisierten Eschatologie und
auf die ,Entstehung® von Texten durch
neue Kontexte ein, sowie auf die in der
Forschung umstrittene Frage nach dem
Nationalismus als politischer Religion und
auf das Problem der Funktionalisierung
von Religion.

Fur die weiterhin noch zu vertiefende
Erforschung der Zusammenhinge von
Protestantismus und Nationalismus im 19.
und 20. Jahrhundert bietet die vorliegende
Untersuchung einen wichtigen Beitrag.
Seine inhaltliche Qualitiat hitte erstens
durch ein weniger breit deskriptives und
stiarker analytisches methodisches Vor-
gehen und zweitens durch eine breitere
Rezeption der Sekundarliteratur gestei-
gert werden konnen. Die Auswahl der
verwendeten Literatur lisst Fragen offen.
Den Band beschlieflen ein umfangreicher
Textanhang mit Neudichtungen des Lu-
therliedes sowie anschauliche farbige
Abbildungen; hilfreiche Register fehlen
leider. Insgesamt gesehen legt der Vf. eine
informative und materialreiche Arbeit
vor, die wesentliche und lange Zeit ver-
nachlissigte Aspekte der Geschichte des
neuzeitlichen Protestantismus und einer
zuweilen {iberaus problematischen Lu-
therrezeption erhellt und zur vertiefenden
Forschung zahlreiche Anregungen bietet.

Thomas K. Kuhn

Salomo Straufl: Gemeinschaft mit dem
Heiligen. Zur Ekklesiologie Peter Brun-
ners, Neuendettelsau: Freimund-Verlag
2014, 190 S. - ISBN 978-3-86540-181-6.

St. hat es sich in seiner von Gunther
Wenz betreuten und im Wintersemester
2011/2012 von der Ludwig-Maximilians-
Universitit Miinchen angenommenen
Dissertation zur Aufgabe gemacht, das
theologische Werk von Peter Brunner
(1900-1981) zu wiirdigen: Brunner ge-

horte zur Bekennenden Kirche, kam
aufgrund seiner Aulerungen ins KZ Da-
chau, lehrte an der Theologischen Schule
der Bekennenden Kirche in Wuppertal
und war schlieSlich von 1947 bis zu seiner
Emeritierung 1968 ordentlicher Professor
fur Systematische Theologie an der Uni-
versitat Heidelberg (vgl. 10-15). St. macht
darauf aufmerksam, dass Brunner, den er
fir einen der ,profiliertesten Lutheraner
und Okumenisch aktivsten Theologen
des 20. Jahrhunderts“ (7) hilt, in der For-
schung bisher wenig rezipiert wurde (vgl.
15). Weil im Werk Brunners der Ekkle-
siologie eine grofie Bedeutung zukomme,
insofern einerseits seine Theologie von
der kirchlichen Verkiindigung ausgehe
und andererseits auf die Kirche und ihre
Verkiindigung ziele, will sich St. der Frage
zuwenden, ,was Brunner eigentlich unter
Kirche versteht” (23). Damit beansprucht
der Vf. auch eine fir die Gegenwart re-
levante Fragestellung aufzugreifen: Die
Kirche - so die doch etwas allgemeinen
Uberlegungen - befinde sich aufgrund
des demographischen Wandels in einer
Umbruchsituation, so dass die Kirche
nicht nur zu strukturellen Verinderun-
gen gendétigt sei, sondern auch zu einem
»Systematisch-theologischen ~Nachden-
ken dartiber, was die Kirche ist, die im
Glaubensbekenntnis bekannt wird, die
in den sichtbaren Kirchen verborgen ist
und in ihnen Gestalt gewinnt und der die
sichtbaren Kirchen dienen®. Hierzu will
die vorliegende Arbeit ,Hilfe, Anregung
und Herausforderung® (9) sein.

Der Vf. gliedert seine Untersuchung
nach einer Einleitung (9-26), in der er
Aufbau und Gestalt der Arbeit begriin-
det, in drei Hauptteile: Teil 1 ,Die Kirche
als Werk des dreieinen Gottes“(27-65),
Teil 2 ,,Die Kirche als communio sancto-
rum® (67-105) und Teil 3 ,,Die Wesensat-
tribute der Kirche* (107-155). Dieser mit
knapp 150 Seiten eher schmalen Unter-
suchung sind im Anhang einige bislang
unverdffentlichte Dokumente beigegeben
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(156-176). Ein Literaturverzeichnis (177-
190) schliefdt die Arbeit ab.

Da Brunner keine Monographie zur
Kirche verfasst hat, tragt St. sehr akribisch
diejenigen Uberlegungen der einzelnen
einschlagigen Aufsitze und Vortrige
Brunners zusammen, die zu den Themen
und Fragestellungen der Ekklesiologie et-
was beitragen. Es kann nicht iiberraschen,
dass dabei das meiste, was der Vf. zusam-
mentragt, eher konventionell ist. Leider
verabsiumt es St., Brunners Uberlegungen
zur Ekklesiologie genauer zu profilieren
und in ihrer Virulenz freizulegen. Er trifft
die Entscheidung, bei einer Zusammen-
stellung der Uberlegungen Brunners zum
Thema Kirche stehen zu bleiben, offen-
sichtlich bewusst: ,,Ein ... moglicher Ver-
gleich der Ekklesiologie Brunners mit der-
jenigen eines anderen Theologen oder eine
In-Beziehung-Setzung der Ekklesiologie
Brunners zu anderen wiirde den Fokus

Anschriften der Rezensenten:

auf die Unterschiede und Besonderheiten
der jeweiligen Konzeptionen richten und
dabei andere, zum Teil vielleicht sogar we-
sentliche Aspekte der Konzeption Brun-
ners eher aus dem Blick geraten lassen.
Die Ekklesiologie Brunners soll deshalb
nicht von denjenigen anderer abgegrenzt
und in diese eingeordnet, sondern als Ge-
samtentwurf dargestellt werden” (24). Mit
dieser Grundentscheidung entledigt sich
V£, letztlich der eigentlich wissenschaftli-
chen Aufgabe und tiberlisst sie dem Leser:
namlich das Zusammengetragene zu kon-
turieren, zu interpretieren und zu profilie-
ren. Unverstiandlich ist auch, dass St. auf
ein Schlusskapitel verzichten zu kénnen
glaubt, welches noch einmal Linien mar-
kieren, tibergeordnete Zusammenhinge
aufzeigen oder gar einen Ausblick auf ge-
genwirtige Diskussionen werfen konnte.

Michael Roth

Prof. Dr. Hans Martin Barth, Auf dem Schaumriick 31, 35041 Marburg

Prof. Dr. Thorsten Dietz, Evangelische Hochschule Tabor, Diirerstrafle 43, 35039
Marburg

Prof. Dr. Thomas K. Kuhn, Ernst-Moritz-Arndt-Universitit, Theologische Fakultit,
Am Rubenowplatz 2/3, 17489 Greifswald

Prof. Dr. Michael Roth, Johannes Gutenberg-Universitit, Evangelisch-Theologische
Fakultit, 55099 Mainz

Prof. Dr. Wolf-Friedrich Schiufele, Philipps-Universitit, Fachbereich Evangelische
Theologie, 35032 Marburg

PD Dr. Christian Volkmar Witt, Bergische Universitit, FB A, Evang. Theologie, Gauf3-
strafle 20, 42097 Wuppertal

Prof. Dr. Hellmut Zschoch, Dietrich-Bonhoeffer-Weg 18, 42285 Wuppertal
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Die Reihe ,,Orte der Reformation” ist mit
folgenden Heften (Nr. 16-24) fortgesetzt
worden (alle Leipzig: Evangelische Ver-
lagsanstalt): Torgau, hg. von der Stadt-
verwaltung Torgau/Hans Christian Beer
u.a. ~ ISBN 978-3-374-03875-6; Meck-
lenburg und Vorpommern, hg. von Da-
niel Mourkojannis u.a., 2014, 88 S. - ISBN
978-3-374-03879-4; Konigsberg und das
Herzogtum Preufen, hg. von Lorenz Gri-
moni und Andreas Lindner, 2014, 92 S. -
ISBN 978-3-374-0392-6; Zwickau, hg. von
Stadtverwaltung Zwickau, Kulturamt/
Michael Loffler, 2015, 80 S. - ISBN 978-3-
374-04037-7; Osnabriick, hg. von Martin
H. Jung und Friedemann Pannen, 2015,
72 S. - ISBN 978-3-374-04028-5; Gotha,
hg. von Steffen Rassloff und Maik Mirtin,
2015, 76 S. - ISBN 978-3-374-04029-2;
Stuttgart, hg. von Soren Schwesig und
Frank Zeeb, 2015, 92 S. - ISBN 978-3-374-
04064-3; Prag und Tschechien, hg. von
der Ev. Kirche der Bohmischen Briider/
Gerhard Frey-Reininghaus, 2015, 80 S. -

ISBN 978-3-374-04116-9; Grimma, hg. von
Matthias Berger, 2015, 80 S. - ISBN 978-3-
374-04121-3. - Das inzwischen bewihrte
Konzept der Verbindung historischer und
touristischer Informationen erméglicht
weitere Reisen auf den Spuren der Refor-
mation, wobei der Blick nicht enggefiihrt
wird, sondern die Reformationsgeschichte
in grofle Zusammenhinge einordnet.
Erstmalig sind jetzt auch Hefte erschienen,
die tiber die heutigen deutschen Grenzen
hinausfithren und die Reformation als
europdisches Ereignis markieren. Dem
modernen Tourismus (noch?) am fernsten
liegt sicher Konigsberg inmitten des alten
Herzogtums Preuflen — und gerade in
diesem Heft beriihrt der Briickenschlag
aus einer fremden Vergangenheit in eine
fiir viele nach wie vor fremde Gegenwart.
Allen Heften kénnen Reisende sich anver-
trauen, und wer nicht reisen kann oder
mag, findet in diesen Heften die - vorziig-
lich bebilderte - Moglichkeit des Reisens
vom hauslichen Sessel aus.



Die Reformation war fiir die Geschichte

Europas ein einschneidendes Ereignis. Iwne Dingel I Henning I

Torgens (Hg)

Auch wenn sie sich in vielfdltigen Entwick-

lungsstriangen vollzog, so lassen sich doch «W 'W<1€’ Pﬂt(n’ml
Meilensteine der Reformation benen- **SS . CC]: i
nen. Solche Meilensteine aus der frithen Sr() )

Reformation Martin Luthers werden hier

vorgestellt, in interdisziplindrem Dialog

erschlossen und anschaulich gemacht.

MEILENSTEINE DER REFORMATION
Schliisseldokumente der frithen
Wirksamkeit M artin Luthers

Hrsg. v. Irene Dingel und Henning P.Jirgens
296 Seiten / geb. / mit 34 farbigen Abb.
€19,99 (D)/ € 20,60 (A)/ CHF* 26,90

ISBN 978-3-579-08170-0

www.gtvh.de

GUTERSLOHER
VERLAGSHAUS

*empf. Verkaufspreis

Active Lutheran/Protestant theologians between 1799
and the First World War and the First World War

Nineteenth-Century
Lutheran Theologians

810 Academic

Verlagsgrupp« Vandenhoeck &Ruprecht | VaRuni!

Matthew Becker (ed.)
Nineteenth-Century Lutheran Theologians

RefoSOO Academic Studies (R5AS), Volume 31

2016. 359 pages, hardcover
€100-D/6 102,90A

ISBN 978-3-525-55130-1
eBook: 6 79,99 D /6 82,30A
ISBN 978-3-647-55130-2

Leading contemporary theologians examine im-
portant nineteenth-century Lutheran theologians
in the light of their contemporary significance.
Each essay explores a central figure whose work
continues to impact theology today.

www.v-r.de



Martin Luthers polemische Schriften

gegen Juden untersucht

Harry Oelke/Woligang Kraus/ | Harry Oelke / Wolfgang Kraus /

Gury Schneider-Ludorff/Axel Téliner/ Gury Schneider-Ludorff /

Anselm Schubert (Hg.) Anselm Schubert / Axel Téllner (Hg.)
Martin Luthers .

»Judenschriften« Martin Luthers

Die Rezeption im 19. und 20. Jahrhundert »Judenschriften«

Die Rezeption im 19.
und 20.Jahrhundert

1 Arbeiten zur Kirchlichen Zeitgeschichte
Reihe B: Darstellungen, Band 64

2016. 338 Seiten, mit 3 Abb., gebunden
€80,- D/ € 82,30 A
Serienpreis: € 68,- D/ & 70,- A
I ISBN 978-3-525-55789-1
eBook: € 64,99 D /€ 66,90A

VitR i ISBN 978-3-647-55789-2

Die Wirkungsgeschichte der polemischen Schriften Martin Luthers gegen
Juden im 19. und 20. Jahrhundert wurde bisher nur sehr wenig erforscht.
Der vorliegende Band will diese Liicke schlieBen. Dabei steht nicht die ein-
dimensionale Perspektivierung eines historischen Versagens Luthers im
Vordergrund, sondern es finden die theologischen und historischen Rah-
menbedingungen der Rezeption Beachtung. Die Beitrige arbeiten die pro-
blematische Wirkung von Luthers Schriften fiir neuzeitliche theologische
Diskurse und historische Entwicklungen, einschlieSlich Antisemitismus
und NS-Zeit, differenziert heraus. SchlieBlich beleuchten sie neben der
angloamerikanischen Rezeption der "Judenschriften” besonders deren Auf-
arbeitung im Protestantismus seit 1945.

Academic

Verlagsgruppe Vandenhoeck&Ruprecht | V&Rumpress WWW.V-f.de



SEBASTIAN FRANCK
Samtliche Werke

Kritische Ausgabe mit Kommentar. Hrsg. von Hans-Gert Roloff. 2005 ff.
16 Text- und 14 Kommentarbiinde. Leinen. Je Durchschnittsband bei Ge-
samtabnahme ca. € 278,-; einzeln ca. € 298,-. ISBN 978 3 7728 1827 1.

Sebastian Franck (1499-1542) war als Schriftsteller am literarischen Markt
orientiert und wollte gerade jene weiten Leserschichten erreichen, de-
nen das vorwiegend in lateinischer Sprache iiberlieferte Wissen nicht
unmittelbar zugénglich war. Fiir das Verstidndnis der Reformationszeit
ist Francks Werk deshalb von besonderer Bedeutung. Die Qualitit sei-
ner Texte wird heute mit derjenigen der Schriften Luthers verglichen.

BAND 5: Paradoxa ... CCLXXX. Wunderred vnd gleichsam Riter-
schafft / auBl der H. Schrifft (1534). Hrsg. von Hans-Gert Roloff und
Siegfried Wollgast. Ca. 370 S. Ln. ISBN 978 3 7728 2405 0.  Okt. 2016

Sebastian Francks >Paradoxac¢, ein Zentralwerk des Reformationszeit-
alters, liegt nun in einer wissenschaftlichen Neuedition vor. Basis der
Ausgabe ist die »editio princeps« von 1534, die bei Hans Varnier in Ulm
erschienen war. - In den >Paradoxac heiBit es im Vorwort »Nu hab ich di8
mein Philosophei Paradoxa intituliert/vnd Paradoxum ain Wunderred/-
oder Wunderwort/verteiitscht/Weil die Theologei/der recht sinn der
Schrifft (so allain gottes Wort ist) nicht ist/dann ain ewig Paradoxi/-
wider allen wahn/schein/glauben/vnd achtung der gantzen welt/gewi8
vind waar«. Das Vorwort enthélt auch schon das Programm: die Welt
glaube nicht an das Evangelium, konne sich weder daran halten noch es
leiden. Sie habe die wahren Boten Gottes als Ketzer behandelt. Das hei-
lige Buch, die Bibel, sei fiir sie mit sieben Siegeln verschlossen. Verstehe
man die Bibel als »Todtender Buchstab«, so folge viel Ungefiiges und
Sinnloses daraus. Franck schreibt die >Paradoxac fiir die geistlich recht
Gesinnten, die Kirche ist fiir ihn als Institution iiberfliissig. Dies und
vieles andere behandelt er in seinen 280 (eigentlich 292) Paradoxa. —
Dem Textband beigeordnet ist ein umfangreicher, getrennt erscheinender
Kommentarband, der dem Leser mit Erlduterungen, Verweisen, Textzi-
taten und Textdokumenten den Zugang zum Text erleichtern soll. Der
Kommentarband wird mit einem engmaschigen Register abgeschlossen.

frommann*holzboog

www. frommann-holzboog.de



Martin Luther bei Mohr Siebeck

REINHARD SCHWARZ.

Martin Luther
Lehrer der christlichen
Religion

MIUntH HECKEL

Martin Luthers
Reformation
und das Recht

Aufsitze zur
Reformations- und

THOMASKALRVIANN

An den christlichen Adel
deutscher Nation

von des christlichen
Standes Besserung

Schriffen [uthers

Informationen zum
eBook-Angebot:
www.mohr.de/ebooks

Reinhard Schwarz
Martin Luther - Lehrer
der christlichen Religion

Luthers reformatorisches
Verstindnis der christlichen
Religion ist fokussiert auf
Gottes Heilszuspruch im
Evangelium des Jesus Chris-
tus. Reinhard Schwarz zeigt,
dass der Glaubende durch
dieses Wort in seinem Her-
zen und Gewissen die Befrei-
ung von der Macht erfihrt,
die Siinde, Tod und Gesetz
iiber ihn in seiner Gottesent-
ffemdung haben.

»|[Eine] duflerstbemerkens-
werte Einfiithrung in die
Theologie Luthers!«

Martin Schreiner in
Theo-Web. Zeitschriftfiir
Religionspddagogik 14
(2015), H.2, S. 348-349

2. Auflage 2016. XIII, 544 Seiten.
ISBN 978-3-16-154411-8
fadengeheftete Broschur € 39,-

Martin Heckei

Martin Luthers
Reformation und

das Recht

Die Entwicklung der Theolo-
gie Luthers und ihre Auswir-
kung aufdas Recht unter den
Rahmenbedingungen der
Reichsreform und der Terri-
torialstaatsbildung im Kampf
mit Rom und den »Schwir-
mern«

2016. Ca. 800 Seiten.

ISBN 978-3-16-154468-2
fadengeheftete Broschur ca. € 30,-;
(Jus Ecclesiasticum).

ISBN 978-3-16-154211-4 Leinen
ca. €70,- (Mai)

Eike Wolgast
Aufsitze zur Reformations-
und Reichsgeschichte

Die Aufsatzsammlung von Eike
Wolgast umfasst Arbeiten zur
Einfithrung der Reformation
und zur Diskussion der Religi-
onsfrage aufden Reichstagen
bis 1555. Mehrere Studien
beschiftigen sich mit dem Pro-
blem von Obrigkeit und Wider-
stand bei wichtigen Reformato-
ren und den Tiufern.
Auflerdem werden Theorie und
Praxis des Friedensschlusses
vom Spiétmittelalter bis ins

20. Jahrhundert untersucht.
2016. VIII, 583 Seiten

(Jus Ecclesiasticam 113).

ISBN 978-3-16-154198-8
Leinen ca. € 110,- (Februar)

Thomas Kaufmann

An den christlichen Adel
deutscher Nation von
des christlichen Standes
Besserung

»|Kaufmanns] Kommentar zur
Adelsschrift wird sich seinen
Platz unter den Hilfsmitteln
zum Lutherstudium bei Fach-
kollegen zweifellos erobern.«
Armin Kohnle in Luther, 86.
Jahrgang 2015, H.1, S. 49/50
2014. XV, 559 Seiten

(Kommentare zu Schriften Luthers 3).
ISBN 978-3-16-152678-7

Leinen € 169,-;

unveriinderte Studienausgabe 2016.
ISBN 978-3-16-154324-1

Broschur € 59,-

Mohr Siebeck
Tiibingen
info@mohr.de
www.mohr.de
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New order in a changing world

Herman A. Speelman 'T

Herman Speelman

Melanchthon and Calvin on Melanchthon and
Confession and Communion . .
Early Modern Protestant Penitential C alVlIl on C on fe ssion

oY1 Porharictir Piatu

and Communion

Early Modern Protestant Penitential

and Eucharistie Piety

Preface by A. van de Beek

and P.J.J. van Geest

RefoSOO Academic Studies (R5AS), Band 14
2016. 362 Seiten, gebunden

€100,- D/€ 102,90 A

ISBN 978-3-525-55041-0

eBook: € 79,99 D /€ 82,30 A

ISBN 978-3-647-55041-1

Melanchthon and Calvin were late medieval people, stemming from a
world of order and unity, and at the same time they fully lived in the ear-
ly modern world, in which everything was changing. In this new world
they committedly, enthusiastically, and restlessly sought to introduce
some order, in theory as well as practice. Their contributions continue to
be highly influential in large parts of Europe today.

Herman A. Speelman examines Melanchthon's and Calvin's writings and
actions concerning confession, penance, and the Lord's Supper. He shows
how their views were connected to those of their contemporaries, and
how they related to medieval practices.

SIW Academic

Verlagsgruppe Vandenhoeck& Ruprecht | VM unipress Www.v-r.de
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Wichtige Luthertexte fiir jeden lesbar

Martin H.Jung/VELKD - Vereinigte
Ev.-Luth. Kirche Deutschlands (Hg.)

Luther lesen

Die zentralen Texte

2016. Ca. 200 Seiten, mit 10 Abb., gebunden
€ 13,- D/€ 13,40 A

ISBN 978-3-525-69003-1

eBook: E 10,99 D/ E 11,30 A

ISBN 978-3-647-69003-2

erscheint im April 2016

Martin H. Jung versammelt und
kommentiert ausgewihlte wichtige
Luthertexte und présentiert damit
zum ersten Mal einen Band, in dem
ein Eindruck vom "ganzen Luther*
vermittelt wird.

SIO Academic

Verlagsgruppe Vandenhoeck ¢ Ruprecht | VbRumpress
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Zu diesem Heft

Luther war nicht zuletzt ein Theologe des Segens. Das ergab sich schon aus
seiner Hochschatzung des zugesprochenen, wirksamen Wortes. Der Aaroni-
tische Segen, von ihm ans Ende des evangelischen Gottesdienstes gestellt, ver-
gegenwirtigt die Kontinuitit des segnenden Zuspruchs Gottes fiir Israel und
die Christenheit. Christopher Spehr prasentiert Luthers Auslegung dieses Se-
gens und damit den Reformator in seiner - sonntags- und alltagstauglichen -
Segenstheologie.

Wie die theologischen Einsichten und das Reformprogramm Luthers einer-
seits im christlichen Mittelalter verwurzelt sind und andererseits mit dessen
Verstindnis des Christentums brechen, beschiftigt die Lutherforschung seit
langem in immer wieder neuen Deutungsversuchen. Eines der dlteren Muster
bedient sich der Kategorie von ,Vorldufern® oder ,Vorreformatoren®, unter de-
nen Jan Hus dann eine besondere Rolle spielt. Armin Kohnle zeigt, wie diese
Ankniipfung auf Luther und seine Zeitgenossen zuriickgeht und wie sie sich
entwickelt hat - und wirft damit ein Licht sowohl auf die Rezeption von Hus
wie auf die von Luther.

Dass Reinhard Schwarz, der langjahrige Prasident der Luther-Gesellschatft,
mit seiner im vergangenen Jahr erschienenen Darstellung die Summe seines
lebenslangen Eindringens in die Theologie des Reformators vorlegt, ist ein be-
sonderes Ereignis. Es bedarf sicher keiner besonderen Rechtfertigung, dass
dieses Buch nicht nur kurz in der Biicherschau - wo sich auch in diesem Heft
lohnende Hinweise auf manche andere Biicher finden - besprochen, sondern
von Konrad Hammann ausfiihrlich vorgestellt wird. Darin kommt auch die
besondere Verbundenheit zu dieser Zeitschrift zum Ausdruck, die Reinhard
Schwarz nicht zuletzt mit der Prasentation zahlreicher Luthertexte in der Ru-
brik ,Luther fiir heute - neu entdeckt” gepflegt hat. Die Leserinnen und Leser
des hier angezeigten groflen Werkes werden auch darin die theologische Freu-
de an den Luthertexten wiederfinden.

Zwei kurze Beitrage steigern den aktuellen Informationsgehalt dieses Hef-
tes: Henning P. Jiirgens berichtet von der Aufnahme von Lutherschriften in
das UNESCO-Weltdokumentenerbe, prisentiert die getroffene Auswahl und
macht Lust, sich anhand der zugehérigen Publikation gerade mit diesen Doku-
menten neu zu beschaftigen - auch im Blick auf die kulturelle Reichweite des
anstehenden Jubildumsjahres. Auch das Ausstellungskonzept ,,Luther und die
Bibel“ im erweiterten und neu gestalteten Eisenacher Lutherhaus, das Jochen
Birkenmeier vorstellt, zielt darauf, den Reformator und das, was ihm am Her-
zen lag, bekannt zu machen und vielen Menschen mit hochst unterschiedlichen
Zugingen ans Herz zu legen. Moge es gelingen - dort und an vielen Orten!

Hellmut Zschoch

Luther, 87. Jg., 67, ISSN 0340-6210
© 2016 Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. KG, Géttingen



Leiblicher und geistlicher Segen

Luthers Auslegung des Aaronitischen Segens aus dem Jahr 1532

Bearbeitet von Christopher Spehr*

Johannes Schilling zum 65. Geburtstag

Segen und Segenshandlungen haben Konjunktur. Sowohl kirchennahe als auch kir-
chenferne Menschen auflern seit Mitte der 1990er Jahre ein wachsendes Bediirfnis an
Segenshandlungen zu unterschiedlichen Anldssen. Inhalte des Segenswunsches bilden
vornehmlich Krankheit, Heilung und Gesundheit.! Diese Tendenz wird durch den em-
pirischen Befund unterstrichen: Vielen Gottesdienstbesuchern bedeutet der Segen zum
Ausgang mehr als beispielsweise die Predigt.2 Langst hat die Praktische Theologie die
Entwicklung bemerkt und beginnt, Segensangebote als kirchliche Ubergangsrituale
neu zu entwickeln und zu etablieren.’ Der Segenspraxis geht eine Wiederentdeckung
der Segenstheorie und Segenstheologie einher, die in der Regel anhand exegetischer
Untersuchungen erarbeitet wird.* Der Beitrag Martin Luthers zur Segenstheologie
bietet hierbei eine eigene, facettenreiche Perspektive, die im Folgenden anhand seiner
Auslegung des sogenannten Aaronitischen Segens in Erinnerung gerufen werden soll.
Luther pragte ein neues, reformatorisches Verstindnis von Segen und Segenshand-
lungen.’ In exegetischer, liturgischer und frommigkeitspraktischer Hinsicht refor-
mulierte der Wittenberger Reformator den Segen rechtfertigungstheologisch als gute
Gabe Gottes und hob ihn von mittelalterlichen Segensvorstellungen ab. Wahrend die
scholastische Theologie den Segen innerhalb des kirchlich-sakramentalen Heilsange-
botes profilierte, gewann Luther sein reformatorisches Segensverstindnis im Rahmen
seiner Schriftexegese, das er vornehmlich in Predigten und Vorlesungen vertiefte.
Die exegetische Neubestimmung des biblischen Segens veranlasste Luther dazu,
eine eigene liturgische Gestalt des Segens zu etablieren. In seiner lateinischen Gottes-
dienstordnung ,,Formula Missae et Communionis® (1523) empfahl er, die Gemeinde
am Ende des Gottesdienstes nicht mit dem tiblichen ,ite missa“, sondern mit dem Lob-
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ruf ,Benedicamus domino® zu entlassen und entweder den iblichen trinitarischen
Segen oder den Aaronitischen Segen (Num 6,24-26) zu sprechen. Auch kénne der
Segen aus Ps 67 verwendet werden. Den gottesdienstlichen Schlusssegen verstand er
dabei traditionell vom segnenden, in den Himmel fahrenden Christus her.® 1526 legte
sich Luther in seiner praxiserprobten Schrift ,Deutsche Messe und Ordnung Gottes-
diensts“ schlieflich auf den Aaronitischen Segen als gottesdienstlichen Schlusssegen
fest” Dieser Segen avancierte zum Kernbestand des lutherischen Gottesdienstes und
bildet fitr evangelische Christen bis heute die vertrauteste Segensformel.

Der inhaltlichen Vertiefung des Aaronitischen Segens widmete sich Luther am
Ende einer am 8. Dezember 1527 gehaltenen Predigt iiber Num 6.8 Diese nur skizzen-
haft geduflerten Uberlegungen arbeitete er 1532 zu einer kleinen Schrift aus, die unter
dem Titel ,Der Segen, so man nach der Messe spricht iiber das Volk, aus dem vierten
Buche Mosi, am 6. Kapitel“ bei Nickel Schirlentz in Wittenberg erschien.’ Eine zweite
Ausgabe wurde 1532 in Niirnberg hergestellt. Was der genaue Anlass zur Anfertigung
der Schrift war, konnte bisher nicht geklart werden. Vermutlich entstand sie auf An-
frage von Lutheranhingern, die eine Auslegung des Schlusssegens wiinschten.

Die feine, heute vielfach vergessene Schrift, die in allen fritheren Gesamtausgaben
der Lutherschriften abgedruckt war, bietet eine Segenstheologie in nuce.® Wie fiir Lu-
thers Unterscheidungslehre charakteristisch, differenziert er auch hier zwischen dem
leiblichen Leben und dem geistlichen Wesen, das den leiblichen bzw. geistlichen Segen
empfingt. Wihrend der leibliche oder irdische Segen in die lebensweltlichen Dimen-
sionen eindringt, zielt der geistliche oder himmlische Segen auf das menschliche Heil
und ewige Leben. Beide Segensgestalten sind fiir den Reformator aufeinander bezogen
und werden in den Einzelversen Num 6,24-26 gestuft entfaltet: V. 24 der leibliche, all-
gemeine Segen, V. 25 und V. 26 der geistliche Segen. Schliefilich interpretiert Luther
die drei Verse des Aaronitischen Segens vom trinitarischen Segen her: V. 24 spreche
von der Schopfung als Werk des Vaters, V. 25 von der Erlésung als Werk des Sohnes
und V. 26 von der Heiligung als Werk des Heiligen Geistes." Insgesamt unterstreicht
Luther in seiner Auslegung der drei Verse den Segen als Geschenk Gottes in Gestalt
des kreatiirlichen Lebens und des rechtfertigenden Evangeliums.

Um diese Schrift erneut zugénglich zu machen, sei Luthers Segensschrift hier in
einer behutsamen Ubertragung ins Neuhochdeutsche geboten.”?

Der Segen, so man nach der Messe spricht tiber das Volk, aus dem vierten Buch
Mose im 6. Kapitel. Ausgelegt durch Doktor Martin Luther

Und der Herr sprach zu Mose: Sage Aaron und seinen S6hnen: So sollt ihr die
Kinder Israels segnen und sprechen: Der Herr segne dich und behiite dich.
Der Herr erleuchte sein Angesicht iiber dir und sei dir gnidig. Der Herr er-
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hebe sein Angesicht iiber dich und gebe dir Frieden. Denn sie sollen meinen
Namen legen auf die Kinder Israels, und ich will sie segnen.

Der Herr segne dich und behiite dich.

Das erste Stiick dieses Segens betrifft das leibliche Leben und dessen Giiter,
wie im ersten Kapitel des ersten Buches Mose und auch sonst oft gesagt wird:
»Und Gott segnete sie und sprach: Wachset und seid fruchtbar“ [Gen 1,22.28].
Dabher ist auch in der Schrift die iibliche Weise zu reden: ,,Gib mir einen Se-
gen®, ,Hast du nicht mehr Segen?“ Das heifit: Gib mir etwas wie Gut, Brot,
Kleid etc. Denn es sind alles nichts als Gottes Gaben, und durch seinen Segen
haben wir, was wir haben. Und darum heif3t es auch ein Segen, das ist: eine
Gottesgabe, die er uns durch seinen Segen gibt.

So wiinscht nun dieser Segen dem Volk, dass Gott ihm Gliick und alles Gut
geben und es auch behiiten und erhalten wolle, namlich dass es zuerst an sich
selbst leiblich fruchtbar sei, einen treuen ehelichen Gemahl, Nahrung, Kleider
und alles habe, was zu diesem leiblichen Leben nétig ist, wie Haus, Hof, Acker,
Vieh und Gesinde. Und wenn er es nun gibt und wir es haben, dass er es auch
behiite und bewahre wie den Leib vor Krankheit und Plagen, das Vieh, das
Haus, den Acker vor Feuer, Wasser, Unwetter und allerlei Schaden.

Und lehrt uns solcher Segen daneben, dass wir dankbar sein sollen und
erkennen, dass unser Leib und Leben samt allen Giitern und Bediirfnissen
weder durch unser Werk noch durch unsere Arbeit gemacht oder gewonnen
werden, auch nicht durch unseren Fleifl und unsere Sorge bewahrt oder er-
halten werden, sondern es ist alles Gottes Segen, Gottes Schutz und Sorge.
Nicht, dass wir darum untitig werden sollten, weder arbeiteten noch hiiteten,
sondern wir sollen das Unsere tun mit Arbeiten und Hiiten. Aber doch sollen
wir wissen, dass Gott das Gedeihen und Geraten in unserer Arbeit und Fiir-
sorge geben muss. Wie Paulus in der ersten Epistel an die Korinther im dritten
Kapitel lehrt [IKor 3,6]: ,,Ich habe gepflanzt, Apollo hat begossen, aber Gott
hat das Gedeihen gegeben.”

Denn wir sehen, wie unzihlige Krankheiten und Gebrechen unserem eige-
nen Leib, unseren Frauen, Kindern und Gesinde, wie unzihlige Gefahren und
Plagen dem Vieh, wie unzahlige Schiden und Ungeziefer den Friichten und an-
deren Giitern widerfahren kénnen und téglich widerfahren, dass es nicht mog-
lich ist, aus unserer Macht oder Weisheit ein Hithnchen oder Ferkelchen, ja auch
nicht ein Kérnchen oder Hilmchen zu erhalten oder zu behiiten - geschweige
denn, dass wir es machen oder erschaffen sollten. Der Schépfer, der uns alles
erschafft und gibt, der muss auch alles behiiten und erhalten, abgesehen davon
dass wir arbeiten miissen und uns nicht miissig oder faul gehen lassen.

Der Herr erleuchte sein Angesicht iiber dir und sei dir gnddig.

Das zweite Stiick betrifft das geistliche Wesen und die Seele. Denn fiir solchen
Segen sind das Vieh und die Giiter nicht empfinglich, sondern bleiben im ers-
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ten Stiick, da sie mit uns nach dem Leibe den allgemeinen Segen haben. Und
hier miissen wir Hebriisch lernen und die Sprache kennen, denn es klingt im
Deutschen unverstindlich, wenn ich spreche: ,,Gott erleuchte sein Angesicht
tiber dir.“ Und es ist doch kaum anders wiederzugeben oder zu verdeutschen,
daher miissen wir es also nach dem Hebraischen reden und so bleiben lassen.

Auf Deutsch heifit das etwa so viel wie: Gott der Herr zeige sich dir freund-
lich und tréstlich. Er sehe dich nicht bose noch zornig an, er erschrecke dein
Herz nicht, sondern lache dich fréhlich und véterlich an, so dass du fréhlich
und getrost durch ihn werdest und eine freudige, herzliche Zuversicht zu ihm
habest. Dieses geschieht, wenn er uns unsere Siinde vergibt und sie uns nicht
anrechnet, sondern durch sein Wort und seinen Geist unser betriibtes, ver-
zagtes Gewissen freispricht, damit unser Herz fithlen kann, wie Gott unsere
Siinde nicht ansehen, sondern ewiglich vergessen und in Zukunft immer gna-
dig, freundlich, trostlich und sanft uns gegeniiber sein will.

Genauso die liebe Sonne, wenn sie aufgeht und streut ihren reichen Schein
und ihr mildes Licht in alle Welt, so tut sie nichts anderes, als dass sie ihr An-
gesicht iiber alle Welt erleuchtet. Das heifit, sie scheint hell und fréhlich und
erfreut nicht allein die Menschen, sondern Tiere, Vogel etc. und alles, was
im Himmel und auf Erden ist, macht sie licht und wie neu geschaffen. Wenn
sie aber ihr klares, liebliches Angesicht verbirgt oder untergeht, so sehen alle
Dinge bose, betriibt, finster, schwarz aus, als wiren sie tot und in der Hélle.
So sollst du den Text des Segens hier auch verstehen: Wenn Gott sein Wort
gibt, so lasst er sein Angesicht frohlich und hell tiber alle Gewissen scheinen
und macht sie damit fréhlich, keck, licht und wie vollig neue Herzen und neue
Menschen. Denn es bringt Vergebung der Siinden und zeigt uns Gott als einen
gnadigen, barmherzigen Vater, welchen unser Leid und unsere Betriibnis jam-
mert und er sich dariiber erbarmt. Wenn er aber sein Wort wegnimmt, dann
verbirgt er sein Angesicht. Dann wird es finster, schwarz, betriibt, Jammer
und Leid im Gewissen — dann fiihlt man nichts als Zorn und keine Gnade.

So wiinscht nun dieser Segen (wenn ich es auf Deutsch sagen soll), dass uns
Gott wolle sein gniadiges Wort reichlich scheinen lassen und damit getrostete
Gewissen machen, dass uns Siinde, Gewissen, Gesetze und Teufel nicht er-
schrecken noch verzagt, furchtsam und betriibt machen, so dass wir nicht sei-
nen Zorn, sondern seine Gunst und Liebe in unserem Herz fiihlen. Das ist der
rechte geistliche grofie Segen, der ein geistliches und ewiges Leben schenkt,
welcher den Tieren, Vieh, Vogeln etc. nicht gegeben werden kann.

Er setzt aber dazu ,,Und sei dir gnadig“ und lasst es damit nicht genug sein,
dass er sein Angesicht tiber uns scheinen oder leuchten lisst. Denn es sind
noch zwei Stiicke in diesem Segen, welche Paulus unterschiedlich zu nennen
pflegt: ,Gratia et Donum®, ,,Gnade und Gabe“. Das erste ist die Gnade oder
die Gunst, wenn er seinen Zorn abwendet und uns durch sein Wort gnadig
ansieht und uns alle Stinde vergibt und so unser Herz ihm gegeniiber sicher
und fréhlich macht. Danach gibt er auch die reichen und verschiedenartigen
Gaben seines Geistes, durch die wir viel ausrichten konnen, sowohl in uns
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selbst als auch in aller Welt, wie lehren, trésten, beraten, helfen, taufen, das
Sakrament reichen, Wunder tun und dergleichen, wie Paulus im ersten Brief
an die Korinther im zwolften Kapitel erzahlt [1Kor 12,4-11].

Genauso die liebe Sonne: Wenn sie aufgeht, macht sie nicht nur alle Welt
frohlich mit ihrem lieblichen, schonen Licht, sondern bewirkt, gibt und hilft,
dass beide, sowohl Menschen als auch Vieh, allerlei tun, arbeiten, gehen, ste-
hen und alle ihre Glieder gebrauchen kénnen. Sie erwarmt und lasst allerlei
Gewichse und Friichte wachsen, bis sie alles reif und vollkommen macht. Also
meint hier der Segen auch, dass Gott uns nicht nur mit dem Wort der Gnade hell
scheinen und uns fréhlich machen wolle durch die Vergebung der Siinden und
Kundgebung seiner Gunst uns gegeniiber, sondern uns auch gnidig sein wolle,
das heifit: gnadiglich helfe, mit seinem Geist und seinen Gaben stirke, um sei-
nen Willen tun zu konnen. Darum heifit dieses Wort ,,gnadig sein” so viel wie
»begnaden® oder ,,sich gnidig geben®, wie der Erzvater Jakob im Buch Genesis
im 33. Kapitel [V. 5] solches Wort gebraucht, indem er zu Esau spricht: ,,Das sind
meine Kindlein, die mir der Herr begnadet, beschert oder gnadig gegeben hat".

Und hier lehrt uns dieser Segen wieder einmal, dass wir dankbar sein sol-
len und erkennen, wie wir unsere Siinde durch kein Verdienst oder Werk los-
werden kénnen, auch nicht durch alle Heiligkeit und Weisheit auf Erden. Alle
anderen Prediger und Lehrer - sie seien, wer sie wollen - kdnnen nicht ein ein-
ziges Gewissen in der allergeringsten Siinde beruhigen noch trosten, sondern
es muss das lichte gottliche Wort allein tun. Nicht dass wir deshalb keine guten
Werke tun oder gleichgiiltig dahin leben sollten; sondern wir sollen uns in gu-
ten Werken iiben und doch wissen, dass ein fréhliches Gewissen auf keinem
anderen Weg daherkommt, als auf dem Gott sein Angesicht iiber uns leuchten
lasst. Das heif3t: durch Vergebung der Siinde aus lauter Gnade und Barmher-
zigkeit. Das vermag weder Predigen noch Bekennen noch ein einziges recht
christliches Werk oder Wort zu beginnen, geschweige denn zu vollenden, wenn
er uns nicht gnadig mit seinen Gaben begnadet, starkt und treibt.

Der Herr erhebe sein Angesicht iiber dir und gebe dir Frieden.

Das dritte Stiick betrifft auch das geistliche Wesen und die Seele, und ist ein
Wunsch des Trostes und endlichen Sieges unter dem Kreuz, Tod, Teufel und
allen hollischen Pforten mitsamt der Welt und den iibrigen bésen Liisten
unseres Fleisches. Denn obwohl er uns wohl gnadig geworden ist, die Siinde
vergeben und mit seinem Geist ausgestattet hat, so haben wir dergleichen
noch immer vor uns, ja liegen noch immer im Kampf gegen den Teufel und
die iibrigen Siinden.

Denn auch der Teufel, wenn er gewahr wird, dass wir Gottes gniadiges Wort
haben und aus seinem Reich gerissen und Gottes Kinder geworden sind, wird
wiitend und zornig und hetzt die Gewalt der Welt gegen uns mit Schwert,
Feuer etc., dazu die Weisheit der Welt mit Ketzerei und Irrtum mannigfaltig,
auch die Heiligkeit der Welt durch falsche Briider und Heuchler. Deshalb ist es
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wohl not, nicht allein anzufangen, uns zu erleuchten und den Geist zu geben -
oder wie Paulus sagt ,,die Erstlinge des Geistes“ [vgl. R6m 8,23] -, sondern auf
uns achtzuhaben, damit wir die Fiille des Geistes und endlich den ganzen Sieg
erlangen. Denn nicht der, der anfingt, sondern der, der beharrt, wird selig
werden [vgl. Mt 10,22].

Und hier miissen wir wieder einmal Hebriisch zu reden lernen, denn es
klingt auf Deutsch nicht, wenn ich spreche: ,,Der Herr erhebe sein Angesicht
iiber dich®. Und man kann es doch nicht gut auf Deutsch wiedergeben, denn
es soll so heiflen: Wenn Gott sein Angesicht iiber uns leuchten oder scheinen
lasst, so machen doch die Anfechtung und Verfolgung des Teufels, der Welt
und unseres Fleisches ein solches Unwetter in unserem Herzen, dass wir den-
ken, dass das liebe Licht des teuren gottlichen Wortes untergehen und uns
im Finstern lassen wolle. Gleichwie als wenn die Sonne wohl hiibsch und fein
aufgeht, fréhlich scheint und lieblich leuchtet — und sich dann Wolken und
ein Unwetter gegen sie erheben und ihr ihren Schein nehmen, sodass man
gar keine Sonne mehr sieht und es scheint, als ob sie versinken wolle und
sie sich durch das Unwetter iiberwinden und unterdriicken lasse. Dann mag
man wohl zur Sonne sagen: ,,Bleib standhaft, liebe Sonne, und lass dich durch
Wolken und Wetter nicht unterdriicken oder den Tag zur Nacht machen, son-
dern erhebe dein schones Licht iiber alle Wolken und Wetter und erhalte uns
den Tag, damit nicht die Wolken und Wetter mit ihrer Finsternis den Sieg
behalten, sondern dass du mit deinem schonen Licht siegst und die Oberhand
behiltst.”

Also will der Segen auch hier wiinschen, dass Gott der Herr das Licht seines
Wortes iiber uns erheben und iiber uns erhalten wolle, damit es hoher und
stiarker leuchte in unserem Herzen als alle Anfechtung des Teufels, des Todes
und der Siinde sowie Verzweifeln, Verzagen, Erschrecken und alles denkbare
Ungliick. Denn wenn er das nicht tut, ist uns der Teufel mit seinen Wettern
und Wolken zu méchtig und verfinstert und verdunkelt uns das liebe angefan-
gene Licht seines Wortes und bringt uns so jammerlich davon weg, dass es
danach schlimmer mit uns wird, als es je zuvor gewesen ist. Wie wir es tiglich
sehen und erfahren an denen, die vom Wort abfallen, weil sie durch Gewalt
gezwungen oder durch Ketzerei verfithrt werden, wie Christus sagt: ,Wenn
der unreine Geist ausgetrieben ist, so kommt er mit sieben drgeren wieder.”
[Mt 12,45] Daher tut es not, hier zu segnen und zu beten, zu rufen und zu
wiinschen, Gott wolle sein Angesicht iiber uns erheben. Das heifit, das Licht
seines Wortes werde in unseren Herzen nachhaltig erhalten und werde die
Oberhand haben gegen den Morder und Liigner, den Teufel, welcher durch
Mord und Liigenlehre dasselbe Wort in uns unterdriicken und dampfen will.

Und dieses dritte Stiick dieses Segens betrifft auch zwei Teile, namlich das
Erheben des Angesichts und den Frieden. Denn er wiinscht nicht nur, dass wir
gestarkt und getrostet werden durch die Erhebung seines Angesichts gegen
den Teufel etc., sondern dass er uns auch ein friedliches Herz und guten Mut
in solchem Kampf und Unruhe verleihe. Auf dass wir nicht allein erdulden
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und zu guter Letzt unterliegen, sondern auch mitten im Kampf und der Un-
ruhe Frieden haben mogen, Gott loben und danken und nicht murren noch
gegen seinen gottlichen Willen ungeduldig werden, wie Paulus lehrt [vgl.
Phil 4,7]: Dass der Friede in unserem Herzen den Sieg behalten solle, sodass
wir nichts gegen Gott noch gegen den Menschen durch Ungeduld vornehmen,
sondern in beidem, innerlich und duferlich, gegen Gott und Menschen ruhig
und friedlich bleiben, bis der endliche und ewige Frieden komme.

Dieser Segen ist nicht weit entfernt von dem anderen bekannten Segen, den
man in der lateinischen Sprache gibt und der auf Deutsch folgendermafien
lautet: ,Es segne euch Gott der Vater und der Sohn und der Heilige Geist.
Amen.“ Denn dem Vater wird das Werk der Schopfung zugeschrieben, wel-
ches unser Segen hier auch behandelt und klarer ausdriickt, indem er spricht:
»Der Herr segne dich und behiite dich®. Das heifit, er gebe dir gnadiglich
Leib und Leben und was dazugehort. Ebenso wird dem Sohn das Werk der
Erlosung zugeschrieben, welches dieser Segen auch behandelt und erklart,
indem er spricht: ,Der Herr erleuchte sein Angesicht iiber dir etc.“ Das heifit,
er helfe dir von Siinden los und sei dir gnadig und gebe dir seinen Geist. Und
dem Heiligen Geist wird das Werk der taglichen Heiligung, Trost und Stérke
gegen den Teufel und schliefflich die Auferweckung vom Tod zugeschrieben,
welches dieser Segen auch behandelt und erkldrt, indem er spricht: ,,Der Herr
erhebe sein Angesicht etc.“ Das heifit, er wolle dich stirken, trosten und dir
letztendlich den Sieg geben, wie oben gesagt.

Aber dass Gott bei diesem Segen gebietet, sie sollen seinen Namen iiber die
Kinder Israels gebrauchen, wenn sie segnen, meint: Dass er die Segen der Ab-
gotter verboten haben will, wie da waren der Gott Baal, der Gott zu Dan und
dergleichen, mit welchen die falschen Propheten unter dem Schein des rechten
Gottes das Volk zu segnen pflegten, wie man es hin und wieder in den Pro-
pheten klagen hort. Genauso wie bei uns die Pfaffen und Monche uns durch
die Namen der Heiligen gesegnet haben, wie man es in den Kollektengebeten
findet, in denen sie unverschimt beten, Gott wolle uns um dieses und jenes
Heiligen willen dies und das geben. Das sind abgottische Gebete und Segen, die
nicht im Namen Gottes allein geschehen, wie es doch sein soll etc.

Professor Dr. Christopher Spehr, Friedrich-Schiller-Universitit Jena,
Theologische Fakultit, Fiirstengraben 6, 07743 Jena;
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Vorreformator, Reformator vor der Reformation,
Wegbereiter oder Vorldufer Luthers?

Ein Beitrag zum Johannes-Hus-Gedenken 2015

Von Armin Kohnle

Im 600. Todesjahr des Johannes Hus liegt es nahe, der Frage nach Hussens Be-
deutung fiir Luther und die Reformation nachzugehen. In der Literatur finden
sich unterschiedliche Begriffe zur Kennzeichnung dieses Verhiltnisses: Vor-
reformator, Reformator vor der Reformation, Wegbereiter, Vorlaufer oder Vor-
ganger Luthers sind die wichtigsten dieser Kategorien, unter die auch Hus fillt,
aber nicht er allein. Dass es sich bei diesen Begriffen durchweg um Wortprigun-
gen des 19. und nicht schon des 16. Jahrhunderts handelt, sei vorausgeschickt.?

Zur Illustration der Problematik, um die es hier gehen soll, sei auf das von
Ernst Rietschel (1804-1861) entworfene, 1868 fertiggestellte Wormser Lu-
therdenkmal hingewiesen.® Es zeigt den Reformator hoch auf dem Sockel im
Augenblick der Verweigerung des Widerrufs wihrend des Wormser Reichs-
tags von 1521. Der Blick richtet sich nach oben, mit der Faust der rechten Hand
pocht er auf die Bibel. Luther zu Fiilen sitzen Valdes, Johannes Wyclif, Jo-
hannes Hus und Girolamo Savonarola. Die Botschaft ist deutlich und lasst
keinen groflen Spielraum fiir Interpretationen: Luther hatte Vorlaufer, seine
Reformation erwuchs aus spitmittelalterlichen Wurzeln, die sich mit be-
stimmten Personen in Verbindung bringen lassen.

Die erste Aufgabe wird es also sein, auf diese mittelalterlichen Personlich-
keiten zu schauen und zu fragen, was sie in reformatorischer Perspektive als

! Uberarbeiteter Vortrag vom 25. September 2015 bei der Hus-Tagung der Luther-Gesellschaft
in Torgau. Der Vortragsstil wurde beibehalten.

? Zur Begriffsgeschichte vgl. Theodor Mahlmann, ,Vorreformatoren, ,vorreformatorisch®,
~vorreformation®. Beobachtungen zur Geschichte eines Sprachgebrauchs, in: Reformer als
Ketzer. Heterodoxe Bewegungen von Vorreformatoren, hg. von Giinter Frank und Friedrich
Niewdhner, Stuttgart-Bad Cannstatt 2004, 13-55. Erst fiir die Drucklegung dieses Beitrags
konnten benutzt werden: Wolf-Friedrich Schiufele, Wegbereiter der Reformation? ,,Vorrefor-
matorische® religiose Bewegungen und ihre Anhénger im 16. Jahrhundert, in: Entfaltung und
zeitgendssische Wirkung der Reformation im europiischen Kontext, hg. von Irene Dingel und
Ute Lotz-Heumann unter Mitarbeit von Andrea Hofmann, Giitersloh 2015, 137-153; ders., ,Vor-
reformation’ und ,erste Reformation‘ als historiographische Konzepte. Bestandsaufnahme
und Problemanzeige, in: Jan Hus. 600 Jahre Erste Reformation, hg. von Andrea Striibind und
Tobias Weger, Miinchen 2015, 209-231.

Vgl. Fritz Reuter, Lutherdenkmal zu Worms, Worms 1968; Otfo Bécher, Das Wormser Luther-
Denkmal, in: Kunst und Geschichte in Rheinland-Pfalz 173 (2000), 293-296; Kulturdenkmi-
ler in Rheinland-Pfalz. Stadt Worms, hg. von Irene Spille unter Mitwirkung von Herbert Dell-
wing und Fritz Reuter, Worms 2011.
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Vorlaufer qualifizieren konnte. In einem zweiten Schritt soll Luthers Wahr-
nehmung des Johannes Hus in den Blick genommen werden. Diese rezepti-
onsgeschichtliche Sicht wird drittens auf die gesamte Reformationszeit ausge-
weitet und die Linie viertens bis zur Geschichtsdeutung des 19. Jahrhunderts
ausgezogen. Uberlegungen zum Wert des Vorliufer-Paradigmas fir die Lu-
therinterpretation heute sollen am Ende stehen.

1. Mittelalterliche Vorliufer Luthers?

Dass Luther Vorldufer gehabt habe, ist eine in der Reformationszeit sich aus-
bildende und seither feststehende Auffassung. Die Ausformung dieses Kon-
zepts diente primidr dem Zweck, dem eigenen reformatorischen Anliegen
eine historische Tiefendimension zu geben und sich selbst in eine Tradition
der Evangeliumszeugen hineinzustellen. Es ging um Identitatsbildung durch
Traditionskonstruktion.

Der Anstoff kam von altglaubiger Seite, denn es waren Manner wie Johann
Tetzel oder Johannes Eck, die zuerst den Vorwurf gegen Luther erhoben, er
sei ein bohmischer Ketzer, ein Hussit. Das Urteil der Universitat Paris Giber
die Lehre Luthers, das dieser selbst 1521 in deutscher Ubersetzung herausgab,
ist symptomatisch fiir die altglaubige Strategie, die Reformation als Fortset-
zung alterer Ketzereien zu brandmarken.* In dieser oder jener Auffassung
folge Luther, so heifit es in der Pariser Stellungnahme, den Manichéern, den
Hussiten, den Wyclifisten, den Begarden, den Katharern, den Waldensern
und Bohmen, den Ebioniten.’

Solche Vorwiirfe setzten auf evangelischer Seite einen Prozess der Tradi-
tionssuche in Gang, lieffen die Reformatoren in die mittelalterliche Kirchen-
geschichte zuriickschauen und nicht nur bei Johannes Hus, sondern auch
bei anderen Theologen fiindig werden. Dabei identifizierte man sich mit be-
stimmten, aber nicht mit allen ketzerischen Gruppierungen, die die Gegner
anfiihrten. Die Frage ist: Nach welchen Kriterien geschah dies?

Bevor auf Hus zuriickzukommen ist, sollen die drei anderen auf dem
Wormser Lutherdenkmal in die evangelische Traditionslinie eingereihten
mittelalterlichen Theologen betrachtet werden.

Der als Person kaum greifbare, nach 1205 gestorbene Valdes (der Vorname
Petrus ist erst aus spaterer Zeit uiberliefert und nicht gesichert) war ein reicher
Kaufmann aus Lyon, der Teile der Bibel in die Volkssprache tibersetzen lief3,
seinen Besitz den Armen gab, seine Familie verlie8 und ein Leben als Wan-
derprediger fithrte.* Was Valdes und seine Anhinger, die Waldenser, als Vor-

* WA 8, (255) 267-312.

5 Vgl. a.a.0,, 270,25 ff. Die Ebioniten waren eine judenchristliche Sekte des 1. Jahrhunderts, die
dem Armutsideal folgte.

¢ Zur Person vgl. Grado G. Merlo, Valdes(ius), in: LMA 8, Miinchen u.a. 1999, 1375f.; ders.,
Waldenser, Waldensertum, in: a.a. 0., 1953-1955.
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laufer der Reformation qualifizierte, war neben der Berufung auf die Bibel
und dem Streben nach einem evangeliumsgeméfien Leben in Armut vor allem
die Verfolgung durch die Amtskirche, die die Geschichte der Waldenser durch
die Jahrhunderte begleitete. Dabei spielte der Umstand eine Rolle, dass die
Waldenserprediger keine geweihten Kleriker, sondern einfache Laien waren.
Im 15. und 16. Jahrhundert schlossen sich die Waldenser, die in einigen Téalern
des Piemont iiberlebt hatten, an die Reformation an.

Luther identifizierte die Waldenser mit den bohmischen Briidern,” wie es
damals im wettinischen Raum allgemein iiblich war. Die piemontesischen
Waldenser, die wir heute noch mit diesem Namen belegen, lagen im Unter-
schied zu der aus der hussitischen Reform hervorgegangenen Briiderunitat,
die Kontakte zu versprengten waldensischen Gruppen unterhielt, au3erhalb
seines Blickfelds. An diese Briider in Bohmen und Mihren wandte er sich
im April 1523 mit der Schrift ,Vom Anbeten des Sakraments des heiligen
Leichnams Christi“? Der daraus sich entwickelnde Austausch, der nicht nur
Gemeinsambkeiten, sondern auch viele Lehrunterschiede deutlich machte,
miindete in eine versdhnliche Beurteilung durch Luther, der 1533 ein Glau-
bensbekenntnis der Briider mit einem Vorwort herausgab.” Darin sprach er
vom Ernst und der sittlichen Zucht, von der Verfolgung durch die Papstkirche,
vom Bemithen um die Heilige Schrift und dass sich die Briider der schlimms-
ten papistischen Greuel in der Lehre entschlagen hatten. Lehrunterschiede,
die Luther also durchaus wahrnahm, traten fiir ihn in den Hintergrund.

Wyclif, der 1384 gestorbene Theologe aus Oxford, von dem Johannes Hus
mafigebliche Impulse empfing,” wird in Luthers Schriften nur selten erwéhnt,
und wenn, dann im Zusammenhang mit Hus oder wegen der eigentiimlichen
Wyclifschen Remanenzlehre im Abendmahl. Dass Luther Wyclifs Theologie
nédher gekannt oder jemals eine Wyclif-Schrift im Original gelesen hitte, ist
nicht anzunehmen. Denn Luther missverstand den Englander, wenn er mein-
te, Wyclif lehre, dass der Glaubige im Sakrament ,schlecht eitel Brot“ emp-
fange." Zwar stimmte Luther ihm zu, dass im Abendmahl das Brot bleibe (der
Kern der Remanenzlehre),” aber er iibersah, dass nach Wyclifs Meinung auch
der Leib Christi sakramental vorhanden ist. Luther machte den Unterschied
seiner eigenen Abendmahlslehre zu Wyclif also grofier als er tatsachlich war,
weil er Wyclifs Auffassung fiir das genaue Gegenteil der scholastischen Wand-
lungslehre hielt. Deshalb grenzte er sich nach beiden Seiten ab: Wenn Wyclif
einmal ein Haretiker sei, dann seien es die scholastischen Theologen zehn-
mal.”? Beide Extreme beruhten nach Luthers Meinung auf einer spitzfindigen

7 Zu ihnen vgl. Rudolf Rican, Die Bshmischen Briider. Ursprung und Geschichte, Basel 2007.
& WA 11, (417) 431-456.

® WA 38, (75) 78-80.

1 Johann Loserth, Hus und Wiclif. Zur Genese der Husitischen Lehre, Prag/Leipzig 1884.

' Fir eine Diskussion von Luthers Wyclif-Interpretation vgl. WA 26, 437f., Anm. 2.

2 Vgl. .Vom Abendmahi Christi. Bekenntnis®, WA 26, 439,26 ff.

B So etwa in ,De captivitate Babylonica ecclesiae®, WA 6, 508,311f.
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Logik, dass zwei unterschiedliche Wesen nicht ein einziges Wesen sein kénn-
ten.” So argumentierten tatsachlich aber nur die Scholastiker, nicht Wyclif.
Wyclif liefert demnach ein Beispiel dafiir, dass Luther eine theologische Nihe
zu einem Vorldufer gar nicht immer als solche erkannte.

Zu Savonarola, jenem Florentiner Bufprediger und Kleruskritiker aus dem
Dominikanerorden, der 1498 auf Betreiben Papst Alexanders VI. hingerichtet
wurde,” duflerte sich Luther 1523 in der Vorrede zu der von ihm herausgege-
benen Schrift ,Meditatio pia“ ausfithrlicher.” Man konne an dieser Schrift des
heiligen Mannes Savonarola sehen, so Luther, welche Art von Miannern durch
den Papst-Antichrist zugrunde gerichtet werde. Denn seine einzige Schuld sei
es gewesen, dass er Rom habe reinigen wollen. In seiner Schrift mache Savona-
rola deutlich, wie nétig allein der Glaube an die Barmherzigkeit Gottes ohne
alle Werke sei. Auch wenn noch der Kot menschlicher Theologie an seinen
Fuflen klebe, gebe er doch ein Exempel, wie man an die Barmherzigkeit Got-
tes glauben und auf sie vertrauen solle. Mit Formulierungen wie ,.heilig“ oder
»Christus kanonisiert Savonarola durch uns“ und durch die Aufforderung
zur Nachfolge Savonarolas nicht als Dominikanerménch, sondern als Christ,
zeigte Luther in diesem Fall Ansitze einer evangelischen Heiligenverehrung.

Zieht man an dieser Stelle eine erste Bilanz, dann ist festzuhalten, dass
Luther in der christlichen Tradition nach Personlichkeiten suchte, an die
er ankniipfen konnte. Dabei war er sich sehr wohl bewusst, dass weder die
Waldenser noch Wyclif oder Savonarola eine reformatorische Theologie in
seinem Sinne vertraten. Aber ihm geniigte es, dass er einzelne Punkte fand,
in denen Ubereinstimmung zwischen ihm und diesen mittelalterlichen Theo-
logen herrschte. Der kleinste gemeinsame Nenner war die Verfolgung durch
die Papstkirche. Einen direkten Vorlaufer-Nachfolger-Zusammenhang kon-
struierte Luther in den drei genannten Fillen nicht. Er suchte und fand Per-
sonen, bei denen er etwas zu beobachten meinte, was auch ihm wichtig war.
Dies bezog sich nicht nur auf die bisher behandelten Persénlichkeiten und
Gruppen, sondern zum Beispiel auch auf den 1489 gestorbenen Humanisten
und Vertreter der aus den Niederlanden kommenden Frommigkeitsbewegung
der Devotio moderna Johannes Wessel, auch Wessel Gansfort genannt, von
dem Luther 1522 eine Sammlung kleinerer Traktate und Briefe herausgab und
mit einem Vorwort versah.”

Man wird nicht sagen konnen, dass sich Luther besonders intensiv mit
den genannten Personen oder Gruppen beschiftigt hitte, am wenigsten mit
Wyclif. Sein Interesse an diesen Vorldufern erwachte ohnehin erst in den frii-
hen 1520er Jahren, als der Konflikt mit der Papstkirche voll ausgebrochen war
und dabei eine historische Argumentation eine immer wichtigere Rolle zu

¥ Vgl. WA 26, 437-445 ,,De predicatione Identica“, wo es um die Widerlegung der Wyclifschen
Lehre vom Abendmahl geht.

5 Ernst Piper, Savonarola. Prophet der Diktatur Gottes, Miinchen 2009.

© WA 12, (245) 248.

7 Vgl. WA 10 II, 311-317.
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spielen begann. Luthers Beschiftigung mit Hus fiel jedoch aus dem Rahmen
des bisher Beobachteten, denn sie war intensiver.

2. Hus in der Wahrnehmung Luthers

Die Hus-Rezeption Luthers hatte eine andere Dimension als seine Beschif-
tigung mit Valdes, Savonarola oder Wyclif.*® Die frithesten Auferungen Lu-
thers lassen erkennen, dass er urspriinglich wie die meisten Zeitgenossen den
bohmischen Reformer fiir einen Ketzer hielt. Besonders verwerflich erschien
ihm die Trennung der Bshmen von der Kirche, was fiir ihn schwerer wog
als die abweichenden Lehrauffassungen, iiber die er in dieser frithen Zeit
noch gar keine niheren Kenntnisse hatte. Erst als Johannes Eck ihn wihrend
der Leipziger Disputation mit dem Vorwurf konfrontierte, er sei ein Hussit,
inderte sich dies. Am 5. Juli 1519 warf Eck ihm vor, er stelle sich mit seiner
Lehre von der Kirche in eine Linie mit den Waldensern, Wyclif und Hus.”
Luther stritt dies nicht ab, sondern konterte mit der Aussage, viele Artikel
des Hus, die in Konstanz verurteilt wurden, seien nicht ketzerisch, sondern
christlich und evangelisch.?

Damit war der Weg zu einem neuen Verstindnis des bohmischen Refor-
mers erdffnet. Jetzt beschiftigte sich Luther niher mit Hus, den er bisher
nur durch die Brille seiner Gegner wahrgenommen hatte. Dabei konnte er
sich auf dessen Hauptschrift ,De Ecclesia“ stiitzen, die ihm kurz nach der
Leipziger Disputation aus Béhmen zugeschickt worden war.* Diese Neuent-
deckung des Johannes Hus schlug sich in einigen vielzitierten Aulerungen
nieder, in denen Luther von einer partiellen zu einer vollen Identifizierung
mit Hus fortschritt: Saimtliche vom Konstanzer Konzil verurteilten Artikel
des Hus seien ,,evangelisch und christlich“ gewesen (1520)* oder: ,Wir sind

¥ Vgl. Harrison Thomson, Luther and Bohemia, in: ARG 44 (1953), 160-181; Bernhard Lohse,
Luther und Hu8, in: Luther 36 (1965), 108-122; Heiko A. Oberman, Hus und Luther. Der Anti-
christ und die zweite reformatorische Entdeckung, in: Jan Hus. Zwischen Zeiten, Vélkern,
Konfessionen, hg. von Ferdinand Seibt, Miinchen 1997, 347-365; Scott H. Hendrix, ,We are all
Hussites“? Hus and Luther Revisited, in: ARG 65 (1974), 134-161; Thomas Kaufmann, Der An-
fang der Reformation, Tiibingen 2012, 30-67; Schdiufele, Vorreformation’ (s. Anm. 2), 215-220.
Eine erste Sondierung des Feldes findet sich auch bei Armin Kohnle, Martin Luther, Johannes
Hus und die hussitische Tradition in Sachsen, in: Des Himmels Fundgrube. Chemnitz und das
siachsisch-bohmische Gebirge im 15. Jahrhundert (Ausstellung 3. Oktober 2012 bis 20. Januar
2013), hg. von Uwe Fiedler, Hendrik Thoff und Enno Biinz, Chemnitz 2012, 175-187.

¥ WA 59, 461,900-908; 468,1108-1110. Zur Autorititenfrage wihrend der Leipziger Disputation
vgl. Volker Leppin, Papst, Konzil und Kirchenviter. Die Autorititenfrage in der Leipziger
Disputation, in: Die Leipziger Disputation 1519. 1. Leipziger Arbeitsgesprach zur Reformati-
on, hg. von Markus Hein und Armin Kohnle, Leipzig 2011, 117-124, bes. 121f.

® WA 59, 466,1048-1051.

2 Vgl. WA.B 1, 4191, Nr. 186: Wenzel von RoZdalowsky an Luther, 17. Juli 1519.

2 WA 7,135,20.
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alle Hussiten, ohne es gewusst zu haben®.?” Eingehender behandelte Luther
die Hussitenfrage Mitte 1520 in der Adelsschrift,* wo er zu einer differen-
zierten Beurteilung aufrief, wo er aber auch sagte, er wolle aus Hus keinen
Heiligen oder Mirtyrer machen.

Genau das tat er aber seit den 1520er Jahren immer stirker. Dass Hus ein
Heiliger und Martyrer sei, ist eine bis zu Luthers Lebensende feststehende
Sichtweise, wobei allerdings zu bedenken ist, dass dies nicht einfach eine
Wiederaufnahme des spatmittelalterlichen Heiligenkultes bedeutete, sondern
eine neue Konzeption von Heiligkeit entwickelte, die auf Interzession und
Anbetung verzichtete.” 1531 bezog Luther eine von Johannes Hus iiberlieferte
Aussage auf sich selbst und erklarte den Prager Magister damit zu seinem Vor-
laufer beziehungsweise sich selbst zu dem von Hus prophezeiten Nachfolger:

»S[ankt] Johannes Hus hat von mir geweissagt, da er aus dem gefengnis ynn behe-
merland schreib, Sie werden itzt eine gans braten (denn Hus heisst eine gans) Aber
vber hundert iaren, werden sie einen schwanen singen horen, Den sollen sie leiden,
Da solls auch bey bleiben, ob Gott will.“*

Da an dieser Stelle bei Luther selbst ein Beleg fiir die Entstehung des Vorlau-
fer-Paradigmas vorliegt, ist ein Blick auf die Genese dieser Prophezeiung von
Interesse, denn es ldsst sich mit einiger Genauigkeit sagen, wie der vielzitierte
Satz zustande gekommen ist.”

Wihrend seiner Zeit im siidbohmischen Exil verfasste Hus zahlreiche
Briefe an seine Anhinger. Einer dieser Briefe von November 1412 enthielt
die Aussage, auf die zahme Gans, das heiflt Hus, wiirden andere Vogel fol-
gen, die die Anschldge ihrer Gegner leichter abwehren konnten. An spiterer
Stelle im selben Brief sprach Hus von Falken und Adlern, die die Gemeinde
der Getreuen verteidigen und festigen wiirden.?® Als ein Jahr nach Hus auch
Hieronymus von Prag in Konstanz auf den Scheiterhaufen geschickt wurde,

3 ,Sumus omnes Hussitae ignorantes“: WA.B 2, 42,24 (an Georg Spalatin, Februar 1520). Vgl.
Hendrix (s. Anm. 18) und Peter Segl, Die Auswirkungen der hussitischen Bewegung auf Eu-
ropa, in: Frank/Niewdhner (s. Anm. 2),197-213, hier 211 mit einer deutschen Ubersetzung der
fraglichen Passage.

Neben der Edition in WA 6, (381) 404-469 ist die von Karlheinz Blaschke besorgte Ausgabe

in: Martin Luther. Studienausgabe, hg. von Hans-Ulrich Delius, Bd. 2, Berlin 1982, (89) 96-167

heranzuziehen. Der Abschnitt éiber Hus dort 150,16 - 151,36. Martin Luther, An den Christli-

chen Adel teutscher Nation: von des Christlichen standes besserung. Studienausgabe, hg. von

Armin Kohnle, Stuttgart 2015, 88-94. Vgl. dazu auch Siegfried Hoyer, Luther, Hus und ,die

Bohmen®, in: Luther mit dem Schwan (s. Anm. 37), 13-20, hier 15f.

Robert Kolb: ,,Saint John Hus“ and ,,Jerome Savonarola, Confessor of God“. The Lutheran

»Canonization“ of Late Medieval Martyrs, in: Con]J 17 (1991), 404-418.

Vgl. WA 30 I11, 387,6-10.

Adolf Hauffen, HuB eine Gans - Luther ein Schwan, in: Prager Deutsche Studien 9 (1908),

1-28; vgl. zuletzt Schdiufele, Vorreformation’ (s. Anm. 2), 218f.

% Der Brief des Hus bei Viclav Novotny, M. Jana Husi korespondence a dokumenty, Prag 1920,
146-151 (Nr. 49), hier 149f. Novotny datiert auf November 1412 mit Fragezeichen. Der Brief
stammt jedenfalls nicht aus der Konstanzer Zeit, sondern aus der Zeit des siidbdhmischen
Exils. Die Angaben bei Hauffen (s. Anm. 27), 1f. sind entsprechend zu korrigieren.
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soll er seinen Richtern zugerufen haben, sie miissten in hundert Jahren vor
dem Richterstuhl Gottes Rechenschaft fiir ihre Taten ablegen.?” Luthers Aus-
sage von 1531 ist demnach eine Mischung aus zwei Traditionsstrangen, die zu
einer einzigen verschmolzen und mit neuen Elementen angereichert wurden.
Von Hus stammt das Bild der Gans und der anderen Végel, von Hierony-
mus stammen der Zeitraum von einhundert Jahren und die Verbindung mit
Konstanz. Neu hinzugekommen sind das Braten der Gans, der Schwan und
die Verbindung mit Luther. Das Braten ist als Assoziation mit dem Feuer des
Scheiterhaufens leicht zu erkliren. Die Deutung auf Luther konnte sowohl
dessen Selbststilisierung als auch eine Ubernahme eines bereits vorgeprigten
Deutungsmusters sein.

Luther verstand Hus demnach spitestens seit 1531 als seinen Vorlaufer, sich
selbst als den von Hus prophezeiten Nachfolger. Dies sollte aber nicht zu der
Fehldeutung fithren, dass Luther der Meinung gewesen sei, zwischen ihm und
Hus bestiinden keine Unterschiede. Luthers Tischreden sind voller Bemer-
kungen, die deutlich machen, dass er sich sehr wohl bewusst war, dass es Hus
um etwas anderes ging als ihm selbst. Immer wieder ist davon die Rede, Hus
habe das Leben der Papstkirche kritisiert, er selbst aber habe bei ihrer Lehre
angesetzt.”* Luther erkannte hier also eine gravierende Differenz. Nachfolger
bedeutete nicht, dass er es Hus gleichtun wollte. Vielmehr ging es um Voll-
endung. Luther wollte weiterfiithren, was Hus angefangen hatte.

Dieser geschichtstheologische Prophezeiungs- und Erfiillungsschematismus
machte in der Reformationszeit grofie Karriere. Zahlreiche Stimmen aus dem
evangelischen Lager griffen die angebliche Weissagung des Johannes Hus auf
und nutzten sie zur Kennzeichnung des Verhiltnisses von Hus und Luther.
Ein Beispiel liefert Johannes Agricolas ,,Tragedia Johannis Huss“ aus dem Jahr
1537, ein Bithnenstiick, das die Leidensgeschichte des bohmischen Reformers
nach dem zeitgenossischen Bericht des Peter von Mladoniowitz schilderte®
und das Ende 1537/Anfang 1538 in Torgau am kurfiirstlichen Hof uraufgefiihrt
wurde.® Darin heifit es ganz am Ende, nachdem Hus bereits verbrannt ist:

»Ein vnschiildgen habt jr verratn,

Ein arme Gans jtzt gebraten.

Der geschrey jr nicht habt wolln leiden.
Abr ich thu euch hir bescheiden.

® Vgl.a.a.0,2f.

% Vgl. etwa WATR 2, Nr. 2177B.

% Die folgende Zusammenstellung nach Eike Hinrich Thomsen, Biographie und Theologie des
Johannes Hus in den konfessionellen Auseinandersetzungen der Reformationszeit, unge-
druckte Masterarbeit der Theologischen Fakultiit der Universitit Leipzig 2015, 27f.

% Johannes Agricola, Tragedia Johannis Huss welche auff dem Vnchristlichen Concilio zu
Costnitz gehalten allen Christen niitzlich vnd tréstlich zu lesen, Wittenberg: Georg Rhau
1537 (VD16 A 1025).

B Vgl. Thomsen (s. Anm. 31), 32.
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Das itzund vber hundert jar,

So wird euch komen gantz vorwar.
Ein weisser Schwan thu ich bekant,
Wird lieblich singen jnn die Land.“**

Nicht Hus spricht hier diese Worte, sondern ein nicht naher gekennzeichneter
Prophet. Aber auch als Ausspruch des Johannes Hus war diese Prophezeiung
- im Umlauf und fand zum Beispiel Eingang in die Leichenpredigten Johannes
Bugenhagens und Justus Jonas’ auf Luther.* Bei Bugenhagen spricht Hus seine
prophetischen Worte kurz vor seiner Verbrennung auf dem Scheiterhaufen.
Als Bilanz dieser Uberlegungen ist festzuhalten: Wihrend Valdes, Wyclif
oder Savonarola fiir Luther eher Randfiguren im Reigen seiner Vorlaufer blei-
ben, wurde im Falle von Johannes Hus das Vorldufer-Paradigma zu einer Saule
der Selbststilisierung Luthers. Hus ragte also aus dem bisher im Anschluss an
das Wormser Lutherdenkmal betrachteten Viererkreis der sogenannten Vorre-
formatoren deutlich heraus. Von Luther wurde keine Identitit der theologischen
Anliegen behauptet, sondern er dachte an Weiterfithrung und Vollendung.

3. Hus in der Wahrnehmung reformatorischer und altgldubiger Theologen

Im Unterschied zu Luthers Auflerungen ist das Material fiir die generelle
Hus-Rezeption im 16. Jahrhundert bisher nicht systematisch erfasst und
ausgewertet worden. Abgesehen von Einzelaspekten wie dem Bildmotiv
»Luther mit dem Schwan“¥ hat die Frage der Hus-Rezeption im 16. Jahrhun-
dert bisher wenig Aufmerksamkeit erhalten. Eine an der Boston University
entstandene Dissertation® und eine Leipziger Masterarbeit® versprechen
partielle Abhilfe, doch auch diese Arbeiten werden das ganze grofle Feld
nicht abdecken kénnen.

a) Die reformatorische Popularisierungsstrategie

Erst die deutsche Reformation machte Johannes Hus auch auflerhalb des boh-
misch-hussitischen Kontextes bekannt und befreite ihn aus einer durch das
Konstanzer Ketzerurteil befangenen, einseitig-negativen Wahrnehmung. Zu

% Agricola (s. Anm. 32), f5v.

% Vgl. Thomsen (s. Anm. 31), 28.

% Johannes Bugenhagen, Eine Christliche Predigt vber der Leich vnd begrebnis des Ehrwir-
digen D. Martini Luthers durch Ern Johan Bugenhagen Pomern Doctor vnd Pfarrher der
Kirchen zu Wittemberg gethan, Wittenberg: Georg Rhau 1546 (VD16 ZV 2697), birv.

¥ Luther mit dem Schwan. Tod und Verklirung eines groffen Mannes. Katalog zur Ausstellung
in der Lutherhalle Wittenberg anlafllich des 450. Todestages von Martin Luther vom 21. Fe-
bruar bis 10. November 1996, hg. von der Lutherhalle Wittenberg in Verbindung mit Gerhard
Seib, Berlin 1996.

38 Phillip Haberkern, Patron Saint and Prophet: Jan Hus in the Bohemian and German Refor-
mations, Oxford 2016.

¥ Thomsen (s. Anm. 31).
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dieser Popularisierungsstrategie gehorte die Drucklegung von Hus-Texten,*
die bis dahin lediglich unter seinen bhmischen Anhédngern kursierten. Auch
Texte Wyclifs und der als Waldenser bezeichneten bohmischen Briider wur-
den in den Reformationsjahren vereinzelt in Deutschland gedruckt.* Einen
regelrechten Boom erlebten Psalmenauslegungen und Predigten Savonaro-
las.** Aber Johannes Hus war mit einigem Abstand der populirste unter den
spatmittelalterlichen Theologen, auf die die Reformation verweisen konnte.

Bei der Herausgabe von Hus-Texten tat sich Luther personlich hervor. Die
1413 entstandene Hauptschrift iber die Kirche gab Luther 1520 selbst in den
Druck. Allerdings wagte er es zu diesem Zeitpunkt noch nicht, sich offen zur
Person des Verfassers und zu den Inhalten der Schrift zu bekennen. ,,De Eccle-
sia“ erschien unter dem verschleiernden Titel ,,De causa Boemica®, und statt
die Lektiire durch ein eigenes Vorwort zu empfehlen, trat ein gewisser Petrus
Constantius, hinter dem sich der Elsisser Humanist Paulus Phrygius verbarg,
als Herausgeber in Erscheinung.*® Ein wahrer Verkaufsschlager waren die
von Luther herausgegebenen Hus-Briefe aus der Konstanzer Haft, die er mit
Vor- bzw. Nachworten versah. Zwischen Ende 1536 und Mitte 1537 erschienen
diese Briefe unter verschiedenen Titeln in immerhin sechs Ausgaben ** Damit
begann die Erfolgsgeschichte der Husschen Gefangenschaftsbriefe aus Kon-
stanz, die bis in das 20. Jahrhundert immer wieder aufgelegt wurden.

Luther war zwar der prominenteste unter den Herausgebern von Hus-
Texten, aber nicht der einzige. Der Hohepunkt der Popularisierungsstrategie
durch Textedition wurde mit der ersten Hus-Gesamtausgabe erreicht. Sie
erschien unter dem Titel ,,loannis Hus, et Hieronymi Pragensis confessorum
Christi historia et monumenta ...“ 1558 in Niirnberg.* Mit auf zwei Binde ver-
teilten knapp 2000 eng bedruckten Folioseiten handelt es sich wahrlich um ein

“ Dazu Hans-Gert Roloff, Die Funktion von Hus-Texten in der Reformations-Polemik (Erster
Teil), in: De captu lectoris. Wirkungen des Buches im 15. und 16. Jahrhundert. Dargestellt
an ausgewihlten Handschriften und Drucken, hg. von Wolfgang Milde und Werner Schuder,
Berlin/New York 1988, 219-256; ders., Die polemische Funktion von Editionen in der Frithen
Neuzeit, in: ders., Kleine Schriften zur Literatur des 16. Jahrhunderts, hg. und eingeleitet von
Christiane Caemmerer u.a., Amsterdam/New York 2003, 303-315; ders., Hus in der Refor-
mationspolemik, in: Studien zum Humanismus in den Béhmischen Lindern, hg. von Hans-
Bernd Harder und Hans Rothe unter Mitwirkung von Jaroslav Koldr und Slavomir Wollman,
Koln/Wien 1988, 111-129.

4 Eine Recherche in VD16 online weist die ,,Vier Biicher der Dialoge® Wyclifs aus, die 1525 in
Worms erschienen (VD16 W 4688). Eine ,Apologia verae doctrinae eorum qui vulgo appel-
lantur Waldenses vel Picardi“ erschien Wittenberg 1538 (VD16 A 4141).

42 Zum Beispiel: VD16 ZV 13738 (Augsburg 1522), VD16 S 2005 (Augsburg 1524).

4 [Johannes Hus], De cavsa Boemica. Pavlvs Constantivs ..., Hagenau: Thomas Anshelm 1520
(VD16 H 6174). Vgl. dazu Hoyer (s. Anm. 24), 13-20; Schdufele, ,Vorreformation (s. Anm. 2), 217.

# Johannes Hus, Tres epistolae sanctissimi martyris Iohannis Husij e carcere Constantiensi
ad Boemos scriptae. Cum praefatione Mart. Lutheri, Wittenberg: Joseph Klug 1536 (VD16 H
6166); die Angabe von drei Briefen im Titel ist ein Irrtum. Weitere Ausgaben: VD16 H 6165
(Wittenberg 1537); VD 16 H 6166 (Wittenberg 1536); VD16 H 6167 (Niirnberg 1536), VD16 H
6169 (Magdeburg 1537), VD16 H 6171 (Wittenberg 1537).

% VD16 H 6154.
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monumentales Werk, das durch keine moderne Ausgabe vollstandig ersetzt ist.
Uber die Entstehungsgeschichte dieses Werks gibt es keine speziellen Unter-
suchungen, so dass es nach wie vor nicht véllig geklart ist, ob Matthias Flacius
Hlyricus tatsichlich der mafigebliche Herausgeber war.*¢ Unwahrscheinlich ist
das nicht, denn Flacius erwarb sich, wie noch zu zeigen sein wird, um die Kon-
struktion einer Reihe von Evangeliumszeugen grofe Verdienste.

Einen Sonderfall der Popularisierung durch Textedition stellt die Veroffent-
lichung von Hus-Texten in deutscher Ubersetzung dar. Die Zuganglichkeit der
lateinisch oder alttschechisch abgefassten Hus-Werke stellte zu allen Zeiten
ein Problem dar. Die in Leipzig erscheinende Ausgabe Johannes Hus deutsch
wird partielle Abhilfe schaffen.” Wie die Druckverbreitung der lateinischen
Werke in der Reformationszeit begann, so hat auch die Ubersetzung von Hus-
Texten ins Deutsche ihre Wurzeln im Wirkungsbereich der deutschen Refor-
mation des 16. Jahrhunderts.*® Die am weitesten verbreiteten Hus-Texte waren
die erwihnten Briefe aus Konstanz, die auch in deutscher Ubersetzung auf
dem Markt waren.*” In deutscher Ubersetzung lag seit 1529 auch der wichtige
Bericht des Hus-Vertrauten Peter von Mladoniowitz (ca. 1390-1451)*° vor, eine
wichtige Quelle fiir die letzten Lebensmonate des Johannes Hus. Die Nachfra-
ge nach Hus-Texten in deutscher Ubersetzung flaute auch in nachreformatori-
scher Zeit nicht ab. So flief}t ein kontinuierlicher Strom von Ubersetzungsaus-
gaben unterschiedlichen Umfangs und unterschiedlicher Qualitdt bis in die
jungere Vergangenheit. In den letzten Jahrzehnten ist allerdings nicht mehr
viel Neues hinzugekommen.”

b) Die Hus-Rezeption im Zeichen der konfessionellen Kontroverse

Die reformatorische Popularisierungsstrategie hatte eine polemische Kompo-
nente, denn die bewusste Berufung auf Theologen des Spatmittelalters verfolg-
te immer auch den Zweck, die altglaubige Verketzerungsstrategie zu unterlau-
fen und zugleich dem immer wieder geduflerten Vorwurf entgegenzutreten,
die Reformatoren lehrten einen neuen Glauben. Man drehte gleichsam den
Spie um und veranderte die Vorzeichen: Verwerflich war nicht die Berufung

4 Als Werk des Flacius gekennzeichnet in: A Companion to Jan Hus, hg. von Frantisek Smahel
und Ota Pavlicek, Leiden 2015.

4 Johannes Hus deutsch, hg. von Armin Kohnle und Thomas Krzenck, Leipzig 2016 (im Druck).

48 Eine deutsche Version der Schrift ,,Die Kirche®, die im Straflburger Kapitelarchiv liegen soll,
hat sich bisher allerdings nicht auffinden lassen. Fiir den Hinweis danke ich Frau Prof. Dr.
Jana Nechutovd, Briinn; VD 16 verzeichnet keine deutsche Ausgabe.

* Vgl. oben Anm. 44.

50 History vnd || warhafftige geschicht/wie das hei||lig Euangelion mit Johafi Hussen || ym Con-
cilio zu Costnitz durch den || Bapst vnd seinen anhang offent|[lich verdampt ist/ym Jare | ...
1414.|| Mit angehenckter Protesta=||tion des Schreibers ... || (durch ... || Nicolaum Krom-
pach/verdeutscht, Hagenau: Johann Setzer 1529 (VD16 P 1879).

5! Eine ausfithrliche Ubersicht iiber die vorhandenen Ubersetzungsausgaben wird die Einlei-
tung der in Anm. 47 genannte Ausgabe Johannes Hus deutsch geben.



Vorreformator, Reformator vor der Reformation, Wegbereiter oder Vorlaufer Luthers? 85

auf Hus oder Savonarola, sondern deren Verfolgung durch die Papstkirche.
Der reformatorische Glaube, so lautete die Botschaft, ist nicht neu, sondern
wurde im Verlauf der Kirchengeschichte immer wieder vorgetragen. In den
1530er Jahren verquickte sich die Hus-Rezeption mit der Konzilsdiskussion.
Hus und das Konstanzer Konzil dienten jetzt auch als Mittel, die kaiserlichen
und pipstlichen Konzilspline zu kritisieren. Denn das Konstanzer Konzil
hatte nach evangelischer Auffassung ja gezeigt, dass sich Konzilien, wie bei
der Verurteilung des Hus in Konstanz, geirrt haben.*

Altglaubige Theologen wie Johannes Eck, Johannes Cochlaeus, Hieronymus
Emser, Johann Fabri oder Thomas Murner hielten in den 1520er Jahren die
Strategie, Luther als Nachfolger des Hus entlarven zu wollen, zunichst noch
aufrecht.®® Aber diese Strategie liefins Leere, je mehr auf reformatorischer Seite
dieser Zusammenhang fiir die eigene Identititskonstruktion genutzt wurde.
Cochlaeus vollzog in den 1530er Jahren deshalb einen Strategiewechsel. Thm
ging es jetzt nicht mehr darum, das Verbindende zwischen Hus und Luther
herauszustellen, sondern gerade die Unterschiede zu betonen.** Damit woll-
te er sagen: Luther und die Reformation sind viel schlimmer als Hus, der in
vielen Positionen viel ndher an der romischen Kirche geblieben war als Luther.
1538 beantwortete Cochlaeus die erwihnte ,,Tragedia Johannis Huss“ Johannes
Agricolas mit einer eigenen Komddie.*® Darin versuchte er nachzuweisen, dass
sich die Reformatoren zu Unrecht auf Hus beriefen. Einen besseren Beleg fiir
den Erfolg der evangelischen Kontinuititskonstruktion kann es kaum geben.

¢) Hus-Rezeption als Mittel der Konstruktion einer Tradition
der Evangeliumszeugen

Der Prozess der evangelischen Identititsbildung durch Umwertung der spat-
mittelalterlichen Ketzergeschichte in eine positive Tradition von Evangeli-
ums- oder Wahrheitszeugen kulminierte in den 1550er Jahren. In der Krisen-
zeit nach Luthers Tod, nach dem verlorenen Schmalkaldischen Krieg und
angesichts der einsetzenden innerevangelischen Lehrstreitigkeiten war das
Bediirfnis nach langfristiger Orientierung und Selbstvergewisserung beson-
ders hoch. Die Geschichte bot eine ideale Moglichkeit zur historischen Selbst-
verortung und Selbstlegitimation.>® In diesen grofleren Kontext gehort auch
die Wahrnehmung von Hus.

52 Vgl. Thomsen (s. Anm. 31), 29f.

% Vgl.a.a.0,, 22-24.

* Vgl.a.a.0., 34-38.

% Johannes Cochlaeus, Ein heimlich gsprech Vonn der Tragedia Johannis Hussen tzwischen
D. Mart. Luther vnd seinen guten freunden Auff die weif8 einer Comedien ..., Freiburg: Jo-
hannes Faber aus Emmich 1538 (VD16 ZV 19689). Ein weiterer Druck erschien 1539 in Mainz
(VD16 ZV 17849).

% Thomas Fuchs, Protestantische Heiligen-memoria im 16. Jahrhundert, in: HZ 267 (1998),
587-614; ders., Reformation, Tradition und Geschichte. Erinnerungsstrategien der reforma-
torischen Bewegung, in: Protestantische Identitit und Erinnerung. Von der Reformation bis
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Matthias Flacius Illyricus spielte in diesem Zusammenhang eine wichti-
ge Rolle. Neben dem groflen Geschichtswerk der Magdeburger Centurien”
und der schon erwiahnten Hus-Ausgabe von 1558 ist vor allem der ,,Catalogus
testium veritatis“*® von 1556 zu nennen.* 1562 erschien eine neue, auf den
doppelten Umfang angewachsene Ausgabe.®® Neben einer langen Liste von
Zeugen der Wahrheit enthilt dieses Werk auch eine Zusammenstellung von
Dokumenten, die als Belege dienen sollen. Die Botschaft lautete: Es gab schon
immer eine kleine Gruppe von Menschen, die fiir die Wahrheit eingetreten
sind und sich der falschen Religion widersetzt haben. Und wie es eine Kon-
tinuitdt der Wahrheitszeugenschaft durch die Jahrhunderte gibt, gibt es auch
eine Kontinuitit der Verfolgung der Wahrheit von den Zeiten Jesu an bis in
die Gegenwart. Flacius umschrieb seine Kriterien fiir die Aufnahme unter
die Wahrheitszeugen wie folgt: Aufgenommen wurden diejenigen, die ,,vor
Luther, seligen Andenkens, entweder das gesamte Papsttum oder einzelne
seiner Irrtiimer tadelten oder auch die Schlechtigkeit des Lebens des papisti-
schen Klerus oder die Vernachlassigung des Pastorenamtes streng genug ver-
folgten.“! Mit dieser Definition der Wahrheitszeugenschaft, die als kleinsten
gemeinsamen Nenner die Gegnerschaft zum Papsttum und die Kritik am
Klerus festlegte, wurden Papstkritiker und Kirchenreformer seit der Spat-
antike fiir die Kontinuitdtsthese in Anspruch genommen, aber zum Beispiel
auch Konige und Kaiser, die Konflikte mit den Péapsten austrugen (Heinrich
V., Friedrich Barbarossa usw.). Bei dieser Form der Wahrheitszeugenschaft
kam es also nicht in erster Linie, wenn iiberhaupt, auf theologische Uberein-
stimmung mit Luther an.

Valdes und die Waldenser,”> Wyclif*® und Hus® hatten hier ebenso ihren
Platz wie Savonarola® und Johannes Wessel.®® Die ausfiihrliche Behandlung

zur Biirgerrechtsbewegung in der DDR, hg. von Joachim Eibach und Marcus Sandl, Gottin-
gen 2003, 71-89; ders., Reformation als Erinnerungsrevolution. Erinnerungsstrategien der
reformatorischen Bewegung, in: Konstruktion von Geschichte. Jubelrede - Predigt - Protes-

tantische Historiographie, hg. von Klaus Tanner, Leipzig 2012, 15-27.

Die Magdeburger Centurien, 2 Bde., D68¢l 2007; Catalogus und Centurien. Interdisziplinire

Studien zu Matthias Flacius und den Magdeburger Centurien, hg. von Arno Mentzel-Reuters

und Martina Hartmann, Tiibingen 2008.

%8 Catalogus testivmm veritatis, qvi ante nostram aetatem reclamarunt Papae Basel: Oporinus
1556. Online nutzbar unter http://www.uni-mannheim.de/mateo/camenahist/autoren/flaci-
us_hist.html.

*® Eine Analyse der Konzeption dieser Schrift unter Heranziehung der ilteren Forschung bei

Matthias Pohlig, Zwischen Gelehrsamkeit und konfessioneller Identitatsstiftung. Lutherische

Kirchen- und Universalgeschichtsschreibung 1546-1617, Tiibingen 2007, 301-322; mit weite-

ren Details zur Tradition: Schéufele, Vorreformation (s. Anm. 2), 220-224.

Vgl. Pohlig (s. Anm. 59), 304.

Catalogus (s. Anm. 58), a4r.

¢ A.a.0,, 704-761.

# A.a.0.,846-849.

% A.a.0,, 849-852.

> A.a.0,988f.

% A.a.0., 978-982.
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der Waldenser auf immerhin 57 Seiten fallt auf, wahrend die anderen genann-
ten Personen nur jeweils zwei oder drei Seiten Platz erhielten. Daneben fiihrt
Flacius eine Fiille von Personen an, die man hier wohl nicht vermuten wiirde,
wie Thomas von Aquin® (weil er den Klerikerzolibat in Frage stellte) oder
Niccolo Machiavelli.®

4. Die weitere Entwicklung des Vorldufer-Konzepts

Nimmt man den ,,Catalogus testium veritatis“ des Flacius als Ausgangspunkt,
dann wird man drei Entwicklungslinien konstatieren kénnen, die in den fol-
genden Jahrhunderten das Profil des Vorldufer-Paradigmas schirften:*®* Aus
der ungeordneten und inhaltlich wenig belastungsfihigen Masse der Wahr-
heitszeugen, die man bei Flacius finden konnte, wurden erstens Gruppen ge-
bildet, die zweitens unter neue Begriffe (Vorgénger, Vorlaufer, Reformatoren
vor der Reformation) gebracht wurden, wobei drittens (anders als bei Flacius)
das Kriterium der Papst- oder Kleruskritik allein nicht mehr als ausreichend
betrachtet wurde.

Heinrich Hottinger bildete in seiner 1665 erschienenen Kirchengeschichte
als erster eine solche Gruppe der Vorldufer, die bei ihm Erasmus von Rotter-
dam, Wessel Gansfort und den italienischen Philosophen und Humanisten
Gianfrancesco Pico della Mirandola umfasste.” Hottingers Kriterium war
demzufolge kein theologisches, sondern ein philologisches. Die Reformation
wurde in seiner Sicht durch den Humanismus vorbereitet. Der allmahliche
Wandel vom Begriff der Wahrheitszeugen zu Begriffen wie ,,Vorginger” oder
»vorlaufer” zeigt sich auch bei dem 1676 gestorbenen niederlandischen Theo-
logen Gisbert Voetius.” In Gottfried Arnolds ,,Unparteyischer Kirchen- und
Ketzer-Historie* begegnete 1699 erstmals die Bezeichnung ,,Reformatores vor
Luthero®’? Daneben blieb aber auch der Flacius-Begriff der Wahrheitszeugen
in Gebrauch, der auf unterschiedliche Personlichkeiten bezogen wurde, auf-
fallig haufig auf Wessel Gansfort.

Buchtitel priagten den Sprachgebrauch deutlich. 1769 erschien Wilhelm
Gilpins ,,Biographie oder Lebensbeschreibung der bekanntesten Reforma-
toren vor Luthero, nimlich des Johann Wikliffs und seiner berithmtesten
Nachfolger, des Lord Cobhams, Johann Huf}, Hieronymi von Prag und Zis-
ka“”* Hier wurde die von Wyclif ausgehende Linie herausgehoben und der

¢ A.a.0.,701f.

% A.a.0.,993f.

¢ Vgl. zum Folgenden Mahlmann (s. Anm. 2).

™ A.a.0,16f.

7 A.a.0, 19-22; Mahlmann bezeichnet Voetius als den ,,Urheber der erst sehr viel spéter im
technischen Sinn gelaufig werdenden Begriffe” (a.a. 0., 22).

2 A.a.0,24.

7 A.a.0,30.
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Lollarde Sir John Oldcastle ebenso wie der hussitische Feldherr Jan Zizka in
diese Reihe gestellt. Nach dem Buchtitel einschligig war auch die Arbeit von
Ludwig Flathe, dessen 1835/36 erschienenes Werk iiberschrieben war: ,Ge-
schichte der Vorlaufer der Reformation“’¢ Vorlaufer waren fiir Flathe alle, die
einen ,evangelischen® Geist hatten. Einer Einzelpersonlichkeit war das 1834
erschienene Werk von Carl Christian Ullmann gewidmet: ,Johann Wessel,
ein Vorgédnger Luthers®”

Carl Christian Ullmann (1796-1865), Theologieprofessor in Heidelberg und
Halle, am Ende seines Lebens Prilat und Oberkirchenrat in Baden,” war fiir
das Konzept der Vorlaufer nicht nur durch sein Buch iiber Wessel Gansfort
die entscheidende Figur, sondern in noch stirkerem Mafle durch sein zwei-
bandiges Werk ,,Reformatoren vor der Reformation® von 1841/42.”” Ullmann
sah eine doppelte Linie aus dem Mittelalter in die Reformationszeit fithren,
namliche eine philologisch-gelehrte und eine frommigkeitsgeschichtliche.
Zur gelehrten Linie rechnete er die Humanisten, zur christlich-praktischen
die Mystiker wie Johannes Tauler, den Prediger Johann Geiler von Kaysers-
berg oder die Briider vom gemeinsamen Leben (Gerhard Groote, Thomas von
Kempen). Die Kirchenkritiker fehlten in dieser Konzeption véllig. Zwar be-
stritt Ullmann nicht, dass auch Wyclif, Hus, Savonarola und andere in diese
Kategorie gehoren, aber sie interessierten ihn nicht weiter.

Am Wormser Lutherdenkmal kann man ablesen, dass Ullmanns Kon-
zeption sich nicht allgemein durchgesetzt hat. Ernst Rietschel hat sich gerade
fiir diejenigen Personlichkeiten als Vorlaufer Luthers entscheiden, die in Ull-
manns Konzept keine Rolle spielten. Aber nicht nur die Frage, welche Per-
sonlichkeiten und Gruppierungen zu den Reformatoren vor der Reformation
bzw. zu den Vorreformatoren zu rechnen seien, sondern die Konzeption als
solche geriet in die Kritik. Von dogmengeschichtlicher Seite erhoben Al-
brecht Ritschl (1822-1889) und sein Schiiler Friedrich Loofs (1858-1928) Ein-
spruch, und auch viele andere kritische Stimmen koénnten genannt werden.”®
Die das Konzept tragende Kontinuititsthese wurde bestritten, die Begriff-
lichkeit zwar meist nicht vollig abgeschafft, aber relativiert. Schon vor dem
Ersten Weltkrieg wurde es in den Handbiichern zur Kirchen- und Dogmen-
geschichte iblich, von den ,sogenannten® Vorreformatoren zu sprechen.”
Diese Skepsis gegen das Konzept zieht sich bis in die heutige Zeit. Unbe-
fangen verwendet niemand diese Begriffe mehr, vollig verschwunden sind sie
aber auch nicht.

™ Ludwig Flathe, Geschichte der Vorlaufer der Reformation, 2 Bde., Leipzig 1835-1836.

5 Carl Ullmann, Johann Wessel, ein Vorganger Luthers. Zur Charakteristik der christlichen Kirche
und Theologie in ihrem Ubergang aus dem Mittelalter in die Reformationszeit, Hamburg 1834.

76 Zur Person vgl. Klaus-Gunther Wesseling, in: BBKL 12, Herzberg 1997, 864-876.

77 Carl Ullmann, Reformatoren vor der Reformation vornehmlich in Deutschland und den
Niederlanden, 2 Bde., Hamburg 1841-1842.

7 Vgl. Mahlmann (s. Anm. 2), 40-42.

7% Weitere Einzelheiten a.a. 0., 42-55.
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5. Fazit

Ist es, so ist abschlielend zu fragen, dann iiberhaupt sinnvoll, im 600. Todes-
jahr des Johannes Hus iiber eine Kontinuitétslinie von Hus zu Luther und ihre
begriffliche Fassung zu sprechen? Aktuell scheint das Thema zu sein, denn
die Stellung Luthers zum Mittelalter ist heute wieder in der Diskussion.* Die
Frage, ob Luther mittelalterliche Vorlaufer hatte, ist also nicht von vornherein
als unberechtigt abzuweisen. Ob man dafiir den Begriff der Vorlaufer, Vor-
reformatoren oder der Reformatoren vor der Reformation benotigt, steht auf
einem anderen Blatt.

Die Konzeption hat ihre Wurzeln bei Luther selbst. Luther hat Zeugen des
Evangeliums durch die Kirchengeschichte hindurch identifiziert, ohne damit
eine Identitat der theologischen Positionen behaupten zu wollen. Die luthe-
rische Tradition ist ihm gefolgt und hat Luthers Ansatz zu einer Theorie der
Vorreformatoren ausgebaut.

Fiir die moderne Lutherdeutung ist der Gewinn des Vorlauferkonzepts aber
eher gering.® Luther hat seine Vorlaufer erst entdeckt, als die reformatorische
Theologie bereits weit entwickelt war, das heifit nach 1519. Die Entdeckung
der ilteren Evangeliumszeugen war ein Sekundarphdnomen, das mit der re-
formatorischen Erkenntnis Luthers nichts zu tun hatte. Allerdings wurde das
Vorldufer-Konzept zu einem Pfeiler der evangelischen Identititskonstruktion
durch Geschichte und zum Argument in der konfessionellen Auseinander-
setzung mit den altgldubigen Gegnern seit den 1520er Jahren. Darin liegt die
Bedeutung des Vorlaufer-Paradigmas, auch wenn Luther und andere Refor-
matoren den Begriff der Vorreformatoren noch nicht kannten.

Professor Dr. Armin Kohnle, Theologische Fakultit der Universitit Leipzig,
Institut fiir Kirchengeschichte, Martin-Luther-Ring 3, 04109 Leipzig;
E-Mail: kohnle@rz.uni-leipzig.de

8 Zur Kontinuititsdiskussion vgl. insbesondere die Arbeiten von Volker Leppin, fir die der
neueste Titel stehen mége: Die Reformation und ihr Mittelalter, hg. von Giinter Frank und
Volker Leppin, Stuttgart-Bad Cannstatt 2015.

# Den bilanzierenden Ausfiithrungen bei Schiufele, Vorreformation' (s. Anm. 2), 227-231 ist
insoweit zuzustimmen.



Die innere Kohidrenz der Theologie Luthers

Reinhard Schwarz rekonstruiert Luthers ,,Lehre der christlichen Religion*

Von Konrad Hammann

Vor dreiflig Jahren erschien innerhalb des Handbuches ,,Die Kirche in ihrer
Geschichte“ der von Reinhard Schwarz verfasste Faszikel ,, Luther®, eine ebenso
komprimierte wie hochst instruktive Darstellung des Lebens und Werkes des
Wittenberger Reformators.! Leif Grane lobte seinerzeit in einer Besprechung
dieses Buches den auflerordentlichen Kenntnisreichtum seines Verfassers, der
der Forschung mit seinem Werk ,.ein schones Hilfsmittel zur Verfiigung ge-
stellt“ habe.2 Der dédnische Reformationshistoriker machte durchaus auch auf
gewisse Grenzen jener Darstellung aufmerksam, die er freilich weniger auf
den Autor als vielmehr auf die diesen einengende Konzeption des erwihnten
Handbuches, insbesondere auf die Abtrennung der Behandlung der Refor-
mationsgeschichte von derjenigen Luthers, zuriickfithrte. Von daher sprach
Grane am Ende seiner Rezension die freudige Erwartung aus, dass Reinhard
Schwarz zukiinftig ,in eigenem Namen, d.h. ohne Bindungen, sein grofies
Wissen mit vollem Einsatz und ohne Zuriickhaltung in neuen Lutherarbei-
ten“ zur Geltung bringen werde.?

Diese Erwartung vermochte der 1996 emeritierte Miinchner Kirchen-
historiker in den letzten Jahrzehnten bereits durch zahlreiche substantielle
Beitrige zur Lutherforschung zu erfiillen. Dariiber hinaus hat Schwarz nun-
mehr - gewissermaflen als kronenden Abschluss seiner wissenschaftlichen
Arbeit - eine Gesamtdarstellung der Theologie Luthers vorgelegt.* Dieses
Buch ist die reife Frucht einer langjahrigen, intensiven Beschiftigung mit Lu-
ther, ein wirkliches opus magnum, originell in seiner Anlage, didaktisch ge-
schickt in der Entfaltung seines Themas, reich an theologischen Einsichten
und iiberzeugend in der Auswahl und Interpretation der Luthertexte.

Mit seiner Darstellung verfolgt Schwarz das zentrale Anliegen, die innere
Einheit der Theologie Luthers aufzuweisen. Dem mit der Sache einigermaflen
Vertrauten leuchtet es ohne weiteres ein, dass diese Kohdrenz nicht durch
eine Darbietung der theologischen Aussagen Luthers im Rahmen eines her-

! Vgl. Reinhard Schwarz, Luther, Géttingen '1986; *2014.

% Leif Grane, Rezension zu Reinhard Schwarz, Luther, Gottingen 1986, in: ZKG 100 (1989), 121-
123, 123.

3 Ebd.

4 Reinhard Schwarz: Martin Luther - Lehrer der christlichen Religion, Tiibingen: Mohr Sie-
beck 2015, X111, 544 S. - ISBN 978-3-16-151880-5. Die in meinem Text in Klammern angegebe-
nen Seitenzahlen beziehen sich auf dieses Buch.

Luther, 87. Jg., 90-98, ISSN 0340-6210
© 2016 Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. KG, Géttingen
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kémmlichen dogmatischen Systems eingeholt werden kann (2).° Nicht nur die
literarische Disparatheit seines immensen Schrifttums erweist sich als sper-
rig gegeniiber einem solchen Zugriff, vor allem wiirde dieses ,,systematische”
Verfahren von vornherein den elementaren Erfahrungsbezug der Theologie
Luthers und die sie strukturierende eigentiimliche Begrifflichkeit verfehlen.
Denn Luther ,will nicht objektivierend“ bestimmte Lehrdeposita, sondern
»ein rein biblisch begriindetes Verstindnis des Christentums vermitteln® (6).
Infolgedessen behandelt Schwarz etwa die sogenannte Eschatologie nicht se-
parat am Ende seines Buches. Vielmehr macht er die eschatologische Voll-
endung des in Christus geschenkten Heils innerhalb der Erérterung der Ein-
heit des - von Luther dezidiert messianisch aufgefassten - Heils thematisch
(219-227). Auch und vor allem der Rechtfertigungsartikel stellt nicht ein
Lehrstiick unter anderen dar, sondern er bewahrt, strukturiert und steuert
nach Luthers Verstindnis die gesamte kirchliche Lehre.® Schwarz hegt des-
halb die Rechtfertigungslehre nicht in einem eigenen Kapitel ein, sondern
bringt die mit ihr bezeichnete Sache in seiner Darstellung durchgingig zur
Geltung (vgl. nur 196 f. 253-264).

Die innere Kohirenz der Theologie Luthers sieht der Autor darin, dass sie
als ,Lehre der christlichen Religion“ auf das ,Christentum®, den gelebten
Glauben namlich, ausgerichtet ist. ,Die eine heilige und heilig machende Re-
ligion ist das Christentum oder der Glaube*” (6). Um die Eigenart von Lu-
thers Lehre der christlichen Religion ansatzweise zu erfassen, unterscheidet
Schwarz zwischen den Grundlagen der christlichen Religion und deren
Grundverstindnis. Wahrend Luther sich mit der Papstkirche hinsichtlich der
basalen Gegebenheiten des Christentums (das sind nach seinem Verstindnis
die Heilige Schrift, der Katechismus mit Dekalog, Vaterunser und altkirchli-
chem Credo sowie die beiden Sakramente Taufe und Abendmahl) einig weif3,
ist er sich der tiefen Differenzen im Grundverstindnis der christlichen Re-
ligion bewusst (7-9).® Er markiert diese Differenzen, indem er die ,Zusitze®,
die die Papstkirche im Laufe der Geschichte der urspriinglichen apostolischen
Gestalt des Christentums hinzugefiigt hat - seien es intern heilsrelevante Zu-
sitze zum Wort Gottes, seien es additamenta, die die externe sakramentale
Praxis der Kirche betreffen -, als Verfremdung des Evangeliums in ein Gesetz
und als Verkehrung der Heilszusage in ein sakralrechtlich reguliertes kulti-
sches Handeln scharf kritisiert.

5 Vgl. auch Gerhard Ebeling, Wie ist Luthers Theologie als ein Ganzes darstellbar?, hg. von
Ulrich Kopf, in: LuJ 77 (2010), 15-27. - Allerdings folgt Schwarz in seinem Buch aus guten
Griinden nicht der Empfehlung Ebelings, a.a. 0., 26f., die Theologie Luthers in ihrer Genese
von ihren Anfingen bis in ihre spaten Auspragungen darzustellen.

Vgl. WA 391, 205,2-5 (Die Promotionsdisputation von Palladius und Tilemann, 1537).

»Una religio sancta et sanctificans est Christianismus seu fides*: WA 8, 327,5 (Themata de
votis, 1521).

Vgl. auch Reinhard Schwarz, Die gemeinsame Grundlage der christlichen Religion und deren
strittiges Grundverstandnis. Eine von Luther angeregte Unterscheidung mit 6kumenischer
Relevanz, in: ZThK 106 (2009), 41-78.

~ o
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Demgegeniiber bildet die Rechtfertigung des Stinders allein durch den
Glauben an Jesus Christus den Kern in Luthers Grundverstindnis der christ-
lichen Religion, woraus sich als deren Gestaltungsprinzip die Unterscheidung
von Gesetz und Evangelium ergibt. Fir die Darstellung bedeutet dies, dass
die Theologie Luthers in ihrem Bezug auf die religiése Erfahrung und an-
hand der sie strukturierenden Relationen und Unterscheidungen durchsichtig
zu machen ist (20f.). Schwarz verzichtet auf die Auseinandersetzung mit der
Sekundarliteratur, stellt aber wichtige Titel am Ende des Buches zusammen.
Er hat einige Mithe darauf verwandt, Luther selbst ausgiebig zu Wort kom-
men zu lassen. Es gibt keine vergleichbare Darstellung, die so umfassend Lu-
thertexte bietet wie diese. Der Autor zitiert nicht blof8 einzelne Sitze aus der
Weimarer Ausgabe, er schreibt auch nicht eigentlich tiber Luther, sondern
gewissermaflen mit ihm.

Dabei bezieht Schwarz sich berwiegend auf solche Texte, die nach der
Schwellenzeit 1517-1521/22 entstanden sind, nach jener Phase also, in der Lu-
thers Theologie allererst ihr einheitliches reformatorisches Profil gewann.
Quellen aus der Zeit vor 1517 hingegen beriicksichtigt er nur ausnahmswei-
se und Zeugnisse aus den Jahren 1515-1521/22 lediglich insoweit, als sie mit
spateren Texten Luthers koinzidieren. Durch die geschickte Prisentation
der Aussagen Luthers und deren produktive Einbeziehung in die Entfal-
tung seines Christentumsverstindnisses wird die Darstellung nebenbei zu
einem Vademecum signifikanter Luthertexte. Selbst Fachleuten diirfte die
enorme Belesenheit des Autors manche tiberraschende Entdeckung ihnen
nicht gelaufiger Texte ermdglichen. Schwarz bietet die lateinischen Passa-
gen und Zitate mit deutschen Ubersetzungen, entweder mit eigenen oder
denjenigen Luthers oder denen der neuen Lateinisch-Deutschen Studien-
ausgabe. Die deutschen Texte sind in ihrer urspriinglichen Gestalt abge-
druckt. Den Lesern, die sich moglicherweise mit der friihneuhochdeut-
schen Sprache Luthers schwertun, gibt der Verfasser hilfreichen Rat: ,Die
Texte in Luthers Deutsch konnen selbst Ungeiibte leichter lesen, als der
erste Eindruck vermuten laflt. Die Schwierigkeit verschwindet, sobald man
die Texte halblaut liest und dabei den Reiz dieser Sprache entdeckt.“ (VIII)
Ein Gespir fiir den Reiz der Sprache des Theologen Luther vermag Schwarz
im Ubrigen auch dadurch zu wecken, dass er so gut wie alle literarischen
Gattungen beriicksichtigt, deren Luther sich bedient hat, theologische Ab-
handlungen und Disputationen ebenso wie Erbauungstraktate, Predigten
und Trostschriften, Briefe und Tischreden, Bibelvorreden und -iiberset-
zungen genauso wie Kirchenlieder, auch Exegesen und wissenschaftliche
Bibelkommentare, katechetische und polemische Schriften. Den Lesern ist
mit dem am Ende des Buches eingerichteten Register der zitierten Luther-
texte ein erstklassiges Hilfsmittel zur raschen Orientierung an die Hand
gegeben.

Nach der Darlegung des Konzeptes und des methodischen Ansatzes in Ka-
pitel 1 entfaltet Schwarz in acht groflen Kapiteln Luthers Lehre der christlichen
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Religion materialiter.’ Die Gedanken, die historischen Aspekte und theologi-
schen Zusammenhinge, die er auf seinem Weg durch Luthers Christentums-
verstandnis erschliefit, iibersteigen in ihrer Fiille die Moglichkeiten der Wieder-
gabe in den Grenzen einer Buchbesprechung. Daher beschrinke ich mich im
Folgenden auf die notgedrungen knappe Anzeige der wichtigsten Gegenstdnde.

Wie Luther die Heilige Schrift als verbindliche Grundlage der christlichen
Religion auffasst, zeigt Kapitel 2. Er begreift die Heilige Schrift vor allem des-
halb als kritische Instanz gegeniiber allen kirchlichen Traditionen, weil das
in ihr bezeugte Evangelium - anders als alle menschlichen Satzungen mit
heilsverbindlichem Anspruch - auf die Freiheit der Gewissen abzielt. Daher
wire es ganz unzureichend, das ,sola scriptura® als blofles ,,Formalprinzip“
und die Rechtfertigungslehre als ,Materialprinzip“ der Theologie Luthers
auszugeben. Nicht zufillig stiitzt Luther das Schriftprinzip mit umfassenden
hermeneutischen Uberlegungen ab. Zumal in den Kontroversen mit Hiero-
nymus Emser und Erasmus begriindet er das dem christlichen Grundbuch
eigene Sinnverstindnis, den Vorrang der buchstédblichen Schriftbedeutung
vor der traditionellen Lehre vom vierfachen Schriftsinn, die duflere und die
innere Klarheit der Schrift sowie die Notwendigkeit, in ihr zwischen Gesetz
und Evangelium zu unterscheiden.

Dabei findet Luther Gesetz und Evangelium in beiden Teilen der Bibel be-
zeugt, im Alten und im Neuen Testament. Schwarz macht mit subtilen Ana-
lysen besonders Luthers Auslegung von Gen 3,15 in ihrer Genese und mit
ihrem theologischen Gewicht plausibel. ,,Gen 3,15 hat fiir Luther nicht nur
einen zeitlichen, sondern auch einen sachlichen Vorrang vor den anderen
Messias-Zusagen des Alten Testamentes, weil hier der Menschheit am Ur-
anfang ihrer Geschichte eine universale Heilszusage gegeben wird.“ (53) Mit
einer bewundernswerten, in der Forschung nur sehr selten anzutreffenden
Akribie zeigt der Verfasser auch in den iibrigen Kapiteln seines Buches, dass
und wie Luther seine Theologie durchweg als Auslegung der Heiligen Schrift
entwickelt. Das Alte Testament enthalt fiir Christen indes nicht nur messia-
nische Verheiflungen,'® sondern auch das Gesetz des Mose. Luthers sorgfiltig
differenzierende Vorschlige, welche theologische und padagogische Bedeu-
tung das Mosegesetz fur Christen im Lichte des Evangeliums haben sollte,
werden abgewogen referiert.

Den messianischen Verheiflungen des Alten Testaments in Luthers ver-
schiedenen Voten zum Judentum geht Schwarz eigens nach. Er verschweigt in
diesem Zusammenhang durchaus nicht die schlimme Polemik Luthers gegen
die Juden, will diese aber aus der Darstellung seiner Theologie kritisch aus-

® Vgl. auch Reinhard Schwarz, Das Heil der christlichen Religion im Verstindnis Martin Lu-
thers, in: BThZ 25 (2008), 379-407; ders., Art. Luther, II. Theologie, in: RGG* 5, Tiibingen
2002, 573-588.

" Vgl. auch Reinhard Schwarz, Prophetische Rede vom messianischen Heil. Jes 9,1-6 in Lu-
thers Auslegung von 1525/26, in: Friedhelm Hartenstein/Jutta Krispenz/Aaron Schart (Hg.),
Schriftprophetie, Neukirchen/Viuyn 2004, 431-458.
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geklammert wissen, da sie nicht zu deren Substanz gehére. Ahnlich verfihrt
er auch mit Luthers polemischen Angriffen gegen die scholastische Theologie
oder gegen die romische Kirche (24. 72f.). Unabhingig von der Komplexitat
dieser Themen, die hier nicht erértert werden kann, stellt sich die Frage, ob
und inwieweit solche Aussonderung uns heute obsolet erscheinender Aufle-
rungen die angestrebte Kohirenz von Luthers Lehre der christlichen Religion
beeintrichtigt oder ob dies nicht der Fall ist.

Der Klirung der elementaren Relationen, die Luthers Verstindnis der
christlichen Religion strukturieren, dient Kapitel 3. Weil das in den biblischen,
definitiv in den neutestamentlichen Schriften bezeugte messianische Heil in
der Person Jesu Christi und in der apostolischen Christusbotschaft Wirk-
lichkeit geworden ist, bestimmen das Evangelium des Jesus Christus und der
diesem entsprechende Glaube das Wesen der christlichen Religion. Aus dieser
grundlegenden Relation zwischen Evangelium und Glaube ergeben sich wei-
tere Unterscheidungen. Im Hinblick auf Christus gilt es zu unterscheiden zwi-
schen seiner Person als Heilsgabe Gottes und seinem Leben und Sterben als
Exempel fiir das christliche Leben. Hinsichtlich der Existenz des Christen ist
die Relation zwischen Glaube (Gottesverhiltnis) und Nichstenliebe (Verhilt-
nis zum Mitmenschen) von mafigeblicher Bedeutung." Diese beiden Gréfien
werden noch durch das Kreuz erginzt, so dass nach Luther die Trias Glaube,
Nichstenliebe und Kreuz das Christsein kennzeichnet.

Wenn Luther die geschopfliche Verantwortung des Menschen vor Gott und
seinen Mitmenschen beschreibt, geht es ihm nicht etwa um objektivierende
Feststellungen iiber die Schopfung. Vielmehr hebt er in seiner Auslegung von
Gen 1-3 anhand der Gottebenbildlichkeit des Menschen, des gottlichen Ur-
gebotes Gen 2,16f. und des menschlichen Unglaubens gegeniiber dem Wort
Gottes (vgl. Gen 3,1-5) hervor, dass der Mensch sich selbst Gott entfremdet
und damit in eine Gewissensnot gebracht hat, aus der ihn allein das Heilswort
Gottes (Gen 3,14f) zu befreien vermag. Schwarz zeigt in minutiésen Ana-
lysen von Luthers Dekalogauslegung, wie die affirmative Deutung aller Ge-
bote vom ersten Gebot her den Menschen auf seiner Verantwortung vor Gott
und seinem Néchsten behaftet und ihm zugleich aufdeckt, dass er im Zustand
der Gottesentfremdung das Gesetz gar nicht erfiillen kann. Freilich behilt das
Gesetz seine Bedeutung fiir den Christen, sofern es ihm seine Verantwortung
im sozialen Leben - in den drei Stinden oder Bereichen ecclesia, oeconomia
und politia’ - sowie gegeniiber der weltlichen Rechtsgewalt - gemaf3 der Un-
terscheidung zwischen den beiden Reichen und Regimenten - vorhilt. Mit
der das Kapitel 4 abschlieffenden Erlauterung des doppelten Gebrauchs des

' vgl. auch Reinhard Schwarz, Die Umformung des religiésen Prinzips der Gottesliebe in der
frithen Reformation, in: Bernd Moeller (Hg.), Die Frithe Reformation in Deutschland als Um-
bruch, Giitersloh 1998, 128-148.

2 vgl. auch Reinhard Schwarz, Luthers Lehre von den drei Stinden und die drei Dimensionen
der Ethik, in: LuJ 45 (1978), 15-34.
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Gesetzes (duplex usus legis) bei Luther leitet der Autor dann schon iiber in das
Zentrum von Luthers Lehre der christlichen Religion.

Bezeichnenderweise bildet nicht eine Lehre iiber etwas, sondern ein be-
stimmtes Geschehen und dessen theologische Deutung durch Luther dieses
Zentrum, das Schwarz in Kapitel 5, ungefihr in der Mitte seines Buches, un-
ter verschiedenen Aspekten in den Blick nimmt. Es ist das zutiefst auf die
Erfahrung des Menschen bezogene christliche Heilsgeschehen, das der vom
Verfasser ikonographisch erschlossene Holzschnitt ,,Gesetz und Evangelium®
von Lukas Cranach paradigmatisch ,,als Befreiung vom Unheil zum Heil“ zu
verstehen gibt (195). Luther verwendet unterschiedliche Begriffe bei der Be-
schreibung dieses Geschehens: Erlésung, Befreiung und/oder Rechtfertigung.
Ebenfalls variablen Gebrauch macht er sowohl von den Pradikaten, die die
Unbheilserfahrungen des Menschen bezeichnen - Siinde, Gesetz und Tod -
als auch von den Heilspradikaten Gerechtigkeit, Freiheit und ewiges Leben.
Gleichwohl betont er immer das innere Gefille des Heilsgeschehens, dass
namlich das Evangelium den Menschen von den aus seiner Wurzelsiinde re-
sultierenden Unheilsméchten zu einer Gottes- und Selbsterfahrung befreit,
die gleichbedeutend ist mit dem Heil schlechthin.

Fir Luther ist die Einheit des Heils in Jesus Christus gegeben. Er fasst
Christus als exklusiven Grund des Heils auf und bringt deshalb seine sote-
riologische Bedeutung - in Abgrenzung zur scholastischen Gnadenlehre -
durch eine pradikative Christologie zur Geltung. Dass der Glaube bereits
in der Gegenwart das Heil erfahrt, verdeutlicht Luther gern mit der aus der
Brautmystik stammenden Vorstellung vom Tausch oder frohlichen Wechsel
zwischen Christus und dem Siinder, insbesondere im Rekurs auf Gal 2,20.
Die in Christus gegebene Einheit des Heils umfasst dariiber hinaus auch die
Hoffnung des Glaubens auf die zukiinftige Vollendung des Heils, die allein
Christus verbiirgt und aus der daher der Verdienstgedanke, wie ihn etwa Ga-
briel Biel oder Erasmus vertreten haben, kategorisch auszuschlieffen ist. Lu-
ther begreift die Erlosung prononciert als Befreiung von der Unheilsmacht des
Gesetzes und stellt gleichwohl in seiner Auseinandersetzung mit den Anti-
nomern die bleibende Giiltigkeit des Gesetzes in der irdischen Existenz des
Glaubenden, des bereits in der Gegenwart zum Heil Befreiten heraus. Ebenso
dezidiert schreibt Luther dem Evangelium von Gottes Siindenvergebung die
Befreiung des Menschen aus den Unheilsmachten zu. Schwarz zeigt in diesem
Kontext, wie Luther zwischen 1517 und 1520 das Rechtfertigungsgeschehen
sukzessive aus dem sakralrechtlichen System des Buf3sakramentes herauslost,
und dass bei ihm imputative und effektive Rechtfertigung im Horizont des
relational gefassten Personseins des Glaubenden, in seiner Gottes- und Selbst-
erfahrung, zusammengehoren.

Damit die Aussagen {iber das Heilsgeschehen theologisch verantwortet
werden konnen, bediirfen sie der Riickbindung an die Person und das Amt
Jesu Christi sowie an das Wesen des dreieinigen Gottes. Luther behandelt
die Christologie und die Trinititslehre nicht als isolierte Lehrstiicke, sondern
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in ihrem wechselseitigen Bezug zur Soteriologie und damit zur Gottes- und
Heilserfahrung des Glaubenden. In Kapitel 6, das diese Themen - gewisser-
maflen das dogmatische Riickgrat der christlichen Heilsbotschaft — vergegen-
wirtigt, erlautert Schwarz zunichst Luthers Verstindnis des grundlegenden
Mittlerdienstes Jesu Christi als des Erldsers, um anschlieSend Luthers Aus-
fithrungen zum zweifachen geistlichen Amt Christi, dem des Priesters und
dem des Konigs, zu rekapitulieren. Der Verfasser arbeitet hier wie auch in
den weiteren Abschnitten dieses Kapitels einmal mehr sorgfiltig die exegeti-
sche Verankerung der Aussagen Luthers heraus, profiliert diese theologiege-
schichtlich im Kontrast zur scholastischen Lehrtradition und betont zu Recht,
dass Luther das Werk und Amt Christi durchgéngig in seiner Heilsbedeutung
fiir den Glaubenden expliziert.

Fernab von jeglichem spekulativen Interesse legt Luther zumal die Einheit
von Gott und Mensch in der Person Christi dergestalt aus, dass er gegen die
ockhamistische Theorie der suppositalen Union der beiden Naturen Christi
deren wirkliche Gemeinschaft in der wechselseitigen Kommunikation der
Eigentiimlichkeiten von Gott und Mensch herausstellt.”” Den hier wirksam
werdenden soteriologischen Sinn der Aussagen zur Person Christi nimmt
Schwarz auch in Luthers christologischer Deutung speziell des Kreuzestodes
Christi wahr, etwa in seiner Interpretation von 2Kor 5,21. In dhnlicher Weise
ist Luthers Aneignung der altkirchlichen Trinititslehre von dem Bestreben
geleitet, das Wesen Gottes von seiner Menschwerdung in Jesus Christus her
und damit in seiner heilvollen Zuwendung zum Menschen zu begreifen. ,,Der
tiefste, ewige Grund der Heilsbotschaft im Evangelium liegt in Gottes Wesen,
der sich als Vater, Sohn und Heiliger Geist dem Menschen mitteilt.” (315) Wie
die Werke der drei trinitarischen Personen ,zusammengehorende Momente
der Gotteserfahrung des Christen” sind (328), so zielt auch die Unterschei-
dung zwischen dem verborgenen und dem offenbarten Gott auf die Gottes-
erfahrung ab, die fiir die christliche Religion charakteristisch ist. In seiner
Kontroverse mit Erasmus macht Luther diese Unterscheidung hermeneu-
tisch fiir die Auslegung des Prophetenwortes Ez 18,31f. fruchtbar. Wo Gott
sich dem Menschen entzieht, da bleibt er ihm in seiner unbegreiflichen Ma-
jestit verborgen. Christen sollen aber Gott nicht auflerhalb seiner Mensch-
werdung in Jesus Christus suchen, was Luther mit dem pseudosokratischen
Diktum bekriftigt: ,Was iiber uns ist, geht uns nichts an.“** (321) Christen
sollen und kdnnen Gott suchen und finden, soweit und weil er sich in seinem
Wort selbst mitgeteilt und den Menschen seinen unbedingten Heilswillen
auf Glauben hin zugesagt hat.

B vgl. grundlegend Reinhard Schwarz, Gott ist Mensch. Zur Lehre von der Person Christi bei
den Ockhamisten und bei Luther, in: ZThK 63 (1966), 289-351.

% Quae supra nos, nihil ad nos*: WA 18, 685,6f. (De servo arbitrio, 1525); vgl. dazu Eberhard
Jiingel, Quae supra nos, nihil ad nos. Eine Kurzformel der Lehre vom verborgenen Gott -
im Anschluf} an Luther interpretiert, in: ders., Entsprechungen: Gott - Wahrheit - Mensch.
Theologische Erorterungen, Miinchen 1980, 202-251.
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Dem Glauben und seiner exponierten Stellung in der Theologie Luthers
widmet Schwarz ein eigenes Kapitel, das der Sachlogik entsprechend den Aus-
fithrungen zum Heilsgeschehen und zum Grund des Heils folgt. Er erldutert ge-
wohnt luzid zuerst das scholastische Verstindnis des Glaubens als einer Tugend
und im Gegenzug dazu Luthers neue, vom biblischen Zeugnis getragene Auf-
fassung des Glaubens als der Gottesbeziehung des Christen. Geweckt durch das
Evangelium, erfahrt der Glaube Gottes heilschaffendes Wesen. Schwarz entfaltet
kundig Luthers Glaubensbegriff in seinen Aspektverschiedenheiten und zeigt,
dass der Glaube die volle Heilsgewissheit umfasst, weil er sich auf die Zusage der
Siindenvergebung gemifl Mk 16,16 verlassen kann und im Evangelium seinen
externen Grund und Halt findet. Diese Gewissheit wird dem Christen je per-
sonlich zuteil, entsprechend ist er ,,in seinem Glauben unvertretbar® (357). Den
Glauben gilt es in den Anfechtungen zu bewéhren, die bei Luther unterschied-
liche Gestalt annehmen konnen, in der Versuchung der sechsten Vaterunser-
Bitte oder in der Anfechtung durch den Widerstreit zwischen dem Evangelium
und ,der durch Werkgerechtigkeit suggestiven Macht des Gesetzes“ (371), als
Pridestinationsanfechtung oder als durch Schwermut bedingte Anfechtung.
Dass Luther auf diese den Glauben in Zweifel ziehenden Erfahrungen mit seel-
sorgerlichem Rat reagiert, verdeutlicht den Lebensbezug des Glaubens als der
schlechthinnigen Gottesbeziehung des Christen ebenso wie die Verkniipfung
des Glaubens mit dem Gebet. Abgeleitet aus dem zweiten Gebot, wird das Ge-
bet bei Luther ,,zu einem Definitionselement des allgemeinen Priestertums der
Christen® (382), hat es teil an der Gewissheit des Glaubens und vollzieht es sich
im Namen Jesu Christi ohne alle werkhaften und egoistischen Nebengedanken.
Auch fiir das Gebet gilt mithin: ,,glaubstu, so hastu®"

Die beiden letzten Kapitel des Buches konnen hier aus Raumgriinden nur
kurz vorgestellt werden, was der Bedeutung der in ihnen verhandelten The-
men durchaus nicht gerecht wird. Denn sowohl die Ethik der Néachstenliebe
als auch die Kirche und ihr Auftrag sind nach Luthers Verstindnis feste Be-
standteile der christlichen Religion, mit der christlichen Heilserfahrung orga-
nisch verbunden. Der vom Evangelium geweckte Glaube bringt als Frucht frei
und spontan die Nachstenliebe hervor, die letztlich auch das Gesetz erfiillt.
Schwarz konkretisiert dies an den drei Feldern des sozialen Lebens — oecono-
mia, ecclesia und politia -, in denen sich fiir Luther die Nachstenliebe ebenso
wie in ihrer ungebundenen Form - im ,gemeine[n] orden der Christlichen
liebe™ — zu verwirklichen hat.

Die christliche Kirche schliefflich ist in ihren beiden - gleichermaflen zu un-
terscheidenden wie miteinander verbundenen - Gestalten als innere, geistliche
und als duflere, leibliche Gemeinschaft bestindig dem Geschehen von Wort und
Glaube zugeordnet. Die der geistlichen Christenheit verlichene Vollmacht des
Priestertums aller Glaubenden erméchtigt zur gemeinschaftlichen Wahrneh-

5 WA 7, 24,13 (Von der Freiheit eines Christenmenschen, 1520).
6 WA 26, 505,11f. (Vom Abendmahl Christi. Bekenntnis, 1528).
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mung des Gebetes, des Opfers (als geistlicher Lebenshingabe gemifl Rom 12,1)
und der Lehre. Freilich bedarf die 6ffentliche Ausiibung der allen Christen an-
vertrauten Vollmacht eines geordneten Amtes, genauer: des Dienstes am Wort.
Dieser Dienst besteht in der Vergegenwirtigung des Evangeliums und in der
Darreichung der beiden Sakramente Taufe und Abendmahl - diese drei Auf-
gaben entsprechen denn auch den drei signifikanten notae ecclesiae. Sowohl die
Taufe, die ,dem Christen die Teilhabe an der geistlichen Heilsgemeinschaft® er-
offnet (500) und deren Heilsbedeutung ihn in seinem ganzen Leben trigt, als
auch das Abendmahl, das Luther von den Einsetzungsworten her als Testa-
mentshandlung Jesu Christi versteht,” dienen je auf ihre Weise der geschicht-
lichen Vermittlung der christlichen Religion und damit der Erfahrung des Heils.
Es war kein Geringerer als Adolf von Harnack, der dem Theologen Luther
einen eklatanten ,Mangel an zusammenfassendem, systematischem Durch-
denken der Probleme® bescheinigte.”® Doch hatte demgegeniiber bereits Karl
Holl davor gewarnt, der verbreiteten Meinung, Luther sei kein Systematiker ge-
wesen, leichtfertig und gedankenlos beizupflichten.”” Reinhard Schwarz nun hat
mit feinem hermeneutischen Gespiir fiir die grolen Linien und die nicht weni-
ger bedeutsamen kleinen Nuancen das theologische Denken Luthers in seiner
inneren Kohirenz kongenial nachgezeichnet. Er presst die Theologie Luthers
nicht in ein starres System, notiert durchaus Briiche und Spannungen, ohne die-
se iiberzubewerten, und macht ansonsten vor allem die Lebendigkeit und den
Erfahrungsbezug dieses Denkens transparent. Auf keiner Seite seines Buches
breitet Schwarz seine stupende Gelehrsamkeit um ihrer selbst willen aus, im
Gegenteil, er stellt sie ganz in den Dienst seiner Leser. Diese benétigen gewiss
einen langen Atem, um ihm auf seinen Wegen durch die riesigen Textwelten der
Weimarer Ausgabe folgen zu konnen. Sie werden aber bei ihrer Lektiire zahlrei-
che neue Entdeckungen machen und zu vertiefter Einsicht gelangen. Dies ver-
danken sie, verdanken wir der historischen Kompetenz und der interpretatori-
schen Sorgfalt, der theologischen Urteilskraft und dem literarischen Geschick
des Verfassers. Reinhard Schwarz hat sich mit seinem beeindruckenden Werk
iiber Luthers Lehre der christlichen Religion selbst als ein authentischer Lehrer
eben dieser Religion erwiesen. Sein Buch wird iiber den Tag hinaus bleiben.

Professor Dr. Konrad Hammann, Fernholzstrafle 3a, 48159 Miinster;
E-Mail: hammann@uni-muenster.de

7 Vgl. auch Reinhard Schwarz, Der hermeneutische Angelpunkt in Luthers Mefireform, in:
ZThK 89 (1992), 340-364.

¥ Adolf von Harnack, Lehrbuch der Dogmengeschichte, Bd. 3, Tiibingen 51932, 860; vgl. dhnlich
Adolf Harnack, Martin Luther, in seiner Bedeutung fiir die Geschichte der Wissenschaft und
der Bildung, in: ders., Reden und Aufsitze, Bd. 1, Gielen 21906, 141-169, 160. 165.

¥ Vgl. Karl Holl, Die Rechtfertigungslehre in Luthers Vorlesung iiber den Romerbrief mit be-
sonderer Riicksicht auf die Frage der Heilsgewif8heit, in: ders., Gesammelte Aufsitze zur Kir-
chengeschichte I: Luther, Tiibingen 71948, 111-154, 117 Anm. 2.



Dokumente zur frithen Wirksamkeit Martin Luthers
im UNESCO-Register Memory of the world

Von Henning P. Jiirgens

Am 9. Oktober 2015 informierte die Deutsche UNESCO-Kommission in einer
Pressemitteilung die Offentlichkeit iiber eine erfreuliche Entscheidung:

»Neue Dokumente aus Deutschland im Weltregister: Manuskripte, Briefe und Ori-
ginaldrucke von Martin Luthers Schriften zihlen jetzt zum Dokumentenerbe der
Welt. Die frithen Schriften der Reformationsbewegung, darunter ein Handexemplar
Luthers der Hebrdischen Bibelausgabe und ein Plakatdruck der 95 Ablassthesen,
sind Zeugnisse der Reformationsbewegung, die ihren Ursprung im 16. Jahrhun-
dert in Wittenberg hatte. Sie entfaltete innerhalb kurzer Zeit eine kritische Uber-
zeugungskraft: Ein zunichst religiés-kirchlicher Impuls entwickelte sich zu einer
gesellschaftlichen Erneuerungsbewegung mit grenziiberschreitendem Charakter.
Das Nominierungsdossier wurde vom Leibniz-Institut fiir Européische Geschichte
in Mainz in Kooperation mit Lutherforschern aus der ganzen Welt erarbeitet.

Mit der Aufnahme in das Register folgte UNESCO-Generaldirektorin Iri-
na Bokova der Empfehlung des Internationalen Komitees ,Memory of the
World®, das vom 4. bis 6. Oktober 2015 in Abu Dhabi tagte. 47 der weltweit
vorgeschlagenen 88 Dokumente oder Sammelbestinde wurden in das Welt-
dokumentenerbe aufgenommen, das jetzt 348 Eintriage aufweist, darunter 22
aus Deutschland. Zusammen mit den Schriften Luthers fand auch das Origi-
nalmanuskript der h-moll-Messe Johann Sebastian Bachs Aufnahme in das
Verzeichnis der Dokumente, die von der UNESCO als Teil des ,,Gedachtnisses
der Welt“ verstanden werden. Das Register wurde 1992 ins Leben gerufen. Es
ist ein globales digitales Netzwerk mit herausragenden Dokumenten: Buch-
bestanden, Handschriften, Partituren, Unikaten, Bild-, Ton- und Filmdoku-
menten. Durch die Aufnahme will die UNESCO ,,dokumentarische Zeug-
nisse von auflergewdhnlichem Wert in Archiven, Bibliotheken und Museen
sichern und zuginglich machen.*

Der Entscheidung der UNESCO ging eine jahrelange Vorbereitungsphase
voraus, die schon Ende 2010 begann. Damals trat die Deutsche UNESCO-
Kommission an Prof. Dr. Irene Dingel, Direktorin des Leibniz-Instituts fiir
Europiische Geschichte (IEG) in Mainz, heran und bat sie, die Ausarbeitung
des Dossiers fiir die Nominierung der Luther-Dokumente zu iibernehmen.
Da eine Aufnahme keine Selbstverstandlichkeit ist - etwa jede zweite No-
minierung wird nicht positiv beschieden - und jedes Land alle zwei Jahre nur

! Deutsche UNESCO-Kommission, Pressemitteilung vom 9. Oktober 2015, http://www.unesco.
de/presse/pressearchiv/2015/pm-39-2015.html [7.1.2016).
2 Ebd.

Luther, 87. Jg., 99-102, ISSN 0340-6210
© 2016 Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. KG, Gottingen



100 Henning P. Jiirgens

zwei eigene Bestinde nominieren kann, galt es, bei der Auswahl den Kriterien
des Memory-of-the-world-Programms genau Rechnung zu tragen. So musste
das Dossier sowohl Authentizitit und weltweite Bedeutung der Dokumente
plausibel machen, als auch komparative Kriterien wie Zeit, Ort, Gegenstand,
Form und soziale Relevanz erlautern. Deshalb konnte nicht das Gesamtwerk
Martin Luthers nominiert werden, vielmehr musste eine iiberschaubare Zahl
beispielhafter Dokumente ausgewihlt werden. Sie sollten gleichermaflen die
inhaltliche Bedeutung und bleibende Wirkung der Werke Luthers repréisen-
tieren und als aufergewshnlich wertvolle Zeugnisse der materiellen Uber-
lieferung herausragen. Dabei durfte nicht allein ihre religionsgeschichtliche
Bedeutung, sondern ihre allgemeine, kulturelle und politische Wirkung magi-
geblich sein. Ein weiteres Ziel war, die unterschiedlichen Gattungen refor-
matorischer Textsorten und Dokumente und wichtige Stationen von Luthers
reformatorischer Entwicklung zu beriicksichtigen.

Eine erste Auswahl an Dokumenten wurde Anfang 2012 auf einem Arbeits-
gesprach im IEG in Mainz zur Diskussion gestellt. Reformationsforscher aus
Asien, Nord- und Siidamerika und verschiedenen Lindern Europas widme-
ten sich den Vorschligen aus der Perspektive ihrer Fachdisziplinen: Um der
Vielfalt der Dokumente gerecht zu werden, waren Buchkunde, Theologie- und
Kirchengeschichte, Germanistik, Kunstgeschichte, Rhetorik, Musikgeschich-
te, Hebraistik, Landesgeschichte und Druckgeschichte vertreten. Jeweils zwei
Wissenschaftler nahmen sich eines Lutherdokuments an, so dass gleicherma-
Ben eine wirkungs- und tuberlieferungsgeschichtliche Betrachtung méglich
war. Zudem diskutierte die Runde mégliche Alternativen und Ergianzungen
der Dokumentenauswahl.

Die Ergebnisse des Arbeitsgesprichs, erginzt um Beitrage zu den auf An-
regung der Diskutanten nachtréaglich hinzugenommenen Dokumenten, er-
schienen 2014 rechtzeitig vor Einreichung des Dossiers bei der UNESCO als
wissenschaftlicher Begleitband zum Antrag.® Allerdings hatte die Deutsche
UNESCO-Kommission darauf gedrungen, in der Publikation jeden Hinweis
auf den Zusammenhang mit der Antragstellung zu tilgen, um der Entschei-
dung des Komitees nicht vorzugreifen. So erschlief3t sich erst im Nachhinein,
dass jedes der in das Memory-of-the-world-Register aufgenommenen Luther-
dokumente in dem Band auf dem neuesten Forschungsstand wissenschaftlich
erschlossen und farbig abgebildet wird.

Die Aufnahme der Lutherdokumente in das Memory-of-the-world-Re-
gister wurde auch im Blick auf das bevorstehende Reformationsjubilium
2017 sehr positiv aufgenommen und in zahlreichen Medien gemeldet. Doch
erfuhr die interessierte Offentlichkeit in den Pressemeldungen nur selten,

* Meilensteine der Reformation. Schliisseldokumente der frithen Wirksamkeit Martin Lu-
thers, hg. von Irene Dingel und Henning P. Jiirgens, Giitersloh: Giitersloher Verlagsanstalt
2014, 296 S. mit 34 farbigen Abb., ISBN 978-3-579-08170-0.
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welches die 14 nominierten Stiicke waren. Sie seien deshalb hier vollstindig
aufgefithrt und kurz kommentiert.

Am Anfang steht Luthers Psalter-Vorlesung von 1513/15. Der Psalterdruck
mit Marginalien und Glossen Luthers aus der Herzog August Bibliothek
Wolfenbiittel dokumentiert seine Wittenberger Lehrtitigkeit und die ersten
Anfinge der reformatorischen Theologie. Hinzu tritt das sogenannte Scho-
lienheft aus der Sichsischen Landesbibliothek Dresden mit langeren Notizen
Luthers aus dem Zusammenhang der Vorlesung. An diesem Manuskript wird
die Bedrohtheit der historischen Uberlieferung besonders augenfillig - es galt
fiir Jahrzehnte als verloren. Die Beschiftigung Luthers mit dem Romerbrief
in seiner Vorlesung von 1515/16 ist mit einem Dokument aus der ,Horerper-
spektive” vertreten: die Mitschrift eines Studenten, heute in der Anhaltischen
Landesbiicherei Dessau, reprasentiert die Anfiange der Rezeption der Lehren
Luthers, noch ganz im universitiren Kontext. Fiir sein lebenslanges Bemiihen
um den hebriischen Urtext der Bibel steht Luthers Handexemplar der Aus-
gabe der Hebraischen Bibel aus Brescia 1494 mit zahlreichen Eintragen, heute
eine der Zimelien der Staatsbibliothek zu Berlin — Preufischer Kulturbesitz.

Am selben Ort wird auch der Plakatdruck der 95 Ablassthesen aufbewahrt,
der in Niirnberg bei Hieronymus Hoéltzel noch in den letzten Wochen des Jah-
res 1517 gedruckt wurde - einer der ersten Nachdrucke, die Luthers lateinischen
Thesen in Windeseile in der gelehrten Welt bekanntmachten. Noch weitaus
groflere Verbreitung erfuhr die neue Lehre im volkssprachigen ,,Sermon von
Ablass und Gnade®, der binnen kiirzester Zeit an vielen Orten nachgedruckt
wurde. Der fiir die Popularitit Luthers kaum zu iiberschitzende Sermon ist
mit einem Exemplar der bei Johann Grunenberg 1518 in Wittenberg erschiene-
nen Ausgabe aus der Weimarer Herzogin Anna Amalia Bibliothek vertreten.

Eine der schwierigsten Entscheidungen bei der Auswahl der zu nominie-
renden Dokumente galt es unter den Schriften Luthers des Jahres 1520 zu
treffen. Hier wiren auch viele andere Werke in Frage gekommen. Mit der
Schrift ,,Von der Freiheit eines Christenmenschen®, erstmals in Wittenberg
bei Johannes Grunenberg erschienen, fiel die Wahl auf eine Schrift, die mehr
noch als andere die grenziiberschreitende Rezeption Luthers einleitete. Das
nominierte Exemplar wird in der Forschungsbibliothek Gotha aufbewahrt.

Der weltgeschichtliche Moment des Auftretens Luthers auf dem Reichstag
1521 in Worms ist mit gleich zwei eigenhiandigen Schriftstiicken Luthers er-
fasst, die nun in das Weltdokumentenerbe aufgenommen wurden: zum einen
ein Notizzettel fiir seine Rede am 18. April 1521 vor Kaiser und Reich, verfasst
vermutlich direkt vor der Anhérung und heute im Thiiringischen Haupt-
staatsarchiv Weimar bewahrt; zum anderen der Brief Luthers an Karl V., vom
28. April 1521, den er auf der Riickreise von Worms kurz vor der Entfithrung
auf die Wartburg verfasste und der sich heute nach einer wechselvollen Uber-
lieferungsgeschichte im Lutherhaus Wittenberg befindet.

Fraglos grofite kulturgeschichtliche Wirkung entfaltete die Bibeliibersetzung
Luthers, die er auf der Wartburg begann: Ins Register aufgenommen wurden
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nun ein in Wolfenbiittel bewahrtes Exemplar des ,,Septembertestaments”, Wit-
tenberg, Melchior Lotter, 1522, und eine prachtig kolorierte Ausgabe der voll-
standigen Bibelausgabe, die 1534 in Wittenberg bei Hans Lufft gedruckt wurde.
Auch dieses Exemplar versinnbildlicht die Gefihrdung kultureller Uberliefe-
rung: Es wurde am 2. September 2004 von deren Direktor eigenhdndig aus der
brennenden Herzogin Anna Amalia Bibliothek Weimar gerettet.

Der besonderen Rolle der Lieder fiir die Verbreitung der Lehre Luthers
tragt die Aufnahme eines Lied-Einblattdrucks Rechnung, der 1524 in Augs-
burg bei Philipp Ulhart erschien. Er bietet Text und Notendruck des Luther-
lieds ,Nun freut euch, lieben Christen gmein®. Das einzige erhaltene Exem-
plar dieses ,,Gebrauchsdrucks® ist heute im Besitz der Universitatsbibliothek
Heidelberg. Weitreichende kulturprigende Wirkung entfaltete auch Luthers
Ubertragung der Gottesdienstordnung in die Volkssprache. Beispielhaft da-
fir steht die ,,Deudsche Messe vnd ordnung Gottis diensts®, gedruckt 1526 in
Wittenberg bei Michael Lotter, aus der Thiiringer Universitits- und Landes-
bibliothek Jena. Schliellich reprasentiert Luthers Schrift ,,An die Radherrn
aller stedte deutsches lands: das sie Christliche schulen auffrichten vnd hallten
sollen®, die 1524 in Wittenberg bei Lukas Cranach und Christian Doring erst-
mals gedruckt wurde, in einem Exemplar aus der Stadtbibliothek Worms den
tiber den kirchlichen Bereich hinausreichenden Bildungsimpuls, der von der
frithen Wirksambkeit Luthers ausging.

Die Aufnahme der 14 Dokumente in das UNESCO-Register verpflichtet
die sie bewahrenden Institutionen nicht nur zur Sicherung, sondern auch zur
Zuginglichmachung der Dokumente: Sie sind auf den jeweiligen Internet-
zugingen und gesammelt iiber eine Seite des Leibniz-Institut fiir Europiische
Geschichte in digitalisierter Form frei aufrufbar.* So lassen sich diese ,,Mei-
lensteine der Reformation® heute leicht abschreiten und als Teil des Doku-
mentenerbes der Welt einsehen.

Dr. Henning P. Jiirgens, Leibniz-Institut fiir Europaische Geschichte (IEG),
Alte Universititsstrafe 19, 55116 Mainz; E-Mail: juergens@ieg-mainz.de

4 http://www.ieg-mainz.de/memory-of-the-world [17. 4.2016].
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Zur neuen Dauerausstellung im Lutherhaus Eisenach

Von Jochen Birkenmeier

Nach zweijahriger Sanierung und Erweiterung wurde das Lutherhaus Eise-
nach am 26. September 2015 feierlich wiedereréffnet.! Herzstiick des neuen
Museums ist die Dauerausstellung ,,Luther und die Bibel®, mit der die lange
als unbedeutend geltende Lutherstitte wissenschaftlich, gestalterisch und di-
daktisch zu den in den letzten Jahren modernisierten Erinnerungsorten der
Reformation aufschliefit und die das Haus zugleich zu einem vorbildhaften
»modernen Museum im 21. Jahrhundert“? macht. Als eine der letzten noch in
kirchlicher Trigerschaft befindlichen Lutherstitten® prasentiert das Luther-
haus mit dieser Ausstellung zudem einen ausdriicklich kirchlichen Beitrag
zum Reformationsjubilium 2017 und zur Popularisierung reformations-
geschichtlicher Inhalte in einer weitgehend sikularisierten Umgebung. Dies
ist umso bemerkenswerter, als ,,das Profil der Luthergedenkstitten bei der
Vermittlung und Kommunikation von Reformationsgeschichte — wie Stefan
Rhein richtig bemerkte - bislang ,,im Kontext der kommenden Luther- und
Reformationsjubilden unbestimmt® ist und deshalb ,meist auflerhalb des
Fokus von Kirche und Wissenschaft, den beiden (selbst ernannten?) Haupt-
akteuren des Luther- und Reformationsgedenkens® liegt.* Es soll deshalb im
Folgenden kurz skizziert werden, welche Ansitze das Lutherhaus Eisenach bei
der Konzeption und Umsetzung der neuen Dauerausstellung verfolgt.

1. Neuanfang und Neukonzeption

Das Eisenacher Lutherhaus zahlte bislang zu den weniger prominenten Lu-
therstitten, obwohl es vom Besucherzuspruch gleich hinter dem Lutherhaus
in Wittenberg rangierte und - wenn auch nur kurzzeitig ~ zur museumsdi-
daktischen Avantgarde gehorte: Als erste Reformationsstitte setzte es in seiner

! 8. dazu den Bericht von Christopher Spehr, Lutherhaus Eisenach wiederersffnet. Neue Dauer-
ausstellung akzentuiert ,Luther und die Bibel®, in: Luther 87 (2016), 45-47, dort auch eine
Auflenansicht.

Michael Plote, Modernes Museum fiir alle Sinne. ,Luther und die Bibel“ klassisch, multi-
medial und interaktiv, in: Thiiringer Museumshefte 2 (2015), 28-31, hier 31.

Dazu zédhlt neben dem Lutherhaus Eisenach nur noch das Evangelische Augustinerkloster in
Erfurt; s. Stefan Rhein, Luther im Museum: Kult, Gedenken und Erkenntnis, in: Heinz Schil-
ling (Hg.), Der Reformator Martin Luther 2017. Eine wissenschaftliche und gedenkpolitische
Bestandsaufnahme, Berlin/Miinchen 2014, 245-260, hier 255.

4 A.a.0, 258
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1996 iiberarbeiteten Dauerausstellung moderne Vermittlungsformen wie Me-
dienstationen, interaktive Elemente und modernes Kommunikationsdesign
ein und inspirierte damit die Neugestaltung des Wittenberger Lutherhauses
(2002),> die wiederum zum Vorbild fiir die Modernisierung der wichtigsten
mitteldeutschen Reformationsstitten wurde.® Die eigene Weiterentwicklung
wurde in den Folgejahren jedoch verpasst. Anstof fiir eine grundsitzliche
Neukonzeption gaben die Neueréffnung von Luthers Geburtshaus in Eisleben
2007, die den inzwischen eingetretenen Modernisierungsriickstand des Eise-
nacher Hauses deutlich vor Augen fiihrte, und die Ausrufung der Reformati-
onsdekade, in deren Rahmen umfangreiche Férdermittel zur Sanierung von
Reformationsstitten zur Verfiigung gestellt wurden. Nach lingerem Diskurs
entschied sich die Evangelische Kirche in Mitteldeutschland (EKM) schlief3-
lich dafiir, die baulich dringend notwendigen Sanierungsarbeiten mit einer
organisatorischen Neuausrichtung zu verbinden: Die 2013 gegriindete Stif-
tung Lutherhaus Eisenach der EKM betreibt das Lutherhaus seitdem als kul-
turhistorisches Museum.

2. Die neue Dauerausstellung

Die neue Dauerausstellung ,Luther und die Bibel“ konzentriert sich - auf
Anregung von Prof. Dr. Volker Leppin (Tibingen) - auf jenes Ereignis, das
Besucher aus dem In- und Ausland mit Eisenach verbinden: Luthers Bibel-
iibersetzung. Die Ausstellung ergdnzt in dieser thematischen Ausrichtung
die Angebote der Wartburg, die bislang keine museal-didaktische Einord-
nung ihrer berithmten ,,Lutherstube” bietet, und das Themenspektrum der
Lutherstatten in Sachsen-Anbhalt, die sich dem Reformator vor allem biogra-
phisch nahern. Das Thema bietet zugleich die Moglichkeit, zwei kirchliche
Anliegen zu beriicksichtigen: einerseits eine breite Offentlichkeit anzuspre-
chen, die fiir die Kirche kaum oder gar nicht mehr erreichbar ist, ander-
seits einem sehr heterogenen Publikum mittels eines kulturhistorischen
Themas die theologischen Grundlagen der Reformation und die kulturelle
Bedeutung der Lutherbibel auf innovative Weise zu vermitteln.” Der offene
Umgang mit theologischen Fragestellungen unterscheidet dabei das Luther-

)

Stefan Rhein, Konfession und Museum. Ein Versuch, in: Harald Schwillus (Hg.), Wallfahrt ins
Museum? Die Kommunikation von Religion im Museum mit Blick auf die Besucherinnen und
Besucher, Berlin 2013, 127-149, hier 133,

Zu nennen wiren hier Luthers Geburtshaus und Sterbehaus in Eisleben (2007 und 2013), das
Melanchthonhaus in Wittenberg (2013) und Luthers Elternhaus in Mansfeld (2014).

Dieses Ziel wurde offenbar erreicht: ,Die Dauerausstellung ist so behutsam aufgebaut, dass sich
Anfinger ebenso zurechtfinden, wie sich Fortgeschrittene weiterbilden kénnen. Dass Luther
bei einem Gewitter so etwas wie ein Damaskus-Erlebnis hatte, dass er erst mit 21 Jahren eine
Bibel in die Hand bekam, dass seine Anhinger spiter Heiligenstatuen durch Lutherfiguren
ersetzten - all diese fein prasentierten Geschichten machen Luther und seine Initiative plas-
tisch® (Rudolf Neumaier, Bibel ohne Juden, in: Siiddeutsche Zeitung vom 19. November 2015).

o
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haus Eisenach als kirchliches Museum von den staatlichen Luthergedenk-
statten, die sich als weltanschaulich neutral verstehen und deshalb geneigt
sind, theologische Aspekte zugunsten biographischer, sozial- und kultur-
historischer Ansitze zuriickzustellen. Die ,Dominanz staatlich-stadtischer
Akteure*® und ihrer Deutungsmuster wird dadurch nicht verringert, aber
um eine neue Perspektive erganzt, die sich auch anschickt, das noch immer
bestehende ,,Unbehagen kirchlicher Amtstriger am musealen Luthergeden-
ken® innerkirchlich zu iiberwinden. Dazu tragt bei, dass das Lutherhaus
als Ort kritischer Selbstreflexion ein niichternes Lutherbild vertritt, das
die Leistungen des Reformators hervorhebt, seine problematischen Seiten
jedoch nicht ausblendet.

Inhaltlich gliedert sich die Ausstellung in drei aufeinander aufbauende
Teile, die auf die drei Geschosse des historischen Gebaudes verteilt sind: Der
erste Teil verbindet biographische Elemente (Schulzeit in Eisenach, Studium
in Erfurt) mit der Frage, warum Luther {iberhaupt die Bibel iibersetzte und
welche theologischen Anliegen er damit verband. Der zweite erlautert den
Ubersetzungs- und Revisionsprozess, verdeutlicht die Schwierigkeiten des
Ubersetzens und erlautert Luthers Ubersetzungsleistung. Der dritte und
grofite Teil der Ausstellung behandelt die Wirkung von Luthers Bibel auf
Sprache, Literatur und Musik, die weltweite Verbreitung der Lutherbibel
seit dem 18. Jahrhundert und das Thema ,,Bibelrevision“ - von Luther bis
zur jiingsten Uberarbeitung anlisslich des Reformationsjubildums. Die Ver-
mittlung der Inhalte erfolgt durch eine abwechslungsreiche Mischung von
historischen Exponaten (darunter zwei Cranach-Gemilde, mittelalterliche
Schnitzplastik, Werke aus dem ,,Romhilder Textilschatz“ und das Kirchen-
buch mit dem Taufeintrag von Johann Sebastian Bach) und Horstationen,
Animationsfilmen, Interviews und interaktiven Stationen. Ein integrierter
Rundgang erschlieft zudem Besonderheiten der Baugeschichte - vom iltes-
ten Balken des Hauses in den Lutherstuben aus dem Jahr 1269 bis zum erst-
mals vollstindig zuginglichen historistischen Innenhof. Beide Rundginge
zielen nicht auf eine enzyklopidische Darstellung des Themas - was ange-
sichts des beschrankten Raumangebotes auch nicht méglich wire - sondern
vermitteln durch eine ausgekliigelte Ausstellungsdidaktik und -dramatur-
gie zentrale Inhalte und geben vielfiltige Impulse, sich mit den Themen der
Ausstellung weiter zu beschiftigen.”

Die Ausstellung wurde vom Verfasser konzipiert und umgesetzt, die
wissenschaftliche Begleitung tibernahm der Lehrstuhl fiir Kirchengeschich-
te der Friedrich-Schiller-Universitit Jena unter der Leitung von Prof. Dr.
Christopher Spehr. Zur Ausstellung ist ein zweisprachiger Kurzfiihrer er-

8 Rhein, Luther im Museum (s. Anm. 3), 255.

* Ebd.

0 Plote (s. Anm. 2), 28: Den ,Museumsbesucher erwartet ein Rundgang, der klassisch bildet,
ihn zum Mitmachen auffordert, der moderne Medienangebote bereithilt, der schmunzeln
und schaudern lisst®.
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schienen, der exklusiv im Lutherhaus erhiltlich ist." Eine vertiefende Pu-
blikation zu den Themen der Ausstellung ist in Zusammenarbeit mit der
Universitit Jena geplant.

3. Ausblick

Da die Dauerausstellung nur einen Ein- und Uberblick zu den zahlreichen
Themenbereichen bieten kann, werden von 2016 an regelmiaflig Sonderaus-
stellungen gezeigt, die verschiedene Aspekte der Dauerausstellung ergén-
zen, vertiefen und aktualisieren sollen.”? Es ist zudem geplant, das wissen-
schaftliche Profil des Hauses in Zusammenarbeit mit der Universitit Jena zu
stirken, die Sammlungen - darunter das Evangelische Pfarrhausarchiv - fiir
die Forschung zuginglich zu machen und sich zugleich als Lernort fiir ein
breites Publikum zu etablieren. In seiner Doppelfunktion als Erinnerungs-
ort und Museum, als ,gelungene Symbiose von Inhalt und Hiille, Ausstel-
lung und Baukérper? strebt das Lutherhaus Eisenach kiinftig danach, als
kompetenter Vermittler zwischen Wissenschaft, Kirche und Offentlichkeit
wahrgenommen zu werden und zur historisch wie theologisch fundierten
Vermittlung von Reformationsgeschichte und Lutherrezeption beizutragen.
Das Lutherhaus kann dabei zeigen, dass auch kleine Erinnerungsorte grofles
Potenzial besitzen - sind doch ,die Lutherstitten ... als Orte der Erkenntnis
und der Bildung mit grofler Breitenwirkung® gerade fiir Wissenschaft und
Kirche ,.erst noch zu entdecken.*

Dr. Jochen Birkenmeier, Stiftung Lutherhaus Eisenach, Lutherplatz 8, 99817
Eisenach; E-Mail: birkenmeier@lutherhaus-eisenach.de

" Jochen Birkenmeier, Das/The Lutherhaus in Eisenach, Eisenach 2015.

2 Aktuelle Informationen zum Sonderausstellungsprogramm finden sich auf www.lutherhaus-
eisenach.de.

3 Plote, Modernes Museum (s. Anm, 2}, 31.

Rhein, Luther im Museum (s. Anm, 3), 258.

o
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,Die Bausteine der Neuzeit" - Auftakt-Installation der neuen Dauerausstellung,
© Stiftung Lutherhaus Eisenach (Foto: Anna-Lena Thamm)
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Martin Luther Deutsch-Deutsche Stu-
dienausgabe, Bd. 2: Wort und Sakra-
ment, hg. von Dietrich Korsch und Jo-
hannes Schilling, Leipzig: Evangelische
Verlagsanstalt 2015, 899 S. - ISBN 978-3-
374-02881-8.

Band 2 der Deutsch-Deutschen Studi-
enausgabe (DDStA) zu ,,Wort und Sa-
krament” liegt vor - nach Bd. 1 ,,Glau-
ben und Leben“ (2012, s. Luther ) und in
Erwartung von Bd. 3 ,,Christ und Welt*.
Die Ausgabe will ,,als wissenschaftliche
Studienausgabe der Forschung und
Lehre dienen und dariiber hinaus durch
die Ubersetzungen allen Interessierten
Luthers Texte erschliefen” (VIII).

Der Sache nach behandeln die Lu-
ther-Texte in dem Band zu ,Wort und
Sakrament“ das reformatorische Ver-
stindnis der Kirche des dreieinen Got-
tes. Wort und Sakrament konstituieren
die Kirche. In ihr vergegenwirtigt
sich Gott, der Vater Jesu Christi heil-
schaffend durch den Heiligen Geist. Im
Gottesdienst wird durch die sichtbaren
Kennzeichen der Kirche Wort und Sa-
krament die Gemeinde auf dem Weg
(ecclesia viatorum) versammelt. Als
Funktion des allgemeinen Priester-
tums der Glaubenden beurteilt die Ge-
meinde die Verkiindigung des Evan-
geliums und bekennt die verborgene
»eine, heilige, katholische und apos-
tolische Kirche®

Dem Sachthema entsprechend ent-
hilt Bd. 2 der DDStA folgende Schriften
aus den verschiedenen Lebensphasen
Luthers: Sermon vom heiligen hoch-
wiirdigen Sakrament der Taufe (1519),
Sermon vom hochwiirdigen Sakrament
des heiligen wahren Leibes Christi und
von den Bruderschaften (1519), Vom

Luther, 87. Jg., 108-120, ISSN 0340-6210
© 2016 Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. KG, Gottingen

Papsttum in Rom gegen den hoch-
beriihmten Romling in Leipzig (1520),
Sermon vom Neuen Testament, das
heiflt: von der heiligen Messe (1520),
Vom Missbrauch der Messe (1521), Dass
eine christliche Versammlung oder Ge-
meinde Recht und Vollmacht hat, alle
Lehre zu beurteilen ... (1523), Vorrede
zu: Ordnung einer Gemeindekasse,
Ratschlag, wie die geistlichen Giiter
zu behandeln sind (Leisniger Kasten-
ordnung) (1523), Von der Ordnung des
Gottesdienstes in der Gemeinde (1523),
Vorrede zu: Deutsche Messe oder die
Ordnung des Gottesdienstes (1526),
Von der Wiedertaufe. Ein Brief an zwei
Pfarrer (1528), Die Marburger Artikel
(1529), Der Abendmahlsartikel der
Wittenberger Konkordie (1536), Uber
die Konzilien und Kirchen (1539), Kur-
zes Bekenntnis vom heiligen Sakrament
(1544), Einweihung eines neuen Hauses
zum Predigtamt des géttlichen Wortes,
erbaut im kurfirstlichen Schloss zu
Torgau (1546).

Fir das Thema ,Wort und Sakra-
ment” enthilt dieser Band eine gelun-
gene Auswahl der wichtigen Schriften
des Reformators. Eingefiihrt sind sie je-
weils durch eine kurze Hinfithrung der
die Ubertragung Bearbeitenden. Man-
cher Luthertext, der dem Interessierten
bislang schwerer zuginglich und Stu-
dierenden durch veralteten Druck- und
Sprachstil weniger verstindlich blieb,
liegt nun bereit fiir die eigene Lektiire
und Forschung. Das engagierte Studi-
um dieser Textsammlung vermag theo-
logische Erkenntnisgewinne und die
Vergewisserung des reformatorischen
Glaubens zu wecken und zu vertiefen.

Michael Plathow
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Yves Kéler: Les 43 chants des Martin
Luther. Textes originaux et paraphrases
frangaises strophiques rimées et chan-
tables. Sources et commentaires suivis
de Chants harmonisés & quatre voix pour
cheeur et orgue par Yves Kéler et Danielle
Guerrier Koegler, Paris: Beauchesne 2013,
XVI, 482 S. - ISBN 978-2-7010-1590-3
(Guides Musicologiques 7).

Dieses Buch ist ein Markstein fiir die Re-
zeption von Luthers Liedern in franzo-
sischer Sprache, ja, es bietet zum ersten
Mal iiberhaupt franzésische Fassungen
aller liturgischen Gesinge und geist-
lichen Lieder Martin Luthers. Der Autor,
der 1939 geborene elsissische Pfarrer
Yves Kéler, hat seit den 1970er Jahren
Lieder Luthers iibersetzt und bietet nach
Abschluss seiner Arbeiten nun eine Ge-
samtausgabe in franzdsischer Sprache,
mit deutschen Texten und deren Uber-
setzungen (nicht ,traduction®, nicht
»adaptation®, sondern ,paraphrase fran-
aise versifée chantable“ [12]) - also ge-
reimten, sangbaren Ubertragungen und
in vierstimmigen Satzen zum Gebrauch
in- und auflerhalb des Gottesdienstes.
Das dem franzdsischen Hymnologen
Ernest Muller (1906-1996) gewidmete
Buch wird von einem Vorwort der 1925 in
Straflburg geborenen groflen alten Dame
der franzdsischen Hymnologie, Edith
Weber, eroffnet. Danach prisentiert K.
seine Kriterien fiir die Ubersetzung (8-
14): vollstandige Texte unter Beriicksich-
tigung der Theologie, des historischen
Kontextes und der Intention des Autors,
die geeignet sind, Theologie und Spiri-
tualitdt der Originale fiir Glaubige des
21. Jahrhunderts zu erschliefen, Kon-
kordieren von Text und Melodie, leichte
Sangbarkeit. Es folgt eine Ubersicht iiber
die Priasenz der Lutherlieder in franzo-
sischen Gesangbiichern (15-25). Eine
knappe Biographie Luthers (27-34) wiir-
de man hier nicht unbedingt erwarten.
Die Ubersicht iiber Luthers Liedschaffen
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ordnet ,L'ceuvre vocal“ im Hinblick auf
die folgenden Kapitel der Edition.

Das erste (Chapitre IV) umfasst die
neun liturgischen Gesiange, das folgende
(Chapitre V) die 34 geistlichen Lieder
Luthers. K. ordnet sie nach den Ru-
briken Kirchenjahr, Kirche, Wort und
Sakrament und Christliches Leben. Die
einzelnen Liedmonographien bieten den
franzosischen Text, parallel dazu Luthers
Text (iiberwiegend nach dem Klugschen
Gesangbuch von 1533 oder nach WA 35),
Nachweise zu Text und Melodie sowie
je nach Erfordernis unterschiedlich aus-
fithrliche Erlauterungen. Die neuere
deutschsprachige Literatur, insbesondere
die Liederkunde zum Evangelischen Ge-
sangbuch ist dabei nicht beriicksichtigt.

Die frithesten Ubersetzungen von
Liedern Luthers ins Franzdsische erfolg-
ten noch zu dessen Lebzeiten: So wurde
»Dies sind die heilgen zehn Gebot* 1539
in Stralburg in der Sammlung ,,Aulcuns
pseaulmes et cantiques mys en chant®
gedruckt; ,,Erhalt uns, Herr, bei deinem
Wort® 1544/45 in einer sechsstrophigen
Adaptation ebenfalls in Strafburg - das
einzige bekannte Exemplar der ,Oraison
chrestiene au Seigneur Dieu ...“ (0.0,
0.].) befindet sich in der Osterreichi-
schen Nationalbibliothek in Wien (79. Ee.
172; digitalisiert: http://data.onb.ac.at/
ABQ/%2BZ180151504 [21.1.2016]). Es ist
auf S. 217f. nicht korrekt beschrieben,
und auch die Edition des Textes S. 218
entspricht nicht ganz der Vorlage.

Besonders wertvoll ist die Ubersicht
iiber die Rezeption von Luthers Liedern
in franzosischer Sprache seit dem 16.
Jahrhundert. ,,Ein feste Burg” wurde - im
Rahmen der franzosischen Erweckungs-
bewegung - bereits 1845 von Henri Lut-
teroth (Leipzig 1802-1889 Paris) ins Fran-
zOsische iibersetzt, ein zweites Mal von
einem Anonymus 1847. Einzelne Uberset-
zungen in den 1960er und 1970er Jahren
stammen von Pierre Lutz und Richard
Paquier und Pierre Schmutz (1988); ,,Er-
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halt uns, Herr, bei deinem Wort“ wurde
1982 als Gemeinschaftsarbeit von Pierre
Vallotton, Georges Pfalzgraf und K. selbst
tibersetzt, aber erst er hat sich an das
Gesamtwerk gemacht, alle Lieder voll-
stindig iibertragen und die z.T. unvoll-
stindigen Fassungen seiner Vorginger
durch neue Strophen vervollstindigt bzw.
eigene frithere Fassungen iiberarbeitet.
Die vierstimmigen Sitze (327-451)
sollen (und werden es vermutlich) er-
moglichen, dass die Lieder Luthers den
frankophonen Gemeinden (und vielleicht
auch {berhaupt einem frankophonen
Publikum) zuginglich werden, im Ge-
sang im Gottesdienst oder wo immer auch
sonst. Entscheidend wird dabei wohl auch
sein, ob und in welchem Umfang sie in die
franzésischsprachigen Gesangbiicher ein-
gehen werden. Die umfangreichen Anhin-
ge enthalten zahlreiche Verzeichnisse, die
den Recherchewiinschen und -bediirfnis-
sen der verschiedensten Art entsprechen.
Mit diesem Buch ist eine (neue) Grund-
lage fiir die Rezeption von Luthers Liedern
in der franzosischsprachigen Welt gelegt,
und man kann den Band in gewisser Hin-
sicht als Kélers Lebenswerk bezeichnen.
Vielleicht nehmen die franzésischen San-
gerinnen und Singer der Lieder Luthers
auch gelegentlich einmal einen deutschen
Originaltext zur Kenntnis - die Haupt-
sache aber ist, dass sie diese Lieder nun in
ihrer eigenen Sprache singen kénnen.

Johannes Schilling

Ulrich K6pf: Martin Luther. Der Refor-
mator und sein Werk, Stuttgart: Reclam
2015, 254 S. - ISBN 978-3-15-011042-3.

Dieses kompakte, gehaltvolle Lutherbuch
des emeritierten Tiibinger Kirchenhis-
torikers ist von zweifach kathartischer
Wirkung: Es verhilft in der auf das Ju-
beljahr 2017 zielenden Meinungs- und

Informationsflut zu kliarender Ordnung
und macht etliche der dabei in die Re-
gale gespiilten Druckwerke entbehrlich.
So frisch wie der apfelgriine Schutzum-
schlag tritt dem Leser auch die Sprache
des Verfassers entgegen: In verlisslicher
Prézision erzéihlt er den Lebens-, Arbeits-
und Denkweg des Reformators. Obgleich
Luther ,,in einzigartiger Weise zwischen
zwei Zeitaltern der abendlandischen Ge-
schichte® (7) steht, fixiert sich K. weder
auf mittelalterliche Spolien noch auf neu-
zeitliche Wurzelansitze, sondern prisen-
tiert die geschichtliche Personlichkeit im
Horizont ihrer eigenen Zeit.

Durchweg kommt der Reformator
dabei auch selbst zu Wort. In souveriner
Quellenkenntnis hat K. teils bekann-
te, teils entlegene Sequenzen treffsicher
eingestreut, lateinische Texte in eigener
Ubersetzung, die friihneuhochdeutschen
Passagen in ihrer urspriinglichen, durch
gelegentliche Worterklirungen zuging-
lich gemachten Gestalt.

Die Gliederung des Buches ist be-
merkenswert. Sie verzichtet, indem sie
38 durchnummerierte Abschnitte an-
einanderreiht, auf jede kiinstliche Perio-
disierung des Lebenslaufs. Allein der
erste und letzte Abschnitt sind mit einem
Fragesatz iiberschrieben und bilden da-
mit einen deutlichen Rahmen. ,Was wis-
sen wir von Luther?“, heif3t es zu Beginn,
um als Antwort nicht nur die gewaltige
schriftliche Uberlieferung vorzustellen,
sondern zugleich auch die Grenzen un-
seres Wissens zu demonstrieren. Dies
geschieht beispielhaft fiir die Fixierung
seines Geburtsjahrs, die Datierung der
Romreise und die umstrittene Histori-
zitit des Thesenanschlags von 1517, der
nach sorgsamer Abwigung als ,histo-
risch unbegriindet“ (14) ausgewiesen und
damit dann doch in den Binnenbereich
des Wissens zuriickgeholt wird.

Am Ende steht die Frage ,Wer war Lu-
ther?“ Hier verweist K. noch einmal auf
das eminente religiose und theologische
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Innovationspotential des Reformators,
desgleichen auf seine auch heute noch
herausfordernde ,,grofe sprachliche Hin-
terlassenschaft”, mit der ,man sich immer
wieder beschiftigen kann, um immer
neue Entdeckungen zu machen® (245).
Auch die zunechmende Verhirtung und
Verbitterung Luthers kommt bilanzierend
zu Wort: Zuletzt ,konnte er ... in Anders-
glaubigen lediglich Feinde sehen, die es zu
bekehren oder zu bezwingen galt* (243).
Die noch 1528 formulierte Maxime ,,Man
solt ia einen iglichen lassen gleuben, was
er wolt“ (178) hatte sich fiir den alten Lu-
ther augenscheinlich erledigt.

Zwischen diesen beiden Rahmenteilen
entfaltet sich die Lebens- und Werkge-
schichte des Reformators. Der kiirzeste,
dem Tod Friedrichs des Weisen gewid-
mete Abschnitt umfasst kaum mehr als
eine Seite (152f), die beiden ausfiihr-
lichsten gelten dem Wartburgaufenthalt
{98-109) und dem danach in Wittenberg
betriebenen evangelischen Gemeinde-
aufbau (110-122). Méglicherweise konnte
darin dann doch ein stillschweigender
Hinweis auf die zdsurale Bedeutung des
Wormser Reichstags von 1521 zu finden
sein. Der Erzihlduktus orientiert sich
zumeist an der chronologischen Gesche-
hensabfolge, doch werden gelegentlich,
etwa zu Luthers akademischer Wirksam-
keit seit 1524 (207-218), auch hilfreiche
Langsschnitte geboten.

In klarer Sachorientierung halt sich
der Verfasser durchweg an die Hauptsa-
chen, ohne sich jemals in Beildufigkeiten
oder anekdotischer Redundanz zu ver-
lieren. Daraus entsteht ein tiefenscharf
profiliertes Gesamtbild des Reformators,
in dem seine Pragungen und Begabun-
gen, seine geschichtlichen Umstinde und
personlichen Leistungen ebenso deutlich
aufscheinen wie die Kontingenzen, die
sein Wirken teils gliickhaft, teils tragisch
konditionierten.

Dass der Entwicklungsgang Luthers
bis 1525 in groflerer Ausfiihrlichkeit dar-
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gestellt wird, leuchtet unmittelbar ein:
In dieser Zeitspanne vollzogen sich die
entscheidenden Weichenstellungen, und
mit dem Bauernkrieg, Luthers Hochzeit
und der gewichtigen Replik auf Erasmus
verdichteten sich die Ereignisse in jenem
Schicksalsjahr auf besondere Weise. Je-
doch ist damit keineswegs eine Gering-
schitzung des alten Luther verbunden.
Vielmehr hebt K. mehrfach mit guten
Griinden hervor, dass Luther auch nach
1525 ,die fithrende geistliche und theo-
logische Autoritit unter den Wittenber-
gern® (206) geblieben ist und ,,sein Wort
weiterhin in der Politik des evangelischen
Lagers grofites Gewicht” (219) hatte.

Zu den Vorziigen des Buches zahlt nicht
zuletzt die strikte Unparteilichkeit des
Verfassers. Ohne jede hagiographische
Verklirung werden die nachweislichen
Talente und Verdienste Luthers beim
Namen genannt, desgleichen seine unbe-
streitbaren Schwichen und Fehltritte.
Tadel erfahrt insbesondere die bisweilen
ungeziigelte Streitlust des Reformators.
So habe er etwa Aristoteles schon friih-
zeitig ,riide kritisiert” (28), spiter dann
gegen Johann Agricola ,,mit ganz unange-
messener Schirfe und Leidenschaft” (218)
gekimpft und zumal den Papst mitsamt
der romischen Kurie durch ,unflitige
Sprache* und ,grobe Polemik™ (229f)
verunglimpft. Erst recht diagnostiziert K.
beim alten Luther ,eine geradezu wahn-
hafte Abneigung™ (238) gegen die Juden,
»die ihn zeitweise jedes humane Emp-
finden vergessen laf3t“ (236).

Diese in unpritentioser Redlichkeit
und niichterner Sorgfalt erstellte Luther-
biographie empfiehlt sich als ein muster-
giiltiges Standardwerk. Der Leser wird
iiber den Lebensgang des Reformators
serios informiert und in das Werk, das
er geschaffen hat, umsichtig eingefiihrt.
Eine kleine, positionell ausgewogene Li-
teraturliste (247-249) regt zu weiterfiih-
render Vertiefung an. Die Neuerschei-
nung macht offenkundig, was bislang
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auf dem Buchmarkt gefehlt hat. Sie wird
sich durchsetzen und Bestand haben,
weit liber das anstehende Reformations-
jubildum hinaus.

Albrecht Beutel

Gerhard Rédding: Ein neues Lied wir he-
ben an. Martin Luthers Lieder und ihre
Bedeutung fiir die Kirchenmusik, Neu-
kirchen-Vluyn: Neukirchener Theologie
2015, 201 S. - ISBN 978-3-7887-2917-2.

Dieses Buch zeichnet sich durch mehrere
Vorziige aus: Es vermittelt viele musik-
wissenschaftliche Kenntnisse, es inter-
pretiert Luthers Lieder in ihrem kultur-
geschichtlichen Zusammenhang und
es zeigt deren Wirkungsgeschichte in
groflen Ziigen auf. Das alles geschieht in
verstindlicher Sprache, denn es ist nicht
nur fiir Fachleute geschrieben, sondern
vor allem fiir Singer, Blaser und die Pfar-
rerschaft, soweit sie den Gemeinden die
kirchenmusikalischen Arbeiten Luthers
nahebringen will.

Im ersten Teil wird Luther als ,Dichter
und Musikant geschildert. Luther hat
erst durch sein Studium der sieben ,frei-
en Kiinste“ in Erfurt, zu denen auch die
Musik gehorte, den Wert dieser ,,Kunst®
richtig schitzen gelernt. Er betonte stets,
dass zu jedem Gottesdienst Musik gehort.
Bilder waren fiir ihn von ,,Handwerkern®
geschaffen worden. Auf sie konnte im Kir-
chenraum verzichtet werden. Nicht aber
auf Musik. Luther hat die Bediirfnisse der
Gemeinden klar erfasst, die sich durch
~Leisen” schon im spiten Mittelalter aktiv
in den Gottesdienst eingebracht hatten.
Aber er war der erste, der das Gemeinde-
lied als festen Bestandteil in die Gottes-
dienste aufgenommen hat. R. hebt hervor,
dass Luther fir seine Dichtungen von
Liedern auf Quellen zuriickgegriffen hat.
Dies waren vor allem Psalmen, deren Bot-
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schaft er in Versen zusammenfasste. Aber
auch mittelalterliche Hymnen oder Lei-
sen hat er in deutscher Fassung den Ge-
meinden zugéinglich gemacht. Er hat auch
Melodien geschaffen oder vorhandene fiir
seine Texte umgeformt. Wichtig war ihm,
dass Text und Melodie zusammenpassen.
Das war ihm sowohl fiir die Liturgie in
deutscher Sprache wie auch bei den Kir-
chenliedern wichtig. Im Gottesdienst
wurde alles gesungen — aufier der Predigt.

Auch pidagogische Anliegen spiel-
ten bei ihm eine Rolle. So schuf er frith
Glaubenslieder wie ,Nun freut euch,
lieben Christen g'mein®, in dem er sein
Verstindnis der Rechtfertigung sprech-
und singbar zusammenfasste. Aber auch
Chorile zu Weihnachten oder Ostern
fehlten nicht. Selbst die fiinf ,Haupt-
stiicke“ seiner Katechismen hat er mit
Texten und Melodien den Gemeinden
nahezubringen versucht. Was den Ton-
teil angeht, so griff er gerne auf einfache
Weisen von Volksliedern zuriick - diese
hatten schon ihre Brauchbarkeit bewie-
sen. Auch gegen Mehrstimmigkeit hatte
er nichts einzuwenden.

Im zweiten Teil werden ,Luthers Lie-
der im Strom der Geschichte“ vorgestellt.
Im Frithbarock wurde das Passionslied,
das es beim Wittenberger nicht gibt,
neu in die Gesangbiicher aufgenommen,
wozu Paul Gerhardt den wichtigsten Bei-
trag leistete. Im Pietismus traten Luthers
Lieder zwar noch nicht zuriick, aber sie
wurden durch viele neue Lieder erginzt:
Johann Anastasius Freylinghausen verdf-
fentlichte 1704 ein Gesangbuch mit 1700
Liedern. Ausfiihrlich geht der Vf. auf Jo-
hann Sebastian Bach ein, der Lutherlie-
der an wichtigen Stellen seiner Kantaten
oder Passionen verwendete. Die Auf-
klirung dagegen modernisierte die Texte
des Reformators. Dem trat Johann Gott-
fried Herder mit dem Satz entgegen: ,,Ich
weifl kaum, wie, wer ein Lied Luthers
fithlt, das Herz und den Mut haben kon-
ne, es fiir unser Jahrhundert zu indern.”
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Aber bis in die Mitte des 19. Jahrhunderts
hinein gab es noch rationalistische Ein-
fliisse auf Gesangbiicher.

Unter dem Einfluss von Romantik und
Erweckungsbewegung wurden Luthers
Lieder von neuem beachtet. Das setzte sich
im 20. Jahrhundert fort: Singbewegung
und liturgische Erneuerungsbewegungen
setzten nach dem Ersten Weltkrieg auf
die alten Texte und Melodien Luthers. Im
»Evangelischen Kirchengesangbuch® von
1947 standen 394 Chorile, davon 32 der
37 Lieder Luthers. Dass fiir das derzeitige
»Evangelische Gesangbuch® Luthertexte
verdndert wurden, findet R. nicht gut. Er
mochte die heute noch verstindlichen
Chorile Luthers original belassen und auf
erklarungsbediirftige Texte von ihm in
unseren Gesangbiichern verzichten. Aber
dass in das ,Gotteslob“ von 2013 einige
Lieder Luthers aufgenommen wurden,
wird zufrieden festgestellt, zumal Luther
stark in Liturgie und Frommigkeit der
Kirche des Mittelalters verwurzelt war.

Gerhard Miiller

Christian Danz (Hg.): Martin Luther,
Darmstadt: Wissenschaftliche Buch-
gesellschaft 2015, 229 S. - ISBN 978-3-
534-26634-0.

Die vorliegende Publikation verfolgt
das Ziel, einen einfiihrenden Uber-
blick iiber Grundtendenzen der neueren
Forschung zur Theologie Martin Lu-
thers in theologiegeschichtlicher und
systematisch-theologischer Perspektive
zu bieten, indem neuere Forschungs-
beitrige aus dem Zeitraum von 1978 bis
2010 prasentiert werden. In der Einfiih-
rung des Herausgebers werden zunichst
Grundlinien der Lutherforschung des
20. Jahrhunderts skizziert. Im Blick auf
»das spezifische Profil der Auseinander-
setzung mit Luther im 21. Jahrhundert*

13

wird konstatiert, dieses zeichne sich
»vor allem durch eine Historisierung des
Denkens des Wittenberger Reformators
aus®, wobei insbesondere die ,,Kontinui-
tat und Diskontinuitit seines Denkens
zur mittelalterlichen Theologie ... in
der neueren Literatur anders gewichtet"
werde (14). In vier Abschnitten werden
dann jeweils zwei Beitrige abgedruckt,
die grundlegende Forschungsansitze
darstellen sollen. Unter der Uberschrift
»Reformatorische Erkenntnis“ werden
im ersten Abschnitt Beitrage von Volker
Leppin (Ein reformatorischer Durch-
bruch?, 2006) und von Berndt Hamm
(Naher Zorn und nahe Gnade. Luthers
frithe Klosterjahre als Beginn seiner re-
formatorischen Neuorientierung, 2010)
vorgestellt. Der zweite Abschnitt befasst
sich mit der ,Theologie als Kunst des Un-
terscheidens™ mit Beitrdgen von Gerhard
Ebeling (Das rechte Unterscheiden. Lu-
thers Anleitung zu theologischer Urteils-
kraft, 1995) und Ulrich Barth (Die Ent-
deckung der Subjektivitit des Glaubens.
Luthers Buf-, Schrift- und Gnadenver-
stindnis, 2004). Der dritte Abschnitt
widmet sich Luthers ,Gottesanschau-
ung und Christusbild“ mit Beitrigen
von Martin Seils (Die Sache Luthers,
1985) und Jens Wolff (Luthers Arbeit an
christologischen Metaphern, 2003). Im
letzten Abschnitt geht es um das Thema
»Christliche Freiheit und Handeln in der
Welt“ mit Beitrigen von Dietrich Korsch
(Freiheit als Summe. Uber die Gestalt
christlichen Lebens nach Martin Luther,
1998) und Reinhard Schwarz (Luthers
Lehre von den drei Stinden und die drei
Dimensionen der Ethik, 1978).

Soll fiir die Auswahl der einzelnen Bei-
trage der Gesichtspunkt leitend gewesen
sein, ,dafl méglichst unterschiedliche re-
préasentative Ansitze der Forschung ver-
treten sind“ (14), so spiegelt sich das in
den abgedruckten Beitridgen kaum wider.
Zudem findet auch die internationale Lu-
therforschung keine Beriicksichtigung.
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In Bezug auf die kontrovers diskutierte
Frage nach der ,Kontinuitdt und Diskon-
tinuitdt® von Luthers Denken zur mittel-
alterlichen Theologie hitten andere For-
schungsbeitrige - wie die von Dorothea
Wendebourg, Albrecht Beutel und Tho-
mas Kaufmann - mit beriicksichtigt wer-
den miissen. Wenn im Blick auf Luthers
Freiheitsverstindnis festgestellt wird,
seine Programmschrift ,Von der Frei-
heit eines Christenmenschen® stehe zu
der Streitschrift gegen Erasmus in einer
gewissen Spannung und es sei in der Lu-
therforschung umstritten, ,wie sich bei-
de Aussagenreihen in einen kohirenten
systematischen Zusammenhang bringen
lassen“ (19), so spielt auch diese Kontro-
verse, sofern es sie denn iiberhaupt gibt,
in der Textauswahl keine Rolle und tragt
der - fiir sich genommen lesenswerte —
Beitrag von Korsch hierzu nichts bei,
weil er sich auf den Freiheitstraktat kon-
zentriert und die Auseinandersetzung
mit Erasmus gar nicht thematisiert. Ins-
gesamt vermittelt der vorliegende Band
aber interessante Einblicke in die neuere
Forschung zur Theologie Martin Luthers.

Michael Basse

Melanchthon Briefwechsel. Kritische
und kommentierte Gesamtausgabe. Im
Auftrag der Heidelberger Akademie der
Wissenschaften hg. von Christine Mund-
henk, Band T 15: Texte 4110-4529a
(1546). Band T 16: Texte 4530-4790 (Ja-
nuar-Juni 1547), beide bearb. von Mat-
thias Dall’Asta, Heidi Hein und Christi-
ne Mundhenk, Stuttgart-Bad Cannstatt:
fromann-holzboog 2014 und 2015, 664
und 409 S. - ISBN 978-3-7728-2576-7 und
978-3-7728-2578-1.

Der 15. Band des Melanchthon Brief-
wechsels fiihrt in das bewegte Jahr 1546.
Fast 450 Dokumente, von denen 50 bisher
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nur teilweise oder gar nicht zuginglich
waren, dokumentieren die ereignisreiche
Zeit und die bewegenden Prozesse, in
die Melanchthon in diesen Monaten ein-
gebunden war. Der Briefwechsel wird do-
miniert von Luthers Tod, von der Sorge
um die Kirche angesichts der Verband-
lungen beim Trienter Konzil und dem
Regensburger Religionsgesprich, sowie
von den Kriegsriistungen bzw. Kriegs-
wirren und der damit verbundenen
Schliefung der Wittenberger Universitit.

Den Beginn des Jahres {iberschattete
Luthers Tod in Eisleben, zeitnah bezeugt
durch sein letztes Gebet, das in der Fas-
sung von Bartholomius Bergner iiber-
liefert wird (Nr. 4163), und durch Me-
lanchthons Bericht von Luthers letzten
Lebenstagen in einem Brief an Georg Ma-
jor (Nr. 4166a). Im Juni erschien Melanch-
thons Vorrede zum zweiten Band der
lateinischen Werke Luther (Nr. 4277), jene
umfangreichen Lebensbeschreibung, die
Melanchthon als Ersatz der durch den Tod
verhinderten Autobiographie Luthers ver-
fasste. In die Zeit der Trauer um Luthers
Tod fallen auch die anhaltenden Sorgen
um die Entwicklungen beim Regensbur-
ger Religionsgesprich (vgl. bes. Wolfgang
Rehlinger an Melanchthon, 22. Mirz 1546,
Nr. 4198a) sowie bei den Verhandlungen
des Trienter Konzils. Melanchthon lisst in
seinen Briefen nicht nur die Sorge um die
Einheit der Kirche einflieen, sondern do-
kumentiert auch seine Uberzeugung, dass
die aktuellen kirchenpolitischen Bedriang-
nisse als Strafe fiir die Missstinde in der
Kirche anzusehen sind (vgl. z.B. Nr. 4251
und Nr. 4420). Ab Mitte Juli riet er sei-
nen Studenten, Wittenberg aufgrund der
Kriegsriistungen und -gefahren zu ver-
lassen (Nr. 4339). Nach der Schlieffung im
November beschiftigte Melanchthon die
Frage nach der Verlegung der Universitat
(Melanchthon an Johannes Bugenhagen,
13. Dezember 1546, Nr. 4494a).

Der 16. Band stellt den ersten Teil der
Melanchthonkorrespondenz aus dem
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Jahre 1547 zur Verfiigung. In diesem Jahr
erreichte der Briefwechsel seinen ,zahlen-
migigen Hohepunkt“ (7), wobei von den
gut 500 Briefen in den ersten sechs Mona-
ten nahezu 90 Prozent der Briefe aus Me-
lanchthons Feder stammen und nur etwas
iiber 10 Prozent an ihn selbst gerichtet sind.

Angesichts des Schmalkaldischen Krie-
ges mit all seinen Folgen standen diese Mo-
nate fiir Melanchthon unter dem Zeichen
der Flucht, die ihn erst nach Zerbst und
spiter nach Nordhausen brachte. Seine
Briefe werden deutlich von dieser Bedro-
hungssituation beherrscht. Melanchthon
schreibt iber Kriegsnachrichten und
Truppenbewegungen, aber auch iiber die
damit verbundenen Sorgen fiir die Kirche,
die Wissenschaft und die Familie. Immer
wieder betont er die Bedeutung der Stadt
Niirnberg als Ort der Zuflucht fiir asyl-
suchende Studenten (z.B. Melanchthon
an den Rat der Stadt Niirnberg, 23. Fe-
bruar 1547, Nr. 4605) und als Ort, an dem
die Studien erhalten werden (Nr. 4616).
Bei all den Alltagsnéten einer Flucht, be-
tont Melanchthon aber auch, dass wirt-
schaftliche Not vielleicht noch gelindert
werden konne, jedoch die Zerstérung der
eigenen Heimat mit ansehen zu miissen,
dagegen unertréglich sei (Nr. 4533). Trost
sucht Melanchthon in diesen Monaten so-
wohl in den Erfahrungen fritherer Exile
von Kirche oder Philosophen, als auch im
Gebet und in den géttlichen Verheiflun-
gen. Zusammenfassend finden sich diese
leidgepriiften Erfahrungen in den Trost-
griinden (loci consolationum), in denen
er philosophische Loci und solche, die von
der Kirche iberliefert werden auflistet.
Uber beide stellte er aber schlieflich den
wahren Trost, den nur die Verheiffungen
Gottes vermitteln, weil sie iber- und
auflerhalb jeglicher menschlicher Uber-
legungen stehen (vor dem 8. April 1547,
Nr. 4696). Wissenschaftlich beschiftigt
Melanchthon im Exil zum einen die Uber-
arbeitung der Dialektik (vgl. Nr. 4593 und
4637) und zum anderen die Frage nach
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dem Recht auf Notwehr (z.B. Vorrede zu:
Erklerung D. Mart. Lutheri von der frage,
die Notwehr belangend, ca. 15. Januar
1547, Nr. 4554; vgl. auch Nr. 4510).

Die Schriftstiicke werden in gewohnter
Sorgfalt und in dem bisher tiblichen Auf-
bau von Kopfteil (Nummer des Briefes,
Datum, Absender, Adressat), Vorspann
(mit detaillierter Auflistung der Ab-
schriften und Dokumentation der Grund-
lage des edierten Textes) und Brieftext
prisentiert. In vier Apparaten werden
die Entstehungsvarianten (Apparat E),
die textkritischen Anmerkungen bei se-
kundirer Uberlieferung (Apparat T),
sowie die Wirkungsgeschichte (Apparat
W) und die eindeutig identifizierbaren
Zitate (Apparat Q) aufgeschliisselt. Neu
hinzugekommen ist der jeweilige Ver-
weis auf die nun erschienene vierbindige
Melanchthon-Bibliographie von Helmut
Claus. Die Indizes erschlieffen die um-
fangreiche Sammlung nach Absender und
Adressaten, nach Bibelstellen, sowie nach
Autoren und Werke (bis bzw. ab ca. 1500).

Insgesamt belegt die umfangreiche
Sammlung der Briefe des Jahres 1546/47
in eindriicklicher Weise, welche kirchen-
und reichspolitischen Ereignisse Philipp
Melanchthon in zahlreicher Hinsicht
itber Luthers Tod hinaus beschiftigten
und mit welchen Sorgen er das Wohl-
ergehen der Kirche betrachtete.

Nicole Kuropka

Hans-Otto Schneider (Hg.), Politischer
Widerstand als protestantische Option.
Philipp Melanchthon und Justus Menius:
Von der Notwehr (1547). Lateinisch -
Deutsch, Leipzig 2014, 142 S. - ISBN 978-
3-374-03896-1.

Mit der hier zu besprechenden Edition
einer Schrift aus dem Bereich der Wit-
tenberger Reformation zum politischen
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Widerstandsrecht leistet Hans-Otto
Schneider, ein Mitarbeiter am Mainzer
Editionsprojekt ,Controversia et Con-
fessio“, einen beachtenswerten Beitrag
zur Debatte der letzten Dekade um das
Augsburger Interim von 1548 und seine
territorial zu differenzierenden Folgen
fur die entstehenden evangelischen
Kirchentiimer (vgl. Dingel, Politik und
Bekenntnis; Schorn-Schiitte, Das In-
terim). Mit der Schrift des Superinten-
denten von Eisenach und Gotha, Justus
Menius, ,Von der Notwehr* greift die
Edition eine der zentralen theoretischen
Begriindungsschriften fir das Wider-
standsrecht aus dem Bereich der Witten-
berger Reformation heraus.

Die Schrift hat ihren Sitz im Leben in
der ersten Phase des Schmalkaldischen
Krieges der evangelischen Stinde gegen
Kaiser Karl V., den sie theoretisch be-
griinden wollte. Menius schickte das fer-
tiggestellte Manuskript vor der Druck-
legung an Melanchthon, der sich um
einen sachlicheren Ton bemiihte und
die Schrift von polemischen Ausfillen
reinigte. Im Januar 1547 erschien die
erste Fassung der Widerstandsschrift,
im Mirz dann die nochmals im Ton ge-
mifligtere Variante, die der Wittenberger
Altphilologe Johannes Marcellus ins La-
teinische iibersetzte. Da der Schmalkal-
dische Krieg bereits am 24. April 1547
mit der Niederlage und Gefangennahme
Kurfiirst Johann Friedrichs von Sachsen
sein Ende fand, blieb die unmittelbare
Wirkungsgeschichte der Schrift sehr
iiberschaubar. Nach dem Magdeburger
Bekenntnis von 1550 (ediert in Contro-
versia et Confessio 2, 442-629) ist nur
noch eine recht schmale reformierte
Rezeption bei Theodor Beza und John
Knox nachweisbar. Der Hg. sieht einen
der Griinde fiir die fehlende Rezeption
im Bereich des Luthertums im Augs-
burger Religionsfrieden von 1555, der
das Verhiltnis zwischen réomischem Ka-
tholizismus und Luthertum regelte und
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damit die Widerstandsschrift obsolet
machte. Eine gewisse indirekte Rezepti-
onsgeschichte der Widerstandschriften
Luthers und Melanchthons ist jedoch vor
allem im Bereich gnesiolutherischer Hof-
prediger nachweisbar, die ihre Landes-
herren anhaltend und deutlich an die
Grenzen ihrer obrigkeitlichen Rechte er-
innerten (vgl. etwa Sommer, Die lutheri-
schen Hofprediger in Dresden).

Inhaltlich schliefit sich die Schrift an
die Luthersche Unterscheidung der bei-
den Regimenter Gottes an, die einen po-
litischen Widerstand dann fiir méglich
hielt, wenn die weltliche Obrigkeit das
geistliche Regiment an der Ausiibung sei-
ner Pflichten behinderte und versuchte,
Einfluss auf die Lehrgestalt der Prediger
zu nehmen.

Der Hg. bietet in seiner Ausgabe den
spiateren Druck von 1547 und parallel
dazu gesetzt die lateinische Fassung des
Marcellus, versehen mit knappen aber
sehr gehaltvollen Sachanmerkungen. Die
Verinderungen zwischen dem Erst- und
dem Zweitdruck von 1547, also die Uber-
arbeitung Melanchthons, sind im textkri-
tischen Apparat mustergiiltig nachgewie-
sen. Da der erste Teil der Schrift besonders
viele Anderungen enthilt, wird die Erst-
fassung von 1547 in einem Anhang ex-
tra abgedruckt. Nicht recht einsichtig
erscheinen indes die unterschiedlichen
Editionsgrundsitze bei den einzelnen
Stiicken. Wiahrend der deutsche Text der
Zweitausgabe weitgehend an die Lesege-
wohnheiten der heutigen Leser angepasst
wird, erscheinen die lateinische Fassung
und der Anhang in fast diplomatischer
Wiedergabe des Originals.

Der Hg. wird durch die Beigabe der fiir
die Entstehungsgeschichte der edierten
Schrift einschligigen Stellen aus Me-
lanchthons Briefwechsel und ein zuver-
lassiges Namens- und Bibelstellenregister
seinem eigenen Anspruch ,der univer-
sitiren Lehre ebenso ... wie dem privaten
Studium® (5) zu dienen, in gewohnt akku-
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rater Weise gerecht. Der Edition ist eine
intensive Benutzung im universitiren
und privaten Bereich zu wiinschen.

Johannes Hund

Peter Matheson: Argula von Grumbach.
Eine Biographie. Gottingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht 2014, 263 S. - ISBN
978-3-525-55072-4,

Argula von Grumbach (um 1492-
1556/57), die erste Autorin lutherisch
gepragter Flugschriften, zdhlt zweifellos
mit zu den bahnbrechenden Gestalten
der Reformationszeit. Erfreulicherweise
hat sich die Forschung in den letzten
Jahrzehnten verstirkt dieser mutigen
Frau zugewandt. Im Jahre 2010 veréffent-
lichte der neuseelindische Theologe
Peter Matheson eine historisch-kritische
Edition ihrer Druckschriften. Diese kann
zu Recht als ,Biindelung und vorldu-
figer Abschluss des gegenwirtigen For-
schungsstandes gelten - so Inge Mager
in der entsprechenden Rezension in die-
ser Zeitschrift (Luther 83 {2012], 118). Da
dort jedoch viele bisher unbekannte, von
M. mit groflem Forscherfleiff zusammen-
getragene, biographische Informationen
lediglich in Anmerkungen angefiihrt
werden konnten, verlangte diese Publi-
kation geradezu nach einem weiterfiih-
renden zweiten Werk. Dabei war es ein
ehrgeiziges Projekt, eine Monographie zu
einer Person zu schreiben, von der alle als
sicher geltenden Daten ihres Lebens nur
knapp eine Druckseite fiillen. Im Jahre
2013 erschien M.s Biographie der Argula
von Grumbach in englischer Sprache.
Nun liegt sie auch in einer leicht iiber-
arbeiteten deutschen Fassung vor.

In den ersten drei Kapiteln schildert
M. den Lebensweg der Argula, die aus
dem bayerischen Geschlecht der von
Stauff stammte und 1515 mit einem von
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Grumbach verheiratet wurde, bis zu dem
Zeitpunkt, an dem sie 1523 als Autorin
in die Offentlichkeit trat. Seine Aus-
fihrungen muss M. oftmals mit einem
wvielleicht“ oder ,vermutlich“ verbinden.
Obwohl er mehrere bisher unbekannte
Quellen zur Familiengeschichte ausfin-
dig machen konnte, wird vieles, wie etwa
die Hinwendung dieser Frau zur Refor-
mation, weiterhin im Dunkeln bleiben.

Demgegeniiber bewegt sich M. in den
drei folgenden Kapiteln bei der Vor-
stellung der Anldsse und der Rezeption
der acht Flugschriften der Argula von
Grumbach, die jeweils von unbekannter
Hand in Druck gegeben wurden, auf
weitaus sichererem Terrain. Seine Schil-
derungen regen zur Lektiire der Werke
selbst an, zumal M. - sicher bewusst — auf
eine inhaltliche Analyse der einzelnen
Schriften verzichtet. Bedauerlich ist, dass
die deutsche Ausgabe im Gegensatz zur
englischen keine Abbildungen enthilt
und sich dem Leser deshalb beispiels-
weise erst zu Ende des vierten Kapitels
erschliefit, dass auf der Vorderseite der
Biographie ein Ausschnitt aus dem Titel-
holzschnitt eines Erfurter Drucks von
1523 abgebildet ist.

Die dann folgenden vier Kapitel sind
den Lebensumstinden nach 1524 - dem
Jahr in dem die Publikationstitigkeit der
Argula bereits endete und ihr Ehemann
von der herzoglichen Verwaltung in
Dietfurt entlassen wurde - gewidmet. M.
kann dank mehrerer von ihm wiederent-
deckter Dokumente ein Bild von der be-
scheidenen sozialen Situation entwerfen,
in der die Familie lebte. Da sich Argula
von Grumbach vor allem der Erziehung
ihrer Kinder gewidmet haben diirfte,
wird relativ ausfithrlich der Werdegang
ihrer Tochter sowie der drei S6hne ge-
schildet. Dass Argula von Grumbach sich
weiterhin zur lutherischen Reformation
gehalten hat, kann nur aus indirekten
Zeugnissen erschlossen werden. So weif3
man etwa von ihrer Begegnung mit Lu-
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ther auf der Veste Coburg 1530 lediglich
aufgrund einer kurzen Notiz Luthers in
einem Brief an seine Katharina.

Mit der ersten wissenschaftlichen Bio-
graphie zu dieser interessanten Frauenge-
stalt der Reformation ist es M. gelungen,
ein Buch vorzulegen, das anschaulich in
deren Lebenswelt einfithrt und eine aus-
gezeichnete Ergianzung der Edition ihrer
Schriften darstellt.

Volker Gummelt

Johanna Haberer: Digitale Theologie.
Gott und die Medienrrevolution der Ge-
genwart, Miinchen: Kosel 2015, 207 S. -
ISBN 978-3-466-37124-2.

Digitalisierung ist nicht nur eine Tech-
nik, sondern die Form, in der die jun-
ge Generation die Welt wahrnimmt.
In Wirtschaft und Handwerk ist sie die
Lebensader. Wer das nicht begreife,
konne zumachen, duflerte neulich ein
Fachmann. Historiker und Theologen be-
klagen, es werde nur noch gefunden, aber
nicht mehr gesucht. Studierende hatten
rasch Fakten aus dem Netz beieinander,
aber keine Gesamtschau mehr. Haberers
Buch - die Autorin ist Lehrstuhlinhabe-
rin fiir Christliche Publizistik in Erlangen
- zeigt, dass Digitalisierung nicht nur Ge-
fahren mit sich bringt, sondern nicht we-
niger Chancen, auch fiir die Theologie. Es
erschien rechtzeitig zum Evangelischen
Medienkonzil in Niirnberg im Juli 2015,
einem Joint Venture von Evangelisch-
Lutherischer Kirche in Bayern und dem
Erlanger Fachbereich Theologie. Kirche
und theologische Wissenschaft sind also
wach. Das lisst hoffen.

Digitalisierung ist nicht die erste Medi-
enrevolution. Frithere waren z.B. die ge-
meinsame Sprache, dann die Verschrift-
lichung des Gesprochenen, vor allem der
Buchdruck als massenhafte Vervielfil-
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tigung des bisher nur elitiren Unikats.
Buchdruck ist die Demokratisierung der
Kultur. Alle koénnen teilhaben. Dass die
Reformation sich das neue Medium zu-
nutze machte, dem Buchdruck iiberhaupt
ihre Ausbreitung verdankt, weifl man. H.
dreht Sache und Form aber auch in ihrer
Wertigkeit: Ohne die Grundgedanken
der Reformation hitte seinerzeit der
Buchdruck gar nicht in dem Mafe flo-
riert: Man wollte Luthers Schriften lesen.
Das brachte den Buchdruck in Schwung.
H. widmet sich den Grundideen und
geistigen Aufbriichen der Reformation
Luthers, die ja in der Medienrevolution
vor 500 Jahren die materiale Lokomotive
waren, und diskutiert, ob sie nicht gerade
in der gegenwirtigen Medienrevolution
genauso orientierend sein konnten als
Wegweiser und Kriterium bei der Ein-
schitzung von Sinnhaftigkeit und Ge-
fahren der digitalen Welt. Das gott- und
zugleich weltoffene Ich, die Enthierarchi-
sierung der Gottes- und Weltbeziehung,
die Enttarnung billiger Heilsverspre-
chen - nur ein paar hilfreiche Einsichten,
mit denen sich heute zum Thema weiter-
arbeiten liele. Fiir H. reprasentiert die
Reformation genau die Werte, die es im
digitalen Zeitalter zu verteidigen gilt.
Das gut lesbare, geradezu spannend
geschriebene Buch ist in fiinf Kapitel ge-
gliedert: Biblische Einsichten, Reformato-
rische Aufbriiche, Das vervielfiltigte Ich,
In der neuen digitalen Welt, 10 Gebote
fir die digitale Welt. Es ladt die junge
Generation zur Lektiire ein, weil sie etwas
von der Reformation erfihrt und auch,
wie produktiv diese Kenntnis fiir ihre
Lebenswelt sein kann. Und Theologinnen
und Theologen, die sich im Fachgebiet
auskennen, in der digitalen Welt aber eher
ratlos herumtappen, dazu, die Wahrneh-
mungsweisen der jungen Generation zu
begreifen. Das Schlechteste wire, wenn
sich die einen so wenig wie die anderen
etwas von dieser Lektiire erwarten oder
wenn die Theologen urteilen: Das ist
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doch eine sehr verkiirzte Darstellung der
Reformation, bevor sie richtig zugehort
haben. Digitalisierung ist die neue media-
le Lebensader. H. zeigt, wie Medium und
reformatorische Botschaft wechselseitig
von Nutzen sein koénnen.

Hartmut Hévelmann

Matthias Gretzschel: Auf den Spuren
von Martin Luther, Hamburg: Ellert &
Richter 2015, 272 S. - ISBN 978-3-8319-
0563-8.

Mit dem offiziellen Logo und gewisser-
maflen mit dem Segen der Geschiftsstel-
len fiir ,Luther 2017 kommt dieser reich
bebilderte und mit einem ausfiihrlichen
Anhang (Register, Zeittafel, Literaturhin-
weise, Bildnachweis) versehene Reisefiih-
rer zu den deutschen Lutherstitten daher.

Im ersten Teil stellt G. den Lebensweg
des Reformators anhand seiner Wir-
kungsstitten vor. Nach einer kurzen Ein-
fihrung zum ,Lebenswerk® fiihrt er die
Leserschaft durch Kindheit und Schulzeit
Luthers in Eisleben, Mansfeld, Magdeburg
und Eisenach. Er folgt seinem Weg ,vom
Hérsaal in die Klosterzelle” in Erfurt (in-
klusive des legendaren Blitzschlags von
Stotternheim, 35), und vollzieht nach, wie
Luther in Wittenberg ,vom Theologie-
professor zum Reformator wurde. ,Die
Kontroverse spitzt sich zu“ ist Thema
der Stationen Augsburg, Altenburg und
Leipzig; ,Reichsacht und Reichsbann®
beschreibt Luthers Auftreten vor dem
Wormser Reichstag (und vermischt dabei
kirchliche und reichspolitische Ebene).
Vom Luthergrund bei Altenstein, wo der
Reformator auf die Wartburg ,.entfithrt”
wurde, handelt das Kapitel ,Inszenierter
Uberfall und neue Identitit*. Die Jahre
1522 bis 1525 nimmt das Kapitel ,,Unruhen
und Umwilzungen: Zwickau, Stolberg,
Nimbschen“ in den Blick. Der Zeitraum
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bis 1546 schliefllich wird im letzten Kapi-
tel zusammengefasst: ,,Bekenntnisse und
Biindnisse: Veste Coburg, Schmalkalden,
Eisleben, Wittenberg®.

Der zweite Teil fuhrt glossarisch ,,Lu-
therstitten in Deutschland von A bis Z“
auf. Zu den Lutherstitten aus dem ersten
Teil kommen hier noch Grimma, Halle
a.d. Saale, Torgau und Weimar hinzu.
Heidelberg fehlt. Die ortlichen Sehens-
wiirdigkeiten werden jeweils vorgestellt
und in ihrem Bezug auf Luther kurz er-
lautert. Auflerdem finden sich Hinweise
zu besonderen Luther-Ausstellungen, wei-
terfilhrenden Kontaktdaten und Home-
pages.

Das Buch besticht durch sein gelun-
genes Layout und vor allem durch eine
hochwertige z.T. doppelseitige Bebilde-
rung mit Fotos der beschriebenen Sehens-
wiirdigkeiten sowie historischen Bildern,
Portraits, Autographen oder Drucken.
Was fehlt, sind jegliche Angaben zu den
Lutherzitaten oder ein Hinweis auf eine
leicht zugéngliche Lutherausgabe.

Insgesamt kann das Buch sicherlich bei
der Vorbereitung einer Reise ,Auf den
Spuren von Martin Luther® (warum ei-
gentlich nicht der Genitiv?) hilfreich sein,
freilich mit einer Einschrinkung: Wie
Martin Treu in seinem kurzen Vorwort zu
Recht erwihnt, ist es ein Buch ,,mit scho-
nen Bildern und prazisen Beschreibungen®
(7) - was leider oft fehlt, sind schliissige
Erkidrungen. Zwar stellt V1. einleitend zu
Recht fest, Luther ,war zuallererst Theo-
loge, und erst die Kenntnis der lutheri-
schen (sic!) Theologie ist der Schliissel zum
Verstindnis seiner Personlichkeit (10).
Uber Luthers Theologie erhilt der Lesende
aber nur pauschale, wenig aussagekriftige
Informationen. Eine Aussage wie: ,nicht
durch Taten oder gar durch Geld konne
man ... vor Gott gerecht und von der Siin-
de gerettet werden, sondern - ,sola gratia‘
- allein aus gottlicher Gnade und aus dem
Glauben daran, der daraus erwichst (10£.)“
ist zwar sicherlich nicht ganz falsch, macht
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aber die weitreichenden Implikationen
fir die Gottesbeziehung der Menschen
damals (und heute) nicht deutlich. Ahn-
lich allgemein und nichtssagend bleiben
die Ausfithrungen zu Luthers ,reforma-
torischem Durchbruch® (53). Die ,Haupt-
schriften von 1520 werden lediglich
erwihnt - warum diese Werke so zentral
sind, erfihrt der Leser nicht. Auch his-
torische Hintergrundinformationen, die
zum Verstindnis von Luthers Lebensweg
wichtig gewesen wiren, fehlen (Warum

Biicherschau

wurde Luther in Augsburg durch Kardinal
Cajetan verhort? Wie unterschied sich
die Situation in Leipzig von der in Kurs-
achsen? Inwiefern begeht die evangelische
Kirche am Reformationstag den ,Jahres-
tag ihrer Griindung® [57]?). - So bleibt am
Ende die Frage: Warum ist es anscheinend
so schwierig, Luthers Denken im Kontext
seiner Zeit fiir eine heutige Leserschaft
verstandlich darzustellen?

Arne Dembek
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christlichen Religion

Luthers reformatorische Theolo-
gie gewinnt die haufig vermisste
Geschlossenheit, wenn sie in der
Perspektive der christlichen Reh-
gion betrachtet wird. Luther ent-
deckt das Wesen der christlichen
Religion in dem einheitlichen
neutestamentlichen Evangelium
des Jesus Christus. Hat das Wir-
ken Jesu sein Zentrum in der Pre-
digt des Evangeliums von Gottes
bedingungsloser Siindenverge-
bung, so gilt die apostolische Ver-
kiindigung dem gekreuzigten und
auferstandenen Jesus Christus als
dem Messias, durch den Gottes
Heil fiir alle Menschen geschieht-
liehe Wirklichkeit geworden ist.
Reinhard Schwarz zeigt, dass
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Unheil des Menschen in seiner
Gottesentfremdung bestimmen,
aus der ihn das Evangelium
befreit.
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im Kampfmit Rom und den
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Martin Heckei zeigt die Entste-
hung und Wandlung der rechtli-
chen Institutionen und ihre geist-
liehen und weltlichen Urspriinge.
Er macht aufdie Kontinuitét
aufmerksam, die unsere pluralis-
tische Geisteswelt und Rechtsord-
nung mit ihren geschichtlichen
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pragt. In diesem Buch kommt
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Zu diesem Heft

"Bruderschaften" waren in der Welt des spaten Mittelalters Institutionen einer
geselligen Religiositat, zugleich der kirchlichen Frommigkeit und der Kom-
munikation unter Gleichgestellten gewidmet. Luther hat das Bruderschafts-
wesen frih kritisiert, vor allem wegen der mit ihm verbundenen religidsen
Verbramung von Gruppeninteressen. Zugleich weist er hin auf die eigentlich
geistliche Gemeinschaft aller Glaubenden. Diesen zugleich Kritischen wie
aufbauenden Text von 1519 prasentiert Martin Treu in der Rubrik "Luther fir
heute - neu entdeckt".

Aus der Feder des gleichen Autors bietet das vorliegende Heft die Aus-
fuhrungen zu Luther und Hus in den Symbolen von Schwan und Gans,
vorgetragen bei der Tagung der Luther-Gesellschaft im September 2015 in
Torgau. In Verbindung mit zahlreichen Bildern entsteht ein Weg durch die
Zeiten mit dem deutschen Reformator, der sich selbst als Nachfolger der
bohmischen Reformbewegung verstehen lernte und von seinen Anhangern
als schwanengleiche Vollender-Gestalt gezeichnet wurde. Als gegenwartige
Ortsbestimmung evangelischen Christseins geht dann Mareile Lasogga den
treibenden Gesichtspunkten einer von Luther lernenden Frommigkeit nach,
die den Glauben als Lebens- und Existenzbewegung wahrnimmt. Damit ist
einer der Vortrage nachlesbar, die im April 2016 in Nlrnberg bei der - dem
Andenken an Reinhard Brandt gewidmeten - Tagung gehalten wurden, Uber
diese Tagung unter dem tierna "Was ist lutherisch? - Frommigkeit und Frei-
heit, Wahrheit und Weltverantwortung”“ informiert hier auch der Bericht von
Michael Lapp. Auf andere Weise in die gleichen Fragen fuhrt die Besinnung
des Wittenberger Stadtkirchenpfarrers Johannes Block Uber "seine” Kirche als
"Ort des gepredigten, des gemalten und des gesungenen Wortes* - und damit
als Ort einer auf den Glauben zentrierten evangelischen Religiositat.

Zusammen mit manchen der in der Blcherschau besprochenen Titel weisen
die Beitrége dieses Heftes den Weg in das beginnende Jubildumsjahr der Re-
formation. In der Breite der fernen und Zugange wie in der Zuspitzung auf
die Frommigkeit des Glaubensbewusstseins mochten sie dazu helfen, dieses
Jubildum reflektiert und frohlich zu feiern, dankbar und kritisch zugleich, der
Herkunft verpflichtet und zur Zeitgenossenschaft herausgefordert.

Hellmut Zschoch

Luther, 87. Jg., 123, ISSN 0340-6210
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Luther und die Bruderschaften

Bearbeitet von Martin Treu

Mit dem Anschlag der 95 Tiesen gegen den Missbrauch des Ablasses am 31. Oktober
1517 an den Turen der Wittenberger Kirchen - nicht nur an der der Schlosskirche -
setzte Luther einen Prozess in Gang, der einerseits die abendlandische Kirche spalten,
andererseits die Grundlagen fur die Neuzeit Europas legen sollte und von ihm als
Reformation durch Gott verstanden wurde. Der Konflikt mit der herrschenden Kirche
verlagerte sich bald von der nur scheinbar peripheren Frage des Ablasses auf grund-
legende Probleme des Glaubens- und Sakramentsverstandnisses. In kurzer Frist
lielR Luther eine Reihe von Flugschriften erscheinen, unter der sich auch eine Trias
befand, die der BuRe, der Taufe und als letzte dem Abendmahl gewidmet war. Die
als Sermon bezeichnete Schrift "Vom hochwiirdigen Sakrament des heiligen wahren
Leichnams Christi“ vom Dezember 1519 stellt faktisch keine Predigt dar, dirfte aber
auf - nicht erhaltene - reale Predigten Luthers zurliickgehen, zumal der Redegestus
beibehalten wurde. Beigegeben ist der nur zwOIf Blatt umfassenden Schrift ein An-
hang "Von den Bruderschaften“, in dem sich Luther zum ersten Mal ausfihrlich mit
dem ~ema befasst.! Fir Luther ergibt sich der Zusammenhang beider fernen durch
die Zentrierung der Bruderschaften auf die Messstiftungen, in denen ihm klar am
Tage zu liegen scheint, welche Missbrauche des Altarsakraments abzuschaffen sind.
Allerdings setzt er nach ausfiihrlicher Darlegung der biblischen Einsetzung Christi,
der Rolle des Glaubens und der Notwendigkeit des Laienkelchs mit einer moralischen
Kritik an den Bruderschaften ein:

"Zum ersten wollen wir die bOsen Handlungen der Bruderschaften ansehen,
unter denen eine ist, dass man ein Fressen und Saufen anrichtet, lasst eine
oder mehrere Messen halten, danach ist der ganze Tag und auch der néchste
dem Teufel zu eigen gegeben. Da geschieht nichts anderes, als was Gott miss-
fallt. Solche wiitende Weise hat der bOse Geist eingegeben und l&sst es eine
Bruderschaft heiRen, wo es nichts mehr als eine Luderei ist und vollstandig
ein heidnisches Wesen, ja ein sauisches Wesen."2

Betrachtet man die Verwurzlung der 21 in Wittenberg nachgewiesenen Bruderschaft
ten, bei denen aber nicht von allen die Details tUberliefert sind, im stadtischen Leben,
muss sich Luther seiner Sache sehr sicher gewesen sein, wenn er einen so polemischen
Ton anschlagt. Gleichzeitig verdeutlicht dieser Ansatz, dass Luthers reformatorische
Lehre, nach der die Besserung des Lebens aus dem Glauben folgt, noch nicht voll ent-
wickelt ist. Die Anrufung der "lieben Heiligen“ gilt ihm durchaus noch als gute christ-
liehe Sitte. Nur darf deren VVerehrung nicht die fiir Christus verdrangen. Folgerichtig
lasst er im zweiten Abschnitt lediglich Armenspeisungen und gegenseitige Hilfe als

| WA 2, 754-758 StA 1, 284-287. Vgl. Martin Treu, Bruderschaften, Reformation und "Ge-
meiner Kasten", in: Auf breiten Schultern. 750 Jahre Knappschaft, Katalog hg. von Michael
Fessner u. a., Bochum 2010,124-133. Dort auch die altere Literatur.

WA 2, 754,20-26 StA 1, 284,26-31.

~
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Aufgaben der Bruderschaft zu, wobei sich am Schluss schon die spater ausgefiihrte
Vorstellung eines Gemeinen Kastens, der dann aber fur alle Biurger der Stadt gelten
sollte, findet:

"So man eine Bruderschaft halten wollte, sollte man Zusammenlegen und ei-
nen Tisch oder zwei einrichten, um die armen Leute zu speisen und denselben
dienen lassen um Gottes willen. Man sollte am Tag vorher fasten und den
Feiertag nichtern bleiben, mit Beten und anderen guten Werken die Zeit hin-
bringen. So wiirden Gott und seine Heiligen recht geehrt. Daraus wiirde auch
Besserung folgen und den anderen ein gutes Beispiel gegeben. Oder man sollte
das Geld, das man versaufen will, Zusammenlegen und einen gemeinsamen
Schatz anlegen in jeder Handwerkszunft fur sich, damit man in der Not einen
bedurftigen Mithandwerksmann unterstitzen, ihm helfen und etwas leihen
konnte oder ein paar jungen Lehrlingen dieses Handwerks von diesem ge-
meinsamen Schatz etwas in allen Ehren uberlassen kdnnte."3

Wichtiger noch ist das folgende Argument, das den Bruderschaften Heilsegoismus
vorwirft, der sich unter besonderem Namen von der "Gemeinschaft der Heiligen" des
Apostolikums trennt und auf eigenem Weg das Heil zu verwirklichen sucht. Luther
kann darin nur Gotteslasterung erblicken, da der Mensch die von Gott eingesetzten
Sakramente verschméht und sich lieber eigenen Zeremonien zuwendet:

Es "ist eine andere bOse Gewohnheit in den Bruderschaften und ist eine geist-
liehe Bosheit, eine falsche Meinung, die ist, dass sie meinen ihre Bruderschaft
soll niemandem zugutekommen als allein ihnen selbst, die in ihrer Zahl oder
Register verzeichnet sind oder dazu geben.”

Die eigentliche Bruderschaft, so wiederholt Luther, ist die von Gott selbst eingesetz-
te in Christus durch die Einheit von Sakrament, Evangelium und Glauben, die alle
Christen umfasst. Zwar kennt er auch die "fleischliche Bruderschaft* aller Menschen,
auch der Nichtchristen, als Kreaturen Gottes. Allerdings ist sie von geringerer Bedeu-
tung. Die vorhandenen Bruderschaften dagegen verdienen nicht einmal ihre Namen,
obwohl Luther zu dieser Zeit noch die Heiligenverehrung als solche nicht pauschal
ablehnt. Am Ende der Vermahnung kommt Luther noch auf den Verdienstgedanken
zu sprechen, den er bei der Institution der Bruderschaften als besonders ausgepragt
empfindet. Denn es ist gerade die Pointe christlichen Liebesdenkens, dass eine Be-
lohnung weder gefordert noch erwartet wird.

"So du aber sprichst: Soll ich nicht etwas Besonderes in der Bruderschaft be-
kommen, was hilfst sie mir dann? Antwort: Ja, wenn du etwas Besonderes
suchst, was hilft dir da Bruderschaft oder Schwesternschaft dabei? Diene du
der Gemeinde und anderen Menschen damit, wie es die Art der Liebe zu tun
pflegt. So wird sich dein Lohn fir diese Liebe wohl finden, ohne dein Suchen
und Begehren. Falls dir aber der Liebe Dienst und Lohn zu gering ist, so ist das
ein Zeichen, dass du eine verkehrte Bruderschaft hast.“s

WA 2, 755,5-14 StA 1, 285,11-20.
WA 2, 755,24-27 StA 1, 285,50-33.
WA 2, 757,10-16 StA 1, 287,11-17.



126 Luther fur heute - neu entdeckt

Bis 1525 erschien der Sermon in 14 hochdeutschen und einer niederdeutschen Aus-
gabe. Dazu gab es Ubersetzungen ins Lateinische, Hollandische und Tschechische,
was eine weite Verbreitung von Luthers Polemik belegt.

Einen Vergleich mit der Realitdt ermdglichen die Jahresrechnungen der Wittenber-
ger Bruderschaften. So gab die Frauenbruderschaft 1513/14, also vor der Reformation,
schon mehr fur die Armenspeisung (2 Schock, 36 Groschen) als fur ihr "Bruderbier”
(2 Schock, 2 Groschen) aus. Auch noch 1519 kostete das gemeinsam veranstaltete
VogelschielRen 1 Schock, 15 Groschen, 6 Pfennige, wahrend die karitativen Ausgaben
2 Schock, 40 Groschen betrugen.® Ob man hier Luthers Einfluss vermuten darf, bleibt
unklar. Dagegen ist in der Rechnung der Schitzenbruderschaft vom selben Jahr von
Festlichkeiten nicht mehr die Rede, aber auch nicht von Armenspeisungen. Mit der
Grindung des Gemeinen Kastens fiel das Vermdgen der Bruderschaften an diese so-
ziale Institution. Die Bruderschaften l9sten sich auf.

In den folgenden Jahren vertiefte Luther lediglich die theologische Argumentation
seiner Kritik an den Bruderschaften und lieR die moralische Komponente in den Hin-
tergrund treten. In der Adelsschrift aus dem Jahr 1520 heif3t es dann lapidar und frei
von Polemik:

"Du hast in der Taufe eine Bruderschaft mit Christus, allen Engeln, Heiligen
und Christen auf Erden angefangen, halte dieselbe und tue ihr genug, so hast
du genug Bruderschaften. Lass die anderen gleiBen wie sie wollen, so sind sie
doch wie die Zahl der Pfennige gegen die der Gulden."7

Die Ironie des Vergleichs deutet auf ein weitgehend Gberwundenes Problem. Die Er-
innerung an diese kleine Schrift Luthers aus der Friihzeit der Reformation kann ei-
nem doppelten Zweck dienen:

Zum einen verdeutlicht sie eindricklich den faktischen Umbruch, den Luthers
Reformation bewirkte. Innerhalb weniger Monate kam eine Jahrhundertelange Ub-
liehe und religios Uberhohte Praxis zum Erliegen, ohne dass es eines obrigkeitlichen
Eingriffs bedurfte. Von einer Opposition der betroffenen Gruppierungen ist in den
Quellen nichts zu finden.

Zum anderen stellt Luther den Heilsegoismus und die Suche nach Sonderwegen
grundsatzlich in Frage. Die vorfindliche Gemeinde, auch wenn sie unter dem Gegen-
teil verborgen sein mag, ist der Ort, an dem sich Jeder Christ zu bewéhren hat. In
ihr gelten keine qualitativen Unterschiede. Hier sind alle Christen im besten Sinne
gleichberechtigt und gleichverpflichtet.

Dr. Martin Treu, Kupferstralle 10, 06886 Wittenberg
E-Mail: karl.thust@arcor.de

Germania Sacra, Bd. 3, 2. Teil: Das Bistum Brandenburg, bearb. von Fritz Biinger und Gott-
fried Wentz, Berlin 1942, 386.
7 WA 6, 452,32-34.



Die Gans und der Schwan

Martin Luther und Jan Hus im Vermachtnis der Bilded

Von Martin Treu

Als Luther ab 1517 mit seiner Kritik der Ablasspraxis in der bestehenden Kir-
che an die Offentlichkeit trat, war der tschechische Reformator Jan Hus (um
1576-1415) schon Uber hundert Jahre tot. Deshalb ist in einem ersten Teil nach
Luthers Kenntnissen von und seiner Meinung Uber Hus und die béhmische
Kirche zu fragen. In einem zweiten Teil wenden wir uns der Frage zu, welches
Nachleben dieser Beziehung beschieden war. Giberraschenderweise bietet sich
hier eine Fllle an Material, wobei sich das Sujet im Bild des 17. Jahrhunderts
verselbststandigte, wie noch zu zeigen sein wird.

Ein eigenes Thema, das hier nur am Rande behandelt werden kann, stellt
die Entwicklung in BOhmen nach dem Tod des Magister Hus dar. Vereinfacht
gesagt, spalteten sich seine Anhanger in eine gemaRigte Richtung, die Utra-
quisten, die auBer dem Laienkelch und der Priesterehe weitgehend traditio-
nell dachten und handelten, und in eine radikale, die Taboriten, benannt nach
ihrem ersten Versammlungsort Tabor in sudbohmen. Beiden gemeinsam war
ein fur die damalige Zeit erstaunlich ausgepragtes Nationalbewusstsein. Das
sollte Folgen haben, als mit der Schlacht am Weil3en Berg am 8. November
1620 und dem folgenden Sieg der Gegenreformation der Protestantismus
fur Jahrhunderte von der bohmischen Bildflache verschwand.2 Als es im
19. Jahrhundert, wie tberall in Europa zu einer Erneuerung und Verstarkung
des Nationalismus kam, spielten die Figur des Jan Hus und die ihm nach-
folgenden kirchlichen Bewegungen eine erhebliche Rolle. Zeugnis dafur ist
das monumentale Denkmal von 1915 fir Hus und seine Anhdnger auf dem
Prager Altstadtmarkt. Aber erst die selbststandige Republik ermdglichte die
Griindung, aus tschechischer Sicht Wiedergriindung, einer hussitischen Kir-
che. Diese umfasste zwar nie mehr als einen winzigen Teil der Bevolkerung,
machte jedoch durch Kirchenbauten und Denkmélern auf sich aufmerksam.
(Abb. 1) Allerdings ist verstehbar, dass im tschechischen Kontext die Legende
von Schwan und Gans keine Rolle spielte.

Vortrag auf der Tagung "Johannes Hus: Ketzer - Martyrer - Vorlaufer Luthers” der Luther-
Gesellschaft vom 25. bis 27. September 2015 in Torgau. Der VVortragsstil wurde beibehalten und
mit den notwendigen Belegen erganzt. Ich danke fir die freundliche Erlaubnis zur Wieder-
gabe der Fotografien Bildnachweis: Sabine Gerlach (Nr. 1, Sa, Sh, 12), Harald Niemietz (Nr. 11),
wikicommons (Nr. 2-7, 9,10a, lob).

Der Versuch, aus spérlichen Quellenresten des 17. und 18. Jahrhunderts die Existenz eines hus-
sitischen Kryptoprotestantismus zu konstruieren, wird auRerhalb Tschechiens als gescheitert
betrachtet.

~
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1. Das Verhaltnis Luthers zu Hus und der béhmischen Kirche

Der Umgang mit Hus und seiner Kirche I&sst sich fur Luther in drei dis-
tinkte Phasen einteilen. Er begann mit der ebenso strikten wie weitgehend
ignoranten Ablehnung der "Bohmischen Ketzerei“, Im Umfeld der Leipziger
Disputation nahm der spatere Reformator sodann zum ersten Mal Kenntnis
von Hus' Werken und lernte sie zu schatzen. Nach 1525 schliefflich kam es
zu einer Relativierung. Die wohlwollende Erinnerung an den Méartyrer Hus
bleibt bestehen, gleichzeitig betont Luther seine Eigensténdigkeit. Hus wird
zum Vorlaufer.

a) Ablehnung

Martin Luther begann seine theologische Lehrtéatigkeit an der Wittenberger
Universitat 1513 und wenig spater seine Arbeit als Prediger an der Stadtkirche
als treuer und somit auch streitbarer Sohn der damaligen Kirche. Die Bekdmp-
fung jedweder "Ketzerei* gehorte zu seinen beruflichen Aufgaben. Jan Hus
gilt ihm als Prototyp eines haretischen und aufrihrerischen Predigers. Die
Hussiten, die Luther hartnéackig Picarden nennt waren im deutschen Reich
der Lutherzeit nicht beliebt. Zu lebendig war das Gedachtnis an die Feldziige
der Béhmen, die bis nach Nirnberg und Zeitz gefiihrt hatten. 1430 fiel ihnen
die Stadtkirche von Bayreuth zum Opfer. Auch der Auszug der deutschen

3 Nach den Waldensern in der gleichnamigen franzosischen Provinz. Die Ableitung von
Begharden (vgl. StA 2, 469, Anm. 469) ist nicht stichhaltig. Luther nimmt vielmehr eine altere
Bezeichnung auf, die sich vor allem auf die Waldenser bezieht, die in der Picardie Erfolge
erzielten.
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Magister und Studenten aus der Universitat Prag, der 1409 zur Grindung der
Leipziger Universitat fuhrte und von deutscher Seite aus als Vertreibung emp-
funden wurde, blieb in bOser Erinnerung. Schon in seiner ersten Psalmenvor-
lesung lehnt Luther die bdhmischen Schismatiker, die dem Papst trotzen, ab. In
einer Predigt vom 1. August 1516 breitet er das ~ema auch aufder Kanzel aus.4

Zu fragen ist, was Luther von den béhmischen Christen wusste. Zu Beginn
seiner Tatigkeit durfte er wohl von deren Geschichte nur vage Kenntnisse ge-
habt haben. Der Untergang der Taboriten in der Schlacht von Lipany 1434 lag
lange zurtick. Die Utraquisten hatten nach dem Zugestandnis des Laienkelchs
weitgehend ihren Frieden mit Rom gemacht. Blieben die b6hmischen Briider,
deren Schriften in Deutschland durch orthodoxe Bekampfungen zu lesen wa-
ren.5 Bei ihnen handelte es sich um die letzten Reste der Taboriten, die dem
militérischen Aktivismus abgeschworen hatten und ein zuriickgezogenes
Leben fuhrten. Sehr wahrscheinlich noch im Erfurter Kloster las Luther die
"Verteidigung der Heiligen Schrift" des Bruder Lukas von Prag. Zumindest
befand sich eine Abschrift in der dortigen Bibliothek.”

Die 90. seiner beriihmten 95 diesen gegen den Ablass vom 31. Oktober 1517,
die auf die Gefahr verweist, die Fragen von betroffenen Christen, hier be-
sonders der Zweifel am Fegefeuer, statt mit Argumenten mit unterdriickender
Gewalt zu begegnen, hat ohne Zweifel einen hussitischen Hintergrund.” Denn
genau das war im BOhmen des 15. Jahrhunderts passiert. Aber noch sah sich
Luther als energischer Verteidiger der Rémischen Kirche.

b) Anerkennung und Wirdigung

Der Vetter des sachsischen Kurfurst Friedrich 111., Herzog Georg, der in Dres-
den regierte, war urspringlich einer Kirchenreform nicht abgeneigt. Luthers
~esen gegen den Ablass fanden anfangs seine Zustimmung. Seine Mutter
allerdings hatte ihn zu einer dogmatischen Frommigkeit absoluter Romtreue
erzogen. Sie war eine Tochter des b6hmischen Kénigs Georg von Podiebrad
(reg. 1458-1471), der im Bann starb. Das muss fur die Herzogin Sidonia (1449-
1510) ein Ansporn gewesen sein, ihre eigenen Kinder streng katholisch zu
erziehen.

Gegen den Willen seiner eigenen Universitdt in Leipzig veranstaltete Georg
1519 eine Disputation zwischen Johann Eck, der sich selbst zum Verteidiger
der alten Kirche ernannt hatte, und Martin Luther. Strittig war vor allem die
Frage nach dem Verhaltnis von Papst und Konzil. Luther lief} sich durch Eck
zu der Behauptung provozieren, dass nicht nur Pépste, sondern auch Kon-

4 WA 1,69,20-22.

s Einzelheiten dazu bei Amadeo Molnar, Luthers Beziehungen zu den Béhmischen Briidern, in:
Leben und Werk Martin Luthers von 1526 bis 1546, hg. von Helmar Junghans, 2 Bde. Berlin/
Gottingen 1983,627-639 und 950-954, hier 627.

6 Ebd.

7 WA 1, 238,9-11; StA 1,184, 24-26; LDStA 2,14 f.
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zilien irren konnten. Als Beispiel nannte er dabei das Konzil von Konstanz,
das mehrere gut christliche Satze von lan Hus verdammt habe. Georg, der
aufgrund seiner Bildung in der Lage war, dem lateinisch gefiihrten Disput zu
folgen, sprang erregt mit den Worten auf: “Das wait die Sucht", und Luther
hatte fortan einen erbitterten Gegner mehr.8

Erst im Nachhinein wurde sich Luther dartiber klar, dass er von dem von
ihm verteidigten Hus herzlich wenig wusste. So liel er sich von Spalatin Hus'
Hauptwerk "tber die Kirche" (De Ecclesia) besorgen und war nach der Lektiire
so beeindruckt, dass er an den kurfirstlichen Geheimsekretar schrieb: "Kurz
gesagt, wir sind alle Hussiten, ohne es zu wissen, Staupitz, Paulus, Augustin.”
Man wird diesen immer wieder zitierten Satz nicht Uberinterpretieren dirfen.
Er steht in einem Privatbrief und nicht in einem 6ffentlichen Manifest. Sein
Grundton ist nicht triumphierend, sondern eher erschrocken. Und schlieB3-
lieh sollte Luther bald klar werden, dass er Uibertrieben hatte. Verstehbar ist
die AuBerung vor allem durch Luthers Erleichterung, nicht als Einziger einer
tausendj&hrigen Tradition ablehnend gegentber zu Stehen.

So ruderte er in seiner beruthmten Adelsschrift von 1520 auch zurlck. Im
24. seiner Reformvorschlége versucht er, auf eine Aussdhnung zwischen Rom
und Prag hinzuwirken, ohne allerdings sich den Positionen von Hus anzu-
schlieBen. "Ich will hier die Artikel des lohann Hus nicht beurteilen, noch
seine Irrtftmer verfechten, obwohl ich meinem Verstandnis nach bei ihm
nichts Irriges gefunden habe*! Jedoch allein die Tatsache, dass Hus zweifellos
einem Justizmord zum Opfer gefallen war, zwingt nach Luthers Auffassung
die ROmische Kirche zur Konzilianz gegentiber den BOhmen. Das Abendmahl
unter beiderlei Gestalt, der Markenkern besonders der Utraquisten, ist eine
gut christliche Praxis. Ein Erzbischof in Prag kénnte die innerb6hmischen
Probleme regeln. Selbst die hussitische Abendmahlslehre, die keine Trans-
substantiation kennt, will Luther als nicht glaubensrelevant werten) Durch
die groRe Auflage der Schrift wie auch durch die Verwendung der deutschen
Sprache verbreitete sich Luthers Haltung in starkerem MaRe als durch die
Leipziger Disputation. So ist es auch kein Wunder, dass bald von altglaubiger
Seite behauptet wurde, Luther sei gar kein Deutscher, sondern in BOhmen ge-
boren und erzogen. Ahnliches wurde wenig spéter Uber Luthers nachmaligen
Gegner Bornas Miintzer verbreitet, der immerhin 1520 versucht hatte, auf
einer Reise nach Prag dort Anhénger zu finden)8 * 10 11 12

8 Martin Brecht, Martin Luther. [Bd. 1] Sein Weg zur Reformation 1483-1521, Stuttgart 1981,
305.
WA.B 2, 42,24. Der Briefist nicht genau datierbar, stammt aber wohl aus dem Februar 1520.

10 WA 6, 454,35f.; StA 2,151, 9f. (modernisiert).

I WA 6, 456,31 - 457,4 StA 2,153,3-14.

2 Vgl. Bornas Miintzer, Prager Manifest. Einfihrung von Max Steinmetz. Mit einem Beitrag
zur Textgeschichte von Friedrich de Boor. Textneufassung und Ubersetzung von Winfried
Trillitzsch, Leipzig 1975.
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Festzuhalten bleibt, dass Luther, der urspriinglich in den Utraquisten nur
Schismatiker, in den béhmischen Briidern aber Ketzer sah, seine Meinung
grundlegend &nderte. In der Folgezeit kam es zu vielfaltigen Kontakten mit
den Briidern, wobei Luther durchaus das Ziel verfolgte, die béhmische Kirche
zu einigen und mit der deutschen reformatorischen Bewegung zu verbinden.
Gleichzeitig durfte spatestens seit Dezember 1528, als der einflussreiche Senior
Lukas von Prag starb, Luther auch Wirkungen in Béhmen gehabt haben. Das
zeigt sich schon in der wachsenden Studentenschar aus diesem Gebiet an der
Leucorea. 1520 studierten in Wittenberg 29 tschechische Studenten, 1530 wa-
ren es 88.B 1533 erschien in Wittenberg eine deutsche Ausgabe der "Rechen-
Schaft des Glaubens ... der Briider in Béhmen und Mahren™ mit einer schonen
Vorrede Luthers. Wohl auch unter Luthers Einfluss verzichtete die Briider-
union ab 1534 auf die zweite Taufe bei Neuaufnahmen. Schon 1531 wurde mit
Blick auf die Turkenkriege, der Verteidigungskampf im Notfall erlaubt, eine
absolute Neuerung in der bis dahin radikal pazifistischen Briderunion. Etwa
zur selben Zeit kam es zum Eintritt von zahlreichen lokalen Adligen, die aus
den Erfahrungen der Reichsfursten mit der Confessio Augustana ein eigenes
vom bdhmischen Konig anerkanntes Bekenntnis zu erstellen suchten. Nach

mehreren Zwischenschritten konnte die

CONFESSIO |:|' "Confessio fidei ac religionis baronum

DEI AC RBLIGIONIS, BARO ac nobilium regni Bohemiae" 1538 mit
NVM AC NOBIUVM REGNI

Bohdisr. Scmufetm. ac inuiaiisimo einem empfehlenden Vorwort von Lu-
e R armo bod ther in Wittenberg erscheinen.r Damit
mmi Y 37 0bj « "erkannte Luther geradezu manifestartig

die BrUderunitat als Glied der Familie der
Reformationskirchen an.“# Dhs Titelblatt
des Druckes von Georg Rhau ziert der
Holzschnitt einer freigestellten Blste von
Jan Hus im Profil mit groRer Nase und si-
chelférmigen Bart (Abb. 2). Es scheint die
alteste Darstellung im protestantischen
Raum zu sein und durfte aus der Cranach-
Werkstatt stammen, Uber ein mdgliches

Adorum 4 Vorbild lie sich nichts ermitteln.
.- .- Allerdings sind zwei Einschréankungen
et % © zu machen: Das Bekenntnis erreichte im
Konigreich Bohmen nie die gleiche politi-
Abb. 2: Glaubensbekenntnis des sehe Anerkennung wie die Confessio Au-

bshmischen Adels, Wittenberg 1538 gustana im Reich. Und den Ubergang der

Mohiar (s. Anm. 5), 635.

1 VD 16 C 4825. Verzdgerungen ergaben sich auch daraus, dass kein Geld fiir den Druck vor-
handen war. Ein deutliches Anzeichen, dass sich die Verleger von diesem Werk kein Geschaft
versprachen.

15 (s. Anm. 5), 637.
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Briider zur Lehre der Reformierten in der Nachfolge von Bucer und Calvin
hat Luther nicht mehr erlebt, obwohl er mit Bezug auf die Abendmahlslehre
schon in den 1520er Jahren Zweifel duBerte, ob diese nicht doch Karlstadt na-
her stiinde als seiner eigenen.

¢) Relativierung von Person und Werk des Jan Hus fiir Luthers
eigene Reformation

Von diesen kirchenpolitischen Entwicklungen seiner Gegenwart ist Luthers
Blick auf die historische Person des Jan Hus zu unterscheiden. Als Quelle
bieten sich die Tischreden an. Dabei sind ihm Parallelen wie Unterschiede zu
seiner eigenen Biographie deutlich: "Sic causa Hussi et mea [= die Sache von
Hus und von mir] hat sich gehoben uber den ablasz zu s. Peters kirchen. Anno
1415 est occisus [= ist er ermordet worden]. Hatts nur zwey jar getrieben.”*
Der Anlass fir beider ¢ffentliches Wirken ist der gleiche, die Dauer der Wirk-
samkeit aber hdchst unterschiedlich. Nach der Lektiire von Ulrich von Ri-
chenthals Chronik des Konstanzer Konzils im Dezember 1536 ist Luther uber
die Einzelheiten des Marty-
riums besser informiert. Das
schlielt die Degradierung
und den Ketzerhut mit ein.17
Die Spiezer Chronik des
Diebold Schilling (Abb. 3)
dagegen dirfte er nicht ge-
kannt haben, allerdings gab
es vergleichbare Darstellun-
gen der Verbrennung des Jan
Hus im Reich.

Aus einer Erzahlung von
Staupitz, der die Einzelhei-
ten wiederum von seinem
Vorgénger im Amt Andreas
Proles gehort hatte, weil? Lu-
ther, dass der in Erfurt be-
grabene Johannes Zachariae,
der Hus verhorte, jenen mit
einer gefélschten Bibelstelle app 3: verbrennung des Jan Hus, Spiezer Chronik
in die Enge getrieben habe.18* 16d®iebold Schilling d.A. 1484/85

I WATRY, 214, Nr. 488.

v WATR 2, 385f., Nr. 3547. Die Chronik war erstmals 1483 bei Anton Sorg in Augsburg ge-
druckt worden. Luther benutzte wahrscheinlich die Ausgabe von Heinrich Steiner, Augsburg
1536 (VD 16 R 2202). Sie enthalt auf Bl. 24v und BI. 25r Illustrationen zur Degradierung und
Verbrennung von Jan Hus.

1 WA.TR5, 654, Nr. 5459.



Die Gans und der Schwan 133

Hus Verdienst bleibt, dass er als erster gegen das Papsttum angekdmpft hat,
was historisch insofern fragwiirdig ist, weil Hus sich in weiten Teilen auf
Wyclifund, wie Luther meint, auch auf Jean Gerson bezogen hatte.15

Seine Begrenzung liegt darin, dass er nur das Leben der Pdpste, aber nicht
deren Lehre angegriffen hat.2 Luther gibt zwar zu, dass er am Beginn seiner
Laufbahn &hnlich gehandelt, dann aber sich energisch gegen das Papsttum als
solches gewandt habe.21 Insofern ist nicht verwunderlich, dass die Hussiten
vom Glauben Besseres zu sagen wissen als die Papisten, aber den Unterschied
zwischen Glauben und Werken nicht recht verstanden hatten. Hus wird von
dieser Kritik ausdruicklich ausgenommen, da er zumindest auf dem Scheiter-
haufen sich allein auf Christus verlief.22 Trotzdem kleben der Kirche in der
Nachfolge von Hus noch verschiedene papistische Eierschalen an, etwa in der
Beibehaltung des Zélibats und der Siebenzahl der Sakramente, aber auch in
der der missverstandlichen Umwandlung von Geboten aus der Bergpredigt
Jesu in evangelische Réte (Consilia evangelica).23 Die Ubernahme der Seelen-
messen ist fr Luther ebenfalls drgerlich. In diesem Zusammenhang weist
Melanchthon darauf hin, dass es diese Praxis nach dem Zeugnis eines athio-
pischen Diakons, der sich 1535 in Wittenberg aufaielt, in den orientalischen
Quellen nicht géabe.24

2. Die Gans und der Schwan -
das Nachleben des Jan Has in der atherischen Konjessionskahar

a) Die Entstehung der Schwan-Legende

Fiur Luther war an der Biographie des Johannes Hus sein Tod am interessan-
testen. Gleichzeitig beschaftigen ihn die sogenannten Prophezeiungen auf
dem Scheiterhaufen. Dabei geht es historisch gesehen um zwei distinkte Vor-
génge. Angeblich verkindete Hus kurz vor seinem Tod, das heute eine Gans
(Husa) gebraten, der aber Adler und Falken folgen wirden, die die Fallstricke
der Gegner zerreiBen. Hieronymus von Prag wiederum erklarte bei seinem
Martyrium ein Jahr spater, dass nach hundert Jahren ein erfolgreicherer
Nachfolger erscheinen wiirde. Beide Prophezeiungen - und das macht die* 20 * 22 23

WA.TR 2, 348, Nr. 2107, und 5 327 Nr. 5711.

0 WA.TR 3, 92, Nr. 2926a und ofter.

2 WA.TRS, 673, Nr. 6458.

2 WA.TR 3, 92, Nr. 2926a.

B WA.TR 3, 603, Nr. 3774.

4 WA.TR 5, 450, Nr. 6035. Die Stelle gilt als einer der frihesten Belege fiir einen Kontakt in
Wittenberg mit der &thiopischen orthodoxen Kirche. Wie Melanchthon den Sachverhalt er-
fahren hat, bleibt unklar, weil aus seinem Briefwechsel zu erfahren ist, dass der junge Mann,
der sich Johannes nannte, nur gebrochen italienisch sprach, was wiederum Melanchthon
nicht konnte.
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Sache so geheimnisvoll - sind aber erst 1558, also lange nach Luthers Tod, in
Nurnberg gedruckt worden.25

Aus dem Wortspiel von Husa - Gans und dem Zeitraum von einhundert
Jahren baut Luther nun seine eigene Prophezeiung zusammen. Die Wortbe-
deutung von Husa kannte er schon 1520.26 Der Zeitraum von hundert Jahren
findet sich in einer Tischrede, wohl aus dem Jahr 1535: "Joh. Hus erat semen
[= war der Samen], der musste unter die erden, must vorbrand werden ...
Sehet aber was nach 100 jaren heraus worden ist."27 Die Betonung liegt also
wiederum auf der Vorlauferfunktion des tschechischen Reformators. Mit
Blick auf Hus konnte Luther sagen: "So Gott will werde auch ich nach meinem
Tod heftiger wirken als lebendig.“8 Zur vollen Auspragung kommt der Ver-
gleich zwischen Hus und Luther 1531 "Sanctus [!] Hus hat von mir geweis-
sagt, da er aus dem Geféangnis ins BOhmerland schreibt: Sie werden jetzt eine
Gans braten (denn Hus heil3t eine Gans); aber Uber hundert Jahre werden sie
einen Schwan singen horen, den sollen sie leiden. Da soils auch bei bleiben,
ob Gott will.“% In abgeschwachter Form findet sich der Gedanke, wenn der
Reformator Hus folgende Worte in den Mund legt: "tGiber hundert Jahre sollt
ihr Gott und mir antworten. Auch, sie werden eine Gans braten. (Hus heif3t
Gans.) Es wird ein Schwan nach mir kommen, den werden sie nicht braten.
Und ist also geschehen."” Bleibt nur zu fragen, wo hat Luther den Schwan her
Eine Uiberzeugende Antwort hat sich bisher nicht finden lassen. In der Bibel
kommt er nur, und selbst das ist nicht sicher, unter den unreinen VVOgeln vor,
die nicht gegessen werden diirfen (Lev 11,17). In der nordischen Mythologie
spielt er eine grofRe Rolle, wenn man an Lohengrin denkt, den Luther aber
nicht gekannt haben dirfte. Auch bei Asop, Luthers Liebling unter den anti-
ken Autoren, wird er nicht genannt. So bleibt nur die Annahme, dass Luther
selbst, auf der Suche nach einem Tier, das der Gans ahnlich ist, sie aber auch
ubertriffi, auf den Schwan verfiel. Mdglicherweise war er dabei von Platos
Dialog "Phaidon" beeinflusst, in der der Mythos vom Schwanengesang aus-
fuhrlich erOrtert wird. Da Luther vor allem vom Tod Hus' beeindruckt war,
konnte eine Assoziation nahe liegen.31* * * * * * *

Zum Thema vgl. Siegfried Hoyen Luther, Hus und "die Béhmen", in: Luther mit dem Schwan.
Tod und Verklarung eines groRen Mannes, Katalog zur Ausstellung in der Lutherhalle Wit-
tenberg anlésslich des 450. Todestages von Martin Luther, Berlin 1996,13-20.
WA 6, 81,36 (Verkléarung etlicher Artikel in dem Sermon von dem heiligen Sakrament).
WA.TR5,182, Nr. 5485
WA.TR 3, 358, Nr. 3495: "Ita deo volente ego severior ero mortuus quam vivus. " Daraus ent-
stand 1537 das bertihmte Distichon: "Pestis eram vivus, mortuus ero mors tua, Papa." Dieser
Spruch gewinnt in Verbindung mit dem Bild des Schwans im 17. Jahrhundert ein Eigenleben.
WA 30 |1, 387,6-10.18-22 (Glosse auf das vermeinte kaiserliche Edikt).
) WADB 11l 88,16-20.
Auch Brage Bei der Wieden, Mensch und Schwan. Kulturhistorische Perspektiven zur Wahr-
nehmung von Tieren, Bielefeld 2014, tragt zu dieser Frage nichts bei.
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b) Ausformungen

Eine Weiterentwicklung der Huslegende bildet der sogenannte Traum Fried-
richs des Weisen, der wohl im letzten Drittel des 16. Jahrhunderts entstand,
seine bildliche Ausformung allerdings erst beim ersten Reformationsjubilaum
1617 erlebtet (Abb. 4)

Abb. 4: Der Traum Friedrich des Weisen, Holzschnitt
nach Conrad Grahl 1617 (Bildteil mit Uberschrift)

Danach soll der séchsische Kurfiirst in der Nacht zum 31. Oktober 1517 (!)
in Schweinitz getraumt haben, dass Gott ihm einen Moénch schickte, der ein
nattrlicher Sohn des Apostels Paulus war. Dieser MOnch bat den Kurfiirsten
etwas an die Tur der Schlosskirche schreiben zu durfen. Dabei war seine Feder
so lang, dass sie bis nach Rom reichte, dem Papst die Tiara vom Kopfstiel3 und
einem Lowen (Papst Leo X.) durchs Ohr stiel3. Der Papst befahl seinen Anhan-
gern, die Feder zu zerbrechen, was ihnen aber nicht gelang, da sie zu zah war,
denn sie stammte von einer hundertjahrigen Gans.3 Nur dieses Detail muss an
dieser komplizierten Geschichte interessieren, es handelt sich also um eine in
der Grafik hdufig dargestellte Erweiterung der Allegorie auf Hus und Luther.
Die Geschichte vom Schwan und von der Gans fand sich schon in der weit
verbreiteten Leichenpredigt auf Luther durch den Wittenberger Stadtpfarrer
Johannes Bugenhagen. Zwanzig Jahre spéter steigerte sich ihre Wirkung noch
durch die erstmals 1566 erschienene sehr populére Lutherbiographie des Johann32 33

= Zu Interpretation und Uberlieferung der Geschichte vgl. Martina Schattkowsky, Der Traum
Friedrich des Weisen vom 30./31. Oktober 1517, in: Kurfirst Friedrich der Weise von Sachsen,
hg. von Dirk Syndram u a. Dresden 2014,131-139.

3 Volkmar Joestel, Einleitung. Die Gans und der Schwan. Eine Allegorie aufJan Hus und Mar-
tin Luther, in: Luther mit dem Schwan (s. Anm. 25), 9-11, hier 10.
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Mathesius, wurde aber auch in der antirefor-
matorischen Polemik genutzt* Die Frage
nach der &ltesten bildlichen Darstellung ist
umstritten. Bis jetzt gilt eine Medaille von
Valentin Maler, die 1601 geprégt wurde, als
ikonographischer Ursprung. Die Miinze ent-
stand anlasslich der Konversion des Domini-
kaners Gottfried Rabe zum Luthertum und
bezieht sich ausdrucklich auf Hus als Vor-
laufer Luthers.

Ein Olgeméalde des stehenden Luthers
in Ganzfigur mit einem Schwan von Jacob
Jacobsen in der Hamburger Hauptkirche St.
Petri aus dem Jahr 1603 (Abb. 5) diirfte der
alteste Vertreter dieses spéter so haufigen
Typs sein.

Man konnte einwenden, dass hier der ex-
plizite Bezug auf Hus fehlt. Aber die Pointe
ist doch, dass die Zeitgenossen solche Bilder
nur verstehen konnten, wenn die Gestalt
und das Martyrium des tschechischen Re-

formators mit einbezogen wurden. Implizit ) _
blieb die Erinnerung *n Hus damit in der Jacobsen, 01 auf Leinwand

gesamten Zeit der lutherischen Orthodoxie 1603

lebendig. Und ein Bild wie das von Hans Stiegler (Abb. 6) ist keineswegs eine
Randerscheinung.

Die Geschichte der Lutherbilder im 17. und 18. Jahrhundert, im Gegensatz
zu der Zeit davor und danach, ist schlecht erforscht. Aber man wird wohl
ohne Ubertreibung urteilen dirfen, dass die Darstellung Luthers mit dem
Schwan das Leitfossil fur die Zeit des Barocks und des Rokokos bildet.

Eine Auszéhlung fir heute noch vorhandene Gemalde, Wandmalereien,
Plastiken und Reliefs ergab die stolze Zahl von 89 Stiicken.35 Grafiken Zeich-
nungen und Medaillen sind in dieser Liste nicht berlicksichtigt. Ebenso ist
nicht bekannt, wie viele Stlicke dem Lauf der Zeit zum Opfer fielen. Sicher ist
nur, dass sich die wenigsten Objekte, etwa die Altarschranken der Kirche von
Wiesens in Ostfriesland von etwa 1716, explizit mit Hus befassten. Aber es gilt,
wo immer ein Schwan ist, ist die lutherische Erinnerung an Hus nicht weit.

Das triffi in besonderem Mafe auf die Niederlande zu, wo sich die Darstel-
lungen des Schwans als Symbol der Lutheraner in vielfaltiger Weise finden.84 35

3 Ebd.

3% Vgl. Jutta Strehk) Werkverzeichnis, in: Luther und der Schwan (s. Anm. 25), 140-160.

3% Vgl. /1. Schendelaar, Luther, de Lutheranen en de Zwaan, Aalsmeer/Woerden 1993. Den
Hinweis auf diese materialreiche Untersuchung verdanke ich der Freundlichkeit von Herrn
Pfarrer Hans Mudde, Rijswijk/Niederlande.
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Offensichtlich erzeugte die
konfessionelle Gemengelage
eine besondere Kreativi-
tat, was die Nutzung des
Schwans auch in der Aus-
stattung der Kirchen und in
liturgischem Gerét anlangt.

Gleichzeitig und auBer-
halb der Schwanenlegende
wurde das Portrat des Jan
Hus, das an seinem eigent-
lichen Wirkungsort langst
der damnatio memoriae
verfallen war, im deutschen
Luthertum tradiert. Vor al-
lern im Medium der Grafik
finden sich Einzeldarstellun-
gen aber auch immer wieder
Konfigurationen mit Luther.
Am bekanntesten durfte der
Holzschnitt sein, auf dem
Luther und Hus gemeinsam

das Abendmabhl an die ernestinischen Kurfiirsten und ihre Familien austeilen

(Abb. 7).

Pikanterweise ist es Luther und nicht Hus, der den Kelch halt. Die Emp-
fangenden sind alle mit Namen gekennzeichnet, womit deutlich wird,

dass das Bild in die Nachwirkungen
des Schmalkaldischen Krieges gehort.
Zwar hatten die Ernestiner die KurwUr-
de verloren, aber trotzdem stellen sie
die Garanten der wahren lutherischen
Tradition dar, die mit Hus eben weit in
die Geschichte der christlichen Kirche
zurickragt.

Eine mehr als eigenwillige Verwen-
dung findet das Bildnis von Hus in den
Riesenholzschnitten des spéten 16. Jahr-
hunderts. Von elf Stécken gedruckt, sind
lebensgroBe Portriats Martin Luthers
aus der Werkstatt des jungeren Cranach
Uberliefert. Dazu gehort als Pendant Me-
lanchthon (Abb. 8a). Dessen Kopf aller-
dings ist einigen Grafiken durch den von
Hus ersetzt (Abb. 8b).

Abb. 7: Luther und Hus teilen das
Abendmahl aus, Cranach-Umkre
Holzschnitt um 1570

is,
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Abb. 8a und b: Riesenholzschnitte von Melanchthon und Jan Hus,
CranachWekstatt nach 1560

Man wird in diesem Zusammenhang an die zunehmende Kritik an Me-
lanchthon denken durfen, die der "Lehrer Deutschlands" gerade in gnesio-
lutherischen Kreisen erfuhr. Dem konnte der "echte" Vorlaufer Luthers, Jan
Hus, entgegengestellt werden, was zudem auch noch eine vertiefte Veranke-
rung in der Geschichte ermdglichte.

Mit dem Beginn der Befreiungskriege gegen Napoleon 1806 verliert das
~ema des Schwans an darstellerischer Relevanz. Im 19. Jahrhundert taucht
es nur ganz vereinzelt, und dann in der Grafik, auf. Schon vorher war die
Allegorie nicht mehr (berall und fir jedermann verstandlich. Im Eisleber
Geburtshaus Luthers wird eine fast lebensgrof’e Darstellung eines Schwans,
aus Holz geschnitzt und versilbert, gezeigt (Abb. 9). Eine erste Beschreibung
des Objekts stammt von 1693, wobei der Autor das Stiick jedoch fur Luthers
Lesepult hielt. Stilistisch gehort der Schwan in das spéte 16. Jahrhundert, hat
also mit Luthers Lebenszeit nichts zu tun.37

37 Vgl. Luther mit dem Schwan (s. Anm. 25), 82.
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Mit dem Aufkommen des Historismus um die Mitte
des 19. Jahrhunderts bevorzugte man statt allegorischer
Darstellungen realistische oder was man daftr hielt.
Ein herausragendes Beispiel ist das Wormser Luther-
denkmal von Ernst Rietschel 1863 (Abb. 10a und b).

Um die Zentralfigur Luthers gruppieren sich unter
dem Sockel die vier sogenannten VVorreformatoren Val-
des, John Wyclif, Girolamo Savonarola und eben Jan
Hus. Mit Ausnahme von Savonarola ist den anderen
gemeinsam, dass es keine authentischen Portréts von
ihnen gibt. Das ist fir Hus umso erstaunlicher, als aus-
fuhrliche Beschreibungen seines Endes in Konstanz
Uberliefert sind. Die postumen Portrats des 16. Jahrhunderts zeigen ihn mit
scharf geschnittenen Gesichtsziigen und Kinnbart. Letzteres diirfte unwahr-
scheinlich sein, da Sékularkleriker gewohnlich glatt rasiert gingen.38

Abb. 9: Figur eines
Schwans, Holz mit
Silber belegt, um 1600

Abb. 10: Lutherdenkmal in Worms, a) Fotografie von 1902, b) Ausschnitt: Jan Hus.

Bis heute lebendig ist der Schwan als Symbol des Luthertums, wenn auch re-
gional begrenzt, in einer ganz anderen Funktion, namlich als Abschluss von
Kirchtlirmen und als Wetterfahne. Vor allem im konfessionell gemischten
Ostfriesland mit seiner traditionell starken reformierten Tradition, findet er
sich als Turmbekrénung auf lutherischen Kirchen. Reformierte Kirchen da-
gegen lassen sich an einem Schiff erkennen, katholische oft an einem Hahn.
Auch hier liegt der zeitliche Schwerpunkt auf dem 17. und 18. Jahrhundert,
allerdings wurde er bei Neubauten noch im spéten 20. Jahrhundert verwen-
det. Flr den genannten Raum und das Oldenburger Land sind mindestens 86
solcher Kirchenschwéne nachweisbar auRerhalb dieses Kernraumes finden

3 Vgl. Christiane liselmann, Das Wormser Lutherdenkmal Ernst Rietschels (1856-1868) im
Rahmen der Lutherrezeption des 19. Jahrhunderts, Frankfurt a.M. u.a. 1992, 135-137; vgl.
dort Anm. 17, wo Hus mit Vollbart und Uppigem Haupthaar dargestellt wird.
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Abb. 11: Turmbekrénung der Alten lutherischen Kirche in Wuppertal-Elberfeld

sich solche Beispiele aber nur extrem selten.39 Eine Ausnahme ist die Alte lu-
therische Kirche in Wuppertal-Elberfeld (Abb. 140 ), die aber in einem der
klassischen reformiert geprégten Gebiete liegt.

Dass der Mythos von Gans und Schwan immer noch lebendig ist, belegt
ein jingstes Beispiel aus Wittenberg. Der Verein WB Kultur beauftragte den
bekannten Kiinstler Guido Zimmermann (geb. 1976) aus Frankfurt am Main
mit der Fertigung eines Wandbildes zu eben diesem ~ema (Abb. 12)41

Entstanden ist damit die flichenmé&Rig groRte Darstellung eines auffliegen-
den Schwans und im Reflex unter ihm eine im Dunkeln versinkende Gans.
Dazu wird die klassische Inschrift mit der gebratenen Gans geboten. Zu fra-
gen ist freilich, wie viele der heutigen Passanten damit noch etwas anfangen
kOnnen.

% Vgl. Friedrich Goethe) Schwaéne als Wetterfahnen auf Lutherischen Kirchen in Ostfriesland,
Oldenburg und anderswo, in: Luther mit dem Schwan (s. Anm. 25), 70-79, eine Karte mit
dem Verbreitungsgebiet dort 73, eine Auflistung 76 f.

40 Fur die Hilfe bei der Bildbeschaffung danke ich Frau pfarrerin PD Dr. Nicole Kuropka, Wup-
pertal, sehr herzlich.

4 Nach Ausweis seiner Homepage www.guidozimmermann-art.com [7. Mai 2016] hat sich der
Kinstler mit grof3formatigen Wandbildern einen Namen gemacht. Sie parodieren Kklassische
Gemaélde durch den Einsatz von Tierfiguren.
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Zusammenfassend wird man sagen kOnnen, dass Jan Hus, wenn auch indi-
rekt und mittelbar, einen erheblichen Beitrag zur konfessionellen Identitéat des
deutschen Luthertums beigetragen hat.

Dr. Martin Treu, KupferstraRe 10, 06886 Wittenberg
E-Mail: karl.thust@arcor.de



"Wir sind's noch nicht, wir werden’s aber"

Lutherische Frommigkeit im Horizont gegenwaértiger Religiositat

Von Mareile Lasogga

"Wir sind's noch nicht, wir werden’s aber" - das im Titel angefiihrte Zitat
steht im Zusammenhang einiger pragnanter Sétze Martin Luthers, die man
als Kurzcharakteristik des christlichen Glaubens lesen kann. In der Schrift
"Grund und Ursach aller Artikel Dr. Martin Luthers, so durch romische Bulle
unrechtlich verdammt sind“ von 1520 heiRt es: "Also ist dies Leben nicht eine
Frommbheit, sondern ein Frommwerden, nicht eine Gesundheit, sondern ein
Gesundwerden, nicht ein Wesen, sondern ein Werden, nicht eine Ruhe, son-
dern eine Ubung. Wir sind's noch nicht, wir werden’s aber es ist noch nicht
getan und geschehen, es ist aber im Gang und Schwang. Es ist nicht das End,
es ist aber der Weg"“.! Glaube, so wird aus dieser kurzen Beschreibung deutlich,
ist kein Habitus, keine Qualitét, nichts, was dem Menschen zu eigen ist, keine
Fahigkeit, Uber die er verfiigen kénnte, sondern ein Prozess, in dem etwas
mit dem Menschen und am Menschen geschieht. Glaube ist ein dynamischer
Lebensvollzug, dessen Eigentiimlichkeit darin besteht, auf etwas Ausstehen-
des ausgerichtet zu sein. Ich mochte im Folgenden einige Aspekte erlautern,
die fur Luthers Frommigkeitsverstdndnis konstitutiv sind und deutlich ma-
chen, warum er den Glauben wie vorgestellt charakterisiert. Zugleich werde
ich Bezug nehmen auf gegenwartige Fragen und Ausdrucksformen religioser
Selbstdeutung und versuchen, diese mit der Gottes- und Selbsterfahrung des
Menschen in Luthers Perspektive in Beziehung zu setzen.

Die Frage nach dem Verstandnis von Frommigkeit fuhrt direkt hinein in
die Frage nach der Konstitution des Glaubens und seinen lebenspraktischen
Vollziigen. Ich mdchte im Folgenden daher vier Fragen zum Glauben naher
beleuchten, die mir besonders geeignet scheinen, zentrale Momente spezifisch
lutherischer Frommigkeit zu erhellen.

1. Wie erschlieft sich Glauben?

Bei der Frage, was Glaube ist, denken viele Menschen an mehr oder weniger
bestimmte Inhalte. In diesem Zusammenhang distinkter Glaubensgegenstén-
de werden in der Regel auch die Differenzen zwischen den christlichen Kon-
fessionen verortet und im Rahmen von Lehrgesprachen diskutiert. Ich mdchte

I WA 7, 337,30-35 zitiert nach: Martin Luther. Ausgewahlte Werke, Bd. 2, hg. von Hans Hein-
rieh Borcherdt und Georg Merz, Miinchen 3318 962 .

Luther, 87. Jg., 142-153. ISSN 0340-6210
© 2016 Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. KG, GOttingen
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demgegenuber zunéchst aufeiner anderen, auf der fundamentahheologischen
Ebene ansetzen und der Frage nachgehen, wie ein Mensch Uberhaupt zum
Glauben kommt, in welcher Weise, unter welchen Bedingungen sich ihm der
Glaube erschliet. Diese Frage ist hermeneutisch nicht randstandig, sondern
im Gegenteil, sie fihrt mitten hinein ins Zentrum der Frage, was Glauben
ist. Denn die Art und Weise, wie sich die Gewissheit des Glaubens erschlief3t,
gehort konstitutiv zum Inhalt des Glaubens hinzu. Anders gesagt: Der be-
sondere Entdeckungszusammenhang, in dem sich Futher der Glaube an das
Evangelium erschlief3t, ist fr sein Verstandnis des wiederentdeckten Evan-
geliums konstitutiv.

Wie Luther in der berihmten Vorrede zur lateinischen Ausgabe seiner
Werke2 eindriicklich beschreibt, erschliet sich ihm das Evangelium im Zuge
eines intensiven Ringens mit der Heiligen Schrift. Dabei macht er die Erfah-
rung, dass die Worte, mit denen er lange Zeit gehadert hatte, sich ihm plotz-
lieh in einem neuen Sinn, in einer Weise erschlielen, die er als Befreiung aus
seinen Angsten und seiner Verzweiflung erlebt. "Da fiihlte ich mich ... durch
gebffnete Tore in das Paradies eingetreten zu sein", schreibt er.3 Dieses Bild
macht deutlich, dass etwas mit Luther geschieht, dass ihm etwas in ungeahn-
ter, Uberraschender, unverfugbarer Weise widerfahrt: Die frohe Botschaft des
Evangeliums wird ihm plétzlich gewiss.

Aus Luthers Beschreibung und Deutung seiner Erfahrung im Umgang
mit der Schrift lasst sich entnehmen, dass der Glaube nicht im Gehorsam
gegenuber einer Autoritat begriindet ist - sei es der Institution der Kirche
und ihrer Amtstréger oder sei es der formale Anspruch der Schrift als Wort
Gottes - sondern in der Erfahrung von Evidenz griindet.4 Wie der Mainzer
Systematiker Michael Roth betont, hatte Luthers Einspruch gegeniiber dem
kirchlichen Lehramt auf dem Reichstag zu Worms seine Pointe und Brisanz
deshalb nicht darin, dass er dem Lehramt bzw. der kirchlichen Tradition die
formale Autoritat der Schrift entgegenstellte, sondern dass er behauptete, die
Schrift besser verstanden zu haben als das Lehramt und die Tradition. Und
dazu rekurrierte er aufdie Erfahrung, dass sich ihm das Evangelium im Zuge
des Schriftstudiums selber imponiert hatte. Die damit proklamierte Freiheit
des miindigen Verstehens des einzelnen Subjekts war daher das der rémischen
Kurie eigentlich AnstoRige und Verwerfliche.5

WA 54, (176) 179-187 LDStA 2, 491-509.

WA 54,186,81. LDStA 2 507,101.

Vgl. Michael Roth, Evidenz und Gewissheit, “esen zur Bestimmung von Offenbarung und
Glaube, in: ZHK 98 (2001), 209-230 ders.. Das Verhaltnis von Glaube und Schrift. Uber-
legungen zu einer protestantischen Bestimmung der "Autoritat” der Schrift, in: BHZ 22
(2005), 230-249 EilertHerms, Offenbarung und Glaube. Zur Bildung des christlichen Lebens,
Tubingen 1992.

s Michael Roth, Enthalt eine Religion notwendig exklusive Wahrheitsanspriiche? - Wie ist im
Glauben die Wahrheit gegeben und was folgt daraus fir die Wahrnehmung fremder Wahr-
heitsanspriiche?, in: Tim Unger (Hg.), Fundamentalismus und Toleranz, BFH 39, Hannover
2009,140-164, bes. 151.
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Mit dem evangelischen Verstandnis des Glaubens verbinden sich daher das
Zutrauen und die Zumutung an den einzelnen Christenmenschen, sich die
Wahrheit des biblischen Zeugnisses aufgrund personlich erschlossener Le-
bensgewissheit eigenstandig anzueignen und in und durch eigenverantwort-
liehe Lebenspraxis zu bewdhren. Die romisch-katholische Form des Glaubens
als ein Mitglauben mit der Kirche ist damit ebenso ausgeschlossen wie die
evangelikale Form eines Gehorsams gegenuber der Schrift als Autoritét des
unfehlbaren Gotteswortes. Vor diesem Hintergrund deutet Roth die Wahr-
heit des Evangeliums, die sich einem Menschen im Glauben erschieft, als eine
Lebenswahrheit oder "gelebte Wahrheit“* die nicht auf gegenstandliche Satz-
Wahrheiten fokussiert, sondern auf mich selbst, auf die je eigene Existenz des
Glaubenden. In evangelischer Perspektive erschlieft sich die Wahrheit des
Glaubens daher nicht anders als im Modus individueller Aneignung der mich
in meinem Selbstverstehen existenziell qualifizierenden Lebensgewissheit.

Aus dieser Einsicht ergeben sich zwei Konsequenzen: Zum einen unterschei-
det sich die Wahrheit des Glaubens als Lebenswahrheit von jedweden Formen
gegenstandlicher Aussagewahrheit. Glauben im Sinne Luthers ist nicht das Fir-
Wahr-Halten sogenannter Heilstatsachen. Zum anderen impliziert Luthers
Verstandnis des Glaubens in geltungstheoretischer Hinsicht, dass der Wahr-
heitsanspruch des Evangeliums sich unabhangig von der persénlich erschlos-
senen Lebensgewissheit weder plausibilisieren noch bestreiten lasst. Diese Ein-
sicht scheint mir gegenwaértig oftmals verkannt zu werden. Zwei Beispiele:

a) Johannes Fischer zufolge wird das Verstdndnis des Glaubens in der Gegen-
wart durch die Verwissenschaftlichung des Wirklichkeitsbezuges verstellt, die
durch die Beschreibung von Tatsachen bestimmt wird. Dieser Logik sind auch
viele Vertreter des sogenannten Neuen Atheismus verhaftet. Die von ihnen ge-
Ubte Kritik am Glauben als einem FUr-Wahr-Halten objektiver Heilstatsachen
zielt in der Tat am Wesen des Glaubens vorbei und vermag diesen als lebens-
orientierende Gewissheit nicht zu erfassen. Wie Fischer betont, folgen auch
aktuelle Konzepte einer "Religion ohne Gott", wie sie prominent der amerika-
nische Philosoph Ronald Dworkin vertritt, dieser Logik, indem eine gegen-
standlich objektivierte Dimension religidser Werte der naturwissenschaftlich
erschlossenen Weltwirklichkeit dualistisch gegeniibergestellt wird.7 Mit die-
ser Perspektive wird der Zugang zum spezifischen Wirklichkeitsverstandnis
des Glaubens jedoch von vornherein verstellt - mit der Folge, dass Uber ver-
meintliche Glaubensfragen gestritten wird, die im Grunde nichts mit dem
Glauben zu tun haben wie beispielsweise die Frage, ob Gott "existiert", ob die
Evolutionstheorie den Schépfungsglauben oder die neuronale Determination
des Gehirns die menschliche Handlungsfreiheit in Frage stellen.

A.a. 0., 149f.
7 Johannes Fischer, Der Verlust der Wirklichkeitsprasenz. Zu Ronald Dworkin's "Religion ohne
Gott", in: EvTh 75 (2015), 120-135.
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b) In zunehmend sékular werdenden Gesellschaften ist zu beobachten, dass
religiose Uberzeugungen als Optionen betrachtet werden, die sich dem Ein-
zelnen als gleich-glltige Deutungsangebote fir die individuelle Lebensgestal-
tung prasentieren. Es ist daher nahezu selbstverstandlich geworden, Fragen
des Glaubens als Privatsache zu betrachten und als solche auch zu behandeln.
So kann jeder glauben, was er will und sich dabei der Illusion hingeben, in Fra-
gen des Glaubens niemandem als ausschlieBlich sich selbst verantwortlich zu
sein. Dass Menschen im Sinne von 1 Petr 3,15 ihren Glauben verantworten und
Rechenschaft geben kOnnen, warum und wozu sie sich bekennen, wird nicht
erwartet. Im offentlichen Bewusstsein gelten Fragen des Glaubens vielmehr
als Sache des individuellen Geschmacks und sind damit kritischen Anfragen
von aufden prinzipiell entzogen. Denn Uber Geschmack l&sst sich bekanntlich
nicht streiten. Damit geht eine Haltung religitser Selbstbeziiglichkeit einher,
die sich vornehmlich an der persoénlichen Bedirfnisbefriedigung orientiert.
Diesem postmodernen Paradigma der sogenannten "Cafeteria-Religion"®
ist entgegenzuhalten, dass der Glauben als personlich erschlossene Febens-
gewissheit im Sinne Futhers kein Synonym fir Beliebigkeit oder Subjektivis-
mus ist. Der Glaube beféhigt Christenmenschen vielmehr dazu, wahre und
triigerische Evidenz bzw. Gewissheit zu unterscheiden, weil er in der Heiligen
Schrift Kriterien findet, um die Wahrheit des Glaubens zu erkennen und vom
Unglauben und Aberglauben abgrenzen zu kénnen.

2. Was heiRt "glauben(?

Mit Blick auf das Selbstbewusstsein des glaubenden Subjekts lassen sich ver-
schiedene Aspekte des Glaubens unterscheiden und im Sinne einer reflexiven
Stufimg aufeinander beziehen. So manifestiert sich der Glaube zunéachst in
einer vorreflexiven Weise als das unmittelbare Vertrauen des Menschen zu
Gott. Davon ist zweitens die Fahigkeit zu unterscheiden, dass der Mensch sich
selbst in seinem Glauben bewusst thematisieren und reflektieren kann. Ein
dritter Aspekt bezeichnet die Mdéglichkeit, den eigenen Glauben explizit zu
verbalisieren, d.h. zu bekennen; ein weiterer Aspekt ist mit der Bereitschaft
gegeben, in den Glauben und das Bekenntnis der kirchlichen Gemeinschaft
einzustimmen. Ein fiinfter Aspekt ist schlieBlich mit dem VermOgen gegeben,
den personlichen und Kirchlich gestutzten Glauben mittels theologischer Be-
gri“ichkeit meth disch kontrollier zu reflek eren.

bens ist flr das Verstandnis des spezifischen Profils lutherischer Frommigkeit
sehr aufschlussreich. Denn wenngleich alle Aspekte aufeinander verweisen

Vgl. dazu Ingolfu. Dalferth, "Was Gott ist, bestimme ich!" Geologie im Zeitalter der "Gafete-
ria-Religion®, in: ders.. Gedeutete Gegenwart. Zur Wahrnehmung Gottes in den Erfahrungen
der Zeit, Tubingen 1997,10-35.
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und nicht gegeneinander ausgespielt werden kénnen, lasst sich doch feststel-
len, dass sie in den verschiedenen christlichen Konfessionen unterschiedlich
gewichtet werden. So hat beispielweise der dritte Aspekt des expliziten Be-
kenntnisses des eigenen Glaubens in den Freikirchen besonderes Gewicht fir
romisch-katholische Christen hingegen ist die Zustimmung zum Bekenntnis
der kirchlichen Gemeinschaft zentral. Mit Blick auf lutherische Frommigkeit
wird man feststellen kénnen, dass der erste Aspekt des unbedingten Vertrau-
ens auf Gott von zentraler Bedeutung ist. Pragnant kommt dies in Luthers
Auslegung des 1. Gebots im GroRen Katechismus zum Ausdruck: "Was heil3t
einen Gott haben oder was ist Gott? Antwort: Gott nennt man denjenigen
oder dasjenige, von dem man alles Gute erwartet und bei dem man Schutz
sucht in allen Notfallen. Einen Gott haben ist also nicht anderes, als ihm von
Herzen zu vertrauen und zu glauben. Oft schon habe ich es gesagt: Allein das
Vertrauen und Glauben des Herzens macht beide, Gott und Abgott."

Dass Luther gerade dem Vertrauen eine prominente Stellung einrdumt, ist
kein Zufall, sondern héngt zusammen mit der besonderen Weise, in der sich
ihm die Wahrheit des Evangeliums imponiert. In der Erfahrung der Evidenz
erschliel3t sich ihm das Evangelium und wird ihm zum Grund neuer Lebens-
gewissheit. Aus dieser Gewissheit erwdchst Luther lebenspraktisch ein tiefes
Vertrauen zu Gott und seiner unbedingten Gite. Das Vertrauen stellt somit
die Reaktion und Antwort des Menschen dar auf die von Gott geschenkte
Gewissheit. Glaube in diesem Sinne zielt daher nicht nur aufdie kognitive und
willentliche gehorsame Aneignung distinkter Offenbarungsinhalte, sondern
vollzieht sich als existenzielle Ganzhingabe der Person an den im Evangelium
offenbaren Gott. Fir lutherische Frommigkeit ist Glaube deshalb wesentlich
Fiduzialglaube. So sehr Luther immer wieder die Nichtentlastbarkeit des
Einzelnen vor Gott betont und damit die Verantwortung jedes Christen-
menschen, Uber den eigenen Glauben Rechenschaft abzulegen, betont hat, so
scheint mir der theologisch entscheidende Punkt nicht in den kognitiven Fé-
higkeiten zu liegen, den eigenen Glauben reflektieren und im Kontext Kirchli-
eher Gemeinschaft bekennen zu kénnen, sondern in dem vorsprachlichen Akt
bedingungslosen Gottvertrauens.

Der Berliner Systematiker Notger Slenczka hat die Struktur dieses Fiduzial-
glaubens expliziert als das Bewusstsein radikaler Angewiesenheit, das sich
in der Erwartung artikuliert, alles Gute und Lebensnotwendige von Gott zu
empfangen. Der Lebensvollzug des Glaubens ist Slenczka zufolge strukturell
deshalb intentional ausgerichtet auf ein Vonwoher menschlicher Erwartung,
das der Begriff "Gott" semantisch zum Ausdruck bringt. Der Glaube als vom
Bewusstsein der Bedrftigkeit begleitete Erwartung greift aus auf Gott als die
Quelle alles Guten. Diese Einsicht hat frommigkeitspraktische Auswirkungen.
So hat Luther - uniibertrefflich pragnant in seiner Hinfihrung zur Auslegung

Zitiert nach: Unser Glaube. Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen Kirche, hg. vom
Amt der VELKD, Giitersloh 2013, 515.
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der Vaterunser-Bitten im Grol3en Katechismus - mit Blick aufdas Gebet nicht
zufallig betont, dass die Bitte das zentrale Moment in der Zwiesprache mit
Gott darstelle, weil sich gerade in der Bitte die Einsicht in die radikale Ange-
wiesenheit auf Gott artikuliert. Mir erscheint die These von Slenczka daher
plausibel, dass Frommigkeit fiir Luther im vorreflexiven Bewusstsein griindet,
vollstandig abhéngig zu sein. Luthers Konzept des Fiduzialglaubens I&sst sich
in dieser Deutungsperspektive dann mit Slenczka als eine Vorwegnahme der
bei Schleiermacher vollzogenen ErschlieRung des Begriffes "Gott" durch das
Gefuhl der schlechthinnigen Abhéngigkeit verstehen.®

Das Gefuihl der schlechthinnigen Abhangigkeit ist heutzutage sicher nicht
das vorherrschende die Notwendigkeit, Lebensvertrauen zu entwickeln,
besteht jedoch nach wie vor. In unsicheren, kritischen Zeiten, wie wir sie
gegenwartig erleben, ist dies auch vielen Menschen bewusst. Dem KOlner
Systematiker und Zeitdiagnostiker Hans-Joachim Hohn zufolge wird in den
gegenwartigen Erfahrungen von Sinnverunsicherung die prinzipielle Frag-
lichkeit der Welt auch religiOs thematisch. Menschen suchen dann nach Ant-
Worten auf die Frage, wie das eigene Leben unter den kontingenten Bedin-
gungen, denen es in dieser Welt ausgesetzt ist - Leid, Krankheit, Schicksal,
Schuld und Tod -, angenommen und in seiner Fragilitdt und Fragmentaritét
akzeptiert werden kann. Im Zusammenhang dieser Fragen deutet Hohn den
christlichen Glauben als eine Lebensperspektive, die die Annehmbarkeit ei-
ner in vielfacher Hinsicht unannehmbaren Existenz und Welt mOglich macht.
Damit verbindet sich die Erschliefung einer Sinnperspektive, in der mensch-
liehe Lebensverhaltnisse letztendlich zustimmungsfahig werden. Der Glaube
erscheint in diesem Kontext als eine dem Menschen geschenkte MOglichkeits-
bedingung, ein Verhdltnis zu inakzeptablen Lebens- und Weltbeziigen ein-
zunehmen, das diese zu transzendieren erlaubt."

So wie sich Evidenz und Lebensvertrauen nicht aktiv herbeifiihren lassen,
erst recht nicht erzwingen lassen, so ist auch der Bezug aufeinen umfassenden
Lebenshorizont, der Menschen die Akzeptanz ihrer selbst und ihrer Welt er-
mOglicht, nicht machbar. Von Luther ist in diesem Zusammenhang zu lernen,
dass es dazu der geduldigen Eindibung in die Haltung der Empfénglichkeit, des
mere passive, bedarf. In seinem sehr lesenswerten Aufsatzband mit dem Titel
"Umsonst- deutet Ingolf Dalferth diese Haltung als Ausdruck der "kreativen
Passivitat* des Menschen. Kreative Passivitdt manifestiert sich in einer Reihe

10 Zu diesem Ansatz vgl. vor allem Notger Slenczka, Fides creatrix divinitatis. Zu einer ~ese
Luthers und zugleich zum Verhéltnis von Theologie und Glaube, in: Denkraum Katechismus.
Festgabe fur Oswald Bayer zum 70. Geburtstag, hg. von Johannes von liipke und Edgar lai-
digsmann, Tibingen 2009,171-195.

I Vgl. dazu ndher Hans-Joachim Hohn, Gottes Fremde? Geologie in postsdkularen Konstella-
tionen, in: Tim Unger (Hg.), Zum Glauben reizen. Mission und Glaubensvermittlung in der
postsakularen Gesellschaft, Hannover 2011,190-218.

12 Vgl. IngolfU. Dalferth, Umsonst. Eine Erinnerung an die kreative Passivitit des Menschen,
Tubingen 2011.
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von pathischen Fahigkeiten wie beispielsweise in der Offenheit flr die unver-
flgbaren Lebensmaglichkeiten, die Gott in unser Leben einzuspielen vermag.
Dies setzt die Eintbung in eine rezeptive Lebenshaltung voraus, die damit
zu rechnen wagt, dass Menschen von Gott weiterfihrende Einsichten, heil-
volle Erfahrungen, befreiende Erkenntnisse geschenkt werden, die sie Uber
sich selbst hinausfuhren und von sich selbst befreien. Gerade die lutherisch
geprégte Frommigkeit scheint mir gut geeignet zu sein, Wege aufzuzeigen,
wie diese Einuibung in kreative Passivitat gelingen kann.

Was ist Gegenstand des Glaubens

In seinem "Kleinen Unterricht, was man in den Evangelien suchen und er-
warten soll" von 152213 halt Luther fest, dass es darauf ankommt, Christus
als eine Gabe und ein Geschenk, das Menschen von Gott gegeben ist, ent-
gegenzunehmen und zu erkennen. Luther schreibt: "dass du, wenn du ihm
zusiehst oder zuhorst, wie er etwas tut oder leidet, nicht daran zweifelst, er
selbst, Christus, sei mit solchem Tun und Leiden dein. Darauf sollst du dich
nicht weniger verlassen, als hattest du es getan, ja als warest du Christus
selbst". Und weiter: “Sieh, wenn du also Christus aufnimmst als eine Gabe,
dir zu eigen gegeben, und nicht daran zweifelst, so bist du ein Christ.“I* Die
Berichte der Evangelien haben nach Luther also den Sinn, den Lebensweg und
Lebensvollzug lesu Christi dem hérenden oder lesenden Subjekt zuzueignen.
Luther hat diese Bewegung in der Figur des "frohlichen Wechsels“ pragnant
aufden Punkt gebracht. Einem Christenmenschen wird somit zugemutet, das
eigene Selbstverstehen der Deutungshoheit einer fremden Lebensgeschichte
zu unterstellen und die damit verbundenen Erfahrungen und Merkmale der
eigenen Lebensgeschichte zu attribuieren. Es geht folglich darum, das eigene
Selbstbild, so wie es sich im Zuge individueller Lebenserfahrungen und Le-
bensziele entwickelt hat, mit einer fremden ldentitat so zu vereinen, dass die-
ses von den Pradikaten der Person Jesu Christi Uberbildet und transformiert
wird. Im Glauben erfolgt daher die Befreiung des Menschen von sich selbst in
der Bindung an Christus in einem lebenslang wéhrenden Prozess der Gleich-
gestaltung mit ihm als dem Bild des wahren Menschen. Notger Slenzcka
entfaltet die Bereitschaft, das eigene Ich durch ein fremdes Ich bestimmen
zu lassen, als den lebenspraktisch konkreten Ausdruck des Bewusstseins
der schlechthinnigen Abhangigkeit des Menschen von Gott, manifestiert
sich darin doch eben jenes unbedingte Vertrauen, in dem der Glaube Gott
wahrhaft Gott sein lasst und ihm so die Ehre gibt.15 Luthers reformatorische

1 WA 10 11, 8-18; DDStA 1,485-499.

u WA 10 11,11,15-18 und 12,7 ., DDStA 1, 491,36-40 und 493,10-12.

15 Notger Slenczkd) "Allein durch den Glauben": Antwort auf die Frage eines mittelalterlichen
Monchs oder Angebot zum Umgang mit einem Problem jedes Menschen?, in: Luther und
das monastische Erbe, hg. von Christoph Bultmann u.a., Tubingen 2007, 291-315. Vgl. auch
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Entdeckung liegt Slenczka zufolge in seinem imputativen Verstandnis der
Rechtfertigung begrindet, demzufolge ein Christenmensch seine Gerechtig-
keit als eine fremde und fremd bleibende von Gott empfangt: Der Mensch
ist vor Gott gerecht durch die Gerechtigkeit eines anderen. Entgegen immer
wieder anzutreffenden Verkiirzungen des Verstandnisses der iustitia aliena
betont Slenczka: "Der Glaube besteht nicht einfach darin, diese Eigenschaft
anzunehmen oder &hnliches, sondern der Glaube ist eine Gestalt des Selbst-
Urteils, ein Selbstverhéltnis, in dem der Mensch sich selbst nicht nur durch
diese fremde Eigenschaft der Gerechtigkeit Christi, sondern durch die Person
Christi insgesamt identifiziert."” Der Glaube, der Christus als Gabe empfangt,
vollzieht sich in diesem Deutungshorizont somit als die Transformation des
dem Menschen eigenen Selbstverstiandnisses durch die Ubernahme eines
fremden Selbsturteils. Die schon erwéhnte Vorrede zur lateinischen Werk-
ausgabe Luthers macht dartber hinaus deutlich, dass es dabei um die Trans-
formation eines negativen Selbsturteils in ein positives Selbstverstehen geht.
Dem in Hader, Angsten und Verzweiflung in sich selbst zutiefst zerrissenen
AugustinermOnch erschliel3t das Evangelium nicht nur ein neues Verstandnis
der Gerechtigkeit Gottes, sondern auch ein neues Verstandnis seiner selbst als
von und vor Gott gerechtfertigtem Menschen. Auch in dieser Hinsicht offnen
sich Luther die Pforten des Paradieses.

Noch ein letzter Aspekt ist wichtig, um die Pointe des skizzierten Verstand-
nisses des Glaubens angemessen zu erfassen. Fir den (beraus skrupuldsen
Luther bedeutete die Erfahrung der Zueignung und Aneignung der fremden
Identitat Jesu Christi nicht nur die Wandlung seines negativen Selbsturteils,
sondern auch die Befreiung aus den unheilvollen Verstrickungen der Selbst-
reflexion, die seine Verunsicherung und Selbstentzweiung nur immer weiter
verstarkte und ihr neue Nahrung gab. In der Befreiung von dem ebenso ver-
zweifelten wie vergeblichen Bemihen, die eigene Identitat zu konstituieren,
wird Luther durch die Aneignung der fremden Identitat Christi seiner selbst
und seines Heils unzweifelhaft gewiss. Denn mit dem Verstandnis der Ge-
rechtigkeit Gottes, die ihm das Evangelium erschlief3t, wird ihm Klar, dass der
Grund seiner Lebensgewissheit nicht in ihm selbst, in der frommen Selbstver-
gewisserung liegt, sondern auBerhalb seiner selbst, in einem anderen, in Jesus
Christus. Diese Einsicht stellt den Glaubenden vor die Aufgabe, sich selbst los-
zulassen, um in der fremden Lebensgewissheit Jesu Christi des eigenen Selbst
vor Gott gewiss und durchsichtig zu werden.

Die Grundbewegung lutherischer Frommigkeit, sich selbst in einem ande-
ren durchsichtig zu werden, stellt eine Zumutung dar. Erst recht in einer Zeit,
in der Individualitat, Authentizitat, Selbstoptimierung und Autonomie zen-
trale Werte sind. Zugleich wird in dieser Zeit aber auch deutlich, wie schwie-

Notger Slenczka, Das Kreuz mit dem Ich. Theologia crucis als Gestalt der Selbstdeutung, in:
Klaus GrUnwaldt/Udo Hahn (Hg) Kreuzestheologie - kontrovers und erhellend, Hannover
2007,99-116.

Slenczka, "Allein durch den Glauben" (s. Anm. 15), 310.
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rig es ist, diesen Werten entsprechend das eigene Leben zu gestalten. In einem
Song der Popgruppe "Ich und Ich heiRtes: "Ich bin nicht der, der ich sein will
und will nicht sein, wer ich bin."" Die Zeile bringt m. E. gut auf den Punkt,
dass die Frage nach Identitét eine offene und existenziell bedréngende Frage
ist. In der Optionsgesellschaft konnte man diese Frage vielleicht mit Bezug auf
das bekannte Werk des Philosophen und Publizisten Richard David Precht
wie folgt zuspitzen: "Wer bin ich - und wenn ja wie viele. 18 Angesichts der
mit diesem Diktum verbundenen Erfahrungen postmoderner Zeitgenossen,
dass die eigene Identitat Menschen verborgen, entzogen, fremd und undurch-
sichtig sein kann, dass Identitat in multiple Identitaten zersplittern kann, stellt
die beschriebene Grundfigur des frohlichen Wechsels auch eine Entlastung
dar. Sie befreit das Individuum aus dem angestrengten und letztlich vergebli-
chen Bemiihen, die eigene Identitat zu konstituieren bzw. immer wieder neu
erfinden zu mussen. Wie Ingolf Dalferth betont, wird der Mensch durch die
unvordenkliche Selbstgabe Gottes in Jesus Christus in seiner Identitdt grund-
legend bestimmt und zwar unabhéngig davon, ob und wie er sich dazu be-
wusst verhalt bzw. verhalten kann. Denn entscheidend ist nach Dalferth, dass
eine Gabe nicht entgegengenommen wird, sondern der Mensch sie bekommt.
Durch diesen Vollzug der Zueignung wird der Mensch existenziell neu aus-
gerichtet: Er wird zu einem Beschenkten, Entschuldeten, Geretteten, Begna-
digten, Geliebten.! Erst in einem zweiten Schritt kann und soll der Mensch
sich als freies Subjekt zu dieser Gabe auch bewusst verhalten. Die Zueignung
ist und bleibt der Aneignung dessen, was er bekommen hat, jedoch in einem
prinzipiellen Sinne vorgeordnet.

Auch der Praktische Geologe Henning Luther hat sich immer wieder mit
der eigentimlichen Unabgeschlossenheit menschlicher Identitét beschéftigt,
die er als konstitutive Fragmentaritat des Menschseins bezeichnet.2 Auch dies
scheint mir ein zentraler Aspekt menschlicher Selbsterfahrung in spatmoder-
nen hochkomplexen Gesellschaften sein. Kein Leben, auch nicht das an lah-
ren und Erfolgen reiche Leben, wird und ist abschlieRend rund. Jedes Leben
ist Henning Luther zufolge ein "Fragment aus Vergangenheit", vergleichbar
einem Torso, weil eine biographische Entwicklung niemals glatt verlduft,
vielmehr stets durch Briiche, Verluste, Verletzungen, Schulderfahrungen und
schliellich durch den Abbruch, den der Tod bedeutet, geprégt ist. Zugleich ist
jeder Mensch aber auch ein "Fragment aus Zukunft", denn jede Biographie
weist Uber sich hinaus. Die fragmentarische Identitét lebt und wirkt aus der
Spannung zu jener Ganzheit und Vollkommenheit, die sie gegenwértig noch

v So in dem Song "Stark", erschienen aufdem Album "Vom selben Stern", 2007.

§ Richard David Precht, Wer bin ich - und wenn ja wie viele? Eine philosophische Reise, MUn-
chen 2007.

[} s. Dalferth, Umsonst (s. Anm. 12), 113

20 Vgl. Henning Luther, Identitat und Fragment. Praktisch-theologische Uberlegungen zur Un-
abschliefibarkeit von Bildungsprozessen, in: ders., Religion und Alltag. Bausteine zu einer
Praktischen Geologie des Subjekts, Stuttgart 1992, Nachdr. 2014,160-182.
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nicht ist, die Menschen in diesem Leben auch nicht erreichen, sondern nach
der sie sich als einer Sehnsucht, einer Hoffnung, religios gesprochen: einer Ver-
heiBung, ausstrecken und ausrichten. Das Fragment ist fur Henning Luther
deshalb auch ein "Uber sich hinausweisender Vorschein der V01lendung“2l In
der fragmentarischen ldentitat spiegelt sich somit die Bedurftigkeit eines Sub-
jekts, das sich selbst nicht hat, sondern ein Leben lang sucht.

Fir Henning Luther ist das Leben Jesu durch seine Kreuzigung und Auf-
erstehung ein Leben, das in konstitutiver Weise als fragmentarisches Leben
bedeutsam geworden ist22 Er deutet die Person Jesu daher als den Menschen,
in dessen Leben und Sterben das Annehmen von Fragmentaritdt exempla-
risch verwirklicht und ermdglicht ist. Jesus Christus als Gabe aneignen kOnn-
te unter diesem Vorzeichen daher als Befreiung verstanden werden von dem
Zwang, ganz werden zu wollen, obwohl wir niemals ganz werden kOnnen.
Glaube ermdglicht somit die "Bergung im Ungeborgenen, Anfreundung mit
dem Befremdlichen, Beheimatung im Unbekannten' Glauben ist "lebbare
ParadOxie“23 Mir scheint diese Deutung ein gutes Beispiel dafir zu sein, wie
Aspekte lutherischer Frommigkeit in gegenwartige Situationen tbersetzt und
dort fruchtbar gemacht werden kOnnen. Mit Blick auf den modernen Druck
der Selbstoptimierung, Selbstverwirklichung und Selbstdarstellung erschlie3t
die Einsicht in die prinzipielle Unabgeschlossenheit des Glaubens, wie sie
Martin Luther betont, dem Menschen in der Tat auch die Mdglichkeit, das
eigene Leben in seiner konstitutiven Fragmentaritat bewusst annehmen, ge-
stalten und leben zu kOnnen.

4. Wie bewahrt sich Glauben?

Das Kreuz Jesu Christi bildet fur Luther den Ausgangs- und Angelpunkt der
Erkenntnis Gottes. Wer Gott ist und was er mit und fur den Menschen will,
erschlief3t sich einzig und allein in Jesus Christus, dem Gekreuzigten. Dieser
unlésliche Zusammenhang zwischen der Erkenntnis Gottes und der Erkennt-
nis Jesu Christi ist konstitutiv fir Luthers Geologie. Das Kreuz ist Jedoch
nicht nur der Ort der Erkenntnis des Willens Gottes, sondern zugleich auch
der seiner abgriindigen Verborgenheit, denn es bringt den lebenspendenden
gottlichen Willen unter den Zeichen von Leiden, Gewalt und Tod zur Geltung.
Die Verborgenheit ist daher ein konstitutives Element der Art und Weise, wie
Gott selbst sich dem Menschen offenbart. Luther hat es an seiner eigenen
Person erfahren und zeitlebens immer wieder betont, dass der Mensch Gott
nur sub contrario, d.h. kontrafaktisch, im Widerspruch zu den Erfahrungen
in und mit dieser Welt, erfahren, ergreifen und erkennen kann. Die damit

1 A.a.o., 175.
2 A.a.o., 173
23 Ders.) Schwellen und Passage. Alltagliche Transzendenzen, in: a.a.o., 212-223, 216.
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verbundene Zumutung, das eigene Leben in den Differenzen von Leben und
Tod, Sinn und Sein, Vertrauen und Zweifel gestalten und bewéhren zu mis-
sen, bildet fur Luther die zentrale lebenspraktische Herausforderung, die im
Glauben und mit Hilfe der theologischen Reflexion bewadltigt werden will. Die
Gewissheit des Glaubens ist deshalb stets eine angefochtene Gewissheit. In
seiner VVorrede zur Wittenberger Ausgabe der deutschen Schriften von 1559
halt Luther fest, dass sich erst in der Anfechtung - d. h. Uber alles Wissen und
Verstehen hinaus - die Erfahrung erschlieRt, "wie recht, wie wahrhaftig, wie
suR, wie lieblich, wie méchtig, wie trostlich Gottes Wort ist - Weisheit Uber
alleWeisheit.“2

Nicht nur Gott, sondern auch das Leben des Glaubenden ist und bleibt
unter seinem Gegensatz verborgen. Christliches Leben vollzieht sich daher
wesentlich in existenziellen Antinomien. Christen leben, wie Paulus in 2 Kor
6,9 f. schreibt, "als Unbekannte und doch erkannt, als die Sterbenden, und
siehe wir leben; als die Gezlichtigten und doch nicht getotet; als die Traurigen,
aber allezeit frohlich; als die Armen, aber die doch viele reich machen; als
die nichts haben und doch alles haben". Gerhard Ebeling hat diesen Aspekt
in seiner Lutherdeutung pointiert herausgearbeitet. Glaube, so Ebeling, ist
wesentlich angefochtener Glaube: "Glaube ohne Anfechtung ist toter Glaube.
Glaube ist Glaube in Anfechtung. %5 Das aber bedeutet, dass die Wahrheit des
Evangeliums, die sich dem Menschen erschliefdt, im Glauben nicht unmittel-
bar erfahren werden kann. Zur Selbstvergewisserung ist der Glaube vielmehr
stets an das duRere Wort der Schrift und seine Zusage verwiesen, an die allein
der Glaube sich im Angesicht irritierender Erfahrungen halten kann und soll.
Zugespitzt formuliert kdnnte man also sagen, dass der Glaube immer wieder
in Streit gerat mit den Wirklichkeitserfahrungen, denen er in dieser Welt aus-
gesetzt ist und mit denen er zu kampfen hat. Der Glauben ist immer wieder
herausgefordert, gegen die Erfahrungen dieser Wirklichkeit anzuglauben.

Luther hat die Zuversicht des Glaubens deshalb als eine "trotzige Zuversicht®
charakterisiert und die damit verbundenen existenziellen Antinomien prag-
nant auf den Punkt gebracht. Dabei ist wichtig zu beachten, dass Anfechtung
nicht nur angesichts von Erfahrungen auforicht, die sich dem Glauben als
Widerstand von aufBen entgegenstellen. Die Anfechtung resultiert vor allem
aus der Verzweiflung, die sich einstellt, wenn die Gewissheit der Wahrheit des
Evangeliums selbst ungewiss wird und Vergebung, Trost und Hoffnung sich in
ihr Gegenteil verwandeln. In den Kategorien von Notger Slenczka gesprochen:
wenn das in der Aneignung der fremden Identitat }esu Christi empfangene
positive Selbsturteil sich erneut in das Negativum der Selbstverurteilung ver-
kehrt. Luthers Verstdndnis des Glaubenslebens als stdndige Bufie illustriert
sehr schon, dass und inwiefern der Glaube lebenspraktisch nur anstelle des
niedergeworfenen Unglaubens, den die Anfechtung gebiert, Glaube sein kann.

24 WA 50, 660,2-4; DDStAI, 665,8f.
25 Gerhard Ebeling, Das Wesen des christlichen Glaubens, Tubingen 1961, 213.
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Nachdem ich versucht habe, grundlegende Fragen zum Verstandnis des
Glaubens in lutherischer Perspektive zu beantworten, mdchte ich mit einer
offenen Frage schliefen. Die Bedeutung der konstitutiven Verbindung von
Glaube und Anfechtung hat Gerhard Ebeling zufolge niemand so scharf gese-
hen wie Luther. In der Geschichte des Christentums sei sie hingegen aufweite
Strecken hin unverstanden geblieben. Mit Blick auf die grof3e Skepsis und
Distanz, die viele Menschen heutzutage gegentiber dem Glauben hegen, fragt
Ebeling vor diesem Hintergrund: "Tun wir uns heutzutage so schwer damit,
zu erfassen, was Glaube ist, weil wir so wenig angefochten sind? Oder ist uns
die Anfechtung so fremd, weil wir dem Glauben so fern sind?“2%

Direktorin Dr. Mareile Lasogga, Konfessionskundliches Institut, Ernst-Ludwig-
Stralle 7, 64625 Bensheim; E-Mail: mareile.lasogga@ki-eb.de

% Ebd, 224.



Der Ort des Wortes

Die Stadtkirche Wittenberg als Ort des gepredigten, des gemalten
und des gesungenen Wortesi

Von Johannes Block

Die Stadtkirche Wittenberg ist ein Ort des Wortes. Andere Kirchen mOgen
alter, groRer oder imposanter sein. Der einzigartige Ruf der Wittenberger
Stadtkirche beruht auf ihrer Geschichte als Mutterkirche der Reformation, in
deren Gemaéuer noch die Predigtworte Martin Luthers stecken: "Ich hab mein
Predigt gesetzt aufs lebendige Wort wer da will, mége mir folgen wer nicht,
der lasse es.”?

Die Stadtkirche Wittenberg l&sst sich als Ort des Wortes in mehrfacher Hin-
sicht bezeichnen - gewissermalien in einer dreifaltigen Perspektive. In einer
ersten Hinsicht ist die Stadtkirche ein Ort des gepredigten Wortes als weithin
bekannte Predigtkirche Martin Luthers. In einer zweiten und dritten Hinsicht
ist die Stadtkirche ein Ort des gemalten und des gesungenen Wortes. In dieser
dreifaltigen Perspektive spiegelt sich das Ereignis des Wortgeschehens: der
Gewinn des Lebens durch das Wort und mit dem Wort. "Der Mensch lebt
nicht vom Brot allein, sondern von einem jeden Wort, das aus dem Munde
Gottes geht." (Mt 4,4 vgl. Dtn 8,3).

Die Auffacherung des Wortgeschehens in der dreifachen Hinsicht des
gepredigten, des gemalten und des gesungenen Wortes fuhrt auf das Gebiet
der Asthetik. In der Geologie spricht man seit einigen Jahren von einer &s-
thetischen Wende.3 Mit der asthetischen Wende geht die Erkenntnis einher,
dass das Ereignis des Wortgeschehens immer auch ein leibliches, ein sinn-
liches, ein affektives, ein rdumliches und zeitliches Schau- und HOrspiel ist.
Es heifRt: "Das Wort ward Fleisch" (Joh 1,14) - und nicht Gedanke! Das Wort
schaffl sich seinen Ort, seine Behausung, seinen Raum. In der &sthetischen
Philosophie des Aristoteles bilden Stoff und Form eine Einheit.4 Gehalt und* 2 3 4

Vortrag auf der Tagung der Evangelischen Akademie Sachsen-Anhalt "Die Macht des Wortes
und der Sprache®, Eisenach, 8.-10. April 2016. Der Vortragsstil wurde beibehalten.

WA.TR 1, 26, Nr. 76: "Ich hab mein predigt gesezt auffs vocale verbum; qui vult, sequatur me,
qui non vult, non sequatur.” Vgl. Christian Méller, Die homiletische Hintertreppe. Zwdlf bio-
graphisch-theologische Begegnungen, Gottingen 2007, 31-46.

Vgl. Albrecht Gwzinger, Praktische Geologie und Asthetik. Ein Beitrag zur Grundlegung der
praktischen Geologie, Minchen 2 991 Walter Furst (Hg.), Pastoralédsthetik. Die Kunst der
Wahrnehmung und Gestaltung in Glauben und Kirche, Freiburg i.Br 2002 Michael Mayer-
Blanck, Gottesdienstlehre, Tubingen 2011, 343-352 Ruth Conrad/Martin Weeber (Hg.), Pro-
testantische Predigtlehre. Eine Darstellung in Quellen, Tubingen 2012, 258-307.

Michael Hauskeller, Was ist Kunst? Positionen der Asthetik von Platon bis Danto, Miinchen
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Gestalt etwa eines Kunstwerkes lassen sich vielleicht gedanklich voneinander
abheben; realiter jedoch bedingen sich Stoff und Form, Gehalt und Gestalt,
Wort und Ort.

Die asthetische Perspektive kann eine Hilfe sein, um nichts Geringeres als
das Ereignis des Wortgeschehens wiederzuentdecken. Die gegenwaértige Epo-
che entwickelt sich mehr und mehr zu einer vertexteten Welt, in der ohne Un-
terlass gedruckt, gesendet, gemailt, berichtet, erklart, informiert, getwittert
und gesimst wird. Wort und Sprache werden zu bloRen Informationstragern,
ohne dass sich ein Wortgeschehen im eigentlichen Sinn ereignet - ein Wort-
geschehen, in dem man Wohnung nehmen kann und zu sich selbst kommt.
Die Vertextung, das verbal overshadowing,5 gredft um sich und verdrangt und
erstickt die je eigene Selbsterfahrung im Ereignis des Wortes.

Auch das gepredigte Wort ist vor dem Strudel der Vertextung nicht gefeit.
Journalistinnen wie Evelyn Finger oder Heike Schmoll kritisieren eine um
sich greifende Predigtweise, die freundliche Geschichten aneinanderreiht, po-
litisch korrekte Moral in Schleifen wiederholt und harmlose Seelenwellness
anbietet. Am Ende kommt es Sonntag flir Sonntag zu den immer gleichen
Versatzstiicken, Standardtexten und Predigtmustern,« aber zu keinem Ereig-
nis des Wortgeschehens. Heike Schmoll fordert: “Man darf als Kirchganger
erwarten, dass der Pfarrer sich tatsdchlich mit dem biblischen Text auseinan-
dergesetzt hat und nicht nur Tagesnachrichten der vergangenen Woche asso-
ziativ auf den Text bezieht."*

Ein Ausweg kdnnte darin bestehen, dass dem gepredigten Wort mit Hilfe
des gemalten und des gesungenen Wortes wieder bewusst wird, was ein Wort-
geschehen im eigentlichen Sinn ist. Die Stadtkirche Wittenberg als ein Ort des
Wortes in dreifacher Hinsicht inspiriert dazu, die drei Wortgestalten in einen
wechselseitigen Austausch treten zu lassen. Die TEese meiner Ausfihrungen
besteht darin, dass das gepredigte Wort vom Austausch mit dem gemalten
und dem gesungenen Wort profitiert: Durch den wechselseitigen Austausch
der drei Wortgestalten kommt man dem Ereignis des Wortgeschehens auf die
Spur.

5 Eva lllouz) Die Errettung der modernen Seele. Therapien, Gefiihle und die Kultur der Selbst-
hilfe, Frankfurt a.M. 2009, 403.

Evelyn Finger, Schluss mit dem Geschwétz! Fruher war die Predigt eine Kunst. Heute liefern
die meisten Pfarrer nur Seelenwellness, in: Die Zeit, Nr. 51 (13. Dezember 2007), 49.

Heike Schmoll, in: Kirchenamt der EKD (Hg.), Das Magazin zum ~emenjahr 2014 Reforma-
tion und Politik, 58-63.

Frank Michael LiXtze, Die forma formans der Predigt. Zur vernachléssigten Rolle der Predigt-
tradition, in: Alexander Deeg/Martin Nicol (Hg.), Bibelwort und Kanzelsprache. Homiletik
und Hermeneutik im Dialog, Leipzig 2010,115-136.

Schmoll (s. Anm. 7), 61.

—
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1. Das gepredigte Wort

Die Stadtkirche Wittenberg ist als Predigtkirche Martin Luthers weltweit he-
kannt.w Trotz vieler Verpflichtungen als Ordensmann, Professor und Refor-
mator bleibt Martin Luther zeitlebens ein engagierter und gefragter Prediger.
Weit Uber zweitausend Predigten sind Uberliefert.” Immer wieder kommt es
zu Phasen dichter Predigttatigkeit wie beispielsweise in der Zeit von Palm-
Sonntag bis Mittwoch nach Ostern 1529: Innerhalb von elf Tagen predigt
Martin Luther achtzehnmal in Wittenberg.® Die Wittenberger Stadtkirche
wird zu seiner Hauptpredigtstatte vor allem dann, wenn sich der Stadtpfarrer
Johannes Bugenhagen auf Reisen befindet, um die Sache der Reformation in
Deutschland und in Europa mit neuen Kirchenordnungen zu festigen.

Die Predigt ist in ihrer theologischen Tiefendimension weit mehr als ein
Vortrag oder ein Referat. Sie ist ein Wort- und Horereignis mit schopferischer
Kraft. Davon zeugt in der Stadtkirche Wittenberg der Reformationsaltar von
Lucas Cranach.

Abb. 1. Predella des Reformationsaltars in der Stadtkirche Wittenberg
© jmp-bildagentur, I.M. Pietsch, Sproda, mit freundlicher Genehmigung
der Evangelischen Stadtkirchengemeinde Wittenberg

Das Sockelbild des Reformationsaltars, die Predella, versinnbildlicht das
Wort- und Horereignis der Predigt. Die Predella bildet die Wort- und Hor-
bewegung ab, die den Prediger, den Crucifixus und die Hérergemeinde mit-

10 Vgl. Heiner Liick u. a. (Hg), Das ernestinische Wittenberg: Stadt und Bewohner, Bd. 2, Peters-
berg 2013 Albrecht Steinwachs, Evangelische Stadt- und Pfarrkirche St. Marien Lutherstadt
Wittenberg, Sprdda 2000 Doreen Zerbe, Reformation der Memoria. Denkmale in der Stadt-
kirche Wittenberg als Zeugnisse lutherischer Memorialkultur im 16. Jahrhundert, Leipzig
2013.

I Vgl. Gerhard Ebeling, Luther. Einfihrung in sein Denken, Tubingen 1981, 50 Hellmut
Zschoch, Predigten, in: Albrecht Beutel (Hg.), Luther Handbuch, Tibingen 2005, 2315 010 -
321.

» £befoig(s.Anm.U), 38.
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einander verbindet. Das Velum um die Hiften des Crucifixus gerat in Bewe-
gung - wie von Geistes Hand berihrt. Die Predigt spannt den Glaubenden
in ein Wort- und HOrgeschehen ein, das ihn von auflen tragt und aus dem
Selbstbezug und Selbstgespréich befreit. "Der Glaube kommt aus dem Héren",
formuliert Martin Luther in der Ersten PsalmenvorlesungU und Ubersetzt
spater ROm 10,17: "So kommt der Glaube aus der Predigt, das Predigen aber
durch das Wort Christi."

Trotz vieler anderer Verpflichtungen hat Martin Luther - wie gesagt - das
Predigen nie aufgegeben. Der Predigt kommt eine Schlisselstellung zu in der
Durchsetzung und Verbreitung der Reformation. VVon der Kanzel werden die
Ideen der Reformation verbreitet, pastoral zugesprochen und gelenkt. Als
musterhaft lassen sich die acht sogenannten Invokavit-Predigten anfiihren,
die Martin Luther wahrend der Wittenberger Unruhen des Jahres 1522 in
der Stadtkirche gehalten hat, um die Sache der Reformation in theologisch
angemessene und menschlich vertretbare Bahnen zu fuhren. Martin Luther
setzt bewusst auf das Medium der Predigt, wie die Kirchenhistorikerin Su-
sanne Bei der Wieden beobachtet: Martin Luther "setzte ... mit der Konzen-
tration aufdie Verkindigung ... seine Einsicht derfides ex auditu konsequent
um. Dass er gerade in der ersten Krise der Reformation auf die Wirkung der
Verkiindigung vertraute und auf programmatische reformatorische Schriften
verzichtete, bringt seine reformatorische Uberzeugung vielleicht deutlicher
zum Ausdruck als sein Bekenntnis in Worms.""

wahrend der Wittenberger Unruhen setzt Martin Luther bewusst auf das
Medium der Predigt, weil das muindliche, persénlich ausgerichtete Wort seiner
Uberzeugung nach mehr bewirkt als eine akademische Disputation oder als
ein gedrucktes Buch. Die Stimm- und Mindlichkeit gilt ihm als die Lebens-
form des Evangeliums: "Es reicht in der Kirche nicht aus, dass Blicher geschrie-
ben und gelesen werden, sondern es ist notwendig, dass diese gesprochen und
gehOrt werden. Deshalb hat Christus nichts geschrieben, aber sehr viel gespro-
chen. ... Denn das Amt des Neuen Testaments ist nicht in steinerne und tote
Tafeln gefasst, sondern in den Klang der lebendigen Stimme gestelit.*!

Das &aullere, mindliche Wort ruft den Menschen aus sich selbst heraus. Es
belasst den Menschen nicht bei sich selbst, sondern stiftet VVertrauen, Gewiss-
heit, Glauben. Die Stimm- und Mundlichkeit ist ein wichtiges Kennzeichen
der Worttheologie Martin Luthers.” Das mindliche, von aul3en zugesproche-
ne Wort Offnet den in sich verkrimmten Menschen. Das &uRere Wort ist das
entscheidende Lebensmittel der Seele: "Es hat die Seele nichts anderes, weder
im Himmel noch auf Erden, worin sie leben kann, recht, frei und Christ sei,
als das heilige Evangelium, das Wort Gottes von Christus gepredigt.... Daher

13 WA 4, 8,34 (Erste Psalmenvorlesung, 1513-1516): "fides enim ex auditu est".

1 Susanne Bei der Wieden, Luthers Predigten des Jahres 1522. Untersuchungen zu ihrer Uber-
lieferung, Koln u.a. 1999, 2.

5 WA 5 1 8-537,10 (Zweite Psalmenvorlesung, 1519-1521).

1 Hans Martin Miller, Homiletik. Eine evangelische Predigtlehre, Berlin u. a. 1996, 48-51.187.
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miissen wir nun gewiss sein, dass die Seele alle Dinge entbehren kann bis auf
das Wort Gottes, und ohne Gottes Wort ist ihr durch gar nichts genolfen.:1~

Ein weiteres Kennzeichen der Worttheologie Martin Luthers ist die Selbst-
Wirksamkeit des Wortes. Das Vertrauen auf das eigene Tun des Wortes bringt
Martin Luther in einer Predigt, gehalten in der Stadtkirche Wittenberg, zum
Ausdruck. Aufder Kanzel stellt er sich in den Strom des selbsttatigen Wortes:
"Ich habe allein Gottes Wort getrieben, gepredigt und geschrieben, sonst habe
ich nichts getan. Das hat, wenn ich geschlafen habe, wenn ich Wittenbergisch
Bier mit meinem Philipp [Melanchthon] und [Nikolaus von] Amsdorff ge-
trunken hab, so viel getan, dass das Papsttum so schwach geworden ist, dass
ihm noch nie ein First noch Kaiser so viel abgebrochen hat. Ich hab nichts
getan, das Wort hat es alles gehandelt und ausgerichtet.""

Halten wir am Ende des ersten Schrittes fest: Das gepredigte Wort ist der
Ort eines Wortgeschehens, das von auen, mundlich ergeht und selbstwirk-
sam sich ereignet. Der Horer wird auferhalb seiner selbst versetzt und aus
dem Selbstbezug und Selbstgespréach befreit.”

2. Dasgemalte Wort

Die Stadtkirche Wittenberg ist nicht allein Martin Luthers Predigtkirche; sie
ist zugleich Cranachs Kirche. Eine Vielzahl an Gemalden aus der Werkstatt
von Lucas Cranach hat ihren Ort in der Stadtkirche Wittenberg gefunden. Im
vergangenen Jahr haben im Rahmen der Landesausstellung “Lucas Cranach
der Jungere" Tausende von Besuchern die restaurierten Kunstwerke bewun-
dern koénnen.2 Lucas Cranach der Jiingere wurde in der Stadtkirche Witten-
berg getauft und beigesetzt.2!

Mit dem Vater, Lucas Cranach dem Aaiteren,22 Verbindet Martin Luther
eine lebenslange Freundschaft. Beide kampfen auf ihre Weise fiir die Sache
der Reformation: Martin Luther als wortgewaltiger Prophet der Reformation
und Lucas Cranach als farbenkraftiger Maler der Reformation. Man kdnnte

7 WA 7, 22,3-11 (Von der Freiheit eines Christenmenschen, 1520), zitiert nach: DDStA 1,
283,33-42.

1 WA 10111, 18,14 - 19,3 (Predigt am Montag nach Invokavit, 10. Marz 1522), zitiert nach: Martin
Luther, Ausgewahlte Werke, hg. von Karin Bornkamm und Gerhard Ebeling, Frankfurt a.M.
1982, Bd. 1, 280.

Vgl. Karl-Heinz zur Miihleny Nos extra nos. Luthers Geologie zwischen Mystik und Scholas-
tik, TUbingen 1972, 226.

20 Vgl. Jan Harasimowicz/Bettina Seyderhelm (Hg.), Cranachs Kirche. Begleitbuch zur Landes-
ausstellung Sachsen-Anhalt: Cranach der Jiingere 2015, Beucha u.a. 2015.

2 Stefan Rhein) Lucas Cranach der Jiingere. Eine biographische Annéherung, SprOda 2015 Elke
Strauchenbruch) Lucas Cranach der Jiingere. Ein Meister im Dienst der Reformation, Witten-
berg 2015.

2 Vgl. Lucas Cranach d.A. in Wittenberg, hg. von der Cranach-Stiftung, SprOda 2001 Heinrich
Kuhne) Lucas Cranach der Altere. Kinstler der Reformation, Wittenberg 52014.
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Lucas Cranach geradezu als einen Bild- oder Fotoreporter der Reformation
bezeichnen, der die Reformatoren portrétiert und die Anliegen der Reforma-
tion mit Pinsel und Farbe versinnbildlicht. Grundsatzlich lasst sich sagen: Die
Wittenberger Reformation hat die kirchliche Bildtradition nicht abgeschaffi,
sondern auf neue Weise zur christlichen Unterweisung, zur personlichen An-
dacht und zur Verbreitung der reformatorischen Lehre genutzt. Nachdem es
durch radikale Reformer zu Zerstérungen von Heiligenfiguren und -bildern
gekommen ist und das Unruhe in der kurfurstlichen Residenzstadt auslost,
ruft Martin Luther zu mehr Freiheit den Bildern gegeniiber auf: "Wir [miissen]
doch bekennen, dass man Bilder haben und machen darf, aber anbeten sollen
wir sie nicht.... Die auBerlichen Dinge [kOnnen] dem Glauben keinen Schaden
zufugen. Allein: Das Herz darf nicht daran hangen, nicht daraufvertrauen.“23

Abb. 2: Mitteltafel des Reformationsaltars in der Stadtkirche Wittenberg
© jmp-bildagentur, 1. M. Pietsch, SprOda, mit freundlicher Genehmigung
der Evangelischen Stadtkirchengemeinde Wittenberg

23 WA 10 111, 28,3f. und 29,14 - 30,1 (Predigt am Dienstag nach Invokavit, 11. Marz 1522), zitiert
nach Martin Luther, Ausgewahlte Werke (s. Anm. 18), Bd. 1, 285 L
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Auf der Mitteltafel des Reformationsaltars erkennt man in der Abendmahls-
runde Martin Luther - gewandet als lunker 10rg mit Bart - und einen Mund-
schenk, der den Weinkelch reicht. In der Figur des Mundschenks lasst sich
aller Vermutung nach Lucas Cranach der Jiingere erkennen. Diese kleine Sze-
ne wirkt, als ob sich Prediger und Maler einander die H&nde reichen: gewis-
sermalien Wort und Bild, Ohrensinn und Augensinn, das HOren und das Se-
hen als zwei wichtige Sinneskanéle der Wahrnehmung und der Empfindung.
Maoglicherweise sehen wir hier die Urszene einer dsthetischen Geologie, die
das gepredigte und das gemalte Wort miteinander ins Gesprach bringt. Je-
denfalls drangt die Begegnung des Geologen Luther und des Kunstlers Cra-
nach zu der Frage, wie Religion und Kunst zueinander Stehen: wie sie sich
erg nz n,wi sie sich konstruk iv reiben. Zwischen der Seit der R ligion und

schlagen. Finf Briickenschlage seien an dieser Stelle erwahnt:

1. Die farbige Kunst der Bilder ruft die Sinnlichkeit des Glaubens in Erinne-
rung. Die christliche Religion ist weit mehr als Dogmatik und Moral. Sie ist
Anschauung einer Uberirdisch strahlenden Wahrheit, die Herz und Sinne
inspiriert.

2. Die Anschaulichkeit der Bilder 6ffnet der Religion einen Verstehenskanal
jenseits der Worte und der Texte. In einer Zeit, in der immer weniger gelesen
wird und das Textverstdndnis nachlédsst, kommt Bildern eine immer gréi3ere
Bedeutung zu. Bilder setzen die Botschaft der Religion anschaulich in Szene.

3. Das Bild braucht den Betrachter. Es vervollstandigt sich in dem, der das
Bild betrachtend in das eigene Leben zieht. Das asthetische Verhéltnis er-
innert daran, dass der Glaube von einem religiésen Verhéltnis lebt. Man
muss sich dreingeben mit allen Sinnen, soll aus toten Buchstaben lebendi-
ger Geist werden.

4. Nachdem die Bilder laufen gelernt haben im Film und im Fernsehen, ver-
leiht das stehende Bild mit nur einer Szene eine unverhoffie Standfestigkeit.
Das stehende Bild zeigt, worauf es ankommt, was im Leben wichtig ist und
was im Sterben gewiss macht. Bilder halten fest, was man im Lauf des All-
tags immer wieder vergisst.

5. Bilder weisen auf etwas Neues, das zwischen den Farben und Figuren auf
leuchtet. "Die Kunst gibt nicht das Sichtbare wieder, sondern macht sicht-
bar", urteilt der Maler Paul Klee (1879-1940).24 Das Unsichtbare sichtbar
zu machen: Darin besteht ein weiterer wichtiger Briickenschlag zwischen
Religion und Malerei, Wort und Bild.

Das Unsichtbare sichtbar zu machen - das ist seit dem Mittelalter ein Anliegen der
Kunst. Die Kunst in der Kirche, die religidse Kunst, wurde dabei vor eine kaum
IOsbare Frage gestellt: "Das zu losende Problem bestand darin, etwas ins Bild zu

% Paul Klee> Schopferische Konfession, in: Tribline der Kunst und der Zeit. Eine Schriften-
Sammlung, Bd. 13, hg. von Kasimir Edschmid, Berlin 1920, 28-40, 28.
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setzen, was sich seinem Wesen nach
nicht ins Bild setzen 1aRt. Die Kunst
soll das Hoéchste zur Darstellung
bringen, doch wie soll sie das bewerk-
stelligen, wenn das HOchste schlech-
terdings nicht darstellbar ist? Gott
1aRt sich ja weder beschreiben noch
abbilden, da jeder Bestimmungsver-
such an der schieren Grof3e und Un-
ermelilichkeit Gottes scheitern muf3.
Die Kunst soll das Unsichtbare sicht-
bar machen, was unméglich scheint,
denn was immer sie sichtbar macht,
ist dann - als Sichtbares - schon
nicht mehr das Unsichtbare. Um
ihre Aufgabe zu bewéltigen, muf} es
ihr gelingen, sichtbare Wirklichkeit
nachzuahmen und zugleich deutlich
zu machen, daB ihr wahrer Gegen-
stand ein im Nachgeahmten nur
angedeutetes und von ihm wesenhaft
Verschiedenes ist. So erklart sich der
ausgepragte Hang mittelalterlicher
Kunst zu Formen uneigentlicher
Darstellung, namentlich zum Sym-
bol und zur auegorie."2s

Symbolisch und allegorisch geht
auch ein ausgewahltes Gemalde
aus der Stadtkirche Wittenberg zu
Werk. Der linke Fligel des Refor-
mationsaltars versinnbildlicht die
Taufe als eines der beiden Sakra-
mente der Kirche nach reformato-
rischem Verstandni8.26

Abb. : Flugeltafel des Reformationsaltars
in der Stadtkirche Wittenberg / © jmp-bild-
agentur, I.M. Pietsch, Sproda, mit freundli-
eher Genehmigung der Evangelischen Stadt-
kirchengemeinde Wittenberg

Die Taufszene ist zweigeteilt: Auf der unteren Bildhélfte ist die Taufgemein-
de, die Taufgesellschaft, versammelt. Man erkennt in der Hauptsache elegant
gekleidete Damen der Wittenberger Gesellschaft. Die versammelten Damen
beobachten die Taufe eines kleinen Kindes und wenden dem Betrachter in
der Mehrheit den Riicken zu. Aufder oberen Bildhélfte erkennt man Philipp
Melanchthon als Taufer, der einen Saugling buchstéblich aus der Taufe hebt.

»s Hauskeller (s. Anm. 4), 23f.

% Vgl. Harasimowicz/Seyderhelm (s. Anm. 20), 75-99 Albrecht Steinwachs, Ich sehe dich mit
Freuden an. Bilder aus der Lucas-Cranach-Werkstatt in der Wittenberger Stadtkirche St. Ma-

rien, Spréda 2006, 5-13.
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Zur Rechten von Philipp Melanchthon steht Lucas Cranach der Altere, der ein
Tauftuch bereithalt und demnach als Pate auftritt.

Eines fallt auf: Die Taufgemeinde in der unteren Bildhalfte besteht einzig
und allein aus Frauengestalten. Auch bei genauerem Hinsehen I&sst sich keine
Maénnerfigur entdecken. Mit einem Augenzwinkern lasst sich fragen: Ist das
die reformatorische Variante der modernen Frauenquote? Oder driicken sich
die Ménner vor den Fragen der Kindererziehung?

Mdoglicherweise finden wir eine Antwort, wenn wir das Gemélde als Sym-
bol oder Allegorie erfassen, wodurch Unsichtbares sichtbar werden kann. Die
Gruppe der Frauen im Vordergrund symbolisiert den SchoR und die Wiege,
in die ein Mensch hineingeboren wird: in den ScholR und in die Wiege einer
Muttersprache, eines Vaterlandes, eines Religions- und Kulturkreises. Bevor
der Mensch selbst denken und entscheiden kann, wird er hineingeboren in ein
Geflecht von Traditionen und Wurzeln: gesellschaftlich, moralisch, religios,
politisch und anderweitig. Die Gruppe der vornehm gekleideten Frauen im
Vordergrund symbolisiert die irdische Sphaére, in die ein Mensch hineingebo-
ren wird - ob man will oder nicht.

Aus diesem vorgegebenen, irdischen Wurzelgeflecht wird der Taufling
herausgerissen - wie aus bedrohlichem Wasser. Der T&ufling wird in eine
himmlische Sphére emporgehoben - in den Machtbereich des himmlischen
Vaters, der den Taufling an Kindes statt annimmt. Das menschliche Leben
geht nicht auf in rein irdischen Mal3stdben und Konventionen. Der Mensch
wird menschlich, sofern er um eine Sphére weil}, die nicht einfach vor Au-
gen und die jenseits seiner selbst liegt. Das Bild macht Unsichtbares sichtbar:
Die himmlische Sphére, die man in der irdischen Sphére nicht einfach sehen
kann.

Halten wir am Endes des zweiten Schrittes fest: Das gemalte Wort er-
innert das gepredigte Wort daran. Unsichtbares sichtbar zu machen. Pre-
digen ist die Kunst, von etwas zu reden, was man nicht sieht und was doch
zur Wahrheit des menschlichen Lebens gehdrt. Mit Hilfe symbolischer,
metaphorischer oder auch lyrischer Sprache™ lasst die Predigt Unsichtbares
anklingen, ohne es preiszugeben. Das Wortgeschehen der Predigt ist wie die
Erfahrung eines Kunstwerkes nicht einfach auf den Begriff zu bringen.28 Es
geht hier weniger um ein logisches und mehr um ein &sthetisches Reden.
Das gepredigte Wort lernt durch den Austausch mit dem gemalten Wort
einen Darstellungshorizont, der transparent und durchsichtig wird fur das
Unsichtbare.

27 Vgl. Gerd leifReriy Predigen in Bildern und Gleichnissen. Metaphern, Symbol und Mythos
als Poesie des Heiligen, in: EvTh 66 (2006), 341-356.

22 Vgl Hauskeller (s. Anm. 4), 38: Nach Immanuel Kant ist "eine dsthetische Idee ... eine An-
schauung, die sich niemals in adadquater Weise einem Begriff zuordnen 148t und daher nur
dargestellt, aber nicht diskursiv fixiert werden kann“ vgl. Mayer-Blanck (s. Anm. 3), 347f.
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3. Das gesungene Wort

Die Stadtkirche Wittenberg ist eine Wiege der evangelischen Kirchenmusik -
genauer gesagt: des Singens. Wenn Martin Luther in seinen Tischreden oder
Gesangbuchvorreden auf die musica zu sprechen kommt, dann meint er das
Singen als die seiner Meinung nach hOchste Form der musikalischen Kunst.
Singen ist so etwas wie die Musik des Wortes. Beim Singen geht es um die
Aussage und Zusage des Wortes Gottes, doch so, dass das sinnliche und kOr-
perliche Empfinden beteiligt ist. Singen mit Leib und Seele ist ein &sthetischer
Prozess, bei dem die Sache des Wortes mit der Gestaltung des Wortes ver-
woben ist.29

Die Stadtkirche Wittenberg wird zu einer Singe- und Liedkirche, weil
Martin Luther beginnt, geistliche Lieder zu dichten und zu komponieren.®
Anfanglich wirbt Martin Luther im Kollegen- und Bekanntenkreis um wei-
tere geistliche Lieder, "damit das Wort Gottes auch durch den Gesang unter
den Leuten bleibt“3 Das sogenannte Psalmlied ist ebenso eine Erfindung aus
Wittenberg wie das Kirchengesangbuch. Kirchenlieder sind nach reformato-
rischem Verstandnis nicht blof3 Beiwerk im Gottesdienst, sondern Ausdruck
dafiir, dass das Subjekt der Liturgie das Kirchenvolk ist. Das Liedersingen im
Gottesdienst macht das Kirchenvolk buchstéblich mindig und stimmberech-
tigt. Darlber hinaus hat das Singen biblische Wurzeln und katechetischen
Wert, wie Martin Luther in der Vorrede zum Wittenberger Chorgesangbuch
ausfuhrt: "DaR geistliche Lieder zu singen gut und Gott wohlgefallig ist, den-
ke ich, sei keinem Christen verborgen, da doch jedem nicht nur das Beispiel
der Propheten und KOnige im Alten Testament (die mit Singen und Klingen,
mit Dichten und allerlei Saitenspiel Gott gelobt haben) vertraut ist, sondern
dieser Brauch, besonders im Psalmengesang, auch der ganzen Christenheit
von Anfang an bekannt ist. Auch hat ja St. Paulus dies angeordnet und ge-
bietet den Kolossern, von Herzen dem Herrn geistliche Lieder und Psalmen
zu singen (Kol 3,16), damit dadurch Gottes Wort und die christliche Lehre auf
allerlei Weise getrieben und gelibt werden.«3

"Gottes Wort aufallerlei Weise treiben und tiben® - in dieser Absicht steckt
ein &sthetischer Hinweis. Das Wort Gottes erschliefit sich nicht als trocke-

Johannes Block) Verstehen durch Musik: Das gesungene Wort in der Geologie. Ein herme-

neutischer Beitrag zur Hymnologie am Beispiel Martin Luthers, Tiibingen u.a. 2002.

3 Gerhard Hahn, Evangelium als literarische Anweisung. Zu Luthers Stellung in der Geschichte
des deutschen kirchlichen Liedes, Miinchen 1981 Christian Méller (Hg.), Kirchenlied und
Gesangbuch. Quellen zu ihrer Geschichte. Ein hymnologisches Arbeitsbuch, Tlbingen u.a.
2000, 69-127.

« Briefan Georg Spalatin, Ende 1523 (WA.B 3 3-220,1: "Consilium est, exemple prophetarum
et priscorum patrum Ecclesie psalmos vernaculos condere pro vulgo, id est spirituales can-
tilenas, quo verbum dei vel cantu inter populos maneat.*), zitiert nach Martin Luther, Aus-
gewahlte Werke (s. Anm. 18), Bd. 6, 66.

2 WA 35, 474 (Vorrede zum Wittenberger Chorgesangbuch, 1524), zitiert nach: Martin Luther,

Ausgewdhlte Werke (s. Anm. 18), Bd. 5, 226.
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nes Papierwort, sondern wird lebendig in, mit und unter Gesang und Musik.
Wiederum Stehen wir vor der &sthetischen VVerwobenheit von Gehalt und Ge-
stalt eines Kunstwerkes. Diesen Zusammenhang driickt der populare briti-
sehe Musiker Sting mit folgenden Worten aus: "Text und Musik waren immer
eine Einheit, so wie eine Schaufensterpuppe und ihre Bekleidung eine Einheit
bilden wenn man die beiden trennt, bleiben nur eine nackte Puppe und ein
Haufen Klamotten.""

Unter Gesang und Musik offnen sich Tiren Jenseits des Aussagbaren - Ti-
ren in das Unsagbare. Gesang und Musik verleihen dem Wort einen Klang-
rand, der weiter reicht als das, was sich auf den Begriff bringen l&sst. Gesang
und Musik sprechen eine Sprache, die weiter reicht als das, was sich logisch
oder begrifflich aussagen lasst. An der Schwelle des Unsagbaren bleiben die
Begritflichkeiten der Philosophie und der Dogmatik stehen. Wo das logische
Reden endet, beginnt das &sthetische Reden, das Uber den Rand des Sagbaren
hinausfiihrt. Gesang und Musik sind als &sthetische Prozesse Formen der
Sage des Unsagbaren.

Ein Beispiel fiir ein asthetisches Reden ist Martin Luthers Glaubenslied
"Wir glauben all an einen couw-.- Bereits in der Ordnung der "Deutschen
Messe" von 1526 setzt Martin Luther an die Stelle des traditionellen lateini-
sehen Nizanischen Glaubensbekentnisses sein “deutsches Credo". Es entfaltet
in drei Strophen den christlichen Glauben an den dreifaltigen Gott im Blick
auf die Schopfung (Strophe 1), auf die Erlésung (Strophe 2) und auf die Hei-
ligung (Strophe 3).

Das Singen des Glaubenslieds fuhrt in eine doppelte Erfahrung: Beim ers-
ten Singen wirkt Martin Luthers "deutsches Credo" altertiimlich, langatmig,
schwerfallig und mitunter schwermiitig doch je 6fter man das Glaubenslied
singt und mit ihm vertraut wird, desto tiefer dringt man in ein Wort- und
Klangerlebnis ein. Es gibt Lieder, die die Singenden in ihre Welt aufnehmen, so
dass man in ihnen wohnen kann. Das gesungene Credo ist weit mehr als ein ka-
techetischer Lehr- und Lerntext. Es ist ein Glaubenshaus gebaut aus Wort und
Gesang, das man wie ein uraltes geheimnisvolles Geb&ude betreten xann.as

Martin Luthers Glaubenslied treibt Geologie in, mit und unter Gesang
und Musik. Hier geht es nicht bloR um ein begriffliches VVerstehen von abruf-
barem Katechismuswissen. Vielmehr geht es um ein singendes Verstehen, das
Glaubensworte aufklingen lasst, in denen man Heimat finden und Wohnung
nehmen kann. Das Heimischwerden im Bekenntnis braucht wie alles Hei-
mischwerden Zeit und Geduld. Mit jedem erneuten Singen nistet sich Martin
Luthers Glaubenslied in Geist, Kdrper und Seele ein. Es gibt Wahrheiten, die

¥ Zitiert in; Daniel . Levitin, Die Welt in sechs Songs. Warum Musik uns zum Menschen
macht, Minchen 2011, 28.

3 EG 183 vgl. Johannes Block, Liedkommentar (Text): Wir glauben all an einen Gott, in: Ger-
hard Hahn/Jiirgen Henkys (Hg.), Liederkunde zum Evangelischen Gesangbuch (Handbuch
zum Evangelischen Gesangbuch 3), Heft 6/7, Géttingen 2003, 63-68.

8 An dieser Stelle des Vortrags wurde ein Horbeispiel eingespielt.
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brauchen hohe Worte und tiefgriindige Melodien, um sich in ihrer ganzen
Fille zu entfalten. Dann mag es dazu kommen, dass man unter dem Ger6ll
der vielen Worter das Wort zu entdecken vermag, in dem die Wahrheit Gottes
aufklingt und in dem die eigene Seele wohnen kann. Martin Luthers Glau-
benslied 6ffnet Tlren ins Unsagbare, ins Unaussprechliche.

Halten wir am Ende des dritten Schrittes fest: Das gesungene Wort erinnert
das gepredigte Wort daran. Unsagbares zu sagen. Predigen ist die Kunst, von
dem zu reden, was unsagbar ist, aber was als Unsagbares zur Wahrheit des
menschlichen Lebens gehort. Das Wortgeschehen der Predigt ist wie die Er-
fahrung von Gesang und Musik nicht einfach auf den Begriff zu bringen. Das
gepredigte Wort lernt durch den Austausch mit dem gesungenen Wort eine
Sprache, die ein unsagbares Geheimnis anklingen l&sst, ohne es zu verraten.”

Schlussbemerkung

Die Stadtkirche Wittenberg ist ein Ort des Wortes in mehrfacher Hinsicht -
ein Ort des gepredigten Wortes, des gemalten Wortes und des gesungenen
Wortes. Es ist gewissermalien eine dreifaltige Perspektive, die an die Struk-
tur der Trinitatstheologie erinnert. Von aufien betrachtet sind die drei gott-
liehen Personen unteilbar und untrennbar. Nach innen gesehen Stehen die
drei gottlichen Personen in einem fortdauernden, wechselseitigen Austausch
und cesprach.-- Das Wirken des Vaters, des Sohnes und des Heiligen Geistes
ergénzen sich unter der jeweiligen Perspektive der Schopfung, der Erldsung
und der Heiligung. Auf ahnliche Weise kann man sich das Wirken des einen
Wortes Gottes in seinen unterschiedlichen Gestaltungsweisen als gepredigtes,
gemaltes und gesungenes Wort vorstellen. In der Vielfalt des &sthetischen
Wechselspiels ereignet sich ein Wortgeschehen, das durch das Wort und mit
dem Wort in das Leben fuhrt.

EsbrauchtOrtewiedie StadtkircheWittenberg, ummitderVielfalt derWort-
gestalten in Bertihrung zu kommen. Am konkreten Ort des gepredigten, des
gemalten und des gesungenen Wortes lasst sich ein doppelter Effekt erwarten:
Der erste Effekt besteht in der Erfahrung, dass sich die reformatorische Wort-
theologie &sthetisch auffachert. Das gepredigte, das gemalte und das gesunge-
ne Wort ergénzen sich im Blick auf das Ereignis des Wortgeschehens. Es ware
eine protestantische Verarmung, allein auf das gedruckte, das gelesene oder
das gelehrte Wort zu setzen.

Die asthetische Auffacherung der Worttheologie - und das ware der zwei-
te Effekt - fuhrt dazu, dass die kirchliche Predigt das Ereignis des Wort-
geschehens neu entdeckt: mit Hilfe des gemalten Wortes und des gesungenen

3% Vgl. Manfred JosuttiSy Wirklichkeiten der Kirche. Zwanzig Predigten und ein Protest, Giiters-
loh 2003,125-145.
31 Vgl. Wolfhart Pannenberg, Systematische Geologie, Bd. 1, Gottingen 1988, 283-364.
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Wortes. Dann kann es dazu kommen, dass die kirchliche Predigt ein Wort-
geschehen entdeckt, das vom Unsichtbaren spricht und vom Unsagbaren er-
zahlt. Eine homiletische Wiederholung des Sichtbaren und des Sagbaren ist
noch keine Verkindigung, allenfalls eine kirchliche VVerdoppelung sichtbarer
und sagbarer Erfahrungen. Das Ereignis des Wortes beginnt dort, wo sich
Unsichtbares und Unsagbares offenbar macht.

Pfarrer PD Dr. lohannes Block, Stadtkirchengemeinde Wittenberg, 'udenstral3e
36, 06886 Lutherstadt Wittenberg E-Mail: block@Xkirche-wittenberg.de



"Was ist lutherisch? - Frommigkeit und Freiheit,
Wahrheit und Weltverantwortung®

Tagung der Evangelischen Stadtakademie Nurnberg und der Luther-
Gesellschaft am 8. und 9. April 2016 in Nirnberg

Von Michael Lapp

Ausgehend von Luthers beriihmten Satz: "Wer bin ich stinkender Madensack,
dass man eine Kirche nach mir nennen sollte”, beschaftigte sich die Evan-
gelische Stadtakademie Nurnberg gemeinsam mit der Luther-Gesellschaft
unter der Fragestellung: "Was ist lutherisch?" mit den fernen Frommigkeit,
Freiheit, Wahrheit und Weltverantwortung. Willi Stohr, der Leiter der Aka-
demie, wies eingangs darauf hin, dass die konfessionellen Begriffe nach wie
vor ihre Berechtigung besitzen. Obwohl sie vielen Zeitgenossen nicht mehr
gelaufig sind, fungieren sie als "Salz" in Diskussionen. Der Prasident der Lu-
ther-Gesellschaft Johannes verdeutlichte angesichts der zum grof3en
Teil inhaltlich entleerten Debatte zum Reformationsjubildum, dass lutherisch
im Sinne Luthers christlich bedeutet. Da auch weitere bekannte Zuordnun-
gen, wie Luthers Geologie, die Bekenntnisschriften oder die Confessio Au-
gustana, nicht in allen Fallen eindeutig seien, bezog sich Schilling auf Claus
Harms, der die lutherische Geologie und Kirche in Hinsicht auf Wort und
Sakrament in die Mitte der Konfessionen gestellt hat.

Der lutherischen Frommigkeit im Horiz'ont spiritueller Sehnstichte naherte
sich Mareile Lasogga, Direktorin des Konfessionskundlichen Instituts der
EKD und Zweite Prasidentin der Luther-Gesellschaft, unter der Uberschrift
"Wir sind's noch nicht, wir werdeffs aber".! Lasogga verdeutlichte eingangs,
dass sich der Glaube im Ringen mit der Heiligen Schrift, der Erfahrung von
Evidenz und dem persénlichen Verstandnis von Wahrheit erschliel3t. Damit
ist aus lutherischer Sicht sowohl eine Unterwerfung unter die Heilige Schrift
im evangelikalen Sinn als auch ein Mitglauben nach katholischer Vorstellung
ausgeschlossen. Im Anschluss an die Erlauterung des Ersten Gebotes im Gro-
Ren Katechismus ist Glaube als Fiduzialglaube zu verstehen. Der Glaubige
empféangt alles Gute von Gott, wobei die Bitte das zentrale Moment ist. Der
Mensch versteht sich somit als auf Gott angewiesen. Die Lebenshaltung ist
daher durch eine kreative Passivitat gekennzeichnet, die angesichts der in-
akzeptablen Welt sich selbst und die Welt akzeptiert. Christus ist Gabe und
Geschenk und damit der Gegenstand des Glaubens. Das hat konkrete Aus-
Wirkungen auf den Glaubigen. Dieser erlebt eine Transformation von der
negativen Selbstwahrnehmung hin zu einem positiven Selbstverstdndnis als
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eines von Gott gewollten Menschen. Was Luther als "fréhlichen Wechsel*
bezeichnete, kann als "Selbstoptimierung” angesehen werden, die den Druck
verhindert, sich selbst immer wieder neu erfinden zu mussen. Die Bewahrung
des Glaubens wird im Widerspruch zur Welt erfahren. Erst in der Anfechtung
erschlielt sich das Wort Gottes und gerat damit in Streit mit der Erfahrung
von Wirklichkeit in Form einer "trotzigen Zuversicht®. Das Kreuz ist Ort so-
wohl der Offenbarung als auch der Verborgenheit Gottes.

Dem Grundprinzip reformatorischer Geologie widmete sich Stefan Ark
Nitsche, Regionalbischof des Kirchenkreises Nirnberg, indem er unter der
Frage "Wirklich sola scriptura?* lutherische Schriftauslegung und Gegen-
warts-Hermeneutik in Beziehung setzte. Ausgehend von Luthers Haupt-
argument aufder Leipziger Disputation von 1519, mit dem er die Autoritat der
Heiligen Schrift als Prinzip vertritt, verdeutlichte Nitsche aus systematischer
Sicht, dass das "Prinzip“ sola scriptura nicht allein steht, sondern von den drei
weiteren Exklusivaussagen - solus Christus, sola gratia und sola fide - abhén-
gig ist. Dann ist es entscheidend, dass, wenn Schriftwort gegen Schriftwort in
Stellung gebracht wird, nach der Mitte der Schrift zu fragen ist, namlich "was
Christum treibet". Als weitere Konsequenzen des sola-scriptura-Prinzips sind
aus historischer Sicht die Scharfung der Inspirationslehre und der Beginn
der historisch-kritischen Exegese zu konstatieren. Die historisch-kritische
Exegese leistet dabei einen Beitrag zum sola-scriptura-Prinzip, indem neben
der Klarung der Textgrundlage die Relevanz der historischen Kontextualitat,
der Situativitat und der Vielféltigkeit der Quellen in den Blick geraten. Dabei
ist Raum fur Kompositionskritik und religionsgeschichtliche sowie sozial-
geschichtliche Zugénge. Damit ermdglicht Luthers Prinzip einen zeitgema-
Ren Ansatz der Rezeptionsgeschichte und Rezeptionsasthetik, wonach das
Lesen ein kommunikatives Geschehen zwischen Wirkungs- und Rezeptions-
geschickte, Leser und Text darstellt und der Text - so Heiner Miller - mehr
weil als der Autor. Nitsche pladierte fir einen Textraum "Heilige Schriften®.
Das "Zuhause* des Evangeliums und der Deutungs- und Inspirationsraum
des christlichen Glaubens sind dabei weder die gesamte Weltliteratur noch
eine auf den Begriff gebrachte Gottesformel. Stattdessen ist es die Heilige
Schrift als ein komplexer und auf der literarischen Ebene auch in sich wider-
sprfichlicher Textraum in seiner Génze, mit seinen kontingenten, aber not-
wendig gewordenen Grenzen. Der Vortrag erfuhr sehr positive und gleich-
zeitig durchaus kontroverse Aufnahme. So wurde darauf verwiesen, dass sich
die Bibelauslegung des Mittelalters, die von Luther mit dem sola-scriptura-
Prinzip kritisiert wurde, durchaus an &sthetischen Aspekten orientierte.

Den Blick in die Gegenwart unternahm Johanna Haberer, Professorin fur
christliche Publizistik an der Universitat Erlangen-Nulrnberg, unter dem Titel
"Gott zwischen Google und Facebook®. Ausgehend von der Aussage des ita-
lienischen Philosophen Luciano Floridi (*1964), wonach das Internet mitt-
lerweile Teil unseres Lebens geworden ist, stellte Haberer die Freiheitsfrage.
Dabei setzte sie sich mit Aussagen der Kirchen auseinander, die das Netz als
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Werbung fir die eigene Sache oder als sozialen Raum verstehen, aber auch
daraufverweisen, dass der Mensch mehr ist als nur die Summe seiner Daten.
In diesem Zusammenhang stellt sich neben der Frage nach der Freiheit auch
die der Wirde des Menschen. So eignen sich Firmen wie Google religiOse
Formen an, indem sie eine Allgegenwart darstellen und geradezu ewiges Heil
versprechen und damit das pfingstereignis im sakularen Sinne vermitteln. Als
originell kann man den Gedanken Haberers bezeichnen, der den Beginn vir-
tuellen Denkens in der Gnadenlehre Augustins verortet. Augustin habe mit
der Entdeckung des Ichs einen inneren Kommunikationsprozess und einen
"virtuellen Dialog" mit Gott vertreten. Dabei wird die Identitat des Menschen
Uber die Gnade Gottes definiert, die zwar unverfiigbar ist, deren Grundlagen
aber innerweltlich Uber Bildungsaspekte zu vermitteln sind. Den lutherischen
Aspekt sieht die Referentin darin, dass bis zu Luther die romische Kirche den
totalen Anspruch aufjeden einzelnen Menschen vertrat. Diese Unfreiheit wird
heute durch die Medien erneut herzustellen versucht. Hingegen vermittelt die
lutherische Geologie Gott als Garanten fir die Freiheit und Wurde sowie fir
die Einmaligkeit jedes einzelnen Menschen.

Den offentlichen Vortrag am Abend widmete Gunther WenZ) emeritierter
Direktor des Instituts fur Fundamentaltheologie und Okumene der Miinch-
ner Evangelisch-Theologischen Fakultat, einer leidenschaftlichen Auslegung
des Kleinen Katechismus Luthers. Ausgehend von Luthers selbstkritischer
Aussage, nach der von allen seinen Schriften lediglich die Katechismen und
De servo arbitrio erhaltenswert seien, legte Wenz den Schwerpunkt auf das
Zweite Hauptstiick. Die auch rdumlich zentral stehende Aussage aus dem
Zweiten Artikel, Christus "sei mein Herr", ist Dreh- und Angelpunkt christli-
eher Religion, die das Selbst mit der Welt verbindet. Die Schépfungsanamnese
ist dezidiert christologisch zu verstehen, die die Aussagen von loh 1 mit Gen !
verbindet. Die Frage "Wer ist mein Gott?" beantwortet jeder Mensch mit einer
Art praktischem Atheismus, indem er den Mammon, den Ruhm, die VergOt-
zung des anderen und seiner selbst in den Mittelpunkt stellt. Dennoch muss
er immer wieder feststellen, dass das letzte Hemd keine Taschen hat, Ruhm
flichtig ist und der andere und er selbst fehlbar sind. Der Zweite Artikel des
Zweiten Hauptstiickes geht von Ostern als Urdatum christlicher Vorstellung
aus. Dabei wies Wenz besonders auf die von Luther stark vertretene Zwei-
Naturen-Lehre hin. Es gibt keine "Menschlosigkeit Gottes", Christus ist nicht
nur Herr, sondern Erléser, und selbst die Holle ist kein Ort mehr, an dem
Gott nicht gewesen ist. Christlicher Glaube ist damit metaphorischen Speku-
lationen entzogen und vertritt stattdessen eine glaubige Selbstwahrnehmung.
Wenz lehnt die Vorstellung der AllversOhnung mit dem Hinweis ab, dass es
keine Vergleichgftltigung von Gut und Bose geben kann. Gleichzeitig weist
er jedoch unter Bezugnahme auf Luthers “Sermon von der Bereitung zum
Sterben™ darauf hin, dass, wéhrend zu Lebzeiten Gott als Richter verdeutlicht
werden soll, angesichts des Todes das Evangelium und somit Christus als Ret-
ter im Gericht im Mittelpunkt der Verkiindigung stehen soll.
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Den Blick auf das christliche Ethos angesichts der politischen Situation
tibernahm die Bonner Systematikerin Cornelia Richter unter der Uberschrift
"Die Zeit des Schweigens ist vorbei“? Richter bezog sich dabei auf Luthers
Widmungsbrief zu seiner Adelsschrift an Nikolaus von Amsdorf (WA 6,
404). Mit der Adelsschrift begriindet Luther die Moglichkeit und Notwendig-
keit, dass die Firsten - als Christen - ihre Handlungsoption zur Rettung der
Christenheit wahrnehmen. In den Schriften der Jahre 1520 bis 1523 glanzt Lu-
ther durch rhetorische Brillanz. Erkennbar ist jedoch auch, dass er angesichts
des komplexen Ethos die politischen Realitaten nicht immer richtig im Blick
hatte. Deutlich wird dies u. a. darin, dass Luther das Widerstandsrecht in po-
litischen Entscheidungen lediglich im AuRern von Widerspruch, im Gebet, in
der Unterlassung von Gewaltanwendung und im Erleiden des Martyriums ge-
geben sah. Im Zusammenhang von Rhetorik und politischer GroBwetterlage
hat Luther massiv in das politische Handeln eingegriffen. Richter schlug von
dieser an sich banalen Aussage den Bogen in die Gegenwart der Tagespolitik
und verwies aufeine Uberschrift der Wochenzeitung Die Zeit: "Verstehen Sie
noch, worum es geht " Auch im Zusammenhang der Flichtlingsdebatte ver-
mitteln die Feuilletondebatten den Eindruck, als sei alles eindeutig. Richter
nahm dabei Bezug auf die kontroversen Meinungen von Peter Sloterdijk, RU-
diger Safranski und Herfried MUnkler, die durch Rhetorik und Rationalitat
bestechen und doch die politischen Realitaten und Handlungsméglichkeiten
verkennen. Auch im theologisch-kirchlichen Bereich finden diese Debatten
analog statt, mitunter fuhrt ein Zuviel an Debatte dann zu einer Sprachlosig-
keit untereinander. Das christliche Ethos der Né&chstenliebe stellt sich dabei
als so komplex dar, dass der dahinter stehende Optimismus kaum einzulésen
ist, zumal die Selbstvergessenheit eines Jesus von Nazareth am Kreuz nicht
wiederholbar ist. Richter wies darauf hin, dass sich jedes individuelle Han-
dein zwischen Gesinnungs- und Verantwortungsethik bewegt. Der Verant-
wortungsethik kommt dabei letztlich die grORere Relevanz zu.

Mit dem sicherlich popularsten Topos der Reformation beschéftigte sich
der Berliner Systematiker Notger Slenczka unter dem Titel "Untertan! Nie-
mandem und jedermann - Evangelische Freiheit - Grundsignatur des Lu-
therischen". Dabei stellte Slenczka einleitend fest, dass die Vielstimmigkeit der
Antwort auf die Frage, ob und wie die Reformation der europaischen Frei-
heitsidee zugrunde liegt, strittig ist. Es ist unklar, ob die Reformation eher
die Funktion eines Motors oder einer Bremse hat. Dabei ist die Ambivalenz
bereits in der Person Luthers erkennbar. Mit Luther fangt einerseits die Neu-
zeit an - viele der Selbstverstandlichkeiten unseres Lebens wurzeln in der Re-
formation -, andererseits gehOrt Luther ins Mittelalter, das uns zutiefst fremd
ist. Der Referent zeigte in seinem Vortrag zum einen einige Momente gegen-
wartigen Selbstverstandnisses auf, die zur Wirkungsgeschichte der Reforma-

Der Abdruck des Vortrags ist fur das erste Heft des Jahrgangs 2017 dieser Zeitschrift vor-
gesehen.
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tion und ihres Freiheitsbegriffes gehdren. Zum andern verdeutlichte er, wie
fremd uns die Reformation und ihr Freiheitsverstandnis sind. So fuhrte er zu-
nachst aus, dass die selbstverstandliche Berufung auf die eigene Einsicht und
den Anspruch, Uberzeugt und nicht autoritativ gendétigt zu werden, bereits zur
Wirkungsgeschichte der Reformation gehéren und nicht erst in der Aufkla-
rung ihren Ausdruck geftmden haben. Luthers Aufforderung, selbststdndig
und als mundiger Christ die Schrift zu lesen, befreit den Menschen von der
Autoritat des kirchlichen Lehramtes, bindet ihn aber zugleich an die Autoritét
der Schrift. Die Freiheit des Menschen leitet sich dann von der Bindung an
Christus ab. Die Aufforderung der Auflclarung, sich des eigenen Verstandes
zu bedienen, ist ebenso sehr ein Teil der Wirkungsgeschichte Luthers wie der
Widerspruch gegen ihn. So verdeutlichte Slenczka, dass nach Luther niemand
zum Glauben gezwungen werden kann, da der Glaube individuelle Gewiss-
heit ist, deren Erzwingbarkeit einer fremden Verfigungsgewalt entzogen ist.
Dies gilt noch mehr fir die religidse Gewissheit. Sie ist weder menschliches
Werk noch Leistung, sondern Gottes Werk im Menschen. Allerdings hat die
Reformation die Unverfigbarkeit des Glaubens und des Gewissens nicht so
umgesetzt, dass sie juristisch bzw. politisch religitse Pluralitat zugelassen hat.
So konnte der Landesherr die Austibung einer abweichenden Glaubensauf-
fassung etwa in Gottesdiensten unterbinden. Erst mit dem Augsburger Religi-
onsfrieden von 1555 findet mit dem ius emigrandi, der Mdglichkeit, in ein an-
deres Territorium auszuwandern, eine erste Offnung statt. Luthers Betonung
der Unfreiheit des menschlichen Willens sieht Slenczka in der grundlegenden
Einsicht begriindet, dass man auf die Seele nicht durch mit gegenstandlicher
Gnade erfiillte Gegenstéande einwirken kann, sondern ausschlielich durch
das Wort. Die Seele ist kein Gegenstand, sondern "ich und frei von jedem
gegenstandlichen Einfluss. Der Mensch als Subjekt ist daher unverlierbar frei,
und Glaube ist als individuelle Gewissheit nicht erzeugbar und somit dem
andern entzogen. Das "Wollen" kann der Mensch nicht machen, es entsteht.
Damit hat der Mensch auch die Freiheit nicht selbst in der Hand, und auch
das Gewissen ist irrtumsféhig, wie an vielen Beispielen der Geschichte gezeigt
werden kann. Im Zentrum der Reformation und damit des Christentums und
im Konkreten des kirchlichen Handelns steht der heilende Umgang mit der
prekar zu nennenden Freiheit. Dabei wirkt das Wort des Gesetzes auf das Ge-
wissen, indem es seiner Unfreiheit ansichtig wird. Wobei das eigentlich Neue
im Christentum die Wirkung des Evangeliums ist. Durch das Evangelium
erfahrt sich das Gewissen als Gegenstand bedingungsloser Liebe und wird so,
der Sorge um sich selbst entledigt, fahig, ohne Selbstinteresse Liebe zu Uben.
Die hierin zum Tragen kommende Sindenlehre ist in letzter Konsequenz die
Basis fur die politische und religitse Toleranz in Europa.

Die evangelische Stadtakademie Nirnberg hat gemeinsam mit der Luther-
Gesellschaft ein interessantes und aufschlussreiches Programm zusammen-
gestellt. Wie stark Luthers Geologie in die Okumene wirkt, zeigten nicht
zuletzt die Teilnehmenden aus Japan und Norwegen. Die Tagung war der Er-
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innerung an Reinhard Brandt, den aus Nirnberg stammenden langjahrigen
(1999-2013) Zweiten Prasidenten der Luther-Gesellschaft, gewidmet. Brandt
war im April 2014 tberraschend im Alter von 58 Jahren verstorben (vgl. den
Nachruf in Luther 85 [2014], 130f.). In verschiedenen kirchenleitenden Am-
tern vertrat er leidenschaftlich eine zeitgemale lutherische Geologie. Die Er-
gebnisse dieser Tagung, das Anliegen Luthers, Glaube und Welt zusammen zu
bringen, zu diskutieren und fur die Menschen fruchtbar zu machen, sind ganz
in seinem Sinne zu verstehen.

Pfarrer Dr. des. Michael Lapp, Finkenweg 27, 63579 Freigericht-Somborn
E-Mail: michael.lapp@ekkw.de
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Andreas Stegmann: Luthers Auffassung
vom christlichen Leben, Tiubingen:
Mohr Siebeck 2014, XI, 549 S. - ISBN
978-3-16-153515-4 (Beitréage zur histori-
sehen Rheologie 175).

Die anzuzeigende Studie geht einem in
neueren Arbeiten zu Luther haufiger be-
schrittenen Pfad nach, indem sie sich die
Beantwortung der "Frage nach der his-
torischen Genese von Luthers Ethik und
ihrer systematischen Ausformulierung
in den Umbrichen der frihen Refor-
mationszeit“ (8) vornimmt. Die Studie
wurde 2011 an der Geologischen Fakul-
tat der Humboldt-Universitat zu Berlin
als Habilitationsschrift vorgelegt. Sie
erhielt den Martin-Luther-Preis fir den
akademischen Nachwuchs 2014. Seine
umfassende Kenntnis der Forschungs-
geschichte und -literatur zu Luthers
Ethik hat der Autor schon in einem - aus
der Habilitationschrift ausgegliederten -
umfanglichen, andernorts publizierten
Uberblick gezeigt (LuJ 79 [2012], 211-
303). Dass er sich auch ausgiebig mit den
Schriften Luthers auseinandergesetzt
hat, legt St. in seiner Studie ausfihrlich
dar. Die Studie ist in vier Teile bzw. acht
Kapitel gegliedert.

Der erste Teil (15-138) schildert die
"Zeit vor der ersten Psalmvorlesung®
Von der Beobachtung im ersten Kapitel
ausgehend, dass Luther in seinen frihes-
ten Uberlieferten Predigten seine Uber-
legungen zum christlichen Leben ganz
im Horizont spatmittelalterlicher FrOm-
migkeit und Geologie expliziert, entfal-
tet St. im zweiten Kapitel "Luthers Spat-
mittelalterlichefn] Hintergrund®. Hierbei
handelt es sich um einen kompendiOsen
Uberblick Uber die vielfaltigen Formen
religios-moralischer Unterweisungsfor-
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men und Positionen von der kirchlichen
BuRfrommigkeit Uber die Schulbildung,
die philosophische Ethik, den monasti-
sehen Entwurf des Heiligungsstrebens
bis zur theologischen ”eoriebildung,
in deren Kontext St. Gabriel Biels Col-
lectorium besondere Aufmerksamkeit
schenkt (102-136).

Der zweite Teil (138-285) widmet sich
der nach St. formativen Phase von Lu-
thers reformatorischer Entwicklung zwi-
sehen 1513 und 1519. Den systematischen
Spannungsbogen schlagt St. im dritten
Kapitel von der ersten Psalmvorlesung
bis zu Luthers Sermo de duplici iustitia.
Im Durchgang durch "exemplarische®
Textkorpora, wie er 6fter betont, stellt St.
seine zentrale ~ese materialreich vor:
In dieser Zeit sei es bei Luther zu einer
allmahlichen Entkoppelung von "Ver-
tikal- und Horizontaldimension der
Rechtfertigung“ gekommen, d.h. die
im spéatmittelalterlichen Kontext typi-
sehe Verschrankung von menschlicher
moralischer Leistung und gOttlich-gna-
denhafter Heilszueignung werden von
Luther geschieden, wobei erstere ihre
soteriologische Bedeutung einbift. Ih-
ren H6hepunkt erreicht diese Entwick-
lung im Sermo de duplici iustitia, weil
nach St. Luther hier die entkoppelten
Dimensionen menschlicher und gott-
licher Gerechtigkeit nun in eine neue
Beziehung zueinander setzt, "was Luther
mit dem Bild der Frucht und der Verhalt-
nisbestimmung der Folge zum Ausdruck
bringt (245). Die daran anschlielRenden
Ausfuhrungen zu den ethischen Kon-
kretionen in Luthers Frihzeit (248-285)
illustrieren Luthers spannungsreiche
Entwicklung anhand der Schriften zum
Ablass und zur BuBe sowie anhand der
frihen Dekalogauslegungen.
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Die Vollgestalt der reformatorischen
Darstellung des christlichen Lebens aus
den Jahren 1519/20 ist TCiema des dritten
Teils (287-354). Wieder unterteilt St.
in ein starker auf die ethische ~eorie
ausgerichtetes und ein der Konkretion
gewidmetes Kapitel. Der Fokus dieses
wiederum materialgesattigten Teils liegt
vor allem auf der Freiheitsschrift und
dem Sermon von den guten Werken, der
Exkurs zu Glaube und Werken aus den
Operationes in Psalmos wird berlick-
sichtigt. In Aufnahme von Uberlegun-
gen von Oswald Bayer (vgl. 9) geht es St.
darum, das Ineinander von Nachfolge-
Ethos und Haustafel-Ethos bei Luther
aufzuzeigen: "Die Gebote des Dekalogs
werden in Luthers Interpretation von
1520 zu einem selbstverstandlichen Teil
des glaubenstheologischen Ethos* (353,
die "scheinbare Widerspriichlichkeit*
der im Glauben erlebten und erfassten
"Gesetzesfreiheit* einerseits und die
nachdruckliche "Orientierung am Deka-
log" andererseits ist Teil der Aspekte des
in dieser Zeit entworfenen "reformato-
rischen Neuverstandnisses des christli-
chen Lebens, an denen das Neue deutlich
aufscheint” (ebd.).

Im vierten Teil (355-500) wird, der
gangigen Gliederung folgend, der "Ent-
faltung der Grundideen und Konkretio-
nen“ in den 1520er Jahren nachgegangen.
Beziiglich der Grundideen halt St. fest:
"Luthers Bekehrung zur Welt und die
in ihrem Gefolge eingeschéarfte Pflicht
zur Ubernahme innerweltlicher Verant-
wortung im durch die Liebe motivierten
Dienst fur Gott und den Nachsten erhalt
durch die Unterscheidung der beiden Re-
gimente und Reiche ein sachlich notwen-
diges Gegengewicht* (414). Die Darstel-
lung von Luthers Uberlegungen zu den
zum Haus und der Obrigkeit gehéren-
den materialethischen Probleme, unter
anderem Ehe, Wucher, Kriegsfuihrung
und Widerstand, sowie eine Zusammen-
fassung (501-507) beschlief3en die Studie.

Ein Bibelstellen-, Personen- und Orts-
sowie Sachregister (im Wesentlichen ein
Wortregister) runden den Band ab.

Wer zuklnftig Uber Luthers Ethik ar-
beiten will, wird an St.s belesener und
kenntnisreicher Studie nicht vorbei-
kommen. Produktiv ist sie auch, indem
sie zu Widerspruch und Kritik reizt. Um
die fur mich wichtigsten Punkte - die
Frage nach der Funktion der Schilderung
des spatmittelalterlichen Hintergunds
Luthers in St.s Studie ausblendend - zu
benennen: Ich bin erstaunt, mit wel-
eher Selbstverstandlichkeit St. die fur
die "programmatische Darstellung des
christlichen Lebens" 1519/20 herangezo-
genen Schriften als eine Einheit liest und
zugleich die Adelsschrift Luthers mit ih-
ren vielen konkreten Uberlegungen zur
Gesellschaftsgestaltung vollig ausblen-
det. Deren Berlcksichtigung hatte wohl
auch der spateren Darlegung von Luthers
"Materialethik* der 1520er Jahre gut ge-
tan, weil dieser - m.E. schwéchste - Teil
der Studie die Einbettung in die (kom-
plizierten) spatmittelalterlichen Dis-
kussionen vermissen lasst, Uberrascht
hat mich, dass bei St. - der Karl Holls Lu-
therdeutung mehrfach als bahnbrechend
hervorhebt - das "Gewissen® tUberhaupt
keine systematisch tragende Rolle spielt,
obwohl das Gewissen mir gerade die In-
stanz zu sein scheint, in der die zuneh-
mend entkoppelten "Vertikal- und Hori-
zontaldimensionen der Rechtfertigung*
auch fur Luther aufeinander bezogen
werden mussen. Und Just hier muss-
te dann auch die Frage zu beantworten
sein, was ich mir denn darunter vorzu-
stellen habe, dass aus dem befreienden
Glauben die Dekalogskonformitat folgt.
An dieser Stelle kommt St. Uber das Re-
ferat der Ansicht Luthers, dass das eben
eine Frucht und Folge sei, leider nicht
hinaus. Damit zusammenhangend habe
ich mich gefragt, wer denn der Tréger des
christlichen Ethos bei Luther ist. Wie St.
Uberzeugend herausarbeitet, identifiziert
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Luther im Sermo de duplici iustitia die
"spiritualissimi“ (247) als solche - in
seinen Operationes in Psalmos sind es
dann im bereits erwéhnten Exkurs die
"spirituales”. Diese Personen sind aber
bei Luther in seiner Frithzeit m.E. nicht
alle Christen sondern nur die im empha-
tischen Sinn des Wortes der Bezeichnung
"Christen* wiurdigen (vulgo: "starke
Christen*). An deren Stelle tritt, wie St.
(377 ff.) darlegt, dann der "Beruf‘ und
"Stand* aller Christen. Was das fur Kon-
Sequenzen fur Luthers Verstandnis des
"christlichen Ethos“ hat, um das es St.
geht, hatte ich gerne gewusst. Vielleicht
war Luthers Konzeption des christlichen
Lebens insgesamt nicht einfach “fur die
reformatorische Bewegung und die sich
formierenden reformatorischen Kirchen
zu komplex*“ (4), sondern gefillt mit pro-
duktiven Aporien, dass sie die Wirkung
entfalten konnte, die sie entfaltete. Nur
fur Aporien bei Luther hat St. in seinem
lesenswerten Buch keinen Sinn.

Christopher Voigt-Goy

Luther und die deutsche Sprache. Vom
Bibelwort zur inszenierten Memoria auf
der Wartburg. Begleitschrift zur Sonder-
ausstellung vom 4. Mai 2016 bis 8. Januar
2017, hg. von Jutta Kraul3, Regensburg:
Schnell + Steiner 2016,135 S. - ISBN 978-
3-7954- 3134-1.

Die Wartburg hat in der Dekade zur
Vorbereitung des Reformationsjubi-
laums in Jedem Jahr eine beachtliche
Ausstellung préasentiert, zuletzt 2015
"Cranach, Luther und die Bildnisse®
Dazu erschienen Jeweils aus Schriften
des Leipziger Buchkiinstlers Axel Bert-
ram gesetzte, besonders schon gestalte-
te Begleitblcher.

Die letzte Ausstellung vor dem Jubi-
laumsjahr widmet sich Luther und der
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deutschen Sprache. Nach einem Geleit-
wort des Burghauptmanns Ginter Schu-
chardt (6-9) folgt ein Aufsatz "Luther und
die deutsche Sprache" von Jutta Kraul
(10-40), eine Ubersicht Uber die sprach-
landschaften des Deutschen und das
Werden der "Luthersprache” mit sinnfal-
ligen Beispielen und Illustrationen. Der
von Daniel Miksch erarbeitete Katalog
der ausgestellten Werke (41-97) ist sorg-
faltig und zeichnet sich durch sehr gute
Abbildungen aus (das bibliographische
Format ist korrekt allerdings meist 4,
nicht das neuzeitliche, nach Rickenhdhe
berechnete 8). Grit Jacobs handelt in ih-
rem Beitrag ",Lutherus ward allhier - Die
Luthermemoria des 19. lahrhunderts auf
der Wartburg zwischen musealer Insze-
nierung und Lutherbibliothek” (98-114)
von den Anféngen des Luthergedenkens
auf der Burg, aber auch von Bibliotheken
mit Werken Luthers, die im 19. Jahr-
hundert in Coburg, Worms, Wittenberg
und eben auf der Wartburg zu seinem
Gedachtnis angelegt wurden. Die "Lu-
therbibliothek” der Wartburg wurde in
den vergangenen Jahren vollstandig digi-
talisiert, steht online zur Verfiigung und
ist durch Ulman Weif3 und Ulrich Buben-
heimer in einer eigenen Monographie er-
schlossen (Schatze der Lutherbibliothek
auf der Wartburg. Studien zu Drucken
und Handschriften, hg. von Grit JacobS)
Regensburg 2016). Am Ende des Buches
stehen Giinter Schuchardts Betrachtung
"Tesmar schreibt Luther* (115-117) - eine
Einfuhrung in die Collagen, die Ruth
Tesmar) die eben emeritierte letzte Uni-
versitatszeichenlehrerin  Deutschlands,
far die Ausstellung gefunden hat, und
die feine Rede (118-129, mit Abb.), die
die Kunstlerin selbst zur Eréffnung der
Ausstellung am 4. Mai hielt und in der
sie bekannte: "Die Alchemie der Worte
lieB mich das Wunder einer imagina-
tiven Ubertragbarkeit erfahren, so ich
es wagte, meiner Lektire eine sichtbare
Entsprechung zu geben“ (128).
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Zitatnachweise und Literaturverzeich-
nis sind leider nicht immer korrekt, Se-
kundarzitate unschén der kundige Leser
findet sich aber zurecht. Schén aber sind
Ruth Tesmars an Luther geschriebene
Briefe, in denen "ganz im Sinne des
schopferischen Bibellbersetzers Wort
und Bild ineinander flieRen“ (vierte Um-
Schlagseite).

Johannes Schilling

Luther und die Fursten. Selbstdarstel-
lung und Selbstverstandnis des Herr-
schers im Zeitalter der Reformation.
[1] Aufsatzband: Beitrdge zur Wissen-
schaftlichen Tagung vom 29. bis 51. Mai
2014 auf Schloss Hartenfels in Torgau
und im Residenzschloss Dresden, [2]
Katalog, beide hg. von den Staatlichen
Kunstsammlungen Dresden, Dirk Syn-
dram, Yvonne Wirth und Doreen Zerbe,
Dresden: Sandstein Verlag 2015, 548 und
560 s., etwa 200 und etwa 450 meist far-
bige Abb. - ISBN 978-5-95498-159-5 und
978-5-95498-158-8.

Zwei gewichtige Béande erinnern an die
Ausstellung "Luther und die Firsten®,
die vom 15. Mai bis zum 51. Oktober 2015
auf Schloss Hartenfels in Torgau statt-
fand. Als 1". Nationale Sonderausstellung
zum 500. Reformationsjubilaum® eroff-
nete diese sdchsische Schau den Reigen
der groBen Lutherprasentationen bereits
zwei Jahre vor dem eigentlichen Ereignis.

Die Kombination von Ober- und Un-
tertitel wirft die Frage nach dem Inhalt
auf. Der Obertitel suggeriert eine Aus-
Stellung Uber Luthers Verhéltnis zu den
weltlichen und geistlichen Firsten sowie
deren Verhéltnis zu Luther. Die Refor-
mationsfiirsten und die Gegner der Re-
formation im Deutschen Reich dirften
mit ihren Jeweils differenten Zugangen
und Kontakten zu Luther und zur Refor-

mation dargestellt werden. Der Unter-
titel konzentriert sich allerdings auf "den
Herrscher* (welchen?) und thematisiert
lediglich die Flrstenperspektive. Die his-
toriographisch problematische Epochen-
Zuschreibung "Zeitalter der Reformation”
wird im Vorwort von Hartwig Fischer
und Dirk Syndram konkretisiert: Es geht
um die Zeit von 1515 bis 1591 (Katalog,
15) - und somit weit Uber Luthers Lebens-
zeit hinaus. Um das Ergebnis vorweg-
zunehmen Der Obertitel halt leider nicht,
was er verspricht. Im Mittelpunkt steht
nicht Luther, sondern Stehen die "Selbst-
darstellung” und das "Selbstverstandnis"
der sachsischen Kurfursten und Herzoge
ernestinischer und albertinischer Linie.
Knapp ein Jahr vor Ausstellungs-
beginn fand Ende Mai 2014 auf Schloss
Hartenfels und im Residenzschloss Dres-
den eine wissenschaftliche Tagung zum
~ema statt, dessen Referate im Aufsatz-
band versammelt sind. Auf vier Sektio-
nen verteilen sich 26 Beitrage, von denen
"Luther und die Politik" mit lediglich
drei Aufsétzen die kleinste Einheit bildet:
Heinz Schilling orientiert kenntnisreich
Uber "Die Flrsten Europas im Zeitalter
der Reformation* (17-27), Athina Lexutt
fokussiert "Luthers Geologie im Raum
von Politik und Gesellschaft* (29-55) auf
die ~ese "Luthers Geologie ist Span-
nend“ (52), und Reinhold Rieger entfaltet
ein luzides Panorama zum ~ema "Mar-
tin Luthers Freiheitsverstandnis zwi-
sehen Glaube und Politik* (55-45). Dass
der Schwerpunkt der Tagung - wie auch
der Ausstellung - auf dem Bereich der
Kunst liegt, verdeutlichen die zweite und
dritte Sektion. Unter dem Titel “"Kunst
und Kultur” befassen sich sechs Aufsétze
mit medialer Inszenierung und archi-
tektonischer Profilierung. So fragt bei-
spielsweise Thomas DaCosta Kaufmann
in Anlehnung an die Torgauer Schloss-
kirche nach der Schlosskapelle und ihrer
spezifisch "protestantischen Architek-
tur® im Allgemeinen (65-75). Johannes
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Erichsen bewertet das in der Forschung
vieldiskutierte Bildthema "Gesetz und
Gnade"” neu (97-113), indem er - hinsicht-
lieh der Bilduberlieferung originell - den
"Erlanger Typus“ (um 1524?) vor Cra-
nachs "Prager Typus“ (1529) und "Go-
thaer Typus“ (1529) ordnet. Allerdings
will die Begrundung der sich auf einen
nach 1529 datierten Einblattdruck der
Universitatsbibliothek Erlangen stitzen-
den Hypothese nicht recht Uberzeugen.
Von den 13 Beitragen des Gemenfeldes
"Kunst und Konfessionspolitik - Sach-
sen, Bayern, Pfalz“ behandeln allerdings
nur je zwei das katholische Herzogtum
Bayern und die reformierte Kurpfalz.
HOchst instruktiv sind Matthias Mul-
lers "Beobachtungen zur bildlichen
Raumausstattung in den Schlossern von
Wittenberg und Torgau® (139-157) sowie
Ruth Slenczkas Forschungen zu "Luther
und die Firsten in der Bildausstattung
von Schloss Hartenfels® (159-169). Die
vierte Sektion widmet sich (etwas nach-
klappend) dem "Reich“ aus historischer
Perspektive, wahrend ein umfangreiches
Personenregister vorhanden ist, fehlt ein
Autorenverzeichnis. Zudem wurde ver-
saumt, den Aufsatzband mit dem Kata-
log zu verknipfen. Zwar lasst die Qua-
litat der Abbildungen in beiden Banden
nichts zu winschen Ubrig, doch finden
sich in beiden eine Reihe von identischen
Abbildungen - ohne Querverweise.

Der Katalog wird nach mehreren
GruBworten durch funf Aufsatze ein-
geleitet. Heinz Schilling) Dirk Syndram
und Johannes Burkhardt fuhren aus un-
terschiedlicher Perspektive essayistisch
ins Gesamtthema ein, Heinrich Bedford-
Strohm und Arnd Brummer stellen den
Gegenwartsbezug her. Der Katalog selbst
bietet einen komplexen Aufbau. Chro-
nologie und breite Vielfalt lassen einen
roten Faden allerdings nur schwer erken-
nen. Immerhin wollen die 24 Kapitelein-
leitungen Orientierung bieten, die auf
grund des Druckbildes (weiRe Schrift auf
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rotem Untergrund) etwas mihsam zu le-
sen sind. Die Objektauswahl bestéatigt den
Eindruck, dass es kaum um Luther, dafir
umso mehr um die Firsten geht. An den
Stellen, die dann doch vom Wittenberger
Reformator handeln, werden z.T. Uber-
holte Forschungspositionen ventiliert.
So ist z.B. die Amtsbezeichnung Luthers
als "Professor fur Bibelauslegung“ (z.B.
Katalog, 70) seit Ulrich Kopfs Unter-
suchungen obsolet. Die exemplarische
Prasentation der reformierten Kurpfalz
und des katholischen Bayerns Stehen
etwas unvermittelt neben der kurséchsi-
sehen Dominanz. Gleichwohl laden die
gebotenen Objekte, die im Katalog durch
kurze Beschreibungen erlautert werden,
zu Entdeckungen weniger bekannter
Zeugnisse furstlicher Repréasentation
(insbesondere zahlreicher Medaillen und
Ristungen) ein. Die fur die fUrstlich-ter-
ritoriale Reformation zentrale Rolle der
Rate, der Verwaltungsbeamten, des nie-
deren Adels und der Ritterschaft bleibt
hingegen anderen Ausstellungskatalogen
Vorbehalten.

Christopher Spehr

500 Jahre Reformation: Bedeutung und
Herausforderungen. Internationaler Kon-
gress der EKD und des SEK aufdem Weg
zum Reformationsjubilaum 2017 vom 6.
bis 10. Oktober 2015 in Zirich, hg. von
Petra Bosse-Huber u.a., Zirich/Leipzig:
Geologischer Verlag ZUrich/Evangeli-
sehe Verlagsanstalt 2014, 387 S. - ISBN
978-3-374-03916-6/978-3-290-17765-2.

Wo anfangen? Bei welchem der 38 Au-
toren und Autorinnen, die sich auf 385
Seiten zur Bedeutung und den Heraus-
forderungen von 500 Jahren Reformati-
on aufern (und damit durchschnittlich
10 Druckseiten zur Verfugung haben)?
Bei der Kirchen- oder Sozialgeschichte,
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bei der systematischen oder der okume-
nischen Geologie?

Wo anfangen? Am 31. Oktober 1517,
dem Symboldatum, das im nachsten Jahr
zu vielerlei Aktionen zum Reformations-
Jubildum fuhren wird? Im Mittelalter, in
dem noch viele der Reformatoren und
vor allem Futher verwurzelt waren? Oder
doch erst um 17. Jahrhundert, in dem sich
die Entwicklungen konkretisierten, die
zur heutigen pluralistischen Gesellschaft
fuhrten?

Wo anfangen? In W.ittenberg, Genf
oder Rom?

Der vorliegende Band gibt keine ein-
deutige Antwort auf diese Fragen. Er
geht auf einen internationalen Kongress
zuriick, den die Evangelische Kirche in
Deutschland (EKD) und der Schweizer -
sehe Evangelische Kirchenbund (SEK) im
Oktober 2013 in Zirich veranstalteten
die Herausgeber tragen Verantwortung
in beiden Kirchen.

Prominent besetzt war der Kongress,
und seine Anlage dokumentiert deutlich
das kirchenpolitische Bemihen, das Re-
formationsjubilaum 2017 nicht konfes-
sionell und national verengt zu begehen.
Rowan WilliamSy ehemaliger Erzbischof
von Canterbury, und Olav Fykse Tveit)
Generalsekretér des 6kumenischen Rats
der Kirchen, kommen ebenso zu Wort
wie Kurt Kardinal Koch als Vertreter
des Vatikans oder Kldra Tarr Cselovzky)
Prasidiumsmitglied der Gemeinschaft
Evangelischer Kirchen in Europa (GEKE,
ehern. Feuenberger Kirchengemeinschaft).
40 Jahre nach der Feuenberger Konkor-
die spielen lutherisch-reformierte (Fehr-)
Gegensatze nur noch eine untergeordne-
te Rolle: Der Beitrag der Schweizer Refor-
mation wird ausfuhrlich gewirdigt und
in Komplementaritat, nicht im Gegensatz
zur lutherischen Reformation verstanden
(Beitrage von Peter OpitZ) Francois Der-
mange idi).

Der Band enthalt eine Vielzahl von
weiteren lesenswerten Beitrdgen, von

Bicherschau

denen exemplarisch Volker Leppins Ein-
Ordnung der Reformation im Mittelalter
oder Christophe Calumets Auseinander-
Setzung mit Brad S. Gregorys These von
der "Unintended Reformation“ zu nen-
nen wéren. Hier wie in anderen Beitragen
werden wichtige Impulse zum Verstand-
nis der Reformation und ihrer Bedeu-
tung fir die Gegenwart gegeben. Denn
neben den theologischen Grundlagen
der Reformation geht es in ihnen auch
um die mdglichen Inhalte und Grenzen
des Jubildaums sowie um die Perspektive
der anderen Kirchen. Das geschieht in
Ubersichtlicher Form und mit Hinweisen
fir diejenigen, die den einzelnen dhemen
in vertiefter Form nachgehen wollen.
Ein Buch, das die Vielzahl der Aspekte
auffachert, die in der Vorbereitung des
Reformationsjubildums 2017 eine Rolle
spielen.

Viccovon BUlow

Peter Opitz: Ulrich Zwingli. Prophet,
Ketzer, Pionier des Protestantismus, ZU-
rieh: Geologischer Verlag 2015, 119 S. -
ISBN 978-5-290-17828-4.

Dieses kleine Bichlein ist ein Glicksfall,
denn auf nur gut einhundert Seiten ge-
lingt es dem Zircher Kirchenhistoriker
Peter Opitz ein neues Bild des Zircher
Reformators zu zeichnen, der doch in der
Wahrnehmung vieler oft im Schatten von
Futher und Calvin steht. In vier Kapiteln
lernen die Feser eine aufBerst interessante
Gestalt der Reformationsgeschichte ken-
nen, die - vom Humanismus herkom-
mend - einen ganz eigenen reformato-
rischen Ansatz gefunden und in Zirich
umzusetzen versucht hat.

Zwinglis Anfénge als Reformator stellt
o. unter die Uberschrift der "Wieder-
entdeckung des Angesichts Christi“
Die Reformation in Zirich (Kapitel 2)
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steht "im Zeichen des Evangeliums der
Versohnung®. Zwinglis Auflenwirkung
auf die reformatorische Bewegung in
Europa und auf die unmittelbare Nach-
barschaft in der Eidgenossenschaft, stellt
der Vf. unter das Zwingli-Zitat: "Wenn
Gott die Turangel bewegt, wird auch der
Turbalken erschittert”. Wirkungen und
Perspektiven des Reformators unter-
sucht abschlieRend das Kapitel: "Zwingli
als Pionier des Protestantismus®. Dem
schlissigen Aufoau und der verstand-
liehen Sprache des Vf., entspricht die
Klarheit des Layouts und die stimmige
Bebilderung.

Zwischen den Zeilen kann man das
Buch als Auseinandersetzung mit Posi-
tionen lesen, fur die Zwingli theologisch
nicht so tiefgrindig ist wie Luther oder
gedanklich nicht so stringent wie Calvin.
Auch mit dem Vorurteil des sittenstren-
gen, bilderfeindlichen und am Ende freu-
dig in den Krieg ziehenden Reformators
raumt Opitz auf. Stattdessen arbeitet er
heraus, dass Zwingli "von einer ande-
ren theologischen Tradition als Luther
gepragt’ (92) das Evangelium von der
"freien, die Menschen zu sich rufenden
Gite Gottes* (93) ins Zentrum seiner
Verkindigung stellt, die wiederum ihren
Grund hat in der "erhellenden und kla-
renden Kraft des gottlichen Wortes hat,
das in der Bibel begegnet” (30). So erklart
sich Zwinglis "Programm* als "Versuch
eines Geologen der friihen Neuzeit ...,
das gesamte Christentum konsequent auf
das Fundament des Evangeliums von der
Versohnung zu stellen (36).

Obwohl die Zurcher Reformation
nicht als das Werk einer Person, sondern
als Reihe komplexer Entscheidungs-
findungsprozesse in einem frihneu-
zeitlichen Stadtstaat verstanden werden
muss, ist sie doch gepragt von Zwinglis
Anspruch, dass eine wahrhaft christliche
Gemeinschaft auch praktisch Gestalt
gewinnen muss. Dass immer wieder ge-
nau diese Wechselwirkungen zwischen
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Zwinglis theologischem Denken und
der Reformation in Zirich (und dariber
hinaus) beleuchtet werden, ist die grol3e
Starke dieser Darstellung. Sie zeigt sich
z. B. auch im Abschnitt zur Auseinander-
Setzung Zwinglis mit den Zircher Téu-
fern, in dem es 0. nicht nur glanzend ge-
lingt, die komplexe historische Situation
lebendig werden zu lassen, sondern zu-
gleich auch die theologischen Grundmo-
tive des Taufertums und die "enge Ver-
wandtschaft zwischen dem zwinglischen
und dem tauferisch-mennonitischen
Verstandnis des Christentums" (47)
herauszuarbeiten.

An einigen Stellen wiinscht man sich,
manches hatte umfassender dargestellt
werden konnen: etwa der Abendmahls-
streit mit Luther (Zwinglis Vorschlag
sei "im Keim derjenige einer innerevan-
gelischen ,versohnten Verschiedenheit"
gewesen [89]), der Einfluss auf Calvin
("Es gibt keinen Gedanken Calvins, der
nicht zuvor schon in der Zwinglischen
Reformation diskutiert worden ware.”
[110]) oder die Wirkungsgeschichte bis
hin zu Karl Barth und der Barmer Theo-
logischen Erklarung. Darum ist sehr zu
hoffen, dass der Vf. seiner ausgezeichne-
ten Kurzbiographie eine ausfiuhrlichere
folgen l&sst.

Arne Dembek

Nathan SOderblom: Der "Prophet™ Mar-
tin Luther (Ausgewéhlte Werke 4), Ubers,
u. hg. von Dietz Lange, Goéttingen: Van-
denhoeck & Ruprecht 2015,336 S. - ISBN
978-3-525-57039-5.

Man muss Dietz Lange zum Abschluss
seines SOderblom-Projektes gratulieren.
Nach der Herausgabe der Briefe (Brev -
Lettres - Briefe - Letters, 2006) und der
Biographie des Primas von Schweden
(Nathan SOderblom und seine Zeit, 2011),
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sowie den ersten drei Banden der Werk-
ausgabe (Bd. 1. Offenbarung und Religio-
nen, 2011 Bd. 2: Christliche Frommigkeit
und Konfessionen, 2012 Bd. 3: Jesus in
Geschichte und Gegenwart, 2013) liegt
nun der vierte und letzte Band der
" Auswahlausgabe von Werken Nathan
SOderbloms” (5) vor. Darin wird der
deutschsprachigen Luther- und Reforma-
tionsforschung erstmalig ein Teil von S.s
Beschéaftigung mit dessen "mit Abstand
wichtigstefm] Lehrer* (9) zuganglich.

Zwei Ergebnisse dieser Forschungen
prasentiert Lange im nun vorliegenden
Band. Zum einen "Humor und Melan-
cholie und andere Lutherstudien* (23-
318), eine aus zwolf VVortragen bestehende
Komposition, die 1919 erstmalig publi-
ziert wurde. Die Kapitel LVI befassen
sich explizit mit diesen beiden "Klangfar-
be[n] in Luthers Seele* (29). Um diese zu
betrachten, zog S. vornehmlich Luthers
Briefe und Tischreden heran, da in diesen
zu erkennen sei, "wie es in seinem tagli-
chen Umgang ... nur so sprihte von wit-
zigen Einfallen, manchmal gutmiitig und
komisch, manchmal saftig und derb* (62).
Die Kap. VII, VIII und X thematisieren
"Aspekte der Glaubensgewissheit als des
religiosen Grundthemas Luthers* (15), in
die mit Kap. IX ein Vortrag aus dem Jahr
1918 integriert wurde, "der die Glaubens-
gewissheit selbst zum ~ema“ (15) hat.
Die beiden Schlusskapitel XI und XII he-
fassen sich mit dem Bauernkrieg und der
Bedeutung des Reformationstages.

Der Humor, Luthers "Sicherheitsven-
til“, das ihn "vor [einer] lacherlichen oder
titanischen Aufgeblasenheit* (66) schiitz-
te, "vergonnt ... Momente asthetischen
Daseins® (64) und "verweigert es, sich
auftakeln zu lassen.” (71) Er habe nach S.
bereits von der Leipziger Disputation an
"auf einen steilen und gefahrlichen Weg
Blumen gestreut” (64). Und so stehe "Lu-
ther ...in der Geschichte der Religionen
far den Humor® (75). Die Melancholie
hingegen gab Luther "Zweifel und ein

Gefuhl fir Gottes Zorn ein" (167), sodass
er sie als eine Form der Anfechtung auf-
fasste, S., den die Erfahrung Gottes selbst
niederzuschmettern drohte (13), nahm
von Luthers Vorbild Hilfe fir eine evan-
gelische Frommigkeit. "Gottesfiirchti-
ges Verhalten muss gelibt werden.” (70)
"NJitzliche Askese und Ubung® seien
"nicht zu verwerfen, sondern im Gegen-
teil zu achten .., sofern sie nicht innere
Unwabhrhaftigkeit mit sich bringen.” (70)
Das Luthertum, aber auch Luther selbst,
der "nie seine Schwiche im Glauben”
(140) wverborgen habe, mussten dafur
kritisiert werden, dass sie sich in Sachen
des Glaubens "auf Strenge Idealitat und
Geistlichkeit des Prinzips versteift und oft
die nutzliche oder notwendige Erziehung
der Seele versaumt [haben]. Man hat sich
mit einer Frommigkeit begnugt, die des
Kaisers neuen Kleidern glich. Was Glau-
he, Glaubensfreimut und evangelische
Freiheit genannt wurde, war manchmal
blof3 auf gute Verdauung und natirliche
Lebensfreude zurtickzufihren.” (70)

Zum anderen bietet Langes Edition
"Martin Luthers universale Bedeutung*
(319-332), eine Vorlesung, die auf einen
Vortrag aus dem Jahr 1921 anlésslich des
Wormser Reichstagsjubilaums zuriick-
geht. S.s Universalitatsbegriff bezogen
auf Luther richtet sich hier, wie auch in
"Humor und Melancholie* (200), gegen
eine "nationale Vereinnahmung Lu-
thers” (19) bzw. gegen Schulterschliisse
zwischen dem deutschen Luthertum und
dem "stamm- und glaubensverwandten
Nordland“ Stattdessen ist S. daran gele-
gen, die Radikalitdt von Luthers Recht-
fertigungslehre sola fide zur Sprache zu
bringen. Dieses Erbe des Reformators gel-
te es zu bewahren: "Es ist unsere Pflicht,
unser heiliges Erbe ohne Verunreinigung
oder Vermischung rein zu erhalten. Doch
es ist eine noch heiligere Pflicht, . davon
Gebrauch zu machen* (332).

Mit diesen beiden Schriften ist nun der
Kern von S.s Beschéaftigung mit Luther
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in deutscher Sprache zuganglich. Die
Einleitung in den Band erwéhnt auch
die nicht in die Edition aufgenommenen
Schriften S.s zu Luther und gibt dem
Leser - wie von den ersten drei Banden
gewohnt - eine hilfreiche biographische
und zeitgeschichtliche Kontextualisie-
rung der Ubersetzten Texte im Leben S.s
an die Hand (9-21). Schade ist hierbei
nur, dass sich die im Text der Einleitung
befindlichen Seitenzahlen nicht auf die
deutsche Ubersetzung, sondern auf die
schwedische Originalausgabe beziehen,
die wohl die wenigsten Leser dieses
Bandes parallel lesen. Die gelegentlich
den Leser irritierenden Druckfehler
schmalern das mit diesem letzten Band
der Werkausgabe gesteigerte Interesse an
S. mitnichten. Ein hilfreiches Namens-
register (333-336), dem sich auch gut
ein Register der von S. herangezogenen
WA-Stellen hatte anschliefen kodnnen,
schlielt diesen Band ab, der - auch mit
Blick auf das anstehende Reformations-
Jubildum - die deutschsprachige ~eolo-
gie um eine skandinavische Perspektive
aufden "Propheten” Luther erweitert.

Jonas Milde

Rudolf Bultmann - Paul Althaus: Brief-
Wechsel 1929-1966, hg. von Matthias
Dreher und Gotthard Jasper, Tibingen:
Mohr Siebeck 2012, VIII, 132 S. - ISBN
978-3-16-150981-0.

Der langjéhrige Erste Prasident der Lu-
ther-Gesellschaft hat, nach anfanglicher
deutlicher Ablehnung durch den Mar-
burger Kollegen, seit 1929 mit diesem bis
zu seinem Lebensende im Briefwechsel
gestanden. Die Frage des Herausgebers,
ob es "abwegig” sei, "den vom Umfang
her relativ bescheidenen und noch dazu
nur bruchstiickhaft Uberlieferten Brieft
Wechsel ... zu edieren” (1), kann man

nach der Lektlre negativ beantworten.
Denn es gibt Schreiben, die die VerOf-
fentlichung lohnen, vor allem die Briefe
der beiden Uber Emanuel Hirschs Buch
"Die Auferstehungsgeschichten und der
christliche Glaube” (1940), aber auch
andere, in denen theologische Fragen,
Uberlegungen und Erkenntnisse im Dia-
log entwickelt werden.

In einer Einleitung geht Gotthard
Jasper, der auch eine Biographie Althaus'
veroffentlicht hat (vgl. Luther 84 [2013],
202-204), auf das Verhéltnis der Korres-
pondenten ein, mit dem Schwerpunkt
aufden Jahren nach 1933. Er versucht die
Position des aus der Erweckungsbewe-
gung kommenden "positiven* Geologen
Althaus verstéandlich zu machen und zu
zeigen, dass es bei aller Zustimmung zu
den Entwicklungen der Zeit auch Wider-
standiges in dessen Geologie gab, ins-
besondere in der Frage der Eugenik.

Die vier Briefe und vierzehn Post-
karten Bultmanns sowie drei Postkarten
und eine Briefabschrift von Althaus wer-
den, Z.T. mit Abbildungen und knappen
(nicht ganz zutreffend: 48, Anm. 43 und
44) Kommentierungen, ediert (21-56)
hinzu kommen "Quellen zum Umfeld
des Briefwechsels” (57-100) sowie ein
Exegetisch-theologischer =~ Kommentar
von Matthias Dreher, der insbesondere
der Frage der Entmythologisierung gilt.
Verzeichnisse und Register (125-132) be-
schlief’en den Band.

Was Luther und die Luther-Gesell-
Schaft betriffi, sandte Althaus 1930 Bult-
mann ein Exemplar seiner Schrift "Der
Geist der lutherischen Ethik im Augsbur-
ger Bekenntnis®, die als Nr. 5 der "Schrift
tenreihe der Luther-Gesellschaft* bei
Christian Kaiser in Munchen erschienen
war (2., unveranderte Aufl. 1931). 1943
meinte Bultmann, "ein Lutherkenner
muBte einmal die Frage der Entmytholo-
gisierung bei Luther im Zusammenhang
behandeln“ (47 Abb. 55). Uber die Frage
der Rechtfertigung, die er im Anschluss
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an Althaus' Schrift "Paulus und Luther
Uber den Menschen* (1938) thematisiert,
gibt es einen besonders erhellenden Brief
Bultmanns (26 f.). Sonderdrucke wurden
reichlich getauscht - Bultmanns "Lu-
therana“ enthalten zehn Aufsatze von
Althaus (54).

Vielleicht lohnt es sich, neben allem
Fachspezifischen, auch Bultmanns Satz
zu bedenken: "Jeder von uns, der ei-
nigermalen in der wissenschaftlichen
Arbeit seine Physiognomie gewonnen
hat, hat doch Etwas, was nur er arbeiten

Johannes Schilling

Euler R. Westphal: Protestantische
Orientierungen in einer postmodernen
Kultur. Bioethische Herausforderungen
und lutherische Geologie, hg. und kom-
mentiert von Ralf Koerrenz und Sebas-
tian Engelmann, Leipzig: Evangelische
Verlagsanstalt 2015, 131 S. - ISBN 978-
3-374-04150-3 (Quellen zur protestant!-
sehen Bildungsgeschichte 10).

Wenn Ethik es schon immer mit dem Le-
ben zu tun hatte - als kritische Besinnung
auf Lebensprozesse um des guten Lebens
willen -, welchen Sinn hat es dann, von
Bioethik zu reden? Offenbar reflektiert
dieser relativ junge Begriff spezifische
Herausforderungen im Umgang mit dem
Leben, wie sie erst in dem letzten halben
Jahrhundert aufgekommen sind, ~“ema
der Bioethik ist das Leben unter dem
Vorzeichen seiner radikalen Verander-
barkeit, wie sie durch die Entdeckung der
genetischen Bausteine des Lebens mOg-
lieh geworden ist. Das hier anzuzeigen-
de Buch des brasilianischen Theologen
Euler R. Westphal liefert einen geraffien
Uberblick Uber die rasante Entwicklung
der Biotechnologie mit ihren vielfaltigen.

Bucherschau

mehr oder weniger realisierten MOglich-
keiten, die immer wieder an Aidons
Huxleys "Schone neue Welt“ erinnern.
Ohne im Einzelnen in eine ethische Ab-
wagung des Pro und Contra einzutreten,
betont der Autor die Ambivalenz dieses
Prozesses. Dessen Grundtendenz er-
kennt er im Konzept der "Bricolage®, das
- in ersten Ansatzen schon in der Bau-
haus-Bewegung - zwischen Kunst und
Industrie sowie zwischen Design und
Nutzlichkeit vermittelt und dessen kon-
sequente Anwendung kennzeichnend fiir
die Postmoderne geworden ist: Leben
wird zum Bausatz, dessen Bestandteile
beliebig und nach Gesichtspunkten der
Funktionalitat verandert, kombiniert
und perfektioniert werden kénnen. Be-
zogen auf die so charakterisierte post-
moderne Kultur bietet Westphal "pro-
testantische Orientierungen®. Wer unter
diesem Titel einen expliziten Ruckgriff
auf reformatorische Geologie und Ethik
erwartet, wird freilich enttauscht. Wer
aber von den Reformatoren gelernt hat,
dass ethische Orientierung eine Angele-
genheit der ebenso kritischen wie selbst-
kritischen Vernunft ist, findet in diesem
Biichlein wichtige Impulse. Nicht zuletzt
fordert die Ethik der Verantwortung,
wie sie der Autor im Anschluss an Hans
Jonas propagiert, dazu heraus, die Ent-
Wicklung der Biotechnologie aus der Per-
spektive des globalen Sidens zu sehen
und fur Okonomische Gerechtigkeit ein-
zutreten. Der Kontext, in dem der Autor
als lutherischer Geologe wirkt, wird
besonders deutlich, wenn er auf die Pro-
bleme der Patentierung von Lebewesen
(Stichwort "Biopiraterie*) hinweist und
zugespitzt von "biotechnologischer Skia-
verei“ sprechen kann. Gerade im Vorfeld
des Reformationsjubilaums sollte diese
Stimme lutherischer Geologie aus dem
Suden gehOrt werden.

Johannes von LUpke
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Roth-Beck, Meike: Von Martin Luthers
Thesen, mit Bildern von Klaus Ensikat,
Berlin: Kindermann Verlag 2015, 44 s. -
IsBN 978-3-934029-62-0.

Richtig gute Kinderblcher sind selten.
Oft gleichen solche Biicher Verbrauchs-
gegenstanden, die nach einmaligem Ge-
brauch nutzlos im Kinderregal liegen.
Bisweilen gibt es aber Biicher, die nehmen
auch Erwachsene gerne in die Hand und
freuen sich an den Bildern und den viel-
leicht noch aus der eigenen Kindheit ver-
trauten Texten. Auch kann es vorkom-
men, dass unter den Neuerscheinungen
ein Werk sich als besonders liebenswir-
dig erweist und bei Kindern und Eltern
gleichermalen hoch im Kurs steht. Dass
eine solche gesamtfamilidre Rezeption
auch dem von der in Eisenach lebenden
Religionspadagogin Meike Roth-Beck
verfassten Buch "Von Martin Luthers
Nesen” widerfahrt, steht zu wiinschen.
Jedenfalls hat das im festen Einband an-
sprechend gestaltete und durch markante
Zeichnungen von Klaus Ensikat gezierte
Werk Chancen fir eine langere Verweil-
und Lebensdauer.

In den Mittelpunkt stellt R.-B. Luthers
95 Nesen, womit sie sich einem Uberaus
komplexen ~ema zuwendet. Ausge-
waéhlte ~esen werden in einer modernen
Ubertragung kursiv hervorgehoben und
durch kleinere Kommentare erlautert.
Zur Sprache kommen hierbei die fernen
BuRRe (ese 1), Gnade (Th. 36), Armen-
fursorge statt Ablass (Th. 45-47), Ablass
fur Verstorbene? (Th. 11 und 27), Bau des
Petersdoms (Th. 48,50,51), die frohe Bot-
Schaft (Th. 54, 55, 62, 65/66), Fragen der
Leute (Th. 84,86,90) und schlieRlich "die
letzte ~ese” (Th. 94/95). Dieses hdchst
anspruchsvolle Kernstliick des Buches,
das eine lehrreiche Auswahl von zentra-

len Themen prasentiert, schrankt leider
den Kreis der Leser ein. Grundschulkin-
der sind hiermit in der Regel tberfordert.
Anders sieht es hingegen mit den Ka-
piteln vor und nach den ~esen aus, in
welchen in kurzen, pragnanten Satzen
die Lebensgeschichte Luthers erzahlt
wird. Dass das Auftaktkapitel Uber das
"ausklingende Mittelalter” (61) das
Uberholte Bild des finsteren Mittelalters
nachzeichnet, ist allerdings bedauerlich.
Abgesehen von ganz wenigen Versehen
und Ungenauigkeiten (Staupitz war
nicht "Leiter der Universitat in Witten-
berg“ [18]; der hier insgesamt negativ
besetzte Begriff "Kirche" - gemeint ist
die rémische Kirche - wird zu pauschal
verwendet), sind die Texte erhellend und
erfrischend. GroRartig sind die teils his-
torischen Vorlagen entnommenen, teils
frei erfundenen Bilder des Illustrators.
Die Gesichtszlge der Personen sind zwar
nicht freundlich, aber doch einpragsam.
Selten hat sich ein Buchkinstler der-
art pragnant an den Darstellungen des
16. lahrhunderts orientiert - von den
klnstlerischen Freiheiten bei der Ver-
Wendung des neugotischen Lutherhauses
und Schlosskirchenturms einmal abge-
sehen. Weil allerdings nicht alle Bildmo-
tive bekannt sind, werden am Ende des
Bandes einige Bilderlauterungen geboten
(42f). Warum nicht alle Bilder erlautert
werden und nur manche Bilder Unter-
Schriften tragen, erschliefft sich dem
Rezensenten allerdings nicht. Trotz die-
ser kleinen Unstimmigkeiten motiviert
das Buch zur Beschaftigung mit Luther
und hebt sich wohltuend von den jingst
erschienenen Luthercomics ab. In diesem
Sinne ist es als wertvolles Kinder-, besser:
Familienbuch sehr empfehlenswert.

Christopher Spehr
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