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Zu diesem Heft

Das Verhiltnis von Reformation und Politik, das im Jahr 2014 in der Refor-
mationsdekade bedacht wird, bewegt sich zwischen den Polen von Anpassung
und Aufruhr. Martin Luther gilt dabei vielen als Anpasser, manchen sogar als
»Fiirstenknecht — obwohl er sich zu seinen Lebzeiten, eher gegen den Vor-
wurf verwahren musste, ein Aufrithrer zu sein. Die von ihm ausgegangene
Reformation steht unter dem Verdacht, die evangelische Kirche auf den Irr-
weg der Abhingigkeit von politischen Gewalten gefiihrt zu haben. Dass der
Weg zum evangelischen Landeskirchentum nicht einfach auf der ,,Schatten-
seite“ der Reformation und ihrer Folgen zu verbuchen ist, sondern historisch-
theologisch verstanden und eingeordnet werden muss, zeigt Armin Kohnle
in seinem in diesem Heft abgedruckten Beitrag. Mit welchen Motiven Luther
die duflere Ordnung der Kirche seinem Landesfiirsten anvertraute, dokumen-
tiert dabei eindriicklich das Vorwort des Reformators zu den kursichsischen
Visitationsartikeln, das Michael Beyer in moderner Ubertragung vergegen-
wirtigt.

Von Luther ausgehend nehmen die beiden anderen Aufsitze des Hefts seine
Rezeption in gewandelten Kontexten in den Blick: Christopher Spehr verbin-
det Wort und Ton, indem er Johann Sebastian Bach als Interpreten Luthers
prasentiert und Gemeinsames in der Wort-Antwort-Struktur ihres Werkes
aufweist. Gotthard Jasper wendet sich der politischen Ethik von Paul Althaus
als Interpretation von Luthers Zwei-Reiche-Lehre zu, nimmt so das Thema
»Reformation und Politik“ im Horizont zwiespiltiger Positionierungen im 20.
Jahrhundert auf und verweist zugleich auf die politisch-theologische Brisanz
von Luthers Theologie.

Der Seminarbericht von Frank Hofmann zu ,Religion und Toleranz® blickt
nicht nur zuriick, sondern zugleich voraus auf Beitrige, die im folgenden
Heft dieser Zeitschrift zu lesen sein sollen. Nachrichten und Biicherschau
mogen die Aufmerksamkeit auf manches andere lenken, was Freundinnen
und Freunden des Reformators Luther gut und niitzlich zu wissen und zu
lesen ist.

Die Neuwahl des Vorstands der Luther-Gesellschaft (s. u. S. 59) hat auch zu
einer Verinderung in der Herausgeberschaft der Zeitschrift LUTHER gefiihrt:
Neben dem Ersten Prasidenten, wie bisher Professor Dr. Dr. Johannes Schil-
ling (Kiel), nimmt nun auch die neue Zweite Prisidentin, Oberkirchenritin
Dr. Mareile Lasogga (Hannover), theologische Referentin im Kirchenamt der
VELKD, die Herausgeberschaft wahr. Pfarrer Dr. Reinhard Brandt, der bishe-
rige Zweite Prisident, hat sich in Heft 3 des vorigen Jahres mit seinem Beitrag
zum Spalatin-Denkmal in Spalt gewissermaflen als Mitherausgeber der Zeit-
schrift verabschiedet, wird dieser als Autor aber sicher erhalten bleiben. Ihm
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Zu diesern Heft 3
gilt der Dank des Schriftleiters - und gewiss auch der Leserinnen und Leser -
fiir die wache und zuverldssige Prasenz als Herausgeber, seiner Nachfolgerin

die Vorfreude auf die gemeinsame Arbeit an und mit dieser Zeitschrift!

Hellmut Zschoch



Der Liebesdienst der Obrigkeit fiir die Kirche

Martin Luthers Vorwort zum ,,Unterricht der Visitatoren an die Pfarrer im
Kurfiirstentum Sachsen® (1528)

Bearbeitet von Michael Beyer

Der ,Unterricht der Visitatoren” war das Ergebnis einer Ubereinkunft zwischen
dem Kurfiirsten Johann Friedrich, seinen Riten und den Wittenberger Theologen
im Blick auf ein Instrument zur landesweiten Neuordnung des Kirchenwesens im
ernestinischen Sachsen. Ein erster landesherrlich angeordneter Visitationsversuch in
Kursachsen hatte 1527 gezeigt, dass sich die Situation der Gemeinden in einem viel
desolateren Zustand befand, als man es sich in Wittenberg zunichst hatte vorstellen
kénnen. Aufgrund einiger funktionierender evangelischer Gemeinden in manchen
Stidten und auch auf dem Land war man anscheinend davon ausgegangen, dass durch
eine Visitation in relativ kurzer Zeit die geistlichen und materiellen Mangel im Kir-
chenwesen behoben werden kénnten. Nun erkannten die Reformatoren, dass man fiir
die Pfarrer, die oft ohne ausreichende Ausbildung waren, sowohl theologische als auch
fiir den kirchenpraktischen Bereich praktikable Richtlinien schaffen musste. Luther
war vom Kurfiirsten auflerdem darum gebeten worden, eine historische Zusammen-
fassung der Ereignisse zu schreiben, die dazu gefiihrt hatten, dass jetzt von der welt-
lichen Obrigkeit beauftragte Juristen und Theologen an Stelle der eigentlich dafiir zu-
standigen Bischofe in kirchliche Angelegenheiten eingriffen. Die Neuordnung musste
einerseits wirkungsvoll vor Ort und andererseits ohne grofies Aufsehen nach aufien
hin erfolgen. Auf dem Speyerer Reichstag 1526 war beschlossen worden, dass jeder
Reichsfiirst und andere Obrigkeiten, die im Reichstag vertreten waren, vor Gott und
dem Kaiser personliche Verantwortung dafiir zu iibernehmen hatten, welche Ver-
inderungen sie in den Kirchen ihrer Einflussgebiete zulassen wollten. Aber gerade
im benachbarten albertinischen Sachsen, das unter dem Einfluss Herzog Georgs alt-
glidubig geblieben war, achtete man sehr genau darauf, wie sich die Verdnderungen
im neuen ernestinischen Kirchenwesen vollzogen, Eine theologisch saubere und his-
torisch genaue Begriindung der Visitation und ihrer theologischen Grundlagen war
geboten und wurde durch den Kurfiirsten von Luther auch ausdriicklich eingefordert.
Luther lieferte diese Begriindung in seinem Vorwort. Er arbeitete mit stark pole-
mischem Unterton zunichst die Funktion eines Bischofs klar heraus: Das bischofliche
Amt ist nicht mehr und nicht weniger als ein theologisch qualifizierter und kirchen-
praktisch orientierter Besuchsdienst, bei dem es weniger um formaljuristische Beauf-
sichtigung geht, sondern um die briiderliche Zuwendung eines erfahrenen Kollegen
gegeniiber noch unerfahrenen Pfarrern. Dieses Amt ist nur eine Sonderform des nor-
malen Pfarramtes, bei dem es neben der Wortverkiindigung vor allem auch um das
seelsorgliche Besuchen der Gemeindeglieder geht. Ein Bischof iibernimmt Pfarrer-
funktion gegeniiber seinen Pfarrkollegen. Die festgestellten Versdumnisse vor Ort
werden nicht einfach streng geahndet. Der Bischof nimmt sich des Versagens an, fragt
nach dessen Griinden und schafft, wenn méglich, konsensuale Abhilfe. Visitationen
sollen ein Dienst am Gemeindeaufbau sein, nicht aber die Ausiibung eines herrschaft-
lichen Anspruchs, der noch dazu dem Auftrag Jesu diametral entgegengesetzt ist.
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Der Liebesdienst der Obrigkeit fiir die Kirche 5

Luthers Ausfahrungen im Vorwort spiegeln allerdings auch die Kompliziertheit
der Kirchenerneuerung der frithen Reformationszeit wider. Notgedrungen wird die
weltliche Obrigkeit um Hilfe gebeten. Die Ausiibung bischoflicher Aufgaben geht
weit liber deren eigentliches Amt hinaus. Deshalb muss die Visitation als Dienst der
Nichstenliebe des christlichen Firsten verstanden werden, der seine Moglichkeiten
zur Kirchenerneuerung einbringt. Es handelt sich um eine Notsituation, durch die
das eigentliche christliche Bischofsamt nicht grundsatzlich ausgeschlossen sein soll.
Luther wirbt bei den betroffenen Pfarrern darum, dass sie sich einig und friedlich der
Visitation unterwerfen. Die alte Vorstellung, nach der in einem Gemeinwesen eine
einheitliche Kirche bestehen muss und deshalb auch Sanktionen nétig werden kon-
nen, teilt auch Luther unter Berufung auf die Kirchenpolitik Konstantins des Grofen.

Ein ,Register” genanntes Inhaltsverzeichnis des ,,Unterrichts® gibt Auskunft itber
die Bereiche, die die ersten Visitatoren 1527 als defizitdr eingestuft hatten und die nach
Auskunft von Luthers Vorrede durch ihn selbst genau durchgesehen worden waren.
Klarheit sollte geschaffen werden iiber die Lehre, die Geltung der Zehn Gebote, iiber
das richtige christliche Gebet, das Verhalten in Betriibnis, iiber Tauf- und Abend-
mahlssakrament, iiber die richtige christliche Bufle und Beichte, iiber das richtige Ab-
gelten der Siinde, iiber Kirchenordnung, Eheprobleme, den freien Willen, die christ-
liche Freiheit, die Bedrohung durch die Tiirken, iber den tiglichen Gottesdienst in
der Kirche und den richtigen christlichen Bann. Das neue Amt des Superintendenten
wurde beschrieben, ebenso die Ordnung der Lateinschule. Der ,Unterricht* ist ein
Gemeinschaftswerk der Wittenberger Theologen auf der Grundlage von ersten Uber-
legungen Philipp Melanchthons. Er enthilt sowohl praktisch-kirchenordnende wie
theologisch-grundsitzliche Stiicke: Damit verbindet er die neue bzw. angestrebte Ge-
meindewirklichkeit mit christlichem Glauben und Leben und gibt gleichzeitig erste
Rechenschaft iiber die neue Lehre. Dadurch wurde das in den folgenden Visitationen
erfolgreich eingesetzte Instrument der Neuordnung des Kirchenwesens zugleich zu
einer in der Praxis bewihrten Quelle der Augsburgischen Konfession von 1530.!

Altes und Neues Testament unterrichten uns ausreichend dariiber, dass es ein
gottliches, Heil bringendes Werk sei, die Pfarrer und christlichen Gemeinden
durch urteilsfihige und einfiihlsame Leute zu besuchen. So lesen wir z.B. in
Apg 9 [V. 32], dass Petrus im Land der Juden umherzog. Und nach Apg 15 [V. 2]
suchten Paulus und Barnabas all die Orte erneut auf, an denen sie gepredigt hat-
ten. Und in all seinen Briefen bezeugt Paulus seine Sorgfalt fiir alle Gemeinden
und Pfarreien, schreibt Briefe, sendet seine Jiinger und macht sich auch selbst
auf den Weg. Ebenso halten es die Apostel: Als sie davon horten, dass Samaria
das Wort angenommen hatte, schickten sie nach Apg 8 [V. 14] Petrus und Jo-
hannes dorthin. Ebenso lesen wir im Alten Testament, wie Samuel zwischen
Rama, Nobe, Galgal und anderen Orten umherzog. Nicht von Reiselust wurde
er angetrieben, sondern von Liebe und Pflichtbewusstsein gegeniiber seinem
Amt, und auflerdem, weil es fiir das Volk notwendig war. Ebenso machten es

! Grundlage der Ubertragung und der Einleitung ist die von Giinther Wartenberg besorgte Edi-
tion in: Martin Luther: Studienausgabe, in Zusammenarbeit mit Helmar Junghans ... hg. von
Hans-Ulrich Delius, Bd. 3, Leipzig *1996, 402-462, das Vorwort: 406-414, das ,Register™: 415;
vgl. WA 26,175-240.



6 Luther - fiir heute neu entdeckt

nach den Biichern der Konige Elias und Elisa. Vor allem hat es auch Christus
selbst so gehalten und war eifriger als alle anderen. Deshalb blieb er auch an
keinem Ort auf Erden und besaf nichts, wo er sein Haupt betten konnte. Er
begann damit schon im Mutterleib, als er mit seiner Mutter iiber das Gebirge
ging und Johannes besuchte [Lk 1,39-45, besonders V. 43].

Diesem Beispiel sind auch die Kirchenviter und heiligen Bischofe eifrig ge-
folgt, und viele Beispiele davon finden sich noch im Kirchenrecht des Papstes.
Denn dieses Besuchswerk ist der Ursprung der Bischofe und Erzbischéfe und
zugleich die Anweisung fiir einen jeden von ihnen, viel oder wenig zu be-
suchen und zu visitieren. Denn ,,Bischof“ heifdt eigentlich ,,Aufseher” oder
#Visitator* (dementsprechend ist ein ,,Erzbischof iiber diese Aufseher und
Bischofe gestellt), und zwar deshalb, weil jeder Pfarrer seine Pfarrkinder be-
suchen, auf sie achten und darauf sehen soll, wie sie lehren und leben. Und der
Erzbischof soll die Bischofe besuchen, auf sie achten und darauf sehen, wie sie
lehren. Zuletzt ist dieses Amt eine prachtige Ausiibung weltlicher Herrschaft
geworden, weil sich die Bischofe zu Fiirsten und Herren gemacht haben und
das Besuchsamt z.B. an einen Propst, Vikar oder Dechanten delegierten. Als
dann die Propste, Dechanten und Domherren auch ebenso faul wie manche
junge reiche Leute geworden waren, wurde das Amt den Offizialen, namlich
Juristen, iibertragen, die die Menschen mit Vorladungen in finanziellen Sa-
chen plagten, aber niemanden besuchten.

Schliefflich - tiefer konnte man nicht sinken - blieb dieser nutzlose Of-
fizial auch zu Hause in der warmen Stube und schickte irgendwelche Betriiger
oder Schurken, die auf dem Land und in den Stidten herumliefen. Wurde
in den Kneipen durch Listermiéuler {iber Manner und Frauen iible Nachrede
gefiithrt, dann brachten sie das beim Offizial zur Anzeige. Der griff sich dann
kraft seines Plageamtes die Denunzierten, erpresste auch von unschuldigen
Menschen Geld und brachte sie dazu noch um Ehre und guten Ruf: Mord
und Leid war die Folge. Davon stammt auch der heilige Send oder Synodus.
Zusammengefasst: Das wertvolle und edle Besuchswerk ging zugrunde. Und
nichts ist davon iibrig geblieben, aufer dass man die Menschen wegen Geld,
Schulden und weltlichen Giitern vorlud und bannte oder eine ,,géttliche Ord-
nung” fiir geistloses Gesinge und Geplappere in den Kirchen verordnete. Aber
nie hat man sich erinnert, wie man lehren, glauben, lieben und christlich le-
ben sollte, wie man Arme versorgen, Schwache trosten und wilde Menschen
strafen sollte und was immer dieses Amt noch ausmacht. Nichts als nutzlose
Fresser sind sie geworden. Sie verzehrten das Gut der Menschen und taten
nichts dafiir, aufler zu schaden. Und so wurde dieses Besuchsamt genauso wie
alle alte heilige christliche Lehre und Ordnung auch zum Spott und Narren-
werk des Teufels und Antichristen. Die Folge war ein grausames und schreck-
liches Verderben der Seelen.

Wer bitte kann denn sagen, wie niitzlich und notwendig dieses Besuchsamt
fiir die Christenheit ist? Der Schaden macht es deutlich, der seit jener Zeit
entstand, da es zugrunde ging und umgekehrt wurde! Weder ist die Lehre
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rein noch das Amt des Lehrens funktionsfiahig geblieben. Dagegen sind so
viele widerwirtige und verschworerische Cliquen wie Stifter und Kloster ent-
standen, durch die die christliche Kirche vollstindig unterdriickt wurde: Der
Glaube erlosch, die Liebe wandelte sich in Krieg und Zank, das Evangelium
wurde verleugnet, reines Menschenwerk, Menschenlehre und Traume regier-
ten anstelle des Evangeliums. Da hatte der Teufel leichtes Spiel, hatte er doch
jenes Besuchsamt zerstort und in seine Gewalt gebracht und dafiir nichts als
geistliche Gespenster und Monchskilber aufgerichtet, damit ihm niemand
widerstehen konnte. Das Besuchsamt an sich, wenn es richtig und fortwah-
rend betrieben wird, birgt doch schon Miihe genug! Paulus beklagt gegeniiber
den Gemeinden in Thessalonike, Korinth und Galatien, dass damit selbst die
Apostel alle Hinde voll zu tun hatten [vgl. 1 Thess 2,9; 2Kor 1, 8£,; Gal 3,11-20].
Wie sollten also arbeitsscheue faule Wiinste hier einen Nutzen erbringen?

Jetzt ist das Evangelium fiir uns durch Gottes unaussprechliche Gnade und
Barmbherzigkeit wieder gekommen, vielleicht {iberhaupt erstmals aufgegan-
gen. Dadurch haben wir bemerkt, wie schlimm die Christenheit verwirrt, zer-
streut und zerrissen ist. Folglich hitten wir gern gesehen, dass auch das rechte
und iiberaus notwendige bischéfliche Visitationsamt wieder errichtet wiirde.
Aber weil niemand von uns dazu berufen war und auch keinen ausdriicklichen
Befehl dazu hatte — und der heilige Petrus in der Christenheit nichts geschehen
lassen will, auler man sei sicher, dass es sich um Gottes Werk handelt —, wagte
es niemand, in dieser Sache den Anfang zu machen. Da haben wir mit sicherem
Gewissen vorgehen wollen und uns an das Amt der Nichstenliebe gehalten,
das allgemein fiir alle Christen gilt und geboten ist, und haben demiitig den
Kurfiirsten Johann um Abhilfe gebeten, der als Landesfiirst gewiss unsere
weltliche, von Gott verordnete Obrigkeit ist. Wir haben an seine christliche
Nichstenliebe appelliert, die er, was die eigentliche Aufgabe der weltlichen Ob-
rigkeit betriftt, gar nicht aufbringen miisste: Um Gottes willen, dem Evangeli-
um zuliebe und den heimatlosen Christen in seinen Lindern zu Nutzen und
Heil sollte er gnidig einige geeignete Personen dazu auffordern und abordnen,
dieses Besuchsamt auszuiiben. Dazu hat sich der Kurfiirst dann auch gnidig
durch Gottes Wohlgefallen bereitgefunden, das Besuchsamt eingerichtet und
es vier Personen anbefohlen: dem Ritter Hans von der Planitz, dem Rechts-
professor Hieronymus Schurff, dem Rat Asmus von Haubitz und dem Magister
Philipp Melanchthon. Gott gebe, dass das jetzt und in Zukunft ein seliges Bei-
spiel sei. Thm sollten alle anderen deutschen Fiirsten folgen, damit es Frucht
bringe. Christus wird das am Ende reich vergelten. Amen.

Aber der Teufel kann kein géttliches Werk durch seine gifttriefenden nutz-
losen Miuler ungeschindet und unbeschimpft lassen. Bereits jetzt krittelt er
durch unsere Feinde daran herum und spricht Verdammungsurteile aus. So
schreien einige herum, wir bereuten unsere Lehre, wiirden den Riickweg an-
treten und widerrufen (Wollte Gott, dass ihr Schreien den richtigen Weg nih-
me und unser ,Widerrufen® bei ihnen in Geltung stiinde! Denn dann wiirden
sie auf unsere Seite treten, nicht wir auf ihre, wiirden unsere Lehre bestitigen



8 Luther - fiir heute neu entdeckt

miissen und alles auf ihrer Seite widerrufen!) Darum habe ich Grund dazu, all
das, was die Visitatoren getan und unserem gnadigsten Herrn schriftlich mit-
geteilt haben, 6ffentlich durch eine Druckschrift bekannt zu machen. Ich tue
das, nachdem ich alle Unterlagen durchgegangen bin. Man soll sehen, dass wir
nicht geheimnisvoll und lichtscheu vorgehen, sondern getrost und sorglos das
Licht suchen und ertragen wollen. Wir konnen den Unterricht der Visitatoren
nicht als strenges Gebot ausgehen lassen. Wir wollen ndamlich keine neuen
papstlichen Gesetze hervorbringen! Wir verstehen ihn als die Erzihlung eines
nachahmenswerten Beispiels und obendrein als ein Zeugnis und Bekenntnis
unseres Glaubens. Aber wir hoffen auf alle rechtschaffenen und friedlichen
Pfarrer, die dem Evangelium ernsthaft zugetan sind und von sich aus mit uns
einmiitig auf gleicher Ebene handeln wollen, so wie es uns der hl. Paulus an-
befiehlt [Phil 2,2)]. Sie werden den Eifer unseres Landesfiirsten und gnadigsten
Herrn sowie unsere Liebe und Zuwendung nicht undankbar und stolz ver-
achten, sondern sich mit gutem Willen, nicht erzwungenermafien, sondern
nach Art der Néchstenliebe dieser Visitation unterwerfen und sie mit uns
zusammen friedlich geschehen lassen, solange, bis der Heilige Geist Gottes
etwas Besseres durch sie oder uns anfingt.

Es wird aber einige geben, die sich mutwillig der Visitation widersetzen
und sich ohne guten Grund absondern wollen. Wilde Képfe, die aus reiner
Bosheit keine Gemeinsamkeit und Gleichheit ertragen kénnen, findet man
immer: Sich niemandem anzugleichen und den Eigensinn zu pflegen ent-
spricht ihrem Innersten und ihrem Lebensstil. Von ihnen miissen wir uns wie
die Spreu vom Weizen trennen lassen; wegen ihres Wollens kénnen wir von
unserem Vorhaben nicht ablassen. Ebenso wollen wir diesbeziiglich um den
Rat und die Hilfe unseres gnadigsten Herrn nachsuchen. Denn obwohl dem
Kurfiirsten nicht aufgetragen ist, in der Kirche zu lehren und zu regieren, so
muss er doch als weltliche Obrigkeit dafiir sorgen, dass sich unter den Unter-
tanen keine Zwietracht, Verschwoérung und Aufruhr erhebt. So befahl auch
Kaiser Konstantin die Bischofe zum Konzil nach Nicda und hielt sie zur Ein-
tracht in Lehre und Glauben an, weil er die Zwietracht, weder hinnehmen
konnte noch sollte, die Arius im rémischen Kaiserreich entfacht hatte.

Uns aber gebe Gott, der Vater aller Barmherzigkeit, durch Jesus Christus,
seinen lieben Sohn, den Geist der Einigkeit und die Kraft, seinen Willen zu
tun. Denn wenn wir auch vollkommen eintrichtig sind, haben wir doch alle
Hinde voll zu tun, Gutes zu bewirken und in gottlicher Kraft zu bestehen.
Was sollte denn werden, wenn wir uneinig und ungleich untereinander sein
wollten? Der Teufel ist bis heute weder rechtschaffen noch gut geworden und
wird es auch niemals werden! Darum lasst uns mit Paulus [Eph 4, 3] wachsam
sein und darum besorgt, die geistliche Einigkeit zu halten im Band der Liebe
und des Friedens. Amen.

Dr. Michael Beyer, Schénbach, Kirchweg 14, 04680 Colditz;
E-Mail: Michaelbeyer@t-online.de



Luther und das Landeskirchentum*

Von Armin Kohnle

Fiir Martin Brecht zum 80. Geburtstag

Das Thema ,Luther und das Landeskirchentum® ist ein so umfassendes, dass
ich zunichst etwas zu meinem Verstiandnis der Aufgabenstellung sagen muss.
Es geht im Folgenden nicht um eine Entwicklungsgeschichte des Landeskir-
chentums im lutherisch geprigten Deutschland oder gar um die Geschichte
einzelner Landeskirchen, sondern um Luther und die Anfinge festerer kirch-
licher Strukturen, worunter ich neben den neu entstehenden Institutionen vor
allem das landesherrliche Kirchenregiment verstehen will.

Die Aktualitit des Themas verliere ich nicht aus dem Blick. Erlauben Sie
mir dazu bitte zwei persénliche Vorbemerkungen, die mit meinen Leipziger
Erfahrungen zu tun haben und mit dem, was mir in meiner taglichen Arbeit
begegnet.

Die erste Vorbemerkung: Die Evangelisch-Lutherische Landeskirche Sach-
sens will 2014 ein Kirchenjubildum feiern. Gerechnet von 1539 wird sie 475
Jahre alt. Dies wirft eine Reihe von Fragen auf, vor allem die: Worin besteht
eigentlich das Lutherische in einer modernen Landeskirche wie der séichsi-
schen, die sich einiges auf ihre lutherische Tradition zugute halt und das ,,Lu-
therisch® sogar mit groflem L schreibt?

Bekanntlich ist das sdchsische Luthertum wie das Luthertum in Deutsch-
land insgesamt theologisch und strukturell durch das 19. Jahrhundert hin-
durchgegangen und im Prozess dieses Durchgangs neulutherisch tberformt
worden. Von den zahllosen weiteren Uberformungen, die das 20. Jahrhundert
mit sich gebracht hat, muss ich hier gar nicht reden. Was ist bei alledem von
Martin Luther geblieben? Ist er mehr als eine weit entriickte Grinderfigur?
Sind die im 16. Jahrhundert unter Schmerzen geborenen kirchlichen Struktu-
ren auch heute noch tragfihige Fundamente, auf denen Kirche stehen kann?
Entsprachen sie dem, was Luther wollte? Im weitgehend sikularisierten Osten
Deutschlands stellen sich solche Fragen noch einmal anders als in den west-
lichen Bundeslandern.

Die zweite Vorbemerkung schliefit sich daran an: Das Jahr 2017 ist nicht
mehr fern, und gerade in Mitteldeutschland, das sich gerne als das Mutterland
der Reformation prasentiert, gibt es ein verbreitetes Gefiihl, feiern zu wollen

* Uberarbeitete und mit Belegen versehene Fassung des auf dem Geburtstagskolloquium fiir
Martin Brecht am 13. Mirz 2012 in Bad Urach und erneut im Theologischen Arbeitskreis fir
Reformationsgeschichtliche Forschung (TARF) in Wittenberg am 5. September 2013 zur Dis-
kussion gestellten Textes. Die Vortragsform wurde beibehalten.

Luther, 85. Jg.. 9-22, ISSN 0340-6210
© 2014 Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. KG, Géttingen
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oder zu miissen, ohne dass man so recht weifi, was und wie man feiern soll. Im
Augenblick ist 2017 ein Datum, von dem vor allem Handwerksbetriebe und
Tourismusagenturen profitieren. Diese Probleme haben Thomas Kaufmann'
und andere in jiingerer Zeit ja deutlich angesprochen. Mir geht es darum, dass
sich auch die Landeskirchen schwer tun mit diesem Jubilium. Sie tun sich
schwer aus finanziellen Griinden, vor allem aber weil sie unsicher sind, wieviel
Luther und welchen Luther man sich selbst und den Gemeinden eigentlich
zumuten darf.

Zu dieser Verunsicherung beigetragen hat die aktuelle Debatte iiber die
negativen Seiten Luthers, iiber den ,hésslichen®, iiber den ,,bosen” Luther, wie
man gelegentlich lesen kann. Luthers Judenschriften werden dabei immer an
erster Stelle genannt; dazu will ich weiter nichts sagen, da auch hierzu Thomas
Kaufmann neulich alles Nétige schon gesagt hat. Ein Kollege hat mir kiirzlich
berichtet, er sei von seinem Landesbischof angeschrieben worden, der Aus-
kunft auf die Frage verlangte, ob man sich als evangelische Kirche auf diesen
Luther, der so gegen die Juden gewesen sei, iiberhaupt noch berufen diirfe.

Diese Vorbemerkungen stecken — zugegeben etwas zugespitzt — in etwa den
Kontext ab, in dem heutzutage von manchen auch das Thema ,Luther und
das Landeskirchentum® diskutiert wird. Die modernen Landeskirchen sind
zwar Kinder der Reformation, aber auch das Landeskirchentum wird gerne
auf Luthers Siindenregister gesetzt. Es befindet sich dort in Nachbarschaft
nicht nur zu den Judenschriften, sondern steht neben anderen, angeblich
ebenfalls auf Luther zuriickgehenden Fehlentwicklungen, die ich hier ledig-
lich schlagwortartig benenne: Intoleranz gegen Andersdenkende und Min-
derheiten, Herbeifiihrung der Kirchenspaltung, Islamfeindschaft, Obrigkeits-
horigkeit und Nihe zur Macht, Sozialdisziplinierung, Verrechtlichung und
Biirokratisierung der Kirche, Bildersturm, soziale Kalte im Zusammenhang
mit dem Bauernkrieg. Die Liste kénnte erweitert werden. Am 19. November
2011 hat die Landessynode der Evangelischen Kirche in Mitteldeutschland
in Erfurt offenbar unter dem Eindruck solcher Diskussionen den Beschluss
gefasst, die ,negativen Implikationen der Reformation® untersuchen zu las-
sen.® Der katholische Theologe und Ex-Priester Hubertus Mynarek stellte auf
der Leipziger Buchmesse 2012 sein neuestes Elaborat vor, das den Titel tragt:
»Luther ohne Mythos®. Dem Werbeflyer fiir diese Veranstaltung kénnen Sie
entnehmen, wofiir Luther hier steht:* ,Unterwerfungsbereitschaft“ und ,,An-

1S, Thomas Kaufmann, Das schwierige Erbe der Reformation, in: Frankfurter Allgemeine Zei-
tung, 14. November 2011, Nr. 265, 7.

2 Vgl. ders., Luthers ,Judenschriften” - Ein Beitrag zu ihrer historischen Kontextualisierung,
Tiibingen 2011

* Vgl. 7. Tagung der 1. Landessynode der Evangelischen Kirche in Mitteldeutschland vom 16. bis

19. November 2011 in Erfurt. Beschluss der Landessynode zum Antrag DS 11.4/1: http://www.

ekmd.de/attachment/aa234c91bdabf36adbf227d333e5305b/1e112d 2c455d94412d 211elbc 37912

bc00edd73dd73/DS_11.4-2B.pdf [4.3.2012].

Eine Abbildung des Flyers unter: http://venyoo.de/s676291-luther-ohne-mythos [5.3.2012].

>
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tisemitismus“ sind zwei der Saulen, auf denen das Luthertum nach Meinung
dieses Herrn aufruht.

Zugegeben, das alles kénnte man als historisch absurde Skurrilititen ab-
tun, fiir mich ist das aber die Begleitmusik meines Bemiihens, etwas Substanz
in die Vorbereitungen des Jahres 2017 zu bringen. Von einem Urteil dariiber,
ob die Entstehung eines Landeskirchentums in der Reformationszeit gut oder
schlecht gewesen sei, will ich im Folgenden absehen. Aufgabe des Historikers
ist es schliefllich nicht, iiber die Geschichte zu Gericht zu sitzen, sondern die
historischen Tatsachen zu ermitteln, sie angemessen, das heift in ihrem Kon-
text, zu deuten und weiterzugeben. Das will ich in vier Schritten tun: Zunichst
sage ich etwas zu den Begriffen ,landesherrliches Kirchenregiment®, ,Lan-
deskirchentum® und , Staatskirchentum®. Zweitens frage ich nach dem Ent-
stehungskontext des Landeskirchentums in der Reformationszeit, wobei ich
mich auf Luthers kursachsisches Umfeld beschrinke. Drittens frage ich nach
dem Ort des Landeskirchentums in der Theologie Luthers. Dabei interessiert
mich, wie es Paul Drews 1908 einmal formuliert hat,” die Frage: ,,Entsprach
das Staatskirchentum dem Ideale Luthers?“ Und viertens biete ich einen ganz
knapp gehaltenen Ausblick auf die weitere Entwicklung.

Das Gewicht meiner Ausfiithrungen liegt auf den Punkten 2 und 3, und ich
werde manches etwas ungeschiitzter, vielleicht auch unvorsichtiger formulie-
ren, als ich es iiblicherweise zu tun pflege.

1. ,Landesherrliches Kirchenregiment®, ,,Landeskirchentum® und
»Staatskirchentum® - begriffliche Probleme

Dass die weltliche Gewalt — dies meint im politischen System des Heiligen
Romischen Reiches neben dem Kaiser vor allem die weltlichen Territorial-
fiirsten - Gestaltungsrechte gegeniiber der Kirche beanspruchte und ausiibte,
war keine Erfindung Luthers oder der Reformation. Kirchenvogtei und Kir-
chenpatronat waren die rechtlichen Wurzeln, aus denen sich das sogenannte
»vorreformatorische landesherrliche Kirchenregiment® entwickelte, an das
die Reformationszeit ankniipfen konnte. Gefordert wurde diese Entwicklung
nicht zuletzt durch das Papsttum, das im Spatmittelalter mit der Verleihung
von Visitationsrechten und Reformauftrigen an weltliche Herrschaftstriger
recht groflziigig war.

Es ist deswegen nicht iibertrieben zu sagen, dass es bereits um 1500 fiir die
meisten weltlichen Landesherren eine selbstverstindliche Vorstellung war,
zur Reform der Kirche im eigenen Herrschaftsbereich berechtigt zu sein, ja
dass sie das Kirchenregiment als Teil ihrer landesherrlichen Gewalt auffassten
und konkurrierende Anspriiche von Papst und Bischofen abzuwehren ver-
suchten. Im mitteldeutschen Raum haben wir in Herzog Georg von Sachsen

* Paul Drews, Entsprach das Staatskirchentum dem Ideale Luthers?, Tiibingen 1908.
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geradezu einen Exponenten dieser Vorstellung, einen vorreformatorischen
Kirchenreformer, der die Reformation jedoch strikt bekampfte.®

Deshalb halte ich fiir falsch, was man in einem renommierten Nachschla-
gewerk neuerer Zeit lesen kann, dass nimlich ,,das landesherrliche Kirchen-
regiment eine typische Erscheinungsform des deutschen Protestantismus®
sei.” Dies ignoriert nicht nur die spatmittelalterlichen Verhiltnisse, sondern
auch die Tatsache, dass zwischen evangelischen und katholischen Territorien
hinsichtlich des Kirchenregiments der Fiirsten kein grofier Unterschied be-
stand aufler dem einen, dass die Bindung an Papsttum und kirchliche Hie-
rarchie auf altgliubiger Seite theoretisch erhalten blieb. Und auch um ein rein
deutsches Phanomen handelt es sich nicht, denn auch in England (Anglika-
nismus) und Skandinavien sowie in den katholischen Monarchien Europas
(Gallikanismus) gab es Parallelphdnomene, die man durchaus als ,,Kirchen-
regiment der Monarchen® oder als ,,Staatskirchentum® bezeichnen konnte.

Vor einem dhnlichen definitorischen Problem steht man bei dem Begriff
des ,.Landeskirchentums®. Das Evangelische Staatslexikon versteht darunter
eine besondere Eigenschaft der evangelischen Partikularkirchen in Deutsch-
land und der Schweiz. Wértlich: ,,Fiir jene Kirchen ist die Beziehung zu einem
bestimmten Territorium neben der konfessionellen Ausrichtung ein wesent-
liches individualisierendes und verhaltensbestimmendes Merkmal“? Landes-
kirchentum definiert sich hier also geographisch-politisch nach dem Territori-
um und nach dem innerhalb dieses Territoriums geltenden Bekenntnis. Doch
auch diese Definition wird meines Erachtens den komplexen Verhidltnissen
der Reformationszeit nicht gerecht. Das Bekenntnis als individualisierendes
Merkmal zu betrachten, ignoriert alle Bemiihungen der territorieniiber-
greifenden Bekenntnisbildung, und nicht jedes Sonderbekenntnis miindete
automatisch in einer eigenen Landeskirche. Zudem gilt der Territorialbezug
der konfessionellen Orientierung fiir die altgliubige Seite genauso. Der Augs-
burger Religionsfrieden mit seinem Cuius-regio-Prinzip war schlieflich auch
fiir katholische Territorien giiltig. Und fiir die deutschen Verhiltnisse ist
diese Definition ebenfalls nicht spezifisch: Was sind die anglikanischen bzw.
gallikanischen Kirchenwesen der frithen Neuzeit anderes, als innerhalb eines
bestimmten Herrschaftsraumes hochst individuelle Strukturen und Bekennt-
nisse ausbildende Landeskirchentiimer?

Ein weiteres Problem ergibt sich aus der Ineinssetzung von Landeskirchen-
tum und Staatskirchentum. Ein Staatskirchentum konnte es im 16. Jahrhun-
dert in Deutschland nicht geben, weil weder das Reich noch die Territorien im
modernen Sinne Staaten waren. Es ist offensichtlich, dass der abstrakte Be-
griff des Staatskirchentums aus dem 19. Jahrhundert in die Reformationszeit
eingetragen wurde. In der Begrifflichkeit der Reformationszeit miisste man

§ Christoph Volkmar, Reform statt Reformation. Die Kirchenpolitik Herzog Georgs von Sachsen
1488-1525, Tibingen 2008.

? Hans Liermann, Art. Landesherrliches Kirchenregiment, in: EStL’ 1, Stuttgart 1987, 1952.

8 Dietrich Pirson, Art. Landeskirche, Landeskirchentum, in: EStL? 1, Stuttgart 1987, 1955,
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am besten mit Melanchthon von der Religionsfiirsorge (cura religionis) der
Firsten sprechen und diese personalisiert und auf den Einzelfall hin orien-
tiert verstehen. Die in der Reformationszeit erstmals auftretenden Probleme
im Lichte ihrer spateren Entwicklungsstufen zu betrachten, ist jedenfalls nach
meiner Uberzeugung historisch unsauber und fithrt zwangslaufig zu Verzer-
rungen in der Wahrnehmung.

Ahnliches gilt fiir den Begriff des Landeskirchentums. Der Begriff evoziert
die Vorstellung eines durch Institutionen und rechtliche Regelungen konsti-
tuierten Systems, das es in irgendwie ausgebildeter Form in der Reformati-
onszeit auf evangelischer Seite aber noch nicht gegeben hat. Die Institutionen
bildeten sich erst nach und nach, so dass man von einem Landeskirchentum
frithestens gegen Ende des 16. Jahrhunderts sprechen kann. Erst im Verlauf
des 19. Jahrhunderts erhielt der Begriff den vollen Bedeutungsgehalt, den wir
ihm heute beilegen, nimlich eine im evangelischen Deutschland anzutref-
fende, urspriinglich auf ein bestimmtes Staatsgebiet beschrinkte und durch
eine spezifische konfessionelle Tradition und enge Verbindung von Thron
und Altar geprigte, rechtlich verfasste und eigenstiandige kirchliche Organi-
sation. Dass durch die Entwicklungen des 20. Jahrhunderts und die Kirchen-
zusammenschliisse der letzten Jahre die Ubereinstimmung von politischem
und kirchlichem Rahmen vielfach wieder aufgeldst ist, sei der Vollstindigkeit
halber erwéhnt.

Mit Martin Luther und den Verhiltnissen des fritheren 16. Jahrhunderts
hat dies aber wenig zu tun. Dies versuche ich in einem zweiten Abschnitt zu
zeigen.

2. Die Wurzeln des ,,Landeskirchentums® in der Reformationszeit

Wenn ich die Begriffe Landeskirchentum und landesherrliches Kirchenregi-
ment im Folgenden trotz Bedenken verwende, dann nicht im systemischen
Sinne des 19, Jahrhunderts, sondern im reformationszeitlichen Sinne eines
Tatigwerdens der weltlichen Gewalt fur den Schutz und die Durchsetzung des
Evangeliums.

Die Anfinge dieser Entwicklung werden iiblicherweise in das Jahr 1525
oder 1526 datiert, wobei das erste Datum fiir die Zasur des Bauernkriegs und
den Herrscherwechsel in Kursachsen von Friedrich dem Weisen zu Johann
steht, das zweite Datum fiir den 1. Speyerer Reichstag, der den Umgang mit
dem Wormser Edikt in die Verantwortung der territorialen Obrigkeiten legte.
Wie ich selbst einmal betont habe, lag es nicht in der Intention des Reichstags,
den Landesherren ein Reformationsrecht (Jus reformandi) zuzusprechen,’

* Armin Kohnle, Reichstag und Reformation. Kaiserliche und stindische Religionspolitik von
den Anfingen der Causa Lutheri bis zum Niirnberger Religionsfrieden, Giitersloh 2001, 269-
271
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auch wenn einige Fiirsten den Reichsabschied im nachhinein in ebendiesem
Sinne interpretierten.”® Fiir Kursachsen war nicht Speyer, sondern der Herr-
scherwechsel das entscheidende Ereignis, trat mit dem Kurfiirsten Johann
doch ein dezidiert evangelischer Fiirst die Herrschaft an. Auch Friedrich der
Weise hatte durch Nichtauslieferung Luthers nach Rom eine Schutzrolle fiir
das Evangelium faktisch bereits iibernommen, aber eben nur durch Unterlas-
sung von Gegenmafinahmen, nicht durch aktive Forderung. Dies dnderte sich
jetzt. Dazu einige notgedrungen summarische Beobachtungen:

Das Feld, auf dem sich die aktive kirchenordnende Rolle der Obrigkeit zu-
erst bemerkbar machte, war die Visitation. Ich stiitze mich vor allem auf die
Visitationsinstruktion von 1527 und den Unterricht der Visitatoren von 1528.
Vor 1527, dem Jahr, in das gelegentlich der Beginn des konkreten Aufbaus
landeskirchlicher Strukturen datiert wird, haben wir eine Reihe verstreuter
Auflerungen Luthers. In unserem Zusammenhang wichtig ist sein Schreiben
an den Kurfiirsten Johann vom 31. Oktober 1525, in dem es neben der filligen
Universititsreform auch um die Kirchenreform geht! Luther spricht den
Kurfiirsten als weltliche Obrigkeit an und verlangt von ihm ein ,Einsehen
und Ordnung” in zwei Punkten: Erstens: Da der gemeine Mann die Prediger
und Pfarrer missachtet und ihnen die schuldigen Abgaben verweigert, soll
der Kurfiirst um der Not willen eingreifen und die Ordnung wiederherstellen.
Legitimiert ist ein solches Eingreifen des Kurfiirsten durch die Bedringnis
der Gemeinden, aber auch von Gott selbst. Es geht um handfeste materielle
Fragen. Zweitens soll der Kurfiirst das weltliche Regiment visitieren lassen,
das in den Stidten und auf dem Land nicht mehr in Ordnung ist. Dies ist nun
sicher nicht als grundsitzliche Auflerung Luthers zur Frage des landesherr-
lichen Kirchenregiments zu verstehen, zeigt aber durchaus, dass Luther den
Landesherrn fiir berechtigt hielt, in materiellen Fragen der Gemeinde eine
Ordnung aufzurichten. Im November 1525 erlduterte er gegeniiber Spalatin,
dass zwar niemand zum Glauben und Evangelium gezwungen werden diirfe,
dass der Fiirst aber durchaus berechtigt sei, gegen dufieren Missbrauch vorzu-
gehen. Meineid oder Gotteslisterung seien als duflerliche Dinge strikt von
Glauben und Evangelium zu unterscheiden, die nicht unter die Ordnungs-
kompetenz des Fiirsten fielen.”

Die nach dem Bauernkrieg einsetzende Visitationstatigkeit in Kursachsen®
ging ebenfalls auf Luthers Anregung zuriick. Im November 1526 dufierte er

© Im Wesentlichen in Ubereinstimmung mit Bernd Christian Schneider, Tus Reformandi. Die
Entwicklung eines Staatskirchenrechts von seinen Anfingen bis zum Ende des Alten Reiches,
Tiibingen 2001, 92-95.

' WA.B 3, 594-596 (Nr. 937). Hans-Walter Krumwiede, Zur Entstehung eines landesherrlichen
Kirchenregimentes in Kursachsen und Braunschweig-Wolfenbiittel, Gottingen 1967, 651.

2 'WA.B 3, 615-617 (Nr. 946).

1 Zu den ersten Kirchenvisitationen im ernestinischen Kurfiirstentum vgl. Heiko Jadatz, Wit-
tenberger Reformation im Leipziger Land. Dorfgemeinden im Spiegel der evangelischen Kir-
chenvisitationen des 16. Jahrhunderts, Leipzig 2007, 47-55.
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sich detaillierter zu der bevorstehenden Visitation und zur Aufgabe der Ob-
rigkeit, die darin bestehe, die Jugend zu Gottesfurcht und Zucht zu erziehen.
Dazu bediirfe es der Schulen, der Prediger und Pfarrer. Der Kurfiirst habe die
Pflicht, die Gemeinden zu deren Unterhaltung zu zwingen, sofern sie dazu in
der Lage seien. In der bestehenden Notsituation, in der es nur darum gehe, die
vollige Auflosung der kirchlichen Ordnung aufzuhalten, sei der Kurfiirst von
Gott zum Eingreifen berufen. Dies gelte allerdings auch wieder nur fiir die
dufleren Dinge, denn fiir die Personen und ihre Lehre seien nicht die beiden
vom Kurfiirsten zu bestellenden Visitatoren zustindig, sondern die von der
Universitit Wittenberg gewéhlten Visitatoren Schurf und Melanchthon.

In diesen und dhnlichen verstreuten Auflerungen Luthers zur Visitation
wird man nicht vorschnell eine grundsitzliche Stellungnahme zum landes-
herrlichen Kirchenregiment oder gar zu einem abstrakten Staat-Kirche-Ver-
haltnis sehen diirfen. Luthers Aussagen beziehen sich auf eine ganz konkrete
Notsituation und sind an einen ganz bestimmten Fiirsten gerichtet. Es geht
noch nicht um ein Programm fiir eine evangelische Kirchenverfassung, son-
dern um einen Damm gegen die Auflosung der kirchlichen Ordnung in einer
Situation, in der die durch Papst und Bischofe garantierten alten Strukturen
nicht mehr funktionierten und neue Strukturen noch nicht existierten.' Der
Kurfiirst ergriff durchaus nicht von sich aus die Gelegenheit, seine Kompetenz
zu erweitern, sondern wurde von Luther zum Handeln aufgefordert.

In der kurfiirstlichen Visitationsinstruktion vom 16. Juni 1527% und in den
zugehdrigen Visitationsartikeln? liegt eine schriftliche Reaktion Johanns vor,
die nun deutlich macht, dass die von Luther gewollte Scheidung von inneren
und dufleren Dingen eher hypothetisch war. Denn die kraft obrigkeitlicher
Autoritit handelnden Visitatoren sollten keineswegs nur das dufierliche Funk-
tionieren der kirchlichen Ordnung sicherstellen, sondern auch Predigt, Lehre,
Seelsorge und Sakramentsverwaltung der Pfarrerschaft iiberpriifen und bei
Abweichung von der in Kursachsen giiltigen, an der Schrift orientierten Leh-
re die Pfarrer ihrer Amter entheben. Im Widerspruch zu dem, was Luther
wollte, stand dies nicht, fiel doch falscher Gottesdienst nach Luthers Brief an
Spalatin unter dufleren Missbrauch, den der Kurfiirst unterbinden durfte.'®
Doch wird man hier fragen miissen, ob der von Luther eigentlich abgelehnte
Zwang zum Evangelium nicht doch auf einem Umweg eingefiihrt wurde. In
der Instruktion heiflt es zwar ausdriicklich, der Kurfiirst wolle niemanden
verpflichten, was er halten oder glauben solle, aber er konne weder Aufruhr
noch Sektenbildung in seinem Fiirstentum dulden. Dies galt nicht nur fiir die

* WA.B 4,136-138 (Nr. 1054).

% Vgl. Krumwiede (s. Anm. 11), 70£,

'* Die evangelischen Kirchenordnungen des XVI. Jahrhunderts. 1. Abt.: Sachsen und Thiiringen
nebst angrenzenden Gebieten, 1. Hilfte: Die Ordnungen Luthers. Die ernestinischen und al-
bertinischen Gebiete, bearb. von Emil Sehling, Leipzig 1902 [EKO 1/1], 142-148.

Y A.a.0,148f

18 Brief an Spalatin November 1525 (s. Anm. 12).
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Pfarrerschaft, sondern auch fiir die Laien, bei denen ebenfalls gegen Glau-
bensirrtiimer und Sektenbildung eingeschritten werden sollte. An einer Stelle
fillt der Begriff der Inquisition.” Der Zwang zum wahren Glauben iiberlagert
hier alle Beteuerungen, genau dies nicht zu wollen.

Verbunden ist diese Entwicklung mit der Einfithrung des Superintenden-
tenamtes? als erstem Ansatz zur Errichtung einer neuen kirchlichen Ver- -
waltung. Bezeichnenderweise sind die Berichte der Superintendenten iiber
Verstofle in der Lehre oder Sakramentsverwaltung laut Instruktion an den
Kurfiirsten einzureichen, der die Entscheidung fiir sich reklamiert.

Der Unterricht der Visitatoren” von 1528 war mehr das Werk Martin Lu-
thers als das Philipp Melanchthons, fiir das man es bisher gehalten hat. In die-
sem Text kann man die nichste Stufe der Entwicklung erkennen, indem jetzt
iiber die duf8ere Organisation hinaus auch die Normen fiir Lehre und richtiges
Verhalten (Zucht) niher bestimmt werden, die bei dem Visitationswerk an-
zulegen sind. In seiner Vorrede plddiert Luther fiir die Wiedererrichtung der
Visitation als Bischofsamt, doch stellt sich fiir ihn hier sofort die Frage nach
der Legitimation, nach Berufung und gewissem Befehl, die den Wittenberger
Theologen fehlen.”? Deshalb greift er auf das christliche Liebesamt zuriick, das
die Bitte an den Fiirsten ermdoglicht, sich der Visitationsaufgabe anzunehmen,
obwohl er als weltliche Obrigkeit dazu nicht verpflichtet ist. Die Legitimation
leitet Luther ab aus der gottlichen Einsetzung der Obrigkeit, die ,,um Gottes
willen, dem Evangelium zugut, den elenden Christen zu Nutz und Heil“ die
Visitatoren verordnen soll.

In seinem Vorwort verankert Luther eine doppelte Begrenzung: Es handelt
sich wie gesagt nur um einen Liebesdienst des Fiirsten, der um Hilfe und Rat
angegangen wird, wobei es ausdriicklich nicht seine Aufgabe ist, ,,zu lehren
und geistlich zu regieren®, sondern darauf zu sehen, dass keine Zwietracht,
Rotten und Aufruhr unter den Untertanen einreiflen.” Die zweite Begrenzung
liegt auf der geistlichen Seite, fiir die die Wittenberger Theologen verantwort-
lich sind. Luther will ausdriicklich nicht, dass der Unterricht der Visitatoren
als ,.strenges Gebot” aufgefasst wird, um nicht neue pipstliche Dekretalen
aufzurichten. Der Unterricht soll nicht mehr sein als ,,eine Historie oder Ge-
schichte, dazu Zeugnis und Bekenntnis unseres Glaubens“** Zwar ist damit
die Erwartung verbunden, dass die Pfarrerschaft sich einsichtig zeigen wird,
sie soll sich aber freiwillig und ohne Zwang der Visitation unterwerfen.” Die

¥ EKO 1/1 (s. Anm. 16), 144.

® Aa.0, 1461

% WA 26, (175) 195-240; im Folgenden benutze ich den besser kommentierten Text von Giinther
Wartenberg in: Martin Luther Studienausgabe, Bd. 3, hg. von Hans-Ulrich Delius, Leipzig
11996, (402) 406-462 [= StA 3].

2 Diese Stelle in StA 3, 409,5ff.

3 Vgl. StA 3, 414,151

2 Vgl. StA 3,413,181

= Vgl. StA 3, 414,2ff.
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entscheidende Frage, was mit denen passiert, die das nicht tun, wird mit dem
Hinweis auf die Trennung von Spreu und Weizen beantwortet und damit,
dass der Landesherr Zwietracht, Rotten und Aufruhr nicht dulden darf.

Nach diesen zentralen Texten ist mein Eindruck, dass man keinesfalls so
tun darf, als sei damals eine evangelische Landeskirche in Kursachsen mit Lu-
thers Billigung schon ins Leben getreten. Luther wendet sich an den Firsten
als Christenmenschen und verlangt ihm einen Liebesdienst ab, den der Fiirst
als Obrigkeit auszuiiben in der Lage ist. Aber auch von einem Widerspruch
Luthers gegen die faktische Entwicklung hin zu einem evangelischen landes-
herrlichen Kirchenregiment und zu landeskirchlichen Strukturen kann nicht
die Rede sein. Die Weichenstellungen von 1527/28 hatten fiir Luther offen-
sichtlich nur Versuchscharakter. Ausdriicklich sagt er in der Vorrede, man
solle sich der Visitation unterwerfen, bis Gott durch den Heiligen Geist Bes-
seres anfange.” Es geht um erste tastende Schritte in einer Notsituation, nicht
mehr. Dass Luther iiberhaupt diesen Weg wihlt, scheint mir nur erklirlich vor
dem Hintergrund des Bauernkriegs, der seine Uberzeugung gestirkt hat, dass
christliche Freiheit der Ordnung bedarf, die einen Missbrauch der Freiheit
ausschliefit. Auf diese Modifizierung der fritheren Haltung Luthers komme
ich zurick.

Wenn man auf die weitere Entwicklung des landesherrlichen Kirchen-
regiments und auf die Festigung landeskirchlicher Strukturen in Kursachsen
zu Lebzeiten Luthers schaut, dann sind zunéchst die folgenden Etappen zu
benennen: Visitation 1533/34 auf der Grundlage einer neuen Instruktion, Ein-
fithrung der Pfarrer-Ordination durch Kurfiirst Johann Friedrich 1535, Er-
richtung des Wittenberger Konsistoriums 1539 und Einsetzung Nikolaus
von Amsdorffs als evangelischer Bischof von Naumburg 1542. Ohne hier die
mit diesen Etappen in Zusammenhang stehenden Probleme im einzelnen dis-
kutieren zu konnen, ist darauf hinzuweisen, dass es sich verbietet, einzelne
Stellungnahmen Luthers im Sinne einer kontinuierlichen Entwicklung syste-
matisieren zu wollen. Nach meiner Uberzeugung sah sich Luther bis zu sei-
nem Tod im Blick auf duflere Formen der Kirchenorganisation und der Rol-
le des Landesherrn in der Phase der Erprobung; die Notsituation der 1520er
Jahre hat sich fiir ihn keineswegs aufgeldst. Noch bei seiner Uberarbeitung
des Unterrichts der Visitatoren im Jahr 1545 argumentierte er, die Reformver-
weigerung des Papsttums habe Fiirsten, Herren und Stadte gezwungen, selbst
die Visitation und Reformation in die Hand zu nehmen.” Der Landesherr
erscheint als Mitarbeiter Gottes (cooperator dei), aber auch nicht als mehr.

% Vgl. StA 3, 414,10ff.

7 Vgl. StA 3, 414,8f. Die ganze Problematik insgesamt zutreffend interpretiert bei Krumwiede
(s. Anm. 11), 107-109.

2 Vgl. Helmar Junghans, Die Ausbreitung der Reformation von 1517 bis 1539, in: Das Jahrhun-
dert der Reformation in Sachsen. Im Auftrag der Arbeitsgemeinschaft fiir Sichsische Kir-
chengeschichte hg. von dems., Leipzig 22005, 37-67, hier 59-61.

¥ Vl. StA 3, 4118 ff. (zu A 45).
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In diesem Zusammenhang ist ein Brief des spiten Luther an Daniel Greiser
in Dresden vom 22. Oktober 1543 von Bedeutung, in dem er auf die neue Lan-
desordnung des Herzogs Moritz von Sachsen reagierte, in der unter anderem
die Bestimmung enthalten war, dass unbelehrbare Siinder mit Vorwissen der
Ortsobrigkeit gebannt und aus der Gemeinde ausgeschlossen werden sollten.
Bei Verachtung des Banns sollte dies dem Herzog oder seinen Beamten ange-
zeigt werden. Erfolge binnen Monatsfrist keine Bekehrung, sollten die Be-
troffenen aus dem Land ausgewiesen werden.* Der Skandal dieser Regelung
liegt in Luthers Augen® darin, dass der Kirchenbann als eine rein geistliche
Angelegenheit von der Landesobrigkeit gleichsam usurpiert wird, dass die
Beamten sich ein Amt anmaflen, das sie von Gott nicht erhalten haben. Sie
sollen sich um die weltlichen Dinge kiimmern und die geistlichen denjenigen
iiberlassen, die dazu berufen sind. Theologisch gesprochen protestiert Luther
gegen eine Vermischung der beiden Regimente. War es unter dem Papsttum
50, dass die Kirche mit der Politik vermischt wurde, vermischt der Teufel jetzt
die Politik mit der Kirche.

Ich breche an dieser Stelle die Behandlung der faktischen Entwicklung ab
mit der Feststellung, dass Luther in der Situation nach dem Bauernkrieg sei-
nem Landesherrn auf der Basis des gegebenen Notstandes das Recht einrdum-
te und die Pflicht auferlegte, der Kirche den Liebesdienst eines ordnenden
Eingreifens zu erweisen. Das Recht des Landesherrn im weltlichen Regiment,
gegen Spaltung und Aufruhr vorzugehen, stand fiir ihn ohnehin aufler Frage.
Ebenso hielt er aber an seiner Uberzeugung fest, dass die Regimente nicht
vermischt werden durften. Am Ende seines Lebens war er wenigstens im kon-
kreten Fall des Herzogs Moritz iiberzeugt, dass genau dies geschehen war.

3. Luther und das Landeskirchentum.
Forschungsmeinungen und theologische Bewertung

Mit diesen letzten Bemerkungen habe ich eine theologische Einordnung von
Luthers Haltung zum Landeskirchentum und zum landesherrlichen Kir-
chenregiment schon angedeutet. Die jetzt zu behandelnde Frage lautet, wie
sich Luthers Aussagen in konkreten kirchenpolitischen Situationen zu seinen
theologischen Grundentscheidungen verhalten. Diese Frage ist durchaus um-
stritten, die Literatur ist inzwischen uniiberschaubar. Kontrovers diskutiert
werden dabei nicht nur die Einzelheiten der Interpretation, sondern auch die
grundsitzliche Frage, ob die unter dem landesherrlichen Kirchenregiment
stehenden, behordlich organisierten Landeskirchen, wie sie sich seit dem 16.
Jahrhundert herausbildeten, die Billigung Luthers hatten oder zamindest mit
seinen Uberzeugungen in Einklang zu bringen sind.

¥ Die herzogliche Ordnung in EKO 1/1 (s. Anm. 16), 286-291 (Nr. 27). Vgl. Krumwiede (s.
Anm. 11), 124-126.
3 Zum Folgenden s. WA.B 10, 436 f. (Nr. 3930).



Luther und das Landeskirchentum 19

Die Bandbreite der Antworten ist grofl. Hans-Walter Krumwiede® hat in
einem bis 1967 reichenden Forschungsiiberblick ,,zwei Typen der Auslegung“®
unterscheiden wollen, wobei der erste, eher an theologischen Gesichtspunkten
orientierte Typus, der durch die Namen Rudolf Sohm, Karl Holl und Paul
Drews reprisentiert wird, einer eher an den Akten der kirchenpolitischen
Verhandlungen orientierten Interpretationslinie gegeniibergestellt wird, als
deren Hauptreprisentanten Karl Rieker, Heinrich Hermelink und Karl Miil-
ler identifiziert werden. Die unterschiedlichen Quellenschwerpunkte fiihrten
in der dlteren Forschung zu kontriaren Auffassungen iiber Luthers Stellung
zur Entstehung des landesherrlichen Kirchenregiments, mithin zur struk-
turellen Verfestigung eines Landeskirchentums. Wihrend insbesondere Karl
Miiller die Auffassung vertrat, ,,Luther habe die Entwicklung zur patriarcha-
lisch regierten Territorialkirche zwar nicht als Ideallosung angesehen, sie aber
aufs Ganze gesehen doch bejaht“,* vertrat Karl Holl die Ansicht, Luther habe
gegen diese Entwicklung ,entschieden aber vergeblich protestiert“* Krum-
wiede selbst will diese Alternative dahingehend auflosen, dass fir Luther und
die Wittenberger Reformatoren Theorien iiber Kirchenrecht und Kirchenver-
fassung gar nicht zur Diskussion standen, sondern dass es um ganz praktische
Aufgaben fiir das Kirchenregiment gegangen sei, die dem Fiirsten als Liebes-
dienst an den Christen in die Hiande gelegt wurden.

So richtig es mir erscheint, die reformationszeitlichen Probleme von - einer
spiteren Entwicklungsstufe angehérenden - inhaltlichen und begrifflichen
Aufladungen zu befreien und auf das zu reduzieren, worum es Luther tatsich-
lich ging, scheint mir Krumwiede noch nicht alles gesagt zu haben, was zu
Luthers Haltung in diesem Zusammenhang zu sagen ist. Meine eigene theo-
logische Bewertung mochte ich in sieben Punkten thesenartig skizzieren:*

1. Luther bezog zu politischen Fragen, zu denen auch die des landesherrli-
chen Kirchenregiments gezahlt werden kann, durchweg von transpolitischen,
namlich theologischen Voraussetzungen her Stellung® Zu diesen theo-
logischen Voraussetzungen zu rechnen sind die ekklesiologischen Grundent-
scheidungen, die Lehre vom allgemeinen Priestertum der Getauften und die
Zwei-Regimenten-Lehre.

2. Luthers ekklesiologische Grundiiberzeugungen haben sich friih heraus-
gebildet, nach Karl Holl schon um 1513.* In der Kirche als einem gemischten
Korper (corpus permixtum) ist die wahre, unsichtbare, durch das Wort ins Le-

2 Krumwiede (s. Anm. 11), 13-47.

% A.a.0,45.

3 So die Zusammenfassung von Miillers Position: a.a. 0., 261.

* So die Zusammenfassung von Holls Position: ebd.

3 Zum Folgenden s. Schneider (s. Anm. 10), 51-84. 122-133.

¥ Armin Kohnle, Luther als Berater im politischen Bereich - Zwolf Thesen, in: Lu] 76 (2009),
115-117, hier 115, These 1.

¥ Karl Holl, Die Entstehung von Luthers Kirchenbegriff, in: ders., Gesammelte Aufsitze zur
Kirchengeschichte, Bd. 1: Luther, Tiibingen *41927, 288-325,
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ben gerufene Kirche von der sie umgebenden dufleren Kirche zu unterscheiden.
AuBlerlich nicht erkennbar, entscheidet der Glaube iiber die Zugehérigkeit zur
wahren, zur innerlichen Kirche, zur Geistkirche, die in der duf8eren Kirche ver-
borgen liegt, aber wie die duflere Kirche schon hier in dieser Welt existiert. Au-
Bere und innere Kirche sind eng aufeinander bezogen. Die duflere Kirche muss
so geordnet sein, dass die Predigt des Evangeliums als Grund des Glaubens
gewihrleistet ist; dies ist die Aufgabe der Bischofe. Unter dieser Voraussetzung
lehnt Luther die dufiere Kirche keineswegs ab, sondern misst ihr eine wichtige
Bedeutung zu.

3. Alle in der dufleren Kirche versammelten Getauften haben die Pflicht,
dafiir zu sorgen, dass durch die Predigt des Evangeliums der Glauben gestarkt
wird. Dies ist der Sinn des allgemeinen Priestertums der Getauften, das keine
qualitative Unterscheidung oder Hoherwertung einer Gruppe zulisst, auch
nicht einer geistlichen Hierarchie oder der Obrigkeit.

4. Obwohl die beiden Regimente grundsitzlich getrennt sind und im
geistlichen Regiment allein die Verkiindigung des Evangeliums mafigeblich
ist und weltliche Mittel nichts zu suchen haben, bleiben die Regimente auf-
einander bezogen. Beide sind Handlungsweisen Gottes mit den Menschen.
Indem die Obrigkeit im weltlichen Regiment den Frieden und die Ordnung
aufrechterhilt, schafft sie zugleich den Raum fiir die Predigt des Evangeliums,
ermoglicht sie die Existenz der dufleren wie der inneren Kirche. Irgendwelche
besonderen Rechte der Obrigkeit iiber die duflere Kirche sind damit von Lu-
ther noch nicht eingerdumt. Da der Fiirst zugleich ein Christ ist, hat er ledig-
lich Anteil an den Rechten aller Christen und ist verpflichtet, das zu tun, was
seines Amtes ist.

5. Luther hatte bis in die 1520er Jahre keineswegs die territoriale Ebene im
Blick, sondern die einzelne Gemeinde. Auch in der Gemeinde liegen sichtbare
und unsichtbare Kirche ineinander. Die Griinde, warum er sich seit Mitte der
1520er Jahre starker den Fiirsten zuwandte, sind zum Teil schon genannt wor-
den: Zusammenbruch der kirchlichen Strukturen, Verweigerung der Bischo-
fe, Aufruhr der Bauern. In dieser Not, in der die Evangeliumspredigt gerade
nicht mehr gewdhrleistet war, wandte er sich an den Landesherrn - die Frage
ist nun aber, in welcher Eigenschaft.

6. Luthers Intention ist es, den Fiirsten als Christen anzusprechen, der der
Kirche einen Liebesdienst zu erweisen hat, weil er dazu besonders in der Lage
ist. Insofern ist sicher die Auffassung richtig, dass es bei Luther ein Refor-
mationsrecht des Fiirsten im Sinne des etablierten lutherischen Landeskir-
chentums spiterer Zeit nicht gibt, sondern lediglich eine ,,Pflicht zur Reform
der Kirche auf das Wort hin®, eine ,,Notpflicht des Fiirsten als Christ“.* Diese
Pflicht erstreckt sich allein auf die Ermoglichung der Evangeliumspredigt,
nicht auf den Einsatz von Zwangsmitteln.

¥ Zitate bei Schneider (s. Anm. 10), 76.
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7. Hier beginnen aber die Probleme. Wie sollte eine Obrigkeit, die von Lu-
ther zum Handeln aufgerufen wurde, unterscheiden kénnen, ob der Fiirst
als Christ oder als Landesherr agierte? Wie sollte der Unterschied erkennbar
bleiben zwischen dem Zwang zum wahren Glauben, den Luther ablehnte, und
der bloflen Ermdglichung evangelischer Predigt durch Sicherung von Frie-
den und Ordnung, die aber die Unterdriickung altgliubiger Propaganda ein-
schloss? Und: Hitte Luther nicht wissen kénnen, dass die Fiirsten das in ihre
Hiénde gelegte Amt eines Notbischofs*® ergreifen wiirden, um es als Teil ihrer
Landesherrschaft und nicht mehr nur als Christenmenschen auszuiiben? Lu-
ther hat, vielleicht ungewollt, der faktischen Entwicklung Vorschub geleistet.

Hinzu kam, dass Philipp Melanchthon als zweiter mafigeblicher Theologe
der Wittenberger Reformation sich deutlicher als Luther zur Rolle der Obrig-
keit duflerte: Der Fiirst als herausgehobenes Glied der Kirche (praecipuum
membrum ecclesiae), Wichteramt iiber beide Tafeln des Gesetzes, die Re-
ligionsfiirsorge berechtigt auch zur Durchsetzung der wahren Lehre.* Fiir
die weitere Entwicklung war nicht nur die Auffassung Luthers mafigeblich,
sondern auch die seiner Mitstreiter.

4. Knapper Ausblick auf die weitere Entwicklung

So nimmt es nicht Wunder, dass die faktische Entwicklung auf Luthers Unter-
scheidung des Fiirsten als Landesherr und des Fiirsten als Christenmenschen
keine Riicksicht nahm. Wie der erwéhnte Brief von 1543 zeigt, nahm Luther
durchaus wahr, dass eine Vermischung der Regimente einriss, die er theo-
logisch ablehnte. Auf der anderen Seite hat er selbst aber dieser Entwicklung
Vorschub geleistet und gegen das entstehende Landeskirchentum auch keinen
offenen Widerstand geleistet. Die Frage muss erlaubt sein, ob Luther vielleicht
wusste, dass es zu der faktischen Entwicklung keine Alternative gab. Das Lan-
desfiirstentum war die Lebensversicherung des evangelischen Kirchenwesens
im Reich. Kirchenregiment, Birokratie und Verrechtlichung waren auf lin-
gere Sicht der Preis, den die reformatorischen Landeskirchen dafiir zu zahlen
hatten.

5. Schlussthesen

1. Luthers Haltung zum entstehenden Landeskirchentum war theologisch
konsequent, in der kirchenpolitischen Praxis aber weniger eindeutig. Die dia-
metral unterschiedlichen Bewertungen in der Forschung haben ihren Grund
in dieser auf Luther selbst zuriickgehenden Diskrepanz. Ich selbst halte des-

* Zum Begriff vgl. WA 53, 255,51F.
4 Die Stellen bei Schneider (s. Anm, 10), 78-81.
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halb die simple Alternative: Bejahung oder Ablehnung des Landeskirchen-
tums nicht fiir hilfreich zur Beschreibung der Haltung Luthers.

2. Wieder einmal zeigt sich die Schwierigkeit, Luthers Aussagen in ein Sys-
tem zu pressen. Auch in der Frage der rechten Ordnung der Kirche gab es bei
ihm Entwicklungen, die von der Gemeindeorientierung der Frithzeit und der
optimistischen Uberzeugung von der Selbstdurchsetzungskraft des Gottes-
wortes wegfiihrten und in den Appell an die Hilfe des Fiirsten einmiindeten.

3. Zum Schutz des Territorialfiirstentums gab es im evangelischen Bereich
wihrend des 16. Jahrhunderts keine Alternative. Die Landesherrschaft hat die
Chance genutzt, die die Reformation ihr bot.

4. Ich komme am Ende zuriick auf meine Vorbemerkungen, wo ich zu-
nichst die Frage gestellt habe, wieviel Luther in den modernen lutherischen
Landeskirchen noch steckt. Meine Antwort lautet: Weniger als mir lieb ist.
Die modernen Landeskirchen sind Produkte des 19. und 20. Jahrhunderts und
liegen in ihrer rechtlichen Verfassung und in ihrem Verwaltungsapparat weit
jenseits dessen, was Luther sich vorstellen konnte. Dass Luther bei allem Sinn
fiir Ordnung den Summepiskopat, wie er bis 1918 bestand, oder ein verrecht-
lichtes hierarchisch-administratives System, wie wir es heute haben, gutgehei-
Ben hitte, bezweifle ich, auch wenn er begriifit hitte, dass Friede und Ord-
nung in unserem Land die Verkiindigung des Evangeliums gewéhrleisten. Ob
man deshalb generell sagen kann, dass das landesherrliche Kirchenregiment
der Rechts- und Kirchenlehre der Reformatoren ,widerspreche“,? steht auf
einem anderen Blatt. Man kann in dieser Frage nicht alle Reformatoren iiber
einen Kamm scheren, und auch im Blick auf Luther méchte ich nicht von
einem Widerspruch reden, sondern von einer Entwicklung, die weit iiber das
hinausging, was Luther sich vorstellen konnte.

5. Meine zweite Vorbemerkung sprach die Verunsicherung an, ob man
sich auf Luther angesichts seiner problematischen Seiten heute noch berufen
kann. Ich sage: Ja. Das Landeskirchentum der auf die Reformation folgenden
Jahrhunderte ist jedenfalls nicht auf Luthers Siindenregister zu setzen. Lu-
ther ging von einer christlichen Obrigkeit als Normalfall aus, auch von den
Exzessen staatlicher Gewalt im 20. Jahrhundert konnte er nichts wissen. Zur
Distanzierung von Luther und der Reformation gibt das Thema ,,Luther und
das Landeskirchentum® keinen Anlass.

6. Die heutigen Landeskirchen sollten sich im Blick auf 2017 mutig zu ihren
reformatorischen Wurzeln bekennen, allerdings in dem Wissen, dass zwi-
schen heute und damals 500 Jahre liegen.

Professor Dr. Armin Kohnle, Theol. Fakultit, Institut fiir Kirchengeschichte,
Martin-Luther-Ring 3, 04109 Leipzig; E-Mail: kohnle@rz.uni-leipzig.de

42 Nikolaus Néirger, Das Synodalwahlsystem in den deutschen evangelischen Landeskirchen im
19. und 20. Jahrhundert, Tiibingen 1988, 22.



Wortgewalt und Tongestalt

Johann Sebastian Bach als Interpret Martin Luthers*

Von Christopher Spehr

Bach war nicht Luther und Luther war nicht Bach. Bach lebte nicht zu Lu-
thers Zeiten und Luther ahnte nichts von Bachs Zeiten. Bach war kein Ménch,
Priester und Professor der Theologie; Luther kein Organist, Kapellmeister
und Thomaskantor. Bach wirkte nicht in Wittenberg; Luther arbeitete nicht in
Arnstadt, Mithlhausen, Weimar, Kéthen oder Leipzig.

200 Jahre trennen beide Personen. Dazwischen liegt die Ausdifferenzie-
rung, Etablierung und Stabilisierung dreier Konfessionen im Reich, liegen
der Dreifligjahrige Krieg, territoriale Veranderungen, 6konomische Entwick-
lungsschiibe und kulturelle Neuerungen. Wihrend Luther am Beginn der
Frithen Neuzeit zu verorten ist, steht Bach an der Schwelle zur Neuzeit. Der
eine entwickelt sich zum Reformator des Wortes, der andere zum Gestalter
des Wortes. Der eine wirkt durch die religidse Sprachgewalt, der andere durch
die Musikgestalt der Tone, Melodien und Harmonien.

Alle Versuche, Luther und Bach zu parallelisieren, entwinden beide Persén-
lichkeiten ihrem historischen Kontext und ihrer jeweiligen Eigenart. Es muss
daher als methodischer Kurzschluss gewertet werden, wenn Hans Preuf,
Professor fiir Kirchengeschichte in Erlangen, 1935 in seinem Heft ,,Johann Se-
bastian Bach, der Lutheraner” summiert: ,,Bachs Glaube war Luthers Glaube
und so ward auch sein Werk ein Lutherwerk.“ Nicht selten wird durch solche
AuBerungen einer Hagiographie das Wort geredet, die ihren Wert in der Er-
bauungsliteratur haben mag. Solider kirchenhistorischer und systematisch-
theologischer Arbeit hilt diese Art des Personenkultes nicht stand.

Hinzu kommt neben der verbreiteten Neigung zur Hagiographie noch ein
zweites Problem in der mittlerweile hochst ausdifferenzierten Bachforschung.
Anders als bei Luther wissen wir iiber die Person Bach relativ wenig. Bach trat
zeitlebens hinter seine Musik zuriick. Von wenigen Ausnahmen abgesehen
fehlen von Bach umfangreiche Briefe, Selbstzeugnisse oder theologische Au-
Berungen.? Vieles, was wir iiber Bach wissen, muss rekonstruiert werden und

* Vorgetragen am 28. Februar 2012 in Eisenach im Rahmen des Interdiszipliniren Symposiums
»Bach als Lutheraner®, '

Hans Preuf3, Johann Sebastian Bach, der Lutheraner, Erlangen 1935, 30. GemiRigter duferte
sich einige Zeit spater zum Thema Friedrich Smend, Luther und Bach (1947), in: ders., Bach-
Studien. Gesammelte Reden und Aufsiitze, hg. von Christoph Wolff, Kassel u.a. 1969, 153-175.
Vgl. Werner Neumann/Hans-Joachim Schulze (Hg.), Schriftstiicke von der Hand Johann Se-
bastian Bachs. Kritische Gesamtausgabe, Leipzig 1963; dies. (Hg.), Fremdschriftliche und
gedruckte Dokumente zur Lebensgeschichte Johann Sebastian Bachs 1685-1750, Kritische
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ist vom Quellenbestand her bisweilen mehrdeutig. Was wir haben, ist seine
Musik und sind seine Auflerungen in Form der Musik.?

Aufgabe der kirchengeschichtlichen Forschung ist es, Bach aus den Quellen
und von seinem Kontext her verstehen zu lernen. Dass Bach wie Luther im
thiiringisch-sichsischen Raum lebte, ist vielfach beschrieben worden. Dass
Bach zudem durch die Folgen der Reformation Martin Luthers geprigt war,
steht auler Zweifel. Und dass Bach am Erbe der Reformation partizipierte,
diirfte nicht unbekannt sein.

Allerdings stellt sich die Frage, in welcher Weise Bach am Erbe der Refor-
mation partizipierte. Genauer gefragt: Wie rezipierte Bach das reformatori-
sche Erbe? Oder anders gefragt: Welches Erbe der Reformation rezipierte er?
Hierbei soll der Fokus heute auf die Bedeutung des Wortes gelenkt werden.
Weil die Gewalt des Wortes und die Gestalt der Sprache fiir Luthers reforma-
torische Theologie grundlegend waren, ist zu untersuchen, inwiefern Bach am
reformatorischen Theologiegehalt des Wortes partizipierte.

Zur Untersuchung dieser Fragestellung muss an die Wurzeln der Reforma-
tion zuriickgegangen und Luthers Verstindnis des Wortes analysiert werden.
Dieser erste Schritt wird unter die Uberschrift ,,Luthers Sprachkunde® (L)
gestellt. Vom Wortverstindnis her gerit zudem das lutherische Musikver-
stindnis in den Blick, welches in einem zweiten Schritt unter dem Motto ,,Die
Musik als Ausdruck der Glaubenssprache® (2.) entfaltet werden soll. Uber
die Vermittlungsgestalt der lutherischen Orthodoxie wird dann schlieflich
in einem dritten Schritt Bachs Rezeption des lutherischen Wortverstandnis-
ses exemplarisch zu erschlieflen gewagt, wofur der Titel ,Bachs lutherischer
Sprachkontext” (3.) Verwendung finden wird.

1. Luthers Sprachkunde

»Das wort sie sollen lassen stan und kein danck dazu haben, Er ist bey uns wol
auff dem plan mit seinem geist und gaben“* Wie hier in der vierten Strophe
seines bekannten Psalmliedes ,Ein feste Burg® riickt Luther in uniiberbiet-

Gesamtausgabe, Kassel u.a. 1969; Hans-Joachim Schulze (Hg.), Dokumente zum Nachwirken
Johann Sebastian Bachs 1750-1800, Kassel u.a. 1972; ders. (Hg.), Dokumente zu Leben, Werk
und Nachwirken Johann Sebastian Bachs 1685-1800. Neue Dokumente, Nachtrige und Be-
richtigungen zu Bd. I-111, Kassel u.a. 2007; Andreas Glockner (Hg.), Ausgewihlte Dokumente
zum Nachwirken Johann Sebastian Bachs 1801-1850, Kassel u.a. 2007.
3 Die Literatur zu Bach ist Legion. Einen orientierenden Uberblick iiber Leben und Werk bie-
tet der renommierte Bachforscher und Leipziger Systematiker Martin Petzoldt, Art. Bach, 2.
Johann Sebastian, in: RGG* 1, Tiibingen 1998, 1048-1051. S. ausfithrlich: Werner Breig, Art.
Bach, 5. Johann Sebastian, in: MGG, Personenteil 1, Kassel/Stuttgart 1999, 1397-1535. Als Bio-
graphie sei empfohlen: Christoph Wolff, Johann Sebastian Bach, Frankfurt am Main *2000.
Zahlreiche Anregungen, wenn auch z. T. iiberholt, bietet nach wie vor: Philipp Spitta, Johann
Sebastian Bach, 2 Bde., Leipzig 1873-1880 (Wiesbaden $1979).
WA 35, 457,4-7.
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barer Weise das Wort in den Mittelpunkt seiner gesamten Theologie. Im Zuge
seiner reformatorischen Entwicklung entdeckt Luther die Unmittelbarkeit
und Dynamik des biblischen Wortes, entwindet es den spétmittelalterlich-sa-
kralen Ummantelungen und entfaltet es als Proprium des christlichen Glau-
bens. Es ist das Wort Gottes, das den menschlichen Worten Gehalt gibt. Es ist
der sprechende Gott, der den Mensch iiberhaupt erst ins Dasein ruft und ihn
sprachfihig macht.

L1. Der sprechende Gott

Luthers Gottes- und Menschenbild erwichst aus dem Denk- und Sprach-
horizont der Bibel. Die dort wahrgenommene Bezogenheit des Menschen auf
Gott formuliert Luther gegeniiber der kirchlichen Tradition neu. Es ist die
Begegnung des sprechenden Gottes mit dem hérenden Menschen, welche Lu-
ther als Grundstruktur seiner Theologie pointiert und in Form relationaler
Theologie akzentuiert.®

~Wer einen Gott hat on sein wort, der hat keinen Gott, Denn der rechte Gott hat
unser leben, wesen, stand, ampt, reden, thun, lassen, leiden und alles ynn sein wort
gefasset und uns furgebildet, das wir ausser seinem wort nichts suchen noch wissen
durffen noch sollen, auch von Gott selbs nicht®*

Alles, was Luther liber das Sprechen Gottes zu sagen hat, ist im Horizont die-
ser fundamentaltheologischen Aussage zu verstehen. In seiner Schrift ,,Ein
Sermon von dem neuen Testament, das ist von der heiligen Messe® (1520) be-
stimmt er diese Beziehung zwischen Gott und Mensch rechtfertigungstheolo-
gisch niher, indem er den jeglicher menschlichen Titigkeit zuvorkommenden
gottlichen Gabecharakter, die Zusage (promissio) durch Gottes Wort, betont:

~-Wen der mensch soll mit gott zu werck kummen und von yhm ettwas empfahen, io
muf es also zugehen, das nit der mensch anheb und den ersten steyn lege, sondern
gott allein on alles ersuchen und begeren des menschen muf zuvor kummen und
yhm ein zusagung thun. Dasselb wort gottis ist das erst, der grund, der fel3, darauff
sich [h]ern[a]ch alle werck, wort, gedancken des menschen bawen, wilchs wort der
mensch muf danckbarlich auffnehmen und der gotlichen zusagung trewlich gleu-
ben und yhe nit dran zweyffeln, es sey und gescheh also, wie er zusagt.®

Das Wort Gottes ist Medium und Gegenstand der Offenbarung schlechthin.
Durch das Wort, das Luther als Gesetz und Evangelium niher charakterisiert,
teilt sich Gott den Menschen mit. Es ist ein und dasselbe Wort, das verschie-
dene Aufgaben wahrnimmt. Durch das Wort hat Gott die Welt erschaffen und
durch das Wort ist Christus Mensch geworden. In der Predigt will er durch

* Zum Sprechen Gottes vgl. Albrecht Beutel, In dem Anfang war das Wort. Studien zu Luthers
Sprachverstindnis, Tibingen 1991, 87-130.

S WA 30 III, 213,34-38 (Von Ehesachen, 1530).

7 WA 6, (349) 353-378.

8 A.a.0,356,3-10.
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das Wort den Menschen erbauen, trosten und bewahren. Als das trostende
und bewahrende Evangelium wird das Wort Gottes selbst zur substanzhaften
Zusage, zum in Jesus Christus menschgewordenen Verheiflungswort und le-
bensstiftenden Vergebungswort.

Die zugesagte Heilsgabe, die Gott in Jesus Christus seiner Gemeinde
schenkt, ist sein lebensdienliches Evangelium. Deshalb kommuniziert Gott
mit den Menschen durch sein biblisches Wort, und zwar in drei Gestalten:
in der Predigt, in den Sakramenten und im geschwisterlichen Vergebungs-
zuspruch.’

Fiir seine Kommunikation bedient sich Gott der menschlichen Sprache und
der menschlichen Organe. Daher wird Luther nicht miide, den Mitchristen
einzuschirfen:

»Das sol ein jeder gewis sein in der Christenheit, das die Prediger, Lerer und Pfar-
hern, ja alle, die das Wort fiirtragen, gewis sind, daf jre predigt nicht jr eigen sey,
sondern sie wissen fur war, das es GOTTES wort sey, oder, wo sie daran zweiffeln,
das es GOTTES Wort sey, das sie ja stilschweigen und jren Mund nicht auffthun, sie
sind denn zuvor gewis, das es Gottes wort sey.?

1.2. Der horende Mensch

Gottes Wort ist, wie jedes Wort, auf das Horen ausgerichtet. Es gehort sogar
elementar zum Wesen des gottlichen Wortes, dass es gehort wird.!

Weil Gottes Wort wirkmichtiges Wort ist, das tut, was es sagt, drﬁngt es
den Menschen zur Antwort, genauer zum Glauben. Es ist das géttliche Wort,
das nach Rém 10,17 den Glauben wirkt, wie Luther 1523 in seiner Schrift ,Von
weltlicher Obrigkeit® betont:

~Glawbe kan aber durch keyn menschen wortt, sondernn nur durch Gottis wortt
komen Wie Paulus sagt ... ,Der glawb kompt durchs horen, das horen aber kompt
durchs wortt Gottis'“?

Der hérende Mensch ist der glaubende Mensch, welcher Gottes Wort vertraut
und fiir gewiss hilt. So betont Luther 1522 in seiner ,,Kirchenpostille®

»Nit ehe und nit weytter soltu glewben, du habist denn gottis wortt. Denn das we-
Ben und natur des glawbens ist, das er auff gottis wort sich bawe und vorlasse, und
wo nit gottis wort ist, da mag und soll keyn glawbe seyn“"

Das Horen des Wortes, das zum Glauben dringt, geschieht fiir Luther in den
drei Gestalten des dufleren Wortes. Alle drei Gestalten - die Predigt, das Sa-

® S.den Abschnitt ,,Vom Evangelio® in den Schmalkaldischen Artikeln, BSLK", 449,5-14.

1 ‘WA 33, 355,33-356,2 (Predigt am 1. Juli 1531).

! Vgl. WA 55 11, 652,242 f. (Scholien zu Ps 84,9): ,,Quid loquatur: quia verbum Dei non nisi
auditu percipitur. Natura enim verbi est audiri.“

2 WA 11, 271,18-21.

B WA 1011, 616,2-4 (Weihnachtspostille 1522).
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krament und das Vergebungswort — ereignen sich im Gottesdienst: ,,Denn es
ist alles zuthun umb gottis wort, das dasselb ym schwang gehe und die seelen
ymer auffrichte und erquicke, das sie nicht [lasch] werden.** So wird der Got-
tesdienst zum genuinen Ort gottlicher Rede und menschlichen Horens. Aus
dieser Konzentration auf das Wort entwickelt Luther auch seinen Grundsatz
fiir die liturgische Gestaltung des Gottesdienstes, wie er 1523 in seiner Schrift
»von Ordnung Gottesdiensts in der Gemeine® betont: ,,Es ist alles besser nach
gelassen, denn das wort. Und ist nichts besser getrieben denn das wort.“*

1.3. Die sprachfihige Gemeinde

Durch das Wort Gottes erfahrt sich der Mensch als antwortendes Sprachwe-
sen.'® Gott handelt im Wort und der Mensch in der Antwort, so dass sich hier
eine katabatische, absteigende und eine anabatische, aufsteigende Bewegung
vollzieht. Das katabatische Handeln Gottes geht dabei stets dem anabatischen
Handeln des Menschen voran.” Diese dynamische Grundstruktur macht Lu-
ther fiir das gottesdienstliche Geschehen fruchtbar: ,durch die predig kompt
er [d.h. Gott] herab, o kommen wir durch den glawben hynauff.“*®

Es ist der Gottesdienst, in dem die Sprachfihigkeit des Christen und der
versammelten Gemeinde ihren Ursprung nimmt. Durch das Wort, entfaltet
in Predigt, Sakrament und Vergebungswort, redet Gott den Menschen an.
Dieser antwortet ihm in Gebet und Lobgesang. So findet ,.ein ewig gesprich
zwischen Gott und dem menschen® statt.”” Dieses dialogische Geschehen
von Wort und Antwort pointiert Luther 1544 in seiner ,, Torgauer Kirchweih-
predigt“?® programmatisch mit den Worten: ,,auff das dis newe Haus dahin
gericht werde, das nichts anders darin geschehe, denn das unser lieber Herr
selbs mit uns rede durch sein heiliges Wort, und wir widerumb mit jm reden
durch Gebet und Lobgesang"“.

Die angemessene Art des Menschen, auf Gottes Wort zu reagieren, besteht
fiir Luther im Gebet sowie in Lob und Dank.? Weil Gebet, Lob und Dank die
biblisch begriindete Form menschlicher Kommunikation mit Gott bilden und
folglich wahrer Gottesdienst sind, fundieren sie das gemeindliche Sprachge-

¥ WA 12, 36,24-26 (Von Ordnung Gottesdiensts in der Gemeine, 1523).

5 A.a.0,3729f

16 Zum Sprechen des Menschen vgl. Beutel, In dem Anfang (s. Anm. 5), 150-205,

7 §. WA 6, 526,13-17 (De captivitate Babylonica ecclesiae pracludium, 1520).

¥ WA 12, 565,20f. (Predigt am Himmelfahrtstag 1523).

¥ WA 47,758,24f. (Predigt am Sonntag Exaudi, 18. Mai 1539). Zum Gottesdienst bei Luther vgl.
Christopher Spehr, Der Gottesdienst bei Martin Luther. Facetten eines theologischen Grund-
begriffs, in: LuJ 79 (2012), 9-37.

% WA 49, 588-615 (Predigt am 5. Oktober 1544). Zur Kirchweihpredigt vgl. Hellmut Zschoch,

Predigten, in: Albrecht Beutel (Hg.), Luther Handbuch, Tubingen 2005, 315-321, bes. 320.

WA 49, 588,15-18.

2 Siehe z. B. BSLK®, 581,15-21 (Grof8er Katechismus, 1529). Zu Gebet, Lob und Dank bei Luther
vgl. Beutel, In dem Anfang (s. Anm. 5), 466-468.

2]



28 Christopher Spehr

schehen als Dialog. Der Prediger oder der Liturg verkiindet Gottes Wort, die
Gemeinde antwortet auf den gottlichen Zuspruch, so dass sich bis in die lu-
therische Liturgie hinein die dialogische Konstellation abbildet. Der von Gott
angeredete Mensch antwortet in doxologischer Weise auf das gehorte Wort,
so dass gilt:

~darumb singen sie allesampt eyn liedlin, loben und benedeyen gott ynn Christo;
denn wyr auch nichts anders mugen got geben, denn lob und danck, syntemal [=
weil] das ander alles wyr von yhm empfangen, es sey gnade, wort, werck, Enangeli-
um, glawbe und alle ding. Das ist auch der eynige, recht, Christlicher gottisdienst,
loben und dancken“?

2. Die Musik als Ausdruck der Glaubenssprache

Die Kraft des Wortes schafft Glauben. Es macht die gottesdienstliche Gemein-
de sprachfihig und motiviert sie zur Antwort des Herzens. Anthropologisch
gewendet gilt Luther das Wort als ,,Spiegel des Herzens®** In Riickgriff auf Mt
12,34 betont er daher sprichwortlich in seiner Kirchenpostille: ,,Wef§ das hertz
voll ist, des geht der mund ubir.“* Folglich bewertet Luther das Lob Gottes
als ein geradezu zwangslaufiges Resultat des Glaubens. So legt der Glaube im
Herzen dem Christen das Lob in den Mund. Dieses Gotteslob duflert sich im
Gebet, Gesang und in der Musik.

2.1. Luthers Musikverstindnis

Innerhalb der Wittenberger Reformation nimmt die Musik eine einzigartige
Funktion wahr.?® Luther ist von ihr begeistert und charakterisiert sie als ,,beste
Kunst®, ,vorziiglichste Wissenschaft, ,,schone und kostliche Gabe Gottes®, ja

«

sogar als ,Heil bringende und frohliche Kreatur“? Aufgrund seiner tatkraf-
tigen Unterstiitzung der Musik, insbesondere der gottesdienstlichen Choral-

» WA 1012, 61,1-6 (Adventspostille 1522).

# Albrecht Beutel, ,,Scriptura ita loquitur, cur non nos?“. Sprache des Glaubens bei Luther, in:
ders., Protestantische Konkretionen, Tiibingen 1998, 104-123, 114.

% WA1011,188,2f. (Weihnachtspostille 1522).

» Vgl. z.B. Marie Schliiter, Musikgeschichte Wittenbergs im 16. Jahrhundert. Quellenkundliche
und sozialgeschichtliche Untersuchungen, Goéttingen 2010; Stefan Rhein, Melanchthon und
die Musik, in: Luther 82 (2011), 117-127; Christopher Spehr, Musik - Herzschlag der Seele. Me-
lanchthons Vorrede zu den ,,Selectae harmoniae“ von 1538, in: Luther 83 (2012), 2-7.

7 S, die Nachweise WA.T 2, 434,8; WA.T 2, 518,6; WA 50, 368,17 f. (Praefatio zu den Sympho-
niae iucundae, 1538); WA 50, 373,8f. Zur Thematik vgl. den Uberblick von Johannes Schilling,
Musik, in: Beutel, Luther Handbuch (s. Anm. 20), 236-244. S. auch: Johannes Block, Ver-
stehen durch Musik. Das gesungene Wort in der Theologie: Ein hermeneutischer Beitrag
zur Hymnologie am Beispiel Martin Luthers, Tiibingen/Basel 2002; Jochen Arnold, Musik
und Gottesdienst - Musik im Gottesdienst, in: Kompendium Gottesdienst. Der evangelische
Gottesdienst in Geschichte und Gegenwart, hg. von Hans-Joachim Eckstein/Ulrich Heckel/
Birgit Weyel, Tiibingen 2011, 224-244.
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und Figuralmusik sowie des schulischen und hiuslichen Gesanges, avanciert
die Reformation nicht nur in Wittenberg zur Singbewegung.

Das Singen hat bei Luther eine besondere Stellung. Es ist fiir ihn eine spezi-
fische Form der Kommunikation des Evangeliums, die in Tone und Rhyth-
men gefasst die frohe Botschaft ventiliert. Eindricklich kommt diese gesun-
gene Wortvermittlung in dem bekannten Weihnachtslied zur Sprache: ,Vom
Himel hoch, da kom ich her, ich bring euch gute neue mehr, der guten mehr
bring ich so viel, davon ich singen und sagen will.“”® Was diese gute Mihr
oder neue Botschaft ist, beschreibt Luther in seiner Vorrede zum ,,Babstschen
Gesangbuch® 1545:

»Denn Gott hat unser hertz und mut frélich gemacht, durch seinen lieben Son, wel-
chen er fiir uns gegeben hat zur erlésung von sunden, tod und Teuffel. Wer solchs
mit ernst gleubet, der kans nicht lassen, er mus frélich und mit lust dauon singen
und sagen, das es andere auch héren und herzu komen “?

Luthers Wertschidtzung der Musik wurzelt in der Uberzeugung, dass einzig
der Mensch mit Gottes Gabe der Sprach- und Singfihigkeit ausgeristet ist.
Daher eignet sich das gesungene Wort in vorziiglicher Weise, Gott zu loben
und die Menschen zu erquicken, damit wir — so Luther - ,,durch sein heiliges
wort, mit siissem Gesang jns Hertz getrieben, gebessert und gesterckt werden
im glauben.**

Durch die Harmonie der Musik wird das gottliche Wort, das Evangelium,
ins Herz getrieben. Der Mensch soll durch die Melodien getrostet und auf-
gerichtet, erbaut und gestirkt werden. Gotteslob und Glaubensstirkung ge-
horen fiir Luther zusammen. Singen und Sagen sind dabei die beiden Weisen,
durch die das Evangelium verbreitet wird. Den Verkiindigungscharakter der
Musik, insbesondere der Choralmusik, vertieft Luther seit 1523 durch seine
Lieddichtungen, die in verstindlicher Weise das Wort Gottes zum Schwingen
und Klingen bringen. Folglich ermuntert Luther die Christen zum Singen
geistlicher Lieder und Psalmen wie beispielsweise 1524 in der Vorrede zu sei-
nem Chorgesangbuch: ,,Auff das da durch Gottes wort und Christliche leere
auff allerley weyse getrieben und geiibt werden**

Seine Musikauffassung formuliert der Reformator ausfithrlich in seiner
Vorrede zu den ,,Symphoniae iucundae, die der Wittenberger Buchdrucker
und ehemalige Thomaskantor Georg Rhau (1488-1548) 1538 herausgibt:*

B Markus Jenny, Luthers Geistliche Lieder und Kirchengesinge. Vollstindige Neuedition in
Erginzung zu Band 35 der Weimarer Ausgabe, K6In/Wien 1985, 287.

» WA 35, 477,6-9.

* A.a.0, 480,7-9 (Vorrede zu der Sammlung der Begrabnislieder, 1542). Vgl. Schilling, Musik
(s. Anm. 27), 237.

* A.a.0,, 474,8-10 (Vorrede des Wittenberger Gesangbuches von 1524).

2 Vgl. Johannes Schilling, Die erhaltenen Exemplare von Georg Rhaus Symphoniae iucundae
(1538) und Martin Luthers Vorrede, in: Ulman Weif (Hg.), Buchwesen in Spitmittelalter und
Frither Neuzeit. FS Helmut Claus, Epfendorf 2008, 251-265.
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Die ,erfarung bezeuget, das nach dem heiligen wort Gottes nichts nicht so billich
und so hoch zu rhitmen und zu loben, als eben die Musica, nemlich aus der ursach,
das sie aller bewegung des Menschlichen hertzen ... ein Regiererin, jr [= der Her-
zen] mechtig und gewaltig ist, durch welche doch offtmals die Menschen, gleich als
von jrem Herren, regiert und uberwunden werden. DEnn nichts auff Erden kreff-
tiger ist, die Trawrigen frolich, die Frolichen trawrig, die Verzagten hertzenhafftig
zu machen, die Hoffertigen zur demut zu reitzen, die hitzige und ubermessige Liebe
zu stillen und dempffen, den neid und hass zu mindern, und wer kan alle bewegung
des Menschlichen hertzen, welche die Leute regieren, ... erzelen, dieselbige bewe-
gung des gemiits im zaum zu halten und zu regieren, sage ich, ist nichts krefftiger

denn die Musica.“*

Fiir Luther ist die Musik wertvolle Schépfungsgabe. Weil die Musik vom
Schopfer zur Erquickung und Erbauung gegeben ist, empfiehlt Luther sie als
edle, heilsame und frohliche Gabe gegen schindliche Leidenschaften und
schlechte Gesellschaft.

In welcher Weise Luther selbst die Musik praktizierte, beschreibt Johann
Walter (1496-1570), Luthers musikalischer Berater und Griinder der Torgauer
Kantorei,* riickblickend:

»50 weify und zeuge ich wahrhaftig, daf} der heilige Mann Gottes Lutherus ... zu
der Musica im Choral- und Figuralgesange grofle Lust hatte, mit welchem ich gar
manche liebe Stunde gesungen, und oftmals gesehen, wie der teure Mann vom Sin-
gen so lustig und fréhlich im Geist ward, dafl er des Singens schier nicht konnte
miide und satt werden, und von der Musica so herrlich zu reden wufite.**

2.2. Lutherische Musikgestalt

Von der Wittenberger Reformation ausgehend entwickelt die Musik als Aus-
druck des Glaubens im sich etablierenden lutherischen Kirchenwesen des 16.
Jahrhunderts ihre spezifische Gestalt. Anders als im reformierten Christen-
tum, das sich bis ins 18. Jahrhundert streng am Wortgottesdienst orientiert
und den Gemeindegesang lediglich in Form von Psalmliedern zuldsst,*
entfaltet das lutherische Christentum verschiedene musikalische Formen,
die dem Verkiindigungscharakter der Musik im Gottesdienst dienen und

3

WA 50, 370,36-371,25 (Ubersetzung durch Johann Walter in: ders., Lob und preis, Der Him-
lischen Kunst MVSICA, 1564).
# Zu Johann Walter vgl. Siegmar Keil, Johann Walter - Kantor im Dienste der lutherischen
Reformation, in: Luther 83 (2012), 8-21.
¥ Michael Praetorius, Vorrede zur Leiturgodia Sionia Latina, Wolfenbiittel 1612, zitiert nach:
Willibald Gurlitt, Johannes Walter und die Musik der Reformationszeit, in: LuJ 15 (1933),
1-112, 98.
3 Vgl. zum reformierten Gemeindegesang, welcher durch den auf Calvins Anregung zuriickge-
henden ,,Genfer Psalter” geprigt ist: Markus Jenny, Luther, Zwingli, Calvin in ihren Liedern,
Ziirich 1983; Andreas Marti/Jan R. Luth/Henry A. Bruinsma, Art. Calvinistische Musik, in:
MGG? 2, Kassel/Stuttgart 1995, 333-344; Peter Ernst Bernoulli (Hg.), Der Genfer Psalter. Eine
Entdeckungsreise, Ziirich *2005.

&
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padagogisch-katechetischen Nutzen stiften wollen. Die Gemeinde wird durch
ihren Gesang am gottesdienstlichen Dialoggeschehen unmittelbar beteiligt.
Das Proprium des jeweiligen Sonntags erhalt durch begleitende Vertonungen
seinen spezifisch lutherischen Charakter. Der katechetische Aspekt wird
durch zahlreiche Neudichtungen von z.B. Psalm- und Katechismusliedern
und durch die Verbreitung von Gesangbiichern unterstrichen. Hinzu treten
verschiedene Kompositionen von Choral- und Evangelienmotetten sowie Pas-
sionsvertonungen.”

Im konfessionellen Zeitalter - jener Zeit des ausgehenden 16. und des 17.
Jahrhunderts, in der alle Lebensbereiche in den Territorien des Heiligen ro-
mischen Reichs Deutscher Nation von den konkurrierenden Konfessionen
durchdrungen werden - erhilt die geistliche Musik eine besondere Aufgabe:
Thr kommt konfessionsstabilisierender Charakter zu.*® Im lutherischen Kir-
chenwesen sind es die Chorile, Motetten oder Orgelbegleitungen, durch
welche die lutherische Gemeinde das tonende Wort Gottes erfahren und im
~rechten Glauben“ bewahrt bleiben soll. In unmittelbarer Anrede partizipiert
die Gemeinde an der theologiegeschichtlichen Stréomung der lutherischen Or-
thodoxie, welche die lutherische Lehre gegeniiber romisch-katholischen oder
reformierten Angriffen zu verteidigen und im evangelischen Kirchenvolk zu
manifestieren sucht.*® Diejenigen Christenmenschen gelten als rechtglaubig
(d. h. orthodox), welche die christliche Lehre gemif der Heiligen Schrift, den
altkirchlichen Bekenntnissen, den lutherischen Bekenntnisschriften und der
altprotestantischen Dogmatik befolgen. Eine Grundvoraussetzung fiir die
Rechtgldubigkeit ist u.a. die Kenntnis von Luthers Kleinem Katechismus. So
gehort Luthers Katechismus, welcher die christliche Heilslehre in nuce ent-
hilt, ebenso zum Kernbestand lutherischen Elementarwissens wie das protes-
tantische Liedgut zum Grundbestand gottesdienstlicher Praxis.*®

Im Horizont der lutherischen Orthodoxie entwickelt sich am Ende des
16. Jahrhunderts jene Frommigkeitsform, die durch mystische Elemente,
individuelle Anverwandlungen und tiefe Herzensfrommigkeit gepragt ist
und von der Musikwissenschaft bisweilen als ,Friithpietismus bezeichnet

¥ Vgl. Martin Petzoldt, Art. Musik, kirchliche, 5.3. Evangelische Kirchen, in: Enzyklopidie der
Neuzeit 8, Stuttgart 2008, 882-886, 883.

# Zuden konfessionellen Aspekten der Kirchenmusik allgemein vgl. Walter Sparn, Art. Musik,
kirchliche, 5.1. Einleitung, in: Enzyklopédie der Neuzeit 8, Stuttgart 2008, 876-878. Zur ka-
tholischen Kirchenmusik vgl. Karl Gustav Feilerer (Hg.), Geschichte der katholischen Kir-
chenmusik, Bd. 2: Vom Tridentinum bis zur Gegenwart, Kassel u.a. 1976; Michael Fischer,
Art. Musik, kirchliche, 5.2. Katholische Kirche, in: Enzyklopiddie der Neuzeit 8, Stuttgart
2008, 878-88l.

¥ Vgl. Ernst Koch, Das konfessionelle Zeitalter - Katholizismus, Luthertum, Calvinismus
(1563-1675), Leipzig 2000, passim.

# Vgl. zum lutherischen Kirchenlied in der Frithen Neuzeit u.a. Ingeborg Robbelen, Theologie
und Frommigkeit im deutschen evangelisch-lutherischen Gesangbuch des 17. und friihen 18.
Jahrhunderts, Berlin 1957; Markus Jenny, Art. Kirchenlied, I. Historisch (bis 1900), in: TRE
18, Berlin/New York 1989, 602-629.
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wird." Weil aber diese Frommigkeitsform noch ganz in orthodoxen Bahnen
verlduft, wire es sachgemifler, die hinter ihr stehende Strémung schlicht
als lutherische Frommigkeitsbewegung zu charakterisieren. Durch Postillen,
Andachts- und Erbauungsschriften, Gebetbiicher, Meditationshilfen und
geistliche Lieder entfalten die sogenannten ,Erbauungsschriftsteller” eine
neue religiose Ausdrucksweise, in der das religiose Ich bei gleichzeitiger
Verwurzelung im orthodoxen Lehrgehalt sprach- und dialogfahig wird. Jo-
hann Arndts (1555-1621) ,.Vier Biicher vom Wahren Christentum® (1605-
1610) avancieren neben der Bibel zum meistgelesenen religiosen Buch im
17. Jahrhundert.*? Philipp Nicolai (1556-1608) transformiert 1599 in seinem
~Freudenspiegel des ewigen Lebens“ die lutherische Glaubenssprache in die
Formen barocker Todes- und Jenseitsmystik. Und Paul Gerhardt (1607-1676)
vermittelt dem Luthertum durch seine Lieddichtungen bleibende frommig-
keitspraktische Impulse.

Intensiv gefordert wird die Kirchenmusik nicht zuletzt im thiiringisch-
sachsischen Raum durch die lutherischen Landesherrn, welche bedeutende
Musiker wie Melchior Franck (ca. 1580-1639) und Heinrich Schiitz (1585-1672)
zu ihren Kapellmeistern zahlen. Durch italienische und somit transkonfessio-
nelle Einfliisse dringen in die lutherische Kirchenmusik neue Ausdrucksstile
ein, welche z.B. die besondere Affektstruktur der Bibeltexte und Kirchenlie-
der hervorzuheben suchen. Die Vokalmusik orientiert sich am rhythmischen
Impuls, der dramatischen Situation und dem Affektgehalt des deutschen
Textes.** Die Kantate wird entwickelt und erfreut sich im lutherischen Raum
wachsender Beliebtheit. Zu Beginn des 18. Jahrhunderts hilt zudem das Ora-
torium Einzug in die lutherischen Kirchen. Durch niederlindische Einfliisse
und Verbesserungen im Orgelbau gelangt die Orgelkunst in den lutherischen
Stidten Norddeutschlands zu wirkméchtiger Entfaltung. Die Kunstepoche
des Barock wird fiir die lutherische Kirchenmusik prigend. Sie fithrt sie zu
ihrer ersten Bliite. Die geistliche Musik bleibt auch in der Ausdifferenzierung
ihrer Stile Ausdruck lutherischer Glaubenssprache.

3. Bachs lutherischer Sprachkontext

In diese Musiktradition, die sich im sdchsisch-thiiringischen Raum als lu-
therischem Kernland und in den norddeutschen Hansestidten entwickelt
hat, wichst Johann Sebastian Bach hinein.** Theologiegeschichtlich ist er ein

4 Zur Diskussion um die Anfinge des Pietismus vgl. instruktiv Johannes Wallmann, Die An-
finge des Pietismus, in: ders., Pietismus-Studien. Gesammelte Aufsitze II, Tiibingen 2008,
22-66. Uber den Begriff , Frithpietismus®s. a.a. 0., 32f.

4 Vgl. ders., Der Pietismus, Géttingen 1990, 13.

* Vgl. Dietrich Schuberth, Art. Kirchenmusik, in: TRE 18, Berlin/New York 1989, 649-662, 656.

# Vgl. Ulman Weif}, Die Thiiringer Bach-Stadte. Ein Uberblick, in: Reinmar Emans (Hg.), Der
junge Bach — weil er nicht aufzuhalten ... Erste Thiiringer Landesausstellung. Begleitbuch,
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Kind der lutherischen Orthodoxie, die in Gestalt der spateren Phase der lu-
therischen Orthodoxie, der sogenannten lutherischen Spitorthodoxie, auf
den jungen Bach Einfluss nimmt. Die Bibel, der Kleine Katechismus Martin
Luthers und das Gesangbuch, genauer das ,Eisenachische Gesangbuch® von
1673, lernt Bach als Elementarlektiire in der Schule kennen.* Theologisch ge-
schult wird Bach zudem durch Leonhard Hutters ,,Compendium locorum
theologicorum® (1610), das als dogmatisches Handbuch das schultheologische
Standardwerk des 17. Jahrhunderts bildet. Hinzu kommen die lutherischen
Choral- und Liturgiestiicke, die ihn als Chorschiller mit der lutherischen
Wortgewalt und Sprachgestalt vertraut machen. Folglich tritt der aus einer
Thiiringer Musikerfamilie stammende junge Bach in eine durch und durch
lutherisch gepréigte Welt ein, in der das Erbe Martin Luthers in orthodoxer
Anverwandlung lebendig gehalten wird %

3.1. Lutherische Rezeptionsgestalt

Bach wird aber nicht nur im Kontext der lutherischen Spitorthodoxie erzo-
gen, sondern er entwickelt auch innerhalb der orthodoxen Umgebung seine
musikalische Sprachfahigkeit. Es ist hinlinglich bekannt, dass und wie der
hochtalentierte Bach seine schulische Bildung und Musikausbildung in Eise-
nach, Ohrdruf und Liineburg erfahrt und als Organist in den verschiedenen
thiiringischen Stidten wirkt."

Vielfach diskutiert wird dabei Bachs Agieren in der freien Reichsstadt
Miihlhausen in den Jahren 1707/08, das als Beispiel fiir Bachs lutherisch-or-
thodoxe Rezeption dienen soll.*® Bach geriet in Miihlhausen in die theologi-
schen Streitigkeiten zwischen Johann Adolph Frohne (1652-1713) und Georg

Erfurt 2000, 14-31; Claus Oefner, Musik und Musikleben in Thiiringen um 1700, in: a.a.0,,

33-41.

§. Neues vollstindiges Eisenachisches Gesangbuch. Worinnen in ziemlich bequeemer und

fiiglicher Ordnung vermittels fiinffacher Abteilung so wol die alte als neue doch mehrenteils

bekannte geistliche Kirchenlieder und Psalmen D. Marin Luthers ..., Eisenach 1673.

% Vgl. Knut Kreuch, Wechmar - die Heimat der Musikerfamilie Bach, in: Johann Sebastian
Bach und seine Zeit in Arnstadt, hg. von Schlossmuseum Arnstadt/Stadtgeschichte Arnstadt,
Rudolstadt 2000, 21-29; Gisele Vogt, Die Musikerfamilie Bach in Thiiringen, in: Emans (s.
Anm. 44), 107-116; Martin Petzoldt, Die geistige Landschaft Thiiringens zur Zeit des jungen
Bach, in: a.a.OQ., 208-222.

¥ Vgl. Konrad Kiister, Der junge Bach, Stuttgart 1996; s. auch exemplarisch: Andreas Glockner,
Lebens- und Wirkungsstationen Bachs, in: Christoph Wolff (Hg.), Die Welt der Bach-Kan-
taten, Bd. 1: Johann Sebastian Bachs Kirchenkantaten: Von Arnstadt bis in die Kéthener Zeit,
Stuttgart u.a. 1996, 59-85; Frieder Rempp, Johann Sebastian Bach in Eisenach 1685-1695,
in: Emans (s. Anm. 44), 161-186; Uwe Wolf, Von Ohrdruf bis zu Bachs erster Anstellung in
Weimar, in: a.a. 0., 193-204; Klaus Hofmann, Bach in Arnstadt, in: a.a.O., 239-255; ders.,
Bach in Miihlhausen, in: a.a.0., 261-271; Andreas Glickner, Bachs Weimarer Jahre. Licht-
und Schattenseiten einer Anstellung in héfischen Diensten, in: a.a. O., 283-295.

® vgl. Spitta (s. Anm. 3), 354-360; Kiister (s. Anm. 47), 151-181; Petzoldt, Landschaft (s.
Anm. 46), 219-221; Ernst Koch, Die Anfinge des Pietismus in der Reichsstadt Miihlhausen in
Thiiringen, in: Zeitschrift des Vereins fur Thitringische Geschichte 59/60 (2005/06), 99-130;

4
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Christian Eilmar (1665-1715). Frohne, seit 1691 Superintendent mit Sitz an der
Pfarrkirche Divi Blasii, sympathisierte mit der aufstrebenden pietistischen
Bewegung und suchte pietistische Anderungen im kirchlichen Leben Miihl-
hausens umzusetzen. Hinsichtlich der Kirchenmusik vertrat er das ,Ideal
melodiebetonter Schlichtheit® und wehrte sich gegen ein Ubermaf instru-
mentaler Kunstmusik im Gottesdienst. Der seit 1698 als Archidiakon an der
Miihlhauser Kirche St. Marien wirkende einstige Heldrunger Superintendent
Eilmar entwickelte sich zum Widersacher des Pietismus und der pietistischen
Reformbemiihungen, durch die er die Grundiiberzeugung der Wittenberger
Reformation gefihrdet sah. In der pietistischen Wiedergeburtslehre und in
der stetigen Mahnung zur Besserung des Lebens sah Eilmar eine Uberfor-
derung des Gewissens. Er akzentuierte stattdessen die lebenspraktische Not-
wendigkeit von Reue und Bufe sowie der Rechtfertigungslehre.

In diesen theologischen Richtungsstreit, der sich zwischen pietistisch und
orthodox gesinnten Personen auch an anderen Orten in Mitteldeutschland er-
eignete, geriet der junge Bach.” Bach stellte sich ~ wie der Jenaer Kirchenhis-
toriker Ernst Koch kiirzlich quellengesittigt nachgewiesen hat — auf die Seite
Eilmars und bezog Position fiir den lutherisch-orthodoxen Theologiegehalt.”
Anschaulich wird dies in der Kantate ,,Aus der Tiefen rufe ich, Herr, zu dir*®,
die Bach auf Veranlassung Eilmars vertonte und mit der er die von Eilmar
vertretene Bufitheologie zum Klingen brachte. Die Textgrundlage bildeten
der zu den sieben Bufipsalmen zihlende Psalm 130 in der Ubersetzung der
Lutherbibel und zwei Strophen aus dem Choral ,,Herr Jesu Christ, du hochstes
Gut® (1588) von Bartholomius Ringwaldt (1530-1599). Ubrigens hielt Bach
auch nach seinem Weggang aus Mithlhausen freundschaftlichen Kontakt zu

ders., ,Aus der Tieffen ...“ ~ Zum Entstehungskontext der Kantate BWV 131 von Johann Se-
bastian Bach, in: BJ 95 (2009), 75-94.

4 Breig (s. Anm. 3), 1401

0 Vgl. Koch, Aus der Tieffen (s. Anm. 48), 79-82.

" Auch wenn Frohne in verschiedene weitere Konflikte verwickelt war, ging es schwerpunkt-
miBig um den theologischen Richtungsstreit zwischen Orthodoxie und Pietismus. Die Be-
obachtung von Petzoldt, Landschaft (s. Anm. 46), 219, Frohne sei ,,nicht einfach ,Pietist™
gewesen, ist zu korrigieren. Wie Johannes Wallmann, Neues Licht auf die Zeit Johann Sebas-
tian Bachs in Miihlhausen. Zu den Anfingen des Pietismus in Thiiringen, in: ders., Pietismus
und Orthodoxie. Gesammelte Aufsitze III, Tiibingen 2010, 191-257, ausfithrlich darlegt, war
Frohne sehr wohl ein Vertreter des kirchlichen Pietismus.

2 Vgl. Koch, Anfinge (s. Anm, 48), 99-130; ders., Theologische Aspekte der Auseinanderset-
zungen um den Pietismus in Miihlhausen in Thiiringen zwischen 1690 und 1710, in: HerChr
31 (2007), 13-25; ders., Aus der Tieffen (s. Anm. 48), 75-94; ders., ,,Die giildne Poesie und siifle
Musica ...“ Dichtung und Musik im persénlichen Beziehungskreis Johann Sebastian Bachs
in Mithlhausen, in: Miihihduser Beitridge 32 (2009), 76-88.

% S.BWVI3L

3 Vgl. Martin Petzoldt, Bach-Kommentar. Theologisch-musikwissenschaftliche Kommentie-
rung der geistlichen Vokalwerke Johann Sebastian Bachs, Bd. 1: Die geistlichen Kantaten des
1. bis 27. Trinitatis-Sonntages, Kassel u.a. 2004, 256-263; Koch, Aus der Tieffen (s. Anm. 48),
88-94. Zu den Kirchenkantaten Bachs allgemein vgl. Christoph Wolff (Hg.), Die Welt der
Bach-Kantaten, 3 Bde., Stuttgart 1996-1999.
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Eilmar. Der Pietismus hingegen, der in Bachs Jugendzeit Mitteldeutschland
ergriff, sollte ihm zeitlebens fremd bleiben.>

Ein zweites Beispiel fiir Bachs lutherische Gesinnung - nun im Blick auf
seine Konfessionszugehorigkeit — bietet seine Zeit in Kothen.*® Dort diente er
seit Anfang 1718 als Hofkapellmeister dem musikbegeisterten Fiirsten Leopold

_von Anhalt-Kéthen (1694-1728). Hof und Bevdlkerung des Fiirstentums An-
halt-K6thens waren reformiert. In diesem reformierten Kontext hielt sich Bach
mit seiner Familie zur lutherischen Gemeinde, welche in Kéthen eine mitt-
lerweile tolerierte Minoritat bildete. 1699 hatte die lutherische Fiirstin Gisela
Agnes (1669-1740) fiir ihre Glaubensgeschwister die St. Agnus-Kirche bauen
lassen. Spiter errichtete sie fir ihre lutherischen Untertanen eine Schule.”

Bach fand in dieser Kirche seine geistliche Heimat, seine Kinder besuchten
die zugehorige lutherische Schule. Dass der fiirstliche Kapellmeister Bach
auch ab und an am lutherischen Gottesdienst mitgewirkt hat, ist nicht aus-
zuschliefen. Mit Fiirst Leopold war Bach zwar befreundet und lieff seinen
Sohn Leopold Augustus Bach (1718-1719) am 17. November 1718 in der refor-
mierten Schlosskirche taufen,*® an seinem lutherischen Bekenntnis hielt er
aber in Kothen 6ffentlich fest.”

Beherzt diirfte Bach daher seine Unterschrift unter die Konkordienformel
gesetzt und den Amtseid geleistet haben, welcher von ihm 1723 beim Dienst-
antritt in Leipzig verlangt wurde und ihn als Thomaskantor auf die lutheri-
schen Bekenntnisschriften verpflichtete.5

Neben der Verortung Bachs als konfessioneller Lutheraner, der sich in der
lutherischen Spitorthodoxie des frithen 18. Jahrhunderts beheimatet fiihlt, sei
als drittes Beispiel fiir Bachs lutherische Rezeption auf die Sammlung seiner
~geistlichen Biicher” hingewiesen, die im Nachlass dokumentiert sind. Vom

% Vgl. Koch, Aus der Tieffen (s. Anm. 48), 94.

% Vgl. Friedrich Smend, Bach in Kéthen, Berlin 1952; Giinther Hoppe, Musikalisches Leben am
Kothener Hof, in: Christoph Wolff (Hg.), Die Welt der Bach-Kantaten, Bd. 2: Johann Sebastian
Bachs weltliche Kantaten, Stuttgart 1997, 65-81; Wolff, Bach (s. Anm. 3), 205-257.

7 Vgl.a.a.0., 209f.

% S. Neumann/Schulze, Dokumente (s. Anm. 2), 73£. (Nr. 94. 96).

% Vgl. Wolff, Bach (s. Anm. 3), 2181,

0 S. Neumann/Schuize, Dokumente (s. Anm. 2), 101 (Nr. 136). Zum spitorthodoxen Kontext in
Leipzig vgl. u.a. Martin Petzoldt, Christian Weise d. A. und Christoph Wolle - zwei Leipziger
Beichtviter Bachs, Vertreter zweier auslegungsgeschichtlicher Abschnitte der ausgehenden
lutherischen Orthodoxie, in: ders. (Hg.), Bach als Ausleger der Bibel. Theologische und mu-
sikwissenschaftliche Studien zum Werk Johann Sebastian Bachs, Gottingen 1985, 109-129.

& §. NeumanniSchulze, Dokumente (s. Anm. 2), 494-496. 505-508 (Nr. 627f). Vgl. u.a. Hans
Preufs, Bachs Bibliothek, in: FS fiir Theodor Zahn, Leipzig 1928, 105-129; Christoph Traut-
mann, ,Calovii Schrifften. 3. Binde® aus Johann Sebastian Bachs Nachlaf} und ihre Bedeu-
tung fiir das Bild des lutherischen Kantors Bach, in: MuK 39 (1969), 145-160; Robin A. Leaver,
Bach und die Lutherschriften seiner Bibliothek, in: BJ 61 (1975), 124-132; Thomas Wilhelmi,
Bachs Bibliothek. Eine Weiterfithrung der Arbeit von Hans Preuf, in: BJ 65 (1979), 107-129;
Johannes Wallmann, Johann Sebastian Bach und die ,Geistlichen Biicher* seiner Bibliothek,
in: ders., Theologie und Frommigkeit im Zeitalter des Barock, Tiibingen 1995, 124-145,
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Nachlassverwalter werden 52 Werke mit Nennung des Autors und verkiirztem
Titel nach dem Buchformat geordnet aufgefiihrt: 13 Werke in Folio, 21in Quart
und 18 in Oktav. Insgesamt zdhlt das Verzeichnis 81 Biande. Dieser mehrfach
interpretierte Buchbestand, der hiufig als besonders umfangreich geriihmt
wird,? ist fiir eine Gelehrtenbibliothek in der ersten Hilfte des 18. Jahrhun-
derts nichts Auflergewohnliches. Schon gar nicht, wenn die schulisch gut
gebildete Person in der Messe- und Universitatsstadt Leipzig mit seinen ver-
schiedenen Verlagen und Buchhandlungen lebt! Wann die Biicher erworben
wurden, wissen wir zum grofiten Teil nicht. Wahrscheinlich ist, dass Bach die
meisten Biicher in Leipzig erstand oder geschenkt bekam.

Interessant ist die Zusammenstellung der 52 Werke: Biicher, die der be-
ginnenden Aufkliarungstheologie zuzuordnen sind, lassen sich im Nachlass
nicht nachweisen. Entweder waren diese Biicher von einem der Bach-Erben
bereits vor der Nachlassverzeichnung an sich genommen worden, oder - und
dies scheint wahrscheinlicher zu sein — Bach besaf8 Giberhaupt keine Biicher
aufklédrerischer Autoren. Weil Bach sich der aufklirerischen Geistesstrémung,
die zudem im kirchlich-orthodoxen Leipzig bekdmpft wurde, nicht anschloss,
sah er keine Notwendigkeit, sich dieser Literatur zu bedienen. Was Bach be-
safl, waren iiberwiegend Predigtbiande und Erbauungsliteratur lutherischer
Theologen sowie zahlreiche Lutherschriften, deren grofiter Teil durch zwei
Werkausgaben abgedeckt wurde.®® Die achtbindige Jenaer Lutherausgabe der
deutschen Schriften (1555-1558) zahlte ebenso zu seinem Bestand wie die 1742
auf einer Auktion erworbene sieben Binde umfassende Altenburger Luther-
ausgabe (1661-1664). Hinzu kam die vom Wittenberger Theologieprofessor
Abraham Calov (1612-1686) 1682 herausgegebene dreibandige Lutherbibel, in
welcher der Bibeltext durch Lutherkommentare erldutert war. Zudem besaf}
Bach eine dreibandige Ausgabe von Luthers Psalmenkommentar und eine
Ausgabe der Hauspostille und der Tischreden.

Obwohl man bei der Interpretation dieses Befundes umsichtig vorgehen
sollte, belegt der geistliche Buchbestand, dass Bach nicht nur durch die lu-
therische Spitorthodoxie geprigt war, sondern auch ein personliches Inte-
resse an Luthers Theologie zeigte. An Luthers Schriften konnte Bach Luthers
Sprachgestalt studieren, fiir seine eigenen Interessen rezipieren und in Musik
transformieren.

Dass er zudem 1739 im Rahmen des 3. Teils der ,,Clavier-Ubung” zu Lu-
thers Katechismusliedern Orgelvorspiele verfasste, weist nicht nur auf den
zeitgendssisch-kirchlichen Gebrauch der Lieder hin, sondern auch auf Bachs
Wertschitzung lutherischen Lehrgehalts.5

8 Vgl. Martin Geck, Bach und Luther, in: Emans (s. Anm. 44), 223-233, 224.
% Vgl. Leaver, Bach (s. Anm. 61), 124-132.
s Vgl. Neumann/Schulze, Schriftstiicke (s. Anm. 2), 236f. (Nr. 169).
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3.2. Andichtiger Musikgehalt

Bach partizipierte an der Geisteswelt der lutherischen Spitorthodoxie und in-
terpretierte Luther vor diesern Hintergrund. Daher ist es naheliegend, dass sich
Bach auch fiir sein kirchenmusikalisches Selbstverstandnis der lutherisch-or-
thodoxen Rezeptionsgestalt bediente. Wie bereits angedeutet, kommt im lu-
therisch-orthodoxen Verstandnis der Musik eine dem Wort Gottes dienende
Funktion zu. Insbesondere die Kirchenmusik mit den textbezogenen Orgel-
werken und Vokalstiicken will die Gegenwart Gottes im Wort der Verkiindi-
gung unterstreichen und durch Tone bereichern. Die gottesdienstliche Musik
soll die hérende Gemeinde im Glauben ergreifen, stirken und ermahnen.

Fiir den rezeptiven Vorgang des Horens auf Gottes Wort wird im protes-
tantischen Deutschland des 17. Jahrhunderts der Begriff Andacht populir.®
Andacht avanciert hier zur Haltung dessen, der auf Gottes Wort hort und ihm
antwortet. Dies geschieht beispielsweise im gottesdienstlichen oder privaten
Gebet, im gesungenen Lob- und Dank, in der Bitte und Klage, in der Beichte,
in der Abendmahlsfeier, in der Predigt oder beim Lesen der Heiligen Schrift.
Auch die Musik zahlt zur andachtigen Haltung, die im Zuhorer oder Akteur
Gottes Wort und Schopfungsgabe zum Klingen bringen will und das Herz
zum Glauben reizen méchte.

Im ,Eisenachischen Gesangbuch®, durch das Bach in seiner Kindheit ge-
pragt wird, findet sich als Gebrauchsanweisung den Liedern vorangestellt ein
Lehrgedicht. Es stammt aus der Feder des Erfurter Sprachwissenschaftlers
Kaspar Stielers (1632-1707), genannt ,,der Spahte®

»Sdnger / der du Andacht liebst und dich einen Christen nennest / der du Gott dein
Herz ergiebst und in heilger Liebe brennest / tritt herzu und schwing dein Herz /
Mund und Zunge Himmelwérts / fange mit gelehrten Weisen deinen Schopfer an
zupreisen,

Wie der grofie Harfenist sich erquickt mit einem Liede / wenn er traurig worden
ist / wie sich / nach erlangtem Friede / Judit dankbar hat erzeigt: so auch sey dein
Herz geneigt / mit der Engel frohen Chéren / singend Gottes Lob zumehren. ...

Was vertreibt man seine Zeit in Gesellschaft leichter Briider mit verbohtner Frolich-
keit / durch unreine Buhlenlieder? Wer will singen / sing und such hier ein Lied aus
diesem Buch! Was Er hieraus lisst erschallen / wird dem Héchsten wolgefallen®

Mit seinem kiinstlerischen Wirken sucht Bach diese auf Gott ausgerichtete
andéchtige Haltung des Herzens zu unterstiitzen. Einerseits ist ihm diese Auf-
gabe durch seine Amtsbeschreibung vorgegeben. So verpflichtet sich Bach im
Revers des Thomaskantors vom 5. Mai 1723 unter Punkt 7: ,Zu Beybehaltung
guter Ordnung in denen Kirchen die Music dergestalt einrichten, dafd sie nicht

* Vgl zum Thema Andacht: Ludwig Madl, Art. Andacht, I. Allgemein, in: RGG* 1, Tiibingen
1998, 460f,; Ulrich Meyer, Johann Sebastian Bachs theologische Auferungen, in: MuK 47
(1977), 112-118,

¢ Neues vollstindiges Eisenachisches Gesangbuch (s. Anm. 45), 0.5.
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zulang wihren, auch also beschaffen seyn maoge, damit sie nicht opernhafftig
herauskommen, sondern die Zuhérer vielmehr zur Andacht aufmuntere.’
Andererseits scheint er von dieser Aufgabe selbst {iberzeugt zu sein, wie
aus der handschriftlichen Randnotiz zu 2Chr 5,13 in seiner Calovbibel her-
vorgeht: ,,Bey einer andichtigen Musique ist allezeit Gott mit seiner Gnaden-

gegenwart.“®

3.3. Klingende Tongestalt

Bachs Sprache, durch die er nachhaltig wirkt, ist die Sprache der Musik. Es ist
hinreichend bekannt, dass und wie er sich dabei des musikalischen Facetten-
reichtums seiner Zeit virtuos bedient. Hierbei versetzt er sich in die meist vor-
gegebene Melodie- und Textstruktur und bringt in unnachahmlicher Kunst-
fertigkeit Worte und Szenen affektreich und dramatisch zum Klingen.

In erstaunlicher Tiefendimension verwandelt Bach biblische Aussagen in
Musik und beteiligt sich so am lutherischen Verkiindigungsgeschehen des
Wortes. Im Weihnachtsoratorium wird die Menschwerdung Gottes gefeiert,
in den Passionen das Leiden Jesu Christi nachvollzogen und in den Pfingst-
kantaten das Wirken des Heiligen Geistes erfahrbar. Die Texte, auf die Bach
hierbei zuriickgreift, stammen entweder aus Luthers Feder oder von luthe-
rischen Autoren. Lutherische Sprachgestalt, vermittelt durch Bibeltexte, Ge-
sangbuchlieder und freie Dichtungen, nimmt Bach auf und prigt sie in den
Klang der Téne. Die Musik Bachs wird zur klingenden Tongewalt, die auf die
Vergegenwirtigung Gottes im Glauben zielt und Gott - so Bach - die Ehre
geben will: ,,Soli Deo Gloria“®®

Hinsichtlich seiner Tonsprache seien hier lediglich ein paar Aspekte ange-
deutet:”® Bach nutzt in seinen Kompositionen bewusst musikalisch-rhetori-
sche Figuren, wie z. B. die Figur des Abstieges der Melodielinie, die Katabasis.
So wird in der Kantate zum ersten Advent ,,Nun komm, der Heiden Heiland “”
sowohl die Niedrigkeit der Welt im Erdffnungschor durch vier absteigende
Achtelnoten auf die Worte ,,sich wundert alle Welt“ besungen, als auch das
vom Himmel auf alle Welt scheinende ,Licht® im folgenden Tenorrezitativ
durch absteigende Sechzehntelnoten ausgemalt.” Die gegenlaufige Bewegung,

7 Neumann/Schulze, Schriftstiicke (s. Anm. 2), 177,29-32 (Nr. 92).

¢ Schulze, Dokumente 1972 (s. Anm. 2), 636 (Nr. 183a).

¢ Diese Devise, meist durch ,SDG" abgekiirzt, findet sich am Ende zahlreicher Kompositionen
Bachs.

70 Zu Bachs Tonsprache und deren theologischen Interpretation vgl. u.a. Alfred Diirr, Die Kan-
taten von Johann Sebastian Bach. Mit ihren Texten, Kassel u. a. #1995; Renate Steiger, Gnaden-
gegenwart. Johann Sebastian Bach im Kontext lutherischer Orthodoxie und Frommigkeit,
Stuttgart-Bad Cannstatt 2002. Methodisch problematisch Meinrad Walter, Musik-Sprache
des Glaubens. Zum geistlichen Vokalwerk Johann Sebastian Bachs, Frankfurt a. M. 1994.

 BWV 6L

2 Vgl. auch Diirr (s. Anm. 70), 101-104; Martin Petzoldt, Bach-Kommentar, Theologisch-
musikwissenschaftliche Kommentierung der geistlichen Vokalwerke johann Sebastian
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welche in der aufsteigenden Linie, der Anabasis, dargestellt wird, findet sich
ebenfalls in Bachs Kompositionen. Beispielsweise gestaltet er in der Schluss-
arie der Kantate ,,Ich habe genug®” Simeons Sehnsucht und Freude {iber sei-
nen nahen Tod durch die im Orchester aufsteigende Melodielinie von sechs
Sechzehntelnoten.™

Neben den unterschiedlichen Figuren schreibt Bach den Stimmen und
Instrumenten symbolische Funktion zu. So erhilt beispielsweise die So-
pranstimme zentrale Bedeutung, weil sie die Empfindungen der Seele zum
Schwingen bringt.” Auch kann Bach durch variierende Instrumentaltechnik
den Wortgehalt unterstreichen. So vermitteln beispiclsweise die gezupften
Streicherakkorde im vierten Satz der erwihnten Adventskantate ,Nun komm,
der Heiden Heiland“ den audiovisuellen Eindruck des ,, Anklopfens®, den auch
die Singstimme bei ,klopfe an” aufnimmt.”

Es versteht sich quasi von selbst, dass auch die Tonarten und Rhythmen
ihren eigenen Bedeutungsgehalt haben.”” Und schlieflich diirfte die Musik-
sprache Bachs eine eigene Zahlensymbolik enthalten, die in der Barockzeit
besser verstanden wurde als heute.”

4. Restimee

Bach war nicht Luther. Und Luther war nicht Bach. 200 Jahre trennen beide
Personlichkeiten, so dass eine historisch-direkte Vermittlung von Luthers
Theologie an Bach nicht gegeben ist. Bach wuchs im lutherischen Konfessions-
kontext auf und in das spitorthodoxe Luthertum des ausgehenden 17. Jahr-
hunderts und friithen 18. Jahrhunderts hinein. Luthers Worttheologie war
mittlerweile in orthodoxe Lehrgehalte und frommigkeitspraktische Lebens-
gestaltungen gefasst und damit Verinderungen unterzogen worden. Dennoch
blieben wesentliche Momente lutherischer Theologie als Erbe der Reformation
lebendig.

Als ein Erbe der Reformation darf dabei die Hochschatzung der Musik -
sowohl des Gesanges als auch der Instrumentalmusik - gelten. Diese Hoch-
schitzung der Musik als Schopfungsgabe Gottes hielt die wortméchtige
Beziehung zwischen Gott und Mensch lebendig und machte das gottesdienst-
liche Wechselverhiltnis von Wort und Antwort hér- und erlebbar. In seiner

Bachs, Bd. 2: Die geistlichen Kantaten vom 1. Advent bis zum Trinitatisfest, Kassel u.a.
2007, 20-28.
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78 Vor einer Uberinterpretation der Zahlensymbolik bei Bach ist gleichwohl zu warnen und
stattdessen ein gemiBigt-kritischer Umgang mit dieser hochst spekulativen Thematik an-
zuraten.
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schopferischen Tongestalt suchte Bach die lutherische Wortgewalt nachzubil-
den. Zur Andacht sollte sie reizen. Oder, wie er es auf der Titelseite seines
Orgelbiichleins festhielt: ,,Dem Hochten Gott allein zu Ehren, Dem Nechsten,
draus sich zu belehren.*”

Professor Dr. Christopher Spehr, Fritz-Krieger-Strafie 1, 07743 Jena;
E-Mail: christopher.spehr@uni-jena.de

7 Neumann/Schulze, Schriftstiicke (s. Anm, 2), 214,9f, (Nr. 148).



Die Zwei-Reiche-Lehre bei Paul Althaus

Ein Schliissel zu seiner politischen Ethik?*

Von Gotthard Jasper

Uber die Rolle der Zwei-Reiche-Lehre bei Paul Althaus nachzudenken und
Thesen zu formulieren, ist nicht einfach. Zum Gliick wurde schon in der mir
vorgegebenen Themenformulierung gleich ein Fragezeichen dazu gesetzt. So
besteht die Chance, auch dariiber Gedanken vorzutragen, ob und gegebenen-
falls welche Ethik von Paul Althaus durch die Zwei-Reiche-Lehre erschlossen
werden kann und ob sie nicht zum Teil auch ausdriicklich gegen die Zwei-
Reiche-Lehre formuliert wurde. Ist die Zwei-Reiche-Lehre das Fundament der
politischen Ethik von Althaus? Oder baute er seine politische Ethik ausdriick-
lich im Kontrast zur Zwei-Reiche-Lehre, diese bewusst iibersteigend, aus?

Hinzu kommt, dass Paul Althaus bezeichnenderweise den Begriff Zwei-
Reiche-Lehre eigentlich nie benutzt. Er spricht von den zwei Regimenten
Gottes. Schliefllich ist zu beriicksichtigen, dass die Zwei-Reiche-Lehre in der
Polemik Karl Barths und der Barth-Schule, insbesondere von Ernst Wolf,
gleichsam zu der Chiffre wurde, mit der die ,Fehler” von Paul Althaus und
Werner Elert und anderer lutherischer Theologen gegeniiber dem National-
sozialismus theologisch erklart wurden. Die falsche Zwei-Reiche-Lehre sei
der Grund gewesen, weshalb diese Theologen gegen Barmen Front gemacht
hitten und nicht in der Lage gewesen wiren, eine klare Position gegen den
Nationalsozialismus zu formulieren. Wir befinden uns also im ,Irrgarten der
Zwei-Reiche-Lehre”, um Johannes Heckel' zu zitieren, der im Ubrigen bewusst
von Zwei-Reiche-Lehre sprach, wihrend Paul Althaus dezidiert von der Lehre
der zwei Regimente Gottes, der Herrschaft zur rechten und zur linken Hand,
sprach und die lutherische Lehre von den zwei Reichen, dem Reich Gottes und
dem Reich der Welt, des Teufels, davon scharf absetzte und unterschied.

Will man das Thema Paul Althaus und die Zwei-Reiche-Lehre angemessen
angehen, dann muss man darauf hinweisen, dass der Begriff der Zwei-Reiche-
Lehre eine polemische Erfindung von Karl Barth aus dem Jahre 1922 ist und
sich direkt gegen Paul Althaus richtete. In einer ausfiihrlichen und sehr kri-
tischen sowie gelegentlich auch polemischen Rezension der Schrift von Paul
Althaus iiber den Religiosen Sozialismus, die 1921 erschienen war,” formulier-

* Vortrag am 11. Mirz 2013 vor der Historischen Kommission des Deutschen Nationalkomitees
des Lutherischen Weltbundes in Hannover, fiir den Druck geringfiigig bearbeitet.

! Johannes Heckel, Im Irrgarten der Zwei-Reiche-Lehre, Miinchen 1957.

* Paul Althaus, Religitser Sozialismus. Grundfragen der christlichen Sozialethik, Giitersloh
1921.
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te Karl Barth erstmals den Begriff der Zwei-Reiche-Lehre.’ Althaus hatte in
seiner Schrift bei aller Zustimmung zu den sozialen Zielen der Religidsen So-
zialisten ihre utopistische Einseitigkeit kritisiert und neben dem sozialen En-
gagement fiir die Arbeiterschaft auch die schopferische Freiheit des einzelnen
Unternehmers betont und generell hervorgehoben, Christen hitten in ihren
jeweiligen Amtern sachlich ihr Werk zu verrichten. Das Berufshandeln voll-
ziehe sich in den gegebenen Ordnungen des Wirklichen und gerade der Christ
praktiziere das in Reinheit, Freiheit und Selbstlosigkeit. Althaus bezog sich
dabei ausdriicklich auf Luthers Unterscheidung von Liebesgebot, das es mit
der Tiefe der Gesinnung zu tun habe, und Berufshandeln in den gegebenen
Ordnungen des Wirklichen.

Karl Barth brachte in seiner Kritik diese Unterscheidung auf die polemische
Formel von der ,,paradoxen Lehre von den zwei Reichen®, die mindestens den
Verdacht auf sich ziehe, ,.,ein Kompromiss, eine Erleichterung der Unbedingt-
heit Jesu oder gar eine sophistische Losung zu sein®* Barth tat hier so, als ob
er Paul Althaus zitiere, doch dieser hatte in seinem Text die Formulierung von
der paradoxen Lehre nur als rhetorische Frage formuliert, die sofort durch
konkrete Beispiele negativ beantwortet worden war. Die verurteilende Aus-
sage von der ,paradoxen Lehre von den zwei Reichen” ist darum eine Origi-
nalformulierung von Karl Barth. Hier taucht erstmals in der Theologie der
Begriff der Zwei-Reiche-Lehre auf, wihrend Althaus in seinem Text nur von
der Unterscheidung des Christen als Person des Glaubens und als Trager eines
Amtes, zum Beispiel Mutter, Richter oder Soldat, mit der Verpflichtung, ande-
re durch verantwortliche Wahrnehmung seines ihm aufgetragenen Amtes zu
schiitzen, sprach. Dahinter stehe zwar ein Dualismus, aber dieser sei nach Lu-
ther dadurch gebunden, dass alles amtliche Handeln Dienst sei. Zum Dienst
aber sei Liebe, Selbstlosigkeit und Hingabe erforderlich. ,,Der Christ erfiillt
in der Teilnahme an der Rechts- und Staatsordnung allezeit das Liebesgebot,
denn er vollzieht das Handeln in den weltlichen Amtern aus Liebe* und sei
darum zu grofiter Sachlichkeit frei von egoistischer Ausnutzung seiner Zu-
stindigkeit fahig.

Althaus gebraucht hier keinen zusammenfassenden Begriff fiir seine Inter-
pretation von Luthers einschligigen Texten. Zwei-Reiche-Lehre als Begriff
fiir diese Zusammenhinge lehnte er auch spiter ab. Er sprach stattdessen von
den zwei Regimenten Gottes zur rechten Hand (Kirche) und zur linken Hand
(Staat/Politik). Er betonte das Handeln Gottes auf diesen beiden Ebenen und
unterschied deutlich davon die Begrifflichkeit Luthers vom Reich Gottes und
Reich der Welt, Reich des Teufels, die als Gegensitze gesehen werden miissten.

* Vgl. Karl Barth, Grundfragen christlicher Sozialethik. Eine Auseinandersetzung mit Paul Alt-
haus, in: Das neue Werk, 4 (1922), 461-472, wiederabgedruckt in: Anfinge der dialektischen
Theologie, Teil 1, hg. von Jiirgen Moltmann, Miinchen 1977, 152-165.

* A.a.0, 465 bzw, 156,

5 Althaus, Religidser Sozialismus (s. Anm. 2), 84.
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Ob die Zwei-Reiche-Lehre, wie sie Karl Barth Paul Althaus vorwarf, Ele-
mente des Reiches der Welt implizierte, will ich hier nicht weiter behandeln.
Dass in den spiteren Diskussionen z. B. Johannes Heckel seine Sicht gegen die
Zwei-Reiche-Lehre von Paul Althaus mit dieser Vertiefung — oder darf ich
sagen ,,Verquickung“? - begriindete, sei nur am Rande erwihnt. Auf eine For-
mel gebracht, deutet aber die scharfe und polemische Kritik von Karl Barth
im Jahr 1922 schon eine Frontstellung an, die von Paul Althaus dem von ihm
kritisierten Christomonismus von Karl Barth zugeordnet wird, wihrend Karl
Barth bei Paul Althaus — und weiteren Lutheranern - die falsche theologische
Zwei-Reiche-Lehre als Grund fiir deren Versagen gegeniiber dem Nationalso-
zialismus festmacht.

Meines Erachtens ist diese Position von Karl Barth, die spiter insbesondere
von Ernst Wolf weitergetragen wurde, verkiirzend. Sie versuchte, auf einen
theologischen Begriff zu bringen, um nicht zu sagen, auf eine vereinfachende
Formel zu reduzieren, was nur angemessen begriffen werden kann, wenn man
die Ebene der Politik, die politischen und eben nicht theologischen Begriff-
lichkeiten und Vorstellungen von Paul Althaus mit einbezieht.

Pointiert mochte ich sagen, dass Paul Althaus die Zwei-Reiche- oder besser:
Zwei-Regimenten-Lehre in den 1920er und friihen 1930er Jahren bewusst mit
seiner Lehre vom Volk und von der ,Volkheit® iiberschritt. Das Volk oder
besser gesagt die Volker begriff Althaus als Teile der Schépfungsordnung.
Jedem Volk galt eine spezielle Sendung und erst im Konzert der Volker wurde
die Fiille der Schopfung erlebbar. Zugleich aber folgte aus diesem Begriff der
Sendung des Volkes die Aufgabe des Staates, seinem Volk die Wahrnehmung
dieser Sendung zu ermdglichen. Althaus war sich voll bewusst, dass er mit
dieser Lehre vom Volk als Teil der Schépfungsordnung und der daraus abge-
leiteten Pflicht des Staates, dem Volk die Wahrnehmung seiner Sendung zu
ermoglichen, iiber Luther hinausging. In den einschldgigen Texten spricht er
darum bezeichnenderweise bei den in Bezug genommenen Positionen Lu-
thers immer wieder von den altlutherischen Positionen.

Paul Althaus proklamierte in diesem Sinne einen deutschen ,Staatsgedan-
ken®, den er in klarem Kontrast zum westlich-demokratischen, individuell
liberalistischen und rationalistischen Denken begriffen wissen wollte. Das Be-
griinden der Staatsgewalt auf die als unbegrenzt gedachte Volkssouverénitit
fihrte in der Tat zur Inhaltslosigkeit der westlichen relativistischen Demokra-
tie, weil dem verfassungsindernden Gesetzgeber alles ohne Unterschied des
Inhaltes zur Verfiigung stand, moge er ,,die Grundsiulen der Verfassung® um-
stilrzen, eine kommunistische Ritediktatur einfithren oder die Grundrechte
und das allgemeine Wahlrecht beseitigen.® Demgegeniiber proklamierte Paul
Althaus als Gegensatz zum westlichen Staatsbegriff den deutschen Staat, der

¢ So das von Althaus abgelehnte Konzept der relativistischen Demokratie in dem eindrucksvoll
von dem liberalen republiktreuen Verfassungsrechtler Anschiitz formulierten Kommentar
zu Art. 76 der Weimarer Verfassung (Verfassungsinderung) in: Gerhard Anschiitz, Die Ver-
fassung des Deutschen Reiches vom 11.8.1919, Berlin 1933, Nachdr. 1965, 402 ff.
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nach seinemn Verstindnis ein ,,christlicher Fithrerstaat” sein miisse, in dem die
Staatsfiihrung, vom Vertrauen der Volksgemeinschaft getragen, ihres Amtes
selbststindig, allein in Verantwortung vor Gott walte. Diese Verantwortung
begrenzte die Macht des Fiihrers, gab ihr Inhalte und Aufgaben zum Wohl
der Biirger und sollte dem Volk insgesamt die Wahrnehmung seiner Sendung,
seines Berufes ermdglichen.

Wenn man diese Vorstellungen von Paul Althaus angemessen einordnen
will, dann fallt sein Denken in Amtern und Berufen als stindestaatlich ori-
entiert und tendenziell anti-egalitidr auf und ldsst sich als gefahrlich Fiihrer-
anfillig erkennen, weil die staatliche Spitze ohne jede formale Kontrolle in
freier Verantwortung agieren sollte. In diesem Denken wird zugleich deutlich,
wie sehr die theologische Argumentation von Althaus verkniipft war mit sei-
ner politisch-historischen Vorstellungswelt, die vor aller Theologie existierte.
Nirgends wird das so greifbar wie an seinem Begriff von Volk, Volkstum und
Nation. Bohrt man hier tiefer, wird erkennbar, wie sein Denken gepragt war
durch die nationale Stimmung der Bismarckschen Reichseinigung, in die er
hineinwuchs. Sie wurde auf Begriffe gebracht durch sein Geschichtsstudium
bei dem Goéttinger Neorankeaner Max Lehmann. Rankes und Herders Auf-
wertung der Vélker zu Individualititen mit je eigenem Charakter, eigener
Kultur, eigener Sendung und eigenem Beruf glaubte Althaus als Wirklichkeit
erlebt zu haben. Dieses Realititserlebnis wurde ihm zugleich zum Auftrag,
dem jedoch jeglicher Germanozentrismus fehlte. Rankes Lehre vom je unter-
schiedenen Beruf der Vélker, die znsammen erst den Reichtum der Geschich-
te ausmachten, verinnerlichte auch Althaus. Er theologisierte die Volker. Sie
wurden als Teile der Schopfungsordnung aufgewertet. Volker gewannen ei-
nen Rang, den bei Luther allenfalls Ehe, Arbeit und Staat hatten. Althaus war
sich dieser Uberschreitung der lutherischen Theologie durchaus bewusst.

Die Theologisierung des so verankerten und erlebten Volksbegriffes wurde
bei ihm zusitzlich ,vitalisiert” und verstarkt durch sein pietistisches Erbe, in
dem der Gedanke der Gemeinschaft immer eine zentrale Rolle spielte. Ge-
meinschaftsbindung und Gemeinschaftsverpflichtung des Individuums, das
eigentlich nur in diesen Zusammenhingen seinen Rang bekam, hatten hier
ihre von Althaus erlebte und gelebte Quelle, die seinen Volksbegriff wesent-
lich mitbestimmte. Die Herkunft von Paul Althaus aus der Hermannsburger
Erweckungsbewegung ist hier deutlich zu greifen, zumal pietistische Er-
weckungsbewegung und politische Nationalbewegung gerade im frithen 19.
Jahrhundert eng zusammen gedacht werden miissen.”

Zwar kann man in der obrigkeitsstaatlichen Orientierung Elemente der
politischen Vorstellungen Luthers erkennen, aber unverkennbar und fun-
damental ist die Nationalisierung. Althaus unterscheidet den ,deutschen®

7 Zur Herkunft von Paul Althaus aus der Hermannsburger Erweckungsbewegung und zum Zu-
sammenhang zwischen der pietistischen Erweckungsbewegung des 19. Jahrhunderts und der
Nationalbewegung seit Herder und Arndt vgl. ausfithrlicher und mit vielen Belegen Gotthard
Jasper, Paul Althaus 1888-1966 - Professor, Prediger und Patriot, G6ttingen 2013, 21. 177 ff. u.6.
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vom ,westlichen® Staatsbegriff, vor allem im Hinblick auf die Erweiterung
der Staatszielbestimmung. Nicht mehr nur fiir Ruhe und Ordnung zu sorgen
ist die Staatspflicht, sondern seine besondere Aufgabe ist es, der Nation zur
Wahrnehmung ihrer Sendung zu verhelfen. Das deutsche Volk wird bei Alt-
haus essentiell als christliches gedacht. Die besondere deutsche Sendung und
internationale Aufgabe Deutschlands sei es, das Christentum zu verbreiten,
was Paul Althaus - verwurzelt in der Tradition der Hermannsburger Mis-
sion — als Aufgabe zur christlichen Mission aufgefasst wissen will - entgegen
allen imperialistischen Vorstellungen.

Wihrend Luther den Staat nur fiir Recht und Ordnung und allenfalls fiir
soziales Wohlergehen sorgen lasse und den Krieg nur als Notwehr akzeptie-
re, sei der Nationalstaat insbesondere verpflichtet, die spezielle Sendung der
Nation, ihre Aufgabe im Konzert der Volker realisieren zu helfen, was im
Konfliktfall durchaus auch einmal den Krieg zwischen zwei Vélkern recht-
fertige, wenn es keine andere Losung konkurrierender Sendungen gébe. Im
Unterschied zu Luther spricht Paul Althaus hier bewusst nicht von gerechten
Kriegen, die Luther nur als Verteidigungskriege akzeptierte, sondern von
gerechtfertigten Kriegen, um klar zu machen, dass beide Seiten - etwa Polen
und Deutschland - jede fiir sich Griinde zur Rechtfertigung des Krieges ge-
geneinander hitten.

Diese hochproblematische Kriegstheologie, die von historisch notwendi-
gen Kriegen ausging, formulierte Althaus in den 1920er Jahren - auch gegen
die Positionen eines christlichen Pazifismus. Ihre historische Rechtfertigung
fand sie bei Althaus in den Bismarckschen Reichseinigungskriegen, die er
als notwendige Kriege zur Bildung des deutschen Nationalstaates ansah.
Darum legitimierte er sie als ,gerechtfertigte” Kriege. Der Krieg wurde zu
einem moglichen und eventuell sogar notwendigen Instrument in Gottes Plan
der Nationwerdung in Deutschland. Ahnlich erlebte und interpretierte Paul
Althaus in jenen Jahrzehnten den italienischen Einigungsprozess. In seiner
Schrift iber Luthers Haltung im Bauernkrieg kritisierte Althaus ausdriicklich
die ,,Schranken” in Luthers , Theorie vom rechten Krieg"?

Paul Althaus ging es nicht nur um die Legitimierung der Bismarckschen
Reichseinigungskriege, sondern ebenso auch um die ,Entmoralisierung des
Ersten Weltkrieges®, auch wenn er diesen Begriff formlich nicht verwandte.
Interpretiere man niamlich den Ersten Weltkrieg als auf allen Seiten ,,gerecht-
fertigten® Krieg, dann entfiele - so die Argumentation von Althaus — die mora-
lische Schuldzuweisung durch den Versailler Vertrag mit ihren Folgen der un-
ermesslichen Reparationszahlungen und der Wehrlosmachung Deutschlands
durch die Riistungsbegrenzung auf ein 100000-Mann-Heer — ohne moderne
Panzerwaflen. In gerechtfertigten Kriegen gabe es natiirlich auch Kriegsver-

8 Paul Althaus, Luthers Haltung im Bauernkrieg, in: LuJ 7 (1925), 1-39, als Separatdruck: Darm-
stadt 1952, %1958, hier 27. Zum Gesamtzusammenhang vgl. mit weiteren Belegen Jasper, Alt-
haus (s. Anm. 7), 18911
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lierer, die spezielle Folgen zu tragen hitten, deren prinzipiell gleichberechtigte
Teilnahme am Konzert der Volker aber nicht ausgeschlossen wiirde.

Die allgemein formulierte Lehre vom gerechtfertigten Kriege verdankte
ihre abstrakte Gestalt der Auseinandersetzung mit einem dogmatisch fixier-
ten christlichen Pazifismus, ist aber eigentlich nur konkret zu verstehen als
Legitimation der Bismarckschen Reichseinigungskriege und als Instrument
zur politischen Auseinandersetzung mit den Folgen des Versailler Vertrages,
dem Kampf gegen das ,Unrecht von Versailles”. Im politischen Klima der
1920er und frithen 1930er Jahre entsprach diese Theorie von Althaus durch-
aus der allgemeinen Stimmung. Ich erinnere mich aus meinem Geschichts-
studium daran, dass mein akademischer Lehrer, der Begriinder der Zeit-
geschichte Hans Rothfels, in seinen Vorlesungen Mitte der 1950er Jahre noch
vom ,Meaculpismus® der angelsichsischen Politik in den 1930er Jahren auch
Hitler gegeniiber sprach. Er charakterisierte damit die Bereitschaft der An-
gelsachsen zu Korrekturen am Versailler Vertrag, der in zentralen Punkten als
unangemessen erkannt worden sei. Auch Dietrich Bonhoeffer hat - allerdings
in kritischer Perspektive — 1940 hervorgehoben, dass durch den schnellen Sieg
im Frankreichfeldzug es Hitler moglich wurde, ,,sich zum Vollstrecker einer
relativen historischen Gerechtigkeit zu machen® und so ,die hochste Unge-
rechtigkeit, wie sie im nationalsozialistischen Regime verkérpertist, ... in das
Gewand relativer historischer Gerechtigkeit® zu kleiden.’

Die politische Theologie von Paul Althaus in den 1920er und frithen 1930er
Jahren vermischte theologische und historisch politische Begrifflichkeiten
und lisst sich abgekiirzt als Volks- und Kriegstheologie charakterisieren. Sie
geht damit iiber die Zwei-Reiche-Lehre von Martin Luther bewusst hinaus.
Die These von Karl Barth, die Zwei-Reiche-Lehre sei Ursache und ,,Schuld®
fur das Versagen der lutherischen Theologie dieser Jahre, insbesondere auch
von Althaus, gegeniiber den Herausforderungen des Nationalsozialismus,
bedarf meines Erachtens darum der Korrektur. Sie liele sich allenfalls auf-
rechterhalten, wenn man Paul Althaus’ Volker- und Kriegstheologie als
zeitgemifle Fortentwicklung der Zwei-Reiche-Lehre interpretieren diirfte.
Dagegen spricht jedoch, dass Althaus mit seiner Lehre vom Volk als Schop-
fungsordnung und der Lehre vom gerechtfertigten Kriege ganz bewusst iiber
sie hinausging. Waren diese ,,Erweiterungen® historisch notwendig, um die
Zwei-Reiche-Lehre in seiner Zeit zum Sprechen zu bringen? Allerdings miss-
gliickte die Erweiterung, indem die méchtige historische Erfahrung der Le-
bendigkeit der Nation unzuldssig theologisiert wurde und das Volk als Schép-
fungsordnung gleichsam aus der Geschichte herausgenommen und damit
einen Rang verliehen bekam, der missbrauchbar war. Ich stelle diese Frage
nach der Zeitgemifheit der Fortentwicklung der Zwei-Reiche-Lehre hier nur,
weil auch die heutige Theologie, aber auch die christlichen Biirger als Mitglie-

® Vgl. Ferdinand Schlingensiepen, Dietrich Bonhoeffer 1905-1945. Eine Biographie, Miinchen
42007, 256f.
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der von Staat und Gesellschaft und Angehorige der Kirche bei der Umsetzung
und Anwendung der Zwei-Reiche-Lehre Martin Luthers um Anpassungen,
Fortentwicklungen nicht herumkommen. Luther lebte in einer anderen Welt,
man denke nur an das Stichwort ,,Obrigkeit* — christliche Obrigkeit. Seine
Politikvorstellungen waren rudimentir. Allgemeine Menschen- und Biirger-
rechte waren ihm noch fremd. Wenn darum die heutige Diskussion auch um
die Frage geht, unter welchen Bedingungen Luthers Zwei-Reiche-Lehre eine
sinnvolle Wahrnehmung und Interpretation der Sakularitit des Staates sein
kann und dariiber hinaus gepriift wird, ob die Zwei-Reiche-Lehre gerade da-
rin modern ist, dass sie die ,,Sdkularitit des Staates” ernst nimmt, so habe ich
zunichst einmal gestutzt. Sdkularitdt des Staates kann man doch in der luthe-
rischen Zwei-Regimenten-Lehre eigentlich nicht finden. Zu selbstverstandlich
sprach Luther eigentlich nur von ,christlicher Obrigkeit*.

Wenn man natiirlich Sdkularitdt des Staates mit Weltlichkeit der Staats-
aufgaben ohne weltanschaulichen Herrschaftsanspruch definiert und daraus
ableitet, dass der Staat fiir iufleres Recht und Frieden verantwortlich ist, dann
ist eine Transferierung der Zwei-Reiche-Lehre in das Heute moglich. Aber
Sdkularismus und Sikularisierung gleich Entchristlichung, Autonomie der
Vernunft in unbegrenzten Riumen, kann auch Toéne enthalten, die mit der
Zwei-Regimenten-Lehre Luthers kaum harmonieren. ,,Gottes Regiment zur
Linken® {iberlasst der Staatsgewalt keine unbegrenzte Hoheit und Souverini-
tat. Innerweltlich jedoch war die Obrigkeit faktisch unbegrenzt. Sie tibte ihr
Amt nur in der Verantwortung vor Gott aus und unterlag nach Althaus’ Vor-
stellung keinerlei innerweltlichen Kontrollen und Begrenzungen.

Dieses ,intakte® lutherische Obrigkeitsverstindnis von Paul Althaus mit
seinen nationalen Erweiterungen erfuhr nach der optimistischen Stimmung
der ersten Monate nach der ,Wende® eine durchgreifende Korrektur, die schon
im Sommer 1933 begann und sich in den folgenden Jahren kontinuierlich fort-
setzte und vertiefte. Eine grofle Rolle spielte dabei der erwachende Kirchen-
kampf gegen die radikalen Deutschen Christen, die fiir eine Germanisierung
des Christentums eintraten, was Paul Althaus dezidiert ablehnte. Er lief Lu-
ther nicht germanisieren und von dem ,jiidischen” Apostel Paulus trennen.
Die nationalsozialistische Ideologie hatte Althaus stets abgelehnt, auch wenn
er den Fihrerstaat des Kanzlers Adolf Hitlers wegen der Reichsprasidentschaft
Hindenburgs und angesichts der Kabinettsmehrheit der Deutschnationalen
anfangs fiir begriifienswert hielt. Deutlich wurde jedoch schon im Friihjahr
1933 seine Ablehnung der Gewalttitigkeit der Judenverfolgung. Seine Kontak-
te zu befreundeten Juden in der Nachbarschaft hielt er stets aufrecht. Er war
entsetzt Giber die Niirnberger Gesetze und spater die Reichspogromnacht.”

Eine weitere Phase der Erniichterung setzte im Sommer 1940 ein, als er
realisierte, dass Adolf Hitler nicht einen Krieg zur Revision des Versailler Ver-

0 Zu den Details des Verhaltens von Paul Althaus im Jahre 1933 vgl. Jasper, Althaus (s. Anm. 7),
224-261.
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trages fithrte und Deutschland als Friedensmacht in Europa installieren wollte,
sondern dass mit der Fortfithrung des Krieges klar wurde, dass es sich hier um
einen Kampfum die Weltherrschaft handelte. Althaus war irritiert iiber die Be-
handlung der Franzosen im Vichy-Regiment. Er betrachtete das kritisch und
realisierte dann den verbrecherischen Charakter der deutschen Kriegsfithrung,
insbesondere in Russland und Polen. Als er im Jahr 1943 wahrend des Sommer-
urlaubes durch ein seelsorgerliches Gesprich mit einem im Urlaub sich aus-
sprechenden Feldwebel nihere Einzelheiten tiber die Verbrechen der deutschen
Wehrmacht in der Ukraine und in Polen erfuhr, berichtete er seiner Ehefrau zu-
tiefst betroffen und erregt: ,,Ich habe Entsetzliches erfahren, was die Deutschen
fiir Verbrechen begehen. Wir miissen darum beten, dass wir den Krieg verlie-
ren. " Diese Oppositionshaltung und skeptische Stimmung war aber auch vor-
her schon bei Althaus hérbar. Einer seiner aufmerksamen und politisch wachen
Predigthérer resiimierte damals: ,,Althaus redet sich um Kopf und Kragen."?

Es iiberrascht deshalb nicht, dass Paul Althaus nach 1945 bei der Neufassung
seiner politischen Ethik gleichsam zu Luther zuriickkehrte. Ein deutliches Do-
kument fiir diese Konsequenzen ist sein Vortrag {iber Luther aus dem Jahre
1946. Er hielt damals, am 18. Februar 1946 aus Anlass des 400. Todestages Martin
Luthers, in der Erlanger Neustidter Kirche bei dem ,,Gedichtnisakt der Theo-
logischen Fakultit“ eine Rede iiber ,,Luther und das éffentliche Leben®" In der
Einleitung setzte er sich mit den Anklagen gegen Luther auseinander, dass die
nationalsozialistische Entartung von Staat und Politik mit einer wesentlichen
Wurzel auf Luther selbst zuriickweise, da Luther ,,mit seiner Lehre von den zwei
Reichen, dem Gottesreich und dem Weltreich, mit ihrer Unterscheidung und
Scheidung das offentliche Leben so grundsitzlich aus den heiligen Bindungen
losgemacht habe, dafi er an der grausigen Entsittlichung des politischen Le-
bens, ... an der Entfesselung der Damonen zuletzt mitschuldig sei.

Paul Althaus nimmt diese Vorwiirfe zum Anlass, sich ganz neu auf Luthers
Wort zum offentlichen Leben zu besinnen. Er entfaltet hier mit vielen Lu-
therzitaten die Unterscheidung und Gegensitzlichkeit von der Welt der Liebe,
dem Reich Christi und der ,,politischen Welt“, wo das Recht mit Macht herr-
sche und zur Not mit Krieg und Todesstrafe reagiere, wenn das Recht von
innen oder auflen gebrochen wiirde. ,Der Staat... ist nicht das Bose, stammt
nicht vom Satan, sondern von Gott, Amt von ihm her, Reich, das er selbst will
und angeordnet hat - wenn auch Reich zur linken Hand“"

' So miindlich dem Verfasser berichtet von Gerhard Althaus, dem jiingsten Sohn von Paul Alt-
haus, der als Achtjihriger dieses Gesprich der Eltern erlebte und nie vergag.

2 So im miindlichen Bericht dem Verfasser gegeniiber der Bamberger Domkapitular Prilat
Dr. Gerhard Boss, der, aus einer Niirnberger konfessionsverschiedenen Ehe stammend, als
junger Mann wiihrend der NS-Zeit haufig den Prediger Paul Althaus erlebt hatte.

1 Der Vortrag erschien in ZW 18 (1946/47), 129-142, wiederabgedruckt in: Paul Althaus, Um
die Wahrheit des Evangeliums. Aufsitze und Vortrige, Stuttgart 1962, 248-262.

' A.a.0,,130 bzw. 249.

5 A.a.0,133 bzw. 252,
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Althaus entfaltet diese Lehre im Folgenden. Er betont, dass der Staat in der
Wahrnehmung seiner Aufgaben seine Entscheidung nach Maf3gabe der Ver-
nunft zu treffen habe, wihrend die Kirche die Herzen der Politiker zu unter-
richten habe. Der Staat stehe nicht unter der Kirche, aber wohl unter dem
Wort, und da die Macht immer verderbt sei, die Gefahr der egoistischen Aus-
nutzung der Macht immer wieder drohe, sei Kritik nétig, gebe es auch Gren-
zen des Staatsgehorsams, also ein Recht zum Widerstand.

Das Ergebnis dieser Schrift lisst sich dahingehend zusammenfassen:

1. Aufgabe des Staates ist Dienst an der Ordnung, der dufleren Ordnung. Die
Seele sei als frei zu respektieren. Von historischer Sendung des Staates zur
Erfiillung der Aufgaben der Nation ist hier keine Rede mehr. Aufgabe des
Staates sei nur Ordnung halten und Frieden wahren.

2. Deutlich ist die Abkehr von der Lehre vom gerechtfertigten Krieg, der
als Folge der Wahrnehmung des nationalen Berufes des Staates begriffen
wurde. Jetzt zitiert Althaus Luther zustimmend, Krieg sei nur als Notkrieg
zuléssig. Nur ,.die einfz]ige elende Notwe[h]re™ berechtige die Obrigkeit,
zu den Waffen zu greifen. Das hort sich vollig anders an als seine Kriegs-
theologie aus den 1920er Jahren.

Die Position, die Paul Althaus in dieser Rede im Jahr 1946 formulierte, hat er
in der Neuauflage des Grundrisses der Ethik 1953 ausgebaut und dann auch
spiter 1965 in seiner Darstellung der Ethik Martin Luthers ganz deutlich und
prizise nachgewiesen. Die Riickkehr zur Zwei-Regimenten-Lehre von Martin
Luther und zu Luthers zuriickhaltender Kriegslehre vom Krieg als Notwehr
ist bei Paul Althaus - so darf man zusammenfassen — Frucht der Verarbeitung
der Erlebnisse der nationalsozialistischen Katastrophe. 1953 lesen wir in der
Neuauflage seines Grundrisses der Ethik: ,Jedes Volk und jeder Staat lebt in-
mitten anderer. Die Existenz der anderen ist Grenze der eigenen und gehort
zum Mafe fiir die Politik. Die Volker sind zum gemeinsamen Leben und zur
Verantwortung fiireinander berufen, in dem Maf3e als sie in Lebensbeziehung
zueinander treten und einander so ,Nichste werden.” Die Geschichte erzeuge
zwar stindig politische Fragen zwischen den Vélkern oder Vélkergruppen,
die entschieden werden miissten, das ,,Nebeneinander der Volker” sei stin-
dig neu zu ordnen, aber der Weg dorthin sei ,,zundchst der Vertrag, Schieds-
gerichtsbarkeit, Ausbau des Vélkerrechtes®. Nur wenn solche Versuche ver-
sagten, konne ein Staat

»in seiner Verantwortung fiir das ihm anvertraute Leben seines Volkes oder der
Volker es als seine sittliche Pflicht erkennen, die Existenz seines Volkes und die
gerechte Ordnung zwischen den Vélkern durch den Einsatz seiner Macht zu vertei-
digen, dessen duflerste Gestalt der Krieg, der Kampf mit den Waffen ist. Die christ-
liche Ethik kann zu solcher Notwehr eines Volkes oder einer Vélkergruppe nicht

16 Luther an Kurfiirst Johann Friedrich und Herzog Moritz von Sachsen, 7. April 1542: WA.B 10,
33,50 (Nr. 3733).
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grundsitzlich Nein sagen ... . Unser Ja zur politischen Notwehr bedeutet aber keine
.Rechtfertigung’ des Krieges als solchen.” Die meisten Kriege seien aus politischer
Macht- und Raubgier entstanden und auflerdem sei heute ,durch die Verflechtung
des Lebens aller Vélker miteinander und durch die Entwicklung der Kriege selbst
eine ganz neue Lage gegeben ... Der moderne materialisierte, totalisierte und di-
monisierte Krieg vermag nicht mehr zu echter Entscheidung zu fiihren, weil er das
Leben aller beteiligten Valker, auch der Sieger, zerstort. Er hat durch die geschicht-
liche Entwicklung seinen politischen Sinn verloren.“”

In diesen Formulierungen spiirt man die Ankldnge an seine Diskussion mit
Emil Brunner aus den frithen 1930er Jahren,” jetzt aber macht sich Althaus
die damaligen Auffassungen von Brunner ausdriicklich zu eigen. Die Uber-
zeugung, dass der Krieg nur als Notwehr zu legitimieren sei, pragte auch sei-
ne dezidierte Zustimmung zu Luthers Ethik, nachdem er Luthers Lehre vom
~gerechten Krieg” in den 1920er Jahren noch dezidiert abgelehnt hatte, weil
Luther der lebendige Sinn fiir die Bewegung der Geschichte fehle. In seinem
Spatwerk tber ,,Die Ethik Martin Luthers™? erlduterte Althaus sehr quellen-
nah Luthers Haltung zum Krieg, der nur als ,aufgezwungener Verteidigungs-
krieg, als ,,Notkrieg", als ,die einzige elende Notwehre” christlich vertretbar
und rechtens sei. Zustimmend stellte er abschliefend fest, dass Luthers Ge-
danken auch fiir die heutige Welt giiltig seien, insbesondere ,,daf} die Christen
als Politiker vor allem auf den Frieden bedacht sein miissen und daf ein Krieg
nur als Notwehr verantwortet werden kann.“ Giiltig sei ferner Luthers ,, Ab-
lehnung eines ,.christlichen Krieges®, ,Heiligen Krieges®, aller ,Kreuzzugs-
ideologie®. Mit dieser ausdriicklichen Zustimmung zu Luthers Lehre vom eng
begrenzten ,gerechten Krieg” verabschiedete sich Althaus von seiner eigenen
Lehre vom ,gerechtfertigten Krieg“, ohne das jedoch an dieser Stelle aus-
driicklich kenntlich zu machen.

In den spiteren 1950er Jahren nimmt Paul Althaus in zwei Aufsitzen sehr
direkt zu Luthers Lehre von den beiden Reichen Stellung.*® Dass er 1957 von
der ,Lehre von den beiden Reichen® mit dem wichtigen Zusatz ,.im Feuer der
Kritik“ spricht, wird erklirlich dadurch, dass er sich hier sehr ausfithrlich mit
der Luther-Kritik sowohl der Barthschen Theologie als insbesondere mit Jo-
hannes Heckels Untersuchung iiber das Recht in der Theologie Martin Lu-
thers auseinandersetzt. Da Heckel Luthers Theologie der Politik entscheidend
von Luthers Unterscheidung der beiden Reiche — Reich Gottes und Reich der
Welt gleich Reich des Bosen, des Teufels — her interpretiert, greift Paul Alt-

Y7 Paul Althaus, Grundriss der Ethik, Giitersloh 21953, 150 ff.

18 Ausfithrlich dargestellt in Jasper, Althaus (s. Anm. 7), 190 ff.

¥ Paul Althaus, Die Ethik Martin Luthers. Giitersloh 1965, 142 ff.

20 Ders., Luthers Lehre von den beiden Reichen im Feuer der Kritik, in: LuJ 24 (1957), 40-68,
sowie ders., Die beiden Regimente bei Luther - Bemerkungen zu Johannes Heckels ,,Lex cha-
ritatis, in: ThLZ 81 (1956), 129-136. Beide Aufsitze sind wiederabgedruckt in: Heinz-Horst
Schrey (Hg.), Reich Gottes und Welt. Die Lehre Luthers von den zwei Reichen, Darmstadt
1969, 105-141 und 517-527.
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haus den Zwei-Reiche-Begriff hier ausdriicklich in seiner Darstellung auf. Be-
zeichnend ist, dass er seiner ausfithrlichen Rezension von Heckels Schrift in
der Theologischen Literaturzeitung ein Jahr zuvor, 1956, noch geradezu pro-
grammatisch die Uberschrift ,,Die beiden Regimente bei Luther” gab. Auch in
dem Aufsatz, wo im Titel von Luthers Lehre von den beiden Reichen geredet
wird, folgt gleich der erste Abschnitt nach der Einleitung mit der Uberschrift:
»Die beiden Regimente®. Althaus betont, Luther spriche von einem Reich mit
der linken Hand, nicht zur Linken. Diese Formulierung, so erldutert Althaus,
zeige, dass Luther das Reich nicht als einen Bereich, sondern als ein Regiment,
als eine Weise des Herrschens Gottes, also als ein Wirken und Geschehen von
Gott her auffasse. Daher trife der Ausdruck ,Zwei Regimente® den Sinn Lu-
thers besser als ,,Zwei Reiche“

Die folgenden Abschnitte liefern eine detaillierte Analyse der Kritiker Lu-
thers. Althaus unterscheidet zwischen dem Luthertum vor allem im 19. Jahr-
hundert bis 1933 und Luthers eigentlicher Lehre. Fiir die Machtergreifungs-
phase 1933 gesteht Althaus bezeichnenderweise zu, dass das Luthertum dabei
insofern mit im Spiele gewesen sein moge, »als es schon von Luther her zwar
nicht grundsitzlich, aber praktisch eine Neigung zu autoritirer Staatlichkeit
hatte, jedenfalls in Deutschland.“*

Entscheidend ist in dem Aufsatz der Schlussabschnitt iber Luthers Lehre
und unsere Gegenwart. Paul Althaus stellt die Frage, ob Luthers Lehre in ih-
rer historischen Gestalt fiir unsere Zeit ausreiche. Luthers Gedanken, so die
These, unterlagen ,,zeitgeschichtlichen Bindungen, iiber die wir durch die Ge-
schichte hinausgefiihrt sind.“ Luther denke patriarchalisch; das Volk sei nur
Untertan. Zwar iibe Luther Kritik an den Fiirsten und ermahne sie, das Wohl
der Untertanen zu sichern. Gleichwohl sei fiir ihn unbestritten, dass es die
Sache der Fiirsten sei, in eigener Verantwortung dieses Wohl zu sichern, und
den Untertanen keine Mitverantwortung zukomme. Heute jedoch seien die
Biirger nicht mehr Untertan, sondern Biirger einer Demokratie. Daraus resul-
tiere die Pflicht zur Kritik auch an der Politik bis hin zu aktivem Widerstand,
der von den Biirgern unternommen werde in ihrer Verantwortung fiir den
Staat. Zu dieser neuen Anwendung der lutherischen Gedanken miisse man
angesichts verinderter Strukturen kommen. Das ermoglicht firr Althaus das
Fazit, die lutherische Lehre von den zwei Reichen erweise sich auch heute als
gesunde Lehre fiir Christen in der Welt.

Ich versage mir, an dieser Stelle detaillierter auf die Kritik an Heckel ein-
zugehen. Man konnte sie auf die Formel bringen: Heckel vertritt eine Zwei-
Reiche-Lehre in der Unterscheidung des Reiches Gottes vom Reich der Welt
gleich dem Reich des Teufels. Althaus dagegen vertritt eine Zwei-Regimen-
te-Lehre, die den Staat als Regiment Gottes zur Linken, eben doch auch als
Bedingung fiir gutes Leben auf der Erde sieht. Christiane Tietz hat in ihrem

1 A.a.0,108, Anm. 6.
2 A.a.0,137
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wichtigen Aufsatz die heutige Position der modernen Lutheraner dahinge-
hend prizisiert, dass die politische Aufgabe der Kirche ,im Anschluss an die
lutherische Zwei-Regimenten-Lehre® beschrieben werden solle.” Das lasst er-
kennen, dass die Position von Paul Althaus doch Zukunftspotentiale hat. Paul
Althaus hatte gelernt: Er ging jetzt von Biirgerrechten und Biirgerpflichten
aus. Und erkannte ein neues Verhiltnis zur Demokratie, wobei Demokratie
nicht identifiziert werden durfte mit absoluter Volkssouverinitit, sondern
ihre rechtsstaatliche Begrenzung als wesentlich erkannt wurde. Die Grund-
rechte sind unabéinderbar und insofern ist der Weimarer Relativismus iiber-
wunden.

Gleichwohl hatte Paul Althaus Probleme, in der modernen Wirklichkeit an-
zukommen. Deutlich machen kann man das an seiner Auffassung zur Todes-
strafe. Schon in der Festschrift fiir Bischof Schoffel und dann vor allem in dem
Beitrag fiir die Bayerische Akademie der Wissenschaften ,,Die Todesstrafe als
Thema der christlichen Ethik“ hatte sich Althaus sehr detailliert mit der To-
desstrafe befasst.? Zwar fand er eine historische Anerkennung fiir das Verbot
der Todesstrafe im Grundgesetz als Konsequenz aus dem schrecklichen Miss-
brauch wihrend der NS-Diktatur. Gleichwohl duflerte er die Hoffnung, dass
das deutsche Volk zu seinen christlichen Fundamenten zuriickkehren werde
und dann die Todesstrafe als Sithne fiir die Verletzung des géttlichen Gebotes
,Du sollst nicht toten” wieder anerkannt werde. Freilich diirfe die Todesstrafe
nur von einer christlichen Obrigkeit, die im Auftrage Gottes als Gottes Hand
zur Linken handele, verhingt werden. Darum hoffte Althaus auf die Riick-
kehr Deutschlands zu diesen Grundlagen, auf ,,Re-Christianisierung®. Er sah
nur dann die Maglichkeit zur Wiedereinfithrung der Todesstrafe. Das Ja zur
Todesstrafe war fiir ihn also gebunden an die religiésen Fundamente von
Staat und Recht. Nur der Staat, der sich als gottgesetztes Amt am Rechte ver-
stehe, habe die Vollmacht zur Todesstrafe.

Unverkennbar ist bei diesen Pladoyers fiir die Todesstrafe die Anti-Barth-
Fixiertheit von Paul Althaus. Barth hatte 1951 die Todesstrafe rigide abge-
lehnt.® Dadurch fithlte sich Althaus offensichtlich provoziert. An seinen
Freund Martin Doerne schrieb er, bei seiner Barth-Lektiire schwanke er
»zwischen Bewunderung, Lernen, Widerspruch und Uberdruss®. Zum Bei-
spiel sei er ,entsetzt auch iiber eine geradezu journalistenhafte Oberflichlich-
keit, wie z.B. bei der Todesstrafe.“® Barth lehnte die Todesstrafe ab mit dem

B Christiane Tietz, Die politische Aufgabe der Kirche im Anschluss an die lutherische Zwei-Re-
gimenten-Lehre, in: Irene Dingel/Christiane Tietz (Hg.), Die politische Aufgabe von Religion.
Perspektiven der drei monotheistischen Religionen, Géttingen 2011, 259-273.

% Paul Althaus, Um die Todesstrafe, in: Volkmar Herntrich/Theodor Knolle (Hg.), Festschrift
fiir Bischof Schoffel zum 70. Geburtstag, Hamburg u.a. 1950, 7-15 ; ders., Die Todesstrafe als
Problem der christlichen Ethik, SBAW.PH 1955, Heft 2.

% Vgl. Karl Barth, Kirchliche Dogmatik, Bd. I11/4, Ziirich 1951, 499-515.

» Brief an Martin Doerne vom 16. Januar 1954; Original im Nachlass Martin Doerne in der
Niedersichsischen Staats- und Universititsbibliothek Goéttingen, Abt. Handschriften und
seltene Drucke.
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pauschalen Hinweis auf Christi Tod am Kreuz, weil vom Evangelium nichts
far diese Einrichtung, alles gegen sie zu sagen sei. Althaus akzeptierte diese
nicht eigentlich schliissige Argumentation von Barth nicht.

Wichtiger als die theologische Position von Barth gegen die Rechtfertigung
der Todesstrafe durch Paul Althaus war eine sehr fundamentale Kritik von
Adolf Arndt, dem Kronjuristen der Sozialdemokratischen Partei und Vater des
Grundgesetzartikels gegen die Todesstrafe. Althaus hatte ihm einen Sonder-
druck seines Aufsatzes geschickt und Gesprichsbereitschaft artikuliert. Adolf
Arndt reagierte mit einem seitenlangen Brief vom 21. Juli 1955.% Paul Althaus
vermische die Grenze zwischen Rechtsordnung und Sittenordnung, die man
jedoch einhalten miisse. Vor allem aber argumentierte Arndt mit dem Hin-
weis auf die 2000jahrige Geschichte der Todesstrafe seit Christi Geburt, in der
Tausende und Abertausende zu Unrecht hingerichtet wurden. Das zwinge aus
der Rechtsgeschichte heraus gegen die Todesstrafe zu votieren. Eine Antwort
auf diesen Brief durch Paul Althaus ist nicht erhalten. Aber Althaus hielt auch
nach dem Brief von Adolf Arndt an seiner Position fest und demonstrierte da-
mit noch einmal die Theologie-Fixiertheit seiner Argumentationen und eine
unverkennbare Empirie-Resistenz. Auch hier erwies er sich als ein Kind des
19. Jahrhunderts, insbesondere aus der pietistischen Erweckungsbewegung.
Entscheidend erkennbar ist auch die Riickwartsgewandtheit seiner Argumen-
tation, das Festhalten an der Christlichkeit des deutschen Volkes und Staates.
Seine Thesen waren ein Protest gegen die ,Sdkularisierung der Staatslehre®
Karl Barth habe keinen Sinn fiir den Staat als von Gott gesetztes Amt, er rede
immer nur von staatlich verfasster Gesellschaft, auf die der Einzelne sein
Recht zur Abwehr delegiert habe. Wenn der Staat so sidkular begriffen werde,
dann sei das Verbot der Todesstrafe allerdings konsequent.?®

Trotz allem Protest gegen Karl Barth und seinen Staatsbegriff, definierte
sich Paul Althaus in die Ndhe der kumenischen Bewegung, obwohl das Leit-
bild der Weltkirchenkonferenz von Amsterdam von der ,verantwortlichen
Gesellschaft® sprach und den Staat als Selbstorganisation der fiir ihre Ord-
nung selbst verantwortlichen Gesellschaft definierte und eben nicht als von
Gott eingesetzte Obrigkeit begriff, wie es dem Staatsverstindnis von Paul Alt-
haus entsprochen hitte. Doch Althaus war trotz dieser Differenzen offen fiir
die Okumene und unterstiitzte sie im Grunde schon seit seiner Studentenzeit
in der Deutschen Christlichen Studentenvereinigung und im Studentenbund
fiir Mission. Er nahm auch jetzt mit intensiver Vortragstatigkeit an den Ak-
tivititen der Okumene und der Weltkirchenkonferenz teil, obwohl die staats-

7 Qriginal im Nachlass Paul Althaus K10 im Archiv der Universitit Erlangen-Niirnberg. Alt-
haus hatte auch dem damaligen Bundesjustizminister Neumayer einen Sonderdruck gesandt,
wie sich aus einem Schreiben des Ministerialrats Dr. Dreher an Althaus vom 17. November
1955 {ebd.) ergibt; im Auftrag des Ministers bedankte sich Dreher fir den Sonderdruck, der
historische Uberblick sei bemerkenswert, gleichwoh! dulerte er mit differenzierten Argu-
menten schwere Bedenken gegen den Tod als Strafe.

% Vgl. Paul Althaus, Todesstrafe als Problem (s.0. Anm. 24}, 31f.
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theoretische Begriindung der ,verantwortlichen Gesellschaft® ihm zweifelhaft
oder einseitig erscheinen musste. Sein dkumenisches Engagement war offen-
sichtlich tiefer begriindet und sah iiber diese Differenzen hinweg.

Versucht man diesen Widerspriichen nachzugehen, so muss man wohl fest-
stellen, dass der Lernprozess von Althaus nach 1945 unabgeschlossen und
offen blieb. Die Todesstrafendiskussion ist heute vollig beendet. Mitte der
1950er Jahre pladierten jedoch etliche Theologen und Juristen noch fiir die
Todesstrafe. Wenn man jedoch den Staat nur als Veranstaltung der verant-
wortlichen Gesellschaft ansah, dann war es konsequent und nétig, auf die
Todesstrafe zu verzichten. Paul Althaus nahm Stellung in dieser noch unabge-
schlossenen Diskussion in der frithen Bundesrepublik, er argumentierte von
einem iiberkommenen obrigkeitlichen Staatsgedanken aus und war Teil eines
allgemeinen Denkprozesses. In einem wichtigen Artikel iiber ,,Amtsgedanke
und Demokratiebegriff® hat damals Wilhelm Hennis, Smend-Schiiler und
einer der fithrenden jungen Politologen, versucht, Ausgleich zu schaffen und
Differenzen zu beseitigen und Briicken zu bauen.” Wenn ich als Politologe das
theologische Staatsverstindnis von Paul Althaus einordnen sollte, dann wiir-
de ich heute darauf Wert legen, dass seine Unterscheidung der zwei Regimente
produktiv ist, das Amtsverstindnis bei Althaus jedoch ausgesprochen statisch
erscheint, obwohl Amter und Funktionen sich stets im Wandel befinden und
im unaufhérlichen Wandel der Aufgaben neu definiert werden miissen. Dazu
gehort auch zu realisieren, dass die Ausdehnung der staatlichen Regulierun-
gen in den gesellschaftlichen Raum hinein ein Produkt des modernen Sozial-
staates ist und zahlreiche differenzierte Fragen zur Wahrnehmung der Staats-
aufgaben aufwirft und die einfache Unterscheidung von Recht und Unrecht
auflerordentlich kompliziert macht.

Ludwig Raiser, der langjéhrige Vorsitzende der Kommission fiir 6ffentliche
Verantwortung der EKD, hat in seiner Einfiithrung zu der beriihmten Denk-
schriften-Denkschrift die Christen bei der Wahrnehmung ihrer politischen
Verantwortung vor die Aufgabe gestellt, jeweils Schriftprinzip und Sachprin-
zip in Einklang zu bringen, wobei im Raum der Politik immer gerade auch im
Sachprinzip eine grofie Offenheit herrsche.®® Politik hat es nicht mit den res
gestae, den geschehenen Dingen, der Geschichte, zu tun, sondern ihre Aufga-
be sind die res gerendae, die zu erledigende Aufgaben, das Handeln in die Zu-
kunft hinein; sie ist offen, lasst Unvorhergesehenes geschehen, muss auf Un-

»® Wilhelm Hennis, Amtsgedanke und Demokratiebegriff, in: Konrad Hesse (Hg.), Staatsver-
fassung und Kirchenordnung. Festgabe fiir Rudolf Smend, Tiibingen 1962, 51-70.

¥ Ludwig Raiser, Binfihrung, in: Die Denkschriften der Evangelischen Kirche in Deutschland,
hg. von der Kirchenkanzlei der EKD, 3 Bde. (in 4), Giitersloh 1981, Bd. 1/1, 9-39. Ausfiihrlicher
zu dieser Entwicklung: Gotthard Jasper, Die Entwicklung des Verhaltnisses von Demokratie
und Protestantischer Kirche in Deutschland, in: Herbert Kiihr (Hg.), Kirche und Politik, Ber-
1in 1983, 23-58, hier besonders 52 ff. Wieder abgedruckt in: ders., Erkenntnis durch Erinnern.
Aufsitze und Reden, hg. von Everhard Holtmann, Erlangen 199, 195-222, hier besonders
2181
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vorhergesehenes reagieren und bleibt allzu oft von vager Prognose abhéngig.
Unter demselben Ziel sind unterschiedliche Strategien méglich. Als Christ
kann man im Raum der Politik mit guten Griinden unterschiedliche Akzente
setzen, Losungen mit unterschiedlichen Mitteln anstreben. Das ist jeweils
kalkulationsabhidngig. Parteien sind darum legitim. Das gilt es festzuhalten
gegen die traditionelle Parteienfeindlichkeit der Kirche und der Christen.
Heute kénnen und diirfen Christen in unterschiedlichen Parteien aktiv sein.
Das bedeutet, politische Verantwortung zu iibernehmen in einer miindigen
offenen Welt. Christen handeln sachgemafl und schriftgemaf3. Meist nur in
Extremsituationen kann das eindeutig sein - besonders in Grundsatzfragen;
vor allem aber ist schriftgemaf} zu handeln in Stilfragen der politischen Aus-
einandersetzungen sehr wichtig. Da gilt die Verantwortung der Christen iiber
die Parteigrenzen hinweg. Auch wenn diese Terminologie von schriftgemaf
und sachgemif anders ist als die Unterscheidung der Zwei-Regimenten-Leh-
re: Beide gehoren inhaltlich in denselben Aktionshorizont, und die Zwei-Re-
gimenten-Lehre ist deswegen immer noch hilfreich und anregend, auch wenn
sie stets wieder neu libersetzt werden muss. Paul Althaus ist Zeuge fiir die
Stationen und Schwierigkeiten dieses Ubersetzungsprozesses, aber auch fiir
seine Produktivitit.

Professor Dr. Gotthard Jasper, Lerchenweg 7, 91080 Uttenreuth;
E-Mail: gotthard.jasper@outlook.com



Reformation und Toleranz

Tagung der Luther-Gesellschaft vom 20.-22. September 2013 in Hofgeismar

Von Frank Hofmann

Das Thema dieser erstmals in Kooperation mit der Evangelischen Akademie
Hofgeismar (Evangelische Kirche von Kurhessen-Waldeck) veranstalteten Ta-
gung fiigte sich in das Themenjahr der Reformationsdekade ein: ,,Reformati-
on und Toleranz®. 51 Personen folgten der Einladung in den duf8ersten Norden
Hessens und erlebten eine ebenso abwechslungsreiche wie profilierte Tagung
mit gehaltvollen Vortrigen und lebhaften Diskussionen.

Den Eroffnungsvortrag hielt Armin Kohnle (Leipzig) unter dem Titel ,Re-
ligionsfrieden und Toleranz® Er entfaltete die These, dass die Geschichte des
europdischen Christentums in der frithen Neuzeit ein Experimentierfeld fiir
das friedliche Zusammenleben verschiedener religioser Stromungen war und
damit den Nihrboden fiir den modernen Toleranzgedanken darstellte. In
seinem urspriinglichen religiésen Kontext bezeichnete der Toleranzbegriff
die Duldungsbereitschaft von Anders- und Irrglaubigen, die sich in rund
50 Texten von ,Anstinden” oder ,Religionsfrieden” im Europa des 16. und
17. Jahrhunderts zeigt. Die wesentlichen Impulse gingen dabei freilich nicht
von Theologen, sondern von Juristen und Politikern aus.

Christopher Spehr (Jena) fihrte die historische Linie unter dem Titel
»Religiése Toleranz im Zeitalter der Aufklirung“ weiter und stellte den
Gedanken der Toleranz als zentrales Thema der Aufklirung vor. Dabei
spielten verschiedene Faktoren eine Rolle, beispielsweise wurden die zu-
gewanderten Hugenotten als Reformierte in lutherischen Territorien auf-
genommen und durften weiterhin ihrer eigenen konfessionellen Tradition
folgen. Im Toleranzgedanken des Josephinismus in Osterreich spielte auch
der Gedanke eine Rolle, dass religiose Toleranz wirtschaftliche Vorteile mit
sich bringen kann. Wahrend der Gegenaufklirer Alois Merz S religiose
Toleranz als Indifferentismus und damit als unméglich ansah, sah Johann
Salomo Semler in ihr ein Kennzeichen von Staatsklugheit, das Wahlfreiheit
ermdgliche. Gotthold Ephraim Lessing formuliert in ,Nathan der Weise®
seine Sicht, dass die echte Religion sich nicht in Dogmen, sondern im mo-
ralischen Leben zeige. Kennzeichnend fiir diese Epoche ist insgesamt die
Entwicklung des Toleranzgedankens von der Duldung hin zur Anerken-
nung anderer Glaubensiiberzeugungen.

Johannes Schilling (Kiel) schloss den ersten Tag mit einem Abendvortrag
»Der Psalter zwischen den Konfessionen® ab, der den Psalter als Gesang-
buch der Kirche in verschiedenen konfessionell geprigten Rezeptionen dar-
stellte.

Luther, 85. Jg., 56-58, ISSN 0340-6210
© 2014 Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. KG, Géttingen



Reformation und Toleranz 57

Die Morgenandacht des zweiten Tages hielt der Direktor der Akademie
Hofgeismar, Karl Waldeck, unter der Uberschrift ,,Blofles Ignorieren ist noch
keine Toleranz®,

Die Reihe der Vortrige setzte Notger Slenczka (Berlin) mit systema-
tisch-theologischen Erwigungen unter dem Titel ,Religiése Verbindlich-
keit und die Pluralitit der Religionen und Weltanschauungen® fort. Weil
Religion das Bewusstsein einer fundamentalen Bindung ist, ist sie damit
auch wesentlich intolerant. Das gilt analog auch fiir sich nicht religios ver-
stechende Menschen und ihre tragenden Gewissheiten im Leben. Die Fra-
ge ist nicht, ob Menschen intolerant sind, sondern wo sie intolerant sind.
Das entscheidende Konzept der europiischen Neuzeit ist die Einheit ohne
Einigkeit, mithin die Ermdglichung des Zusammenlebens von Menschen
mit unterschiedlichen und gegensitzlichen Weltanschauungen, nicht aber
deren Relativierung. Dogmatisch ist dieser Gedanke in der Siindenlehre zu
verankern, die davon ausgeht, dass der Widerspruch gegen Gott und das
Evangelium gewissermaflen ,normal® ist und wegen der Unverfiigbarkeit
der Gnade Gottes menschlicher Einwirkung entzogen ist. Aus christlicher
Perspektive ist die Existenz des Unglaubens eine Folge der Toleranz Gottes.
Von dieser Einsicht aus ist auch der interreligiose Dialog aus christlicher
Perspektive zu gestalten.

Abschlieflend referierte der Kirchenjurist Heinrich de Wall (Erlangen) iiber
»Toleranz, Neutralitit, Nichtidentifikation, Indifferenz - Im Irrgarten ju-
ristischer Begriffsbildung®. Er fithrte vor, dass der Terminus ,Toleranz® im
Grundgesetz nicht vorkommt, jedoch in Entscheidungen des Bundesverfas-
sungsgerichts eine grofe Rolle spielt, wo er hiufig im Bezug zum Begriff der
Menschenwiirde steht. In einigen Verfassungen der Bundeslinder taucht der
Begriff ,Toleranz“ (beziehungsweise ,Duldsamkeit®) als Beschreibung eines
schulischen Erziehungsziels auf. Der Begriff der ,,Neutralitat®, der im 17. Jahr-
hundert das Nicht-Partei-Ergreifen im Krieg bezeichnete und deutlich negativ
konnotiert war, kommt weder im Grundgesetz noch in Linderverfassungen
vor, wird aber vom Bundesverfassungsgericht als Grundsatz der Beziehungen
zwischen Staat und Religionsgemeinschaften etabliert; er bezeichnet das Ge-
bot der weltanschaulichen Nichtidentifikation des Staates und schlieft ein,
dass der Staat Rdume zur Religionsausiibung erdffnet. De Wall plidierte fiir
einen Verzicht auf den Begriff der Neutralitit und forderte stattdessen die Be-
sinnung auf die verfassungskonforme Terminologie.

Nach der Mitgliederversammlung der Luther-Gesellschaft stand eine
Exkursion in die nahegelegene Hugenottenstadt Bad Karlshafen unter der
kundigen Leitung von Akademiedirektor Karl Waldeck auf dem Programm.
Schwerpunkt war hier der Besuch des Deutschen Hugenottenmuseums (www.
hugenottenmuseum.de). Der Abend klang bei einem (nordhessisch inkul-
turierten) ,hugenottischen Buffet® in der Akademie aus. Die Tagung schloss
am Sonntag mit einem Kantatengottesdienst in der Neustadter Kirche in Hof-
geismar, in dem der Bischof der Evangelischen Kirche von Kurhessen-Wal-
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deck Martin Hein, der zugleich Mitglied des Beirats der Luther-Gesellschaft
ist, die Predigt hielt.

Mit diesem ebenso abwechslungsreichen wie anspruchsvollen Programm
wurde ein differenzierter Blick auf die Entwicklung des europiischen Tole-
ranzgedankens moglich, der sowohl Abgrenzungen wie Ankniipfungen an
reformatorische Impulse erkennen lief3, insbesondere aber die Anschluss-
fahigkeit des Toleranzgedankens fiir die evangelische Theologie hervorhob.
Insofern fligte diese Tagung sich nicht nur in das Themenjahr ,,Reformation
und Toleranz" ein, sondern lieferte wichtige Einsichten zu diesem Themenjahr
der ,Luther-Dekade®. Die theologischen Vortrige der Tagung sowie die Pre-
digt aus dem Abschlussgottesdienst werden in dieser Zeitschrift erscheinen.

Pfarrer Dr. Frank Hofmann, Wilhelmshdher Allee 330, 34131 Kassel



Nachrichten

Am Rande des Lutherseminars ,Reformation und Toleranz® trat am 21. Septem-
ber 2013 die Mitgliederversammlung der Luther-Gesellschaft in Hofgeismar zu-
sammen. Im Mittelpunkt standen die Wahlen zum Vorstand. Im Amt als Erster
Prisident wurde der Kieler Kirchenhistoriker Professor Dr. Dr. Johannes Schil-
ling bestitigt; anstelle von Pfarrer Dr. Reinhard Brandt, der auf eigenen Wunsch
aus dem Amt des Zweiten Prasidenten ausschied, wurde Oberkirchenritin
Dr. Mareile Lasogga aus dem Kirchenamt der VELKD in Hannover zur Zwei-
ten Prasidentin gewidhlt. Als neue Beisitzer gehoren neben den wiedergewihl-
ten Dr. Michael Beyer (Leipzig), Professor Dr. Albrecht Beutel (Miinster) und
Professor Dr. Notger Slenczka (Berlin) nun auch die Systematische Theologin
Professorin Dr. Cornelia Richter (Bonn), und Pfarrer Michael Lapp (Freigericht-
Somborn) dem Vorstand an. Auf eigenen Wunsch waren Professor Dr. Dietrich
Korsch (Marburg) und Landespfarrer PD Dr. Uwe Rieske als Beisitzer aus-
geschieden. Erginzt wurde der Vorstand nach der Neuwahl durch die Berufung
von Pfarrer Dr. Reinhard Brandt (Neuendettelsau) zum Schatzmeister anstelle
des aus beruflichen Griinden zuriickgetretenen Dipl. Theol. Thorsten Engler
und von Dr. Martin Treu (Wittenberg) zum Geschiftsfiihrer. Die Stelle des Ge-
schiftsfithrers konnte damit nach vielen Jahren der Vakanz mit einer profilier-
ten Wittenberger Personlichkeit besetzt werden. Mitglieder des Vorstands sind
weiterhin wie bisher die Schriftleiter des Lutherjahrbuchs, Professor Dr. Christo-
pher Spehr (Jena), und der Zeitschrift LUTHER, Professor Dr. Hellmut Zschoch
(Wuppertal). Der wiedergewihlte Prisident verband abschlieend den Dank an
die ausgeschiedenen Vorstandsmitglieder mit den guten Wiinschen fiir die Zu-
sammenarbeit im neu zusammengesetzten Vorstand der Gesellschaft.

Die Mitgliederversammlung verabschiedete eine Anderung der Satzung der
Luther-Gesellschaft, die die Struktur der Luther-Gesellschaft den verinderten
Rahmenbedingungen der Vereinsarbeit anpasst: Die Gliederung in Bezirke
mit Bezirksleiterinnen bzw. Bezirksleitern wurde durch die Méglichkeit der
Berufung von Regionalbeauftragten ersetzt.

Die Melanchthonstadt Bretten verleiht am 21. Februar 2015 zum zehnten Mal
den Internationalen Melanchthonpreis der Stadt Bretten. Preiswiirdig ist ein
im Druck erschienenes Werk, das in hervorragender Weise dazu beitrigt, die
Kenntnis {iber Melanchthons Leben und Werk oder die geistesgeschichtlichen
Voraussetzungen, das Umfeld und die Folgen seines Wirkens zu vertiefen. Der
Preis ist mit 7.500 € dotiert und wird alle drei Jahre verlichen. Vorschlige mit
Begriindung sind bis 1. Juni 2014 an die Europiische Melanchthon-Akademie,
Melanchthonstrafie 1-3, 75015 Bretten, einzureichen. Weitere Informationen bei
der Europiischen Melanchthon-Akademie, Direktor: PD Dr. Giinter Frank, Me-
lanchthonstrafie 1-3, 75015 Bretten, E-Mail: info@melanchthon.com.
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Aus Lutherstatten

Luthers Kirche und Cranachs Werke brauchen Hilfe

Die Stadtkirche Wittenberg ist die ,,Mutterkirche der Reformation®. Hier hat
Martin Luther gepredigt. Hier wurde das Abendmahl in beiderlei Gestalt ge-
feiert, und hier wurden Luthers reformatorische Lieder gesungen. Mit dem
weltberithmten Reformationsaltar von Lukas Cranach und den zahlreichen
Epitaphien bewahrt die Stadtkirche Wittenberg herausragende Kunstwerke
von grofler Bedeutung. Ungezihlte Gaste aus aller Welt besuchen jahrlich
diesen Ort der Geschichte, der Kunst und der evangelischen Tradition.

Im Blick auf das Reformationsjubildaum 2017 wird die Stadtkirche Witten-
berg generalsaniert. Die Sanierung der Auflenhiille ist mittlerweile weit-
gehend abgeschlossen. In den nédchsten Jahren stehen die Sanierung des
Kirchenschiffs mitsamt der traditionsreichen Ordinandenstube, die Instand-
setzung der beiden Tiirme und die Restaurierung der Cranach-Werke auf dem
Bauprogramm. Die Gesamtkosten der Sanierung betragen 7,5 Mio. Euro. Eine
solche Summe braucht eine breite Unterstiitzung. Bund, Land, die Evangeli-
sche Kirche in Mitteldeutschland, der Kirchenkreis Wittenberg, kirchliche
Stiftungen und Vereine wie das Gustav-Adolf-Werk, die Stiftung Kunst-und
Kulturgut, die EKU-Stiftung oder die Stiftung KiBa haben ihre Unterstiitzung
zugesagt. Dennoch bleibt eine Summe von 1,5 Mio. Euro, die von der Stadtkir-
chengemeinde aus Eigenmitteln aufzubringen ist. Das gelingt nur mit Unter-
stiitzung vieler und Gber einen lingeren Zeitraum. Deshalb ruft die Stadtkir-
chengemeinde alle Freundinnen und Freunde Luthers auf: ,Helfen Sie mit,
dass die ,Mutterkirche der Reformation’ im Jubildumsjahr 2017 wieder in
altem Glanz erstrahlt. Spenden sind online (www.stadtkirchengemeinde-wit-
tenberg.de) oder per Bankiiberweisung: (Kreiskirchenamt Wittenberg, BIC:
GENODEDIDKD, IBAN: DE91350601901551748010, Stichwort: Sanierung
Stadtkirche WB RT56 LUTHER. Bitte geben Sie unter Verwendungszweck
Thre vollstindige Adresse an, damit Thnen eine Spendenbescheinigung zu-
gesandt werden kann. Herzlichen Dank!“
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Martin Luthers Tischreden. Neuansatze
der Forschung, hg. von Katharina Béren-
fanger, Volker Leppin und Stefan Michel,
Tiibingen: Mohr Siebeck 2013, VIII, 263 S.
- ISBN 978-3-16-150877-6 (Spéitmittelalter,
Humanismus, Reformation 71).

Im Hinblick auf den populéren Zitaten-
schatz Luthers zihlen seine Tischreden
fraglos zu den beliebtesten Fundgruben.
In der gegenwirtigen Forschung aller-
dings gilt die Bezugnahme auf diese Aus-
spriiche als duflerst umstritten. Begriin-
det wird dieses in erster Linie damit, dass
die vermeintliche Unmittelbarkeit der
Auferungen, die jene Zitate erscheinen
lassen, weder durch direkte Mitschriften
noch durch von Luther selbst autorisierte
Manuskripte gedeckt ist. Jene Tisch-
gespriche sind lediglich in einer Form
iiberliefert, die erst den Zeugnissen der
Luther-Memoria der zweiten Hilfte des
16. Jahrhunderts zuzurechnen sind. An-
gesichts dessen ist es sehr zu begriifien,
dass sich ein interdisziplindrer Kreis
angesehener Wissenschaftler im April
2010 in der Nihe von Jena zusammen-
fand, um jenen Quellencorpus der heuti-
gen Forschung angemessen in den Blick
zu nehmen. Die auf dieser Tagung vor-
gestellten unterschiedlichen Zuginge zu
Luthers Tischreden - in der Tat zu einem
Grofiteil ,Neuansitze der Forschung” -
sind nun in dem vorliegenden Band ei-
ner breiteren Offentlichkeit zuginglich
gemacht.

Mit bekannter fundierter Sachkennt-
nis stellt Helmar Junghans in seinem
Beitrag - wenige Wochen vor seinem un-
erwarteten Tod vorgetragen - Editionen
von Luthers Tischreden seit der Erstaus-
gabe von Johannes Aurifaber im Jahre
1566 bis hin zur Gegenwart vor. Grund-
sitzliche hermeneutisch-methodische
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Erwidgungen zum Umgang mit den
Tischreden auf dem Hintergrund tiber-
lieferungs- und redaktionsgeschicht-
licher Fragestellungen bietet die Studie
von Katharina Birenfinger. Daran an-
schlieflend verdeutlicht Volker Leppin an
ausgewihlten Beispielen die Problematik
der Verifikation von Aussagen dieser
Quellen fiir die Biographie Luthers. Bar-
bara Miiller betrachtet in ihrem breit
angelegten Aufsatz die Tradition der
Tischgespriche von der Antike bis in die
Zeit der Renaissance und gibt aus dieser
Sicht eine Gattungsbestimmung der
Reden Luthers. Mit dem Vergleich von
Philipp Melanchthons Tischreden - den
sogenannten Exempla -~ mit den Tisch-
reden Luthers stellt Alexander Bartmuf
einen wichtigen Aspekt der ,Wittenber-
ger Gruppenidentitit® vor. Jorg Zimmer
gewdhrt mit seiner Untersuchung der
Zitate von Asop-Fabeln einen interes-
santen Einblick in Luthers Gebrauch von
Literatur abseits des biblischen Wortes.

Einen Grofiteil des Bandes nehmen
Ausfithrungen zur handschriftlichen
Uberlieferung der Tischreden ein. Auf
iiber fiinfzig Seiten bietet Wolf-Friedrich
Schdufele eine duflerst detaillierte und
zugleich tibersichtlich aufgebaute Be-
standsaufnahme der entsprechenden,
gegenwirtig 110 bekannten Manuskript-
binde. Die Studien zu der Quellen-
erschliefung in der Wissenschaftlichen
Bibliothek Dessau von Ernst Koch, in
der Forschungsbibliothek Gotha von
Daniel Gehrt sowie in der Landes- und
Universitatsbibliothek Jena von Stefan
Michel dokumentieren die jeweils sehr
unterschiedliche Aufarbeitung der dort
erhaltenen Handschriften.

Thomas Wilhelmi und Margrit Glaser
bringen in ihren den Band abschlieffen-
den Beitragen Voriiberlegungen beziig-
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lich einer heutigen wissenschaftlichen
Anspriichen geniigenden und den ge-
gebenen Moglichkeiten entsprechen-
den Publikation der Tischreden. Dabei
pladieren beide gerade angesichts der
zu konstatierenden Defizite der Edition
von Luthers Tischreden in der Weimarer
Ausgabe fiir die Herstellung einer gut
eingerichteten digitalen Edition.

Somit werden mit den Studien dieses
Sammelbandes vielfiltige Anregungen
beziiglich der weiteren Forschung zu
den Tischreden Luthers geboten. Dabei
wird sichtbar, dass diese Arbeit duflerst
lohnend sein wird, da dadurch verschie-
denste Erkenntnisgewinne hinsichtlich
der Person und des Werkes Luthers als
auch der Rezeption seiner Theologie in
der ersten Schiilergeneration zu erwarten
sind.

Volker Gummelt

Moritz Stetter: Luther. Giitersloh: Gii-
tersloher Verlagshaus 2013, 160 S. - ISBN
978-3-579-07054-4.

Stetter stellt sich der Aufgabe, eine il-
lustrierte Biographie Luthers mit den
wichtigsten Stationen seines Lebens
vorzulegen. Seine ginzlich schwarz-
weifl gehaltenen Bilder sind dabei mit-
unter mit mehr Text versehen, kommen
oftmals aber auch ganz ohne Worte aus.
Der Autor will sein Buch dabei — wie er
auf seiner Homepage erldutert — selbst
gerne als ,,biographic” verstanden wissen
und nicht in die Schublade christlicher
Literatur einsortiert werden. Denn er
schreibe nicht aus religitser Motivation
ein Comic fiir die Kirche, sondern als ge-
sellschaftskritischer Agnostiker ein Buch
iiber die Kirche. Dabei liegen ihm die bis
heute wirkmaichtigen Risse und Abgrin-
de im Leben Luthers, das trotz seiner
Widerspriiche die heutige Gesellschaft

positiv gepragt habe, besonders am Her-
zen (http://demotapecomix.wordpress.
com/2013/04/12/luther-erklarungsbedarf
[26.9.2013]).

Der Comic gliedert sich in vier Kapitel,
von denen das erste die Zeit bis zur re-
formatorischen Entdeckung, das zweite
von 1517 bis zur Verbrennung der Bann-
androhungsbulle und das dritte die Jahre
bis zu den Wittenberger Unruhen behan-
delt. Im letzten Kapitel werden Bauern-
krieg, Luthers Hochzeit und seine Schrift
gegen die Juden bebildert. Der Uberblick
macht bereits deutlich, dass der Schwer-
punkt auf den Jahren bis 1525 liegt, wih-
rend die dann folgenden zwei Jahrzehnte
bis zu Luthers Tod in nur noch 12 Seiten
abgehandelt werden, wovon alleine vier
die letzten Worte Luthers illustrieren.
Den Comic beschlieflen teilweise provo-
kante Zitate iiber Luther, wobei St. sich
auf Aussagen von Richard Friedenthal,
Friedrich Nietzsche und Dietrich Bon-
hoeffer beruft, aber auch den Gauleiter
Julius Streicher zu Wort kommen lasst.
Am Ende gibt eine von Tanja Scheifele
zusammengestellte, mehrseitige Zeittafel
einen tabellarischen Uberblick iiber Lu-
thers Leben, wobei grau unterlegte Erkla-
rungen (z.B. zum Ablass) das Verstehen
erleichtern sollen.

Wer diesen ,biographic® zur Hand
nimmt, wird schnell in den Bann der
kiinstlerischen Fihigkeiten des Autors
sowie der geschickten Textauswahl gezo-
gen. Der zweifelnde und der getriebene
Luther werden genauso eindriicklich mit
spitzer Feder gezeichnet wie der wort-
gewaltige und apokalyptische Luther, der
Ehemann und Vater, aber auch der zum
Niederschlagen des Bauernaufstands
aufrufende und am Tod der Bauern
leidende Luther. Das Nachzeichnen der
Ereignisse bis 1525 gelingt St. dabei span-
nend und inhaltlich sinnvoll reduziert.
Wer bei lesemiiden Personen das Interes-
se an den frithen Jahren der Reformation
wecken mochte, wird hier fiir die Arbeit
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in Schule und Gemeinde fiindig werden.
Aber sowohl aus historischer und theo-
logischer Perspektive kann der Comic
nur als ein Appetizer verstanden werden,
auf den eine intensivere Beschiftigung
mit Luther folgen sollte.

Sind St.s holzschnittartige Reduk-
tionen an vielen Punkten didaktisch
durchaus sinnvoll, gerit jedoch leider
gerade die Frage nach Luthers Stellung
zu den Juden eindeutig zu kurz und wird
den historischen Gegebenheiten nicht
gerecht. An diesem Punkt erschwert St.
sowohl den Zugang zum Thema und
behindert mit seiner Herangehensweise
zudem eine differenzierte Sicht Giber Lu-
ther und die deutsche Geschichte.

Trotz der genannten Desiderate bleibt
dieses Buch empfehlenswert. Wenn auch
nicht als umfassende Biographie, son-
dern als kreativer Impulsgeber zur Be-
schiftigung mit Luther bis zur Zeit des
Bauernkrieges. Vor allem fiir Jugendliche
wird diese gezeichnete Herangehens-
weise an Ablass, Bibeliibersetzung und
Reichstage den Zugang zur Reformati-
onsgeschichte erleichtern.

Nicole Kuropka

Thomas Kaufmann: Der Anfang der
Reformation. Studien zur Kontextualitit
der Theologie, Publizistik und Inszenie-
rung Luthers und der reformatorischen
Bewegung, Tiibingen: Mohr Siebeck
2012, XVIII, 676 S. — ISBN 978-3-16-
150771-7 (Spatmittelalter, Humanismus,
Reformation 67).

Die vorliegende Publikation umfasst eine
Sammlung von 16 Studien, von denen
sechs bisher unveréffentlicht waren. Die
einzelnen Studien werden in drei grofien
Abschnitten  systematisch zusammen-
gefasst. In einleitenden ,Prolegomena“
wird eine ,historiografische Standortbe-

stimmung® (1) vollzogen, die auf aktuelle
Tendenzen der Reformationsgeschichts-
forschung eingeht und das Konzept einer
»Kontextuellen Reformation® (15) darlegt,
das der Disposition des vorliegenden Ban-
des zugrunde liegt. Luther wird in diesem
Konzept zwar als ,zentrale Figur” (27)
betrachtet, jedoch soll im Blick auf den
Anfang der Reformation nicht der ,,Ur-
sprungssinn seines Denkens und Wollens“
rekonstruiert, sondern ,die frappierende
Prasenz seiner Person und der Bilder von
ihm" analysiert werden (27).

In einem ersten Abschnitt werden
unter der Uberschrift ,Traditionskon-
struktionen“ vier Beitrige prisentiert,
die sich auf den Ubergang bzw. Umbruch
vom Spitmittelalter zur Reformation
konzentrieren. Zunichst wird im Blick
auf das Verhiltnis von Jan Hus und der
reformatorischen Bewegung herausgear-
beitet, wie die Konstruktion einer Kon-
tinuitdt vom bdhmischen zum Witten-
berger Reformator die ,Selbstdeutung
des lutherischen Protestantismus“ be-
stimmt hat (65). Im Anschluss wird Lu-
thers Bibeliibersetzung mit vorreforma-
torischen Laienbibeln verglichen, wobei
medien- und sozialgeschichtliche Zu-
sammenhinge ebenso deutlich werden
wie die spezifisch theologische Intention
Luthers, das Bibelwort als Evangelium zu
Gehor zu bringen. Ein weiterer Beitrag
widmet sich den vielfiltigen Mustern,
mit denen der Islam in der lateineuropii-
schen Christenheit des 15, und 16. Jahr-
hunderts wahrgenommen wurde und die
in der Reformationszeit mit konfessio-
nellen Abgrenzungen verkniipft waren.
Zum Abschluss des ersten Abschnittes
werden theokratischen Konzeptionen in
der spitmittelalterlichen Reformliteratur
und in der radikalen Reformation unter-
sucht und im Rahmen einer politischen
Ideengeschichte als ,Bilder einer bes-
seren Welt” (163) rekonstruiert.

Der zweite Abschnitt, der sich mit
~Kommunikationsdynamiken“ befasst,
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beginnt mit einer kontextuellen Ein-
ordnung von Luthers Ablassthesen, auf
die eine umfangreiche Detailstudie zur
Aneignung der Reformation durch die
Studenten folgt; anschlieflend werden
Heroisierungen Luthers in Texten und
Bildern vorgestellt, bevor dann Martin
Bucers Bericht von der Heidelberger Dis-
putation und anonyme Flugschriften der
frithen Reformation im Blick auf die ,,pu-
blizistische Mobilisierung” (356) unter-
sucht werden.

Der dritte Abschnitt betrachtet ,,Lehr-
bildungen und Identititsentwiirfe” - hier
werden zundchst die theologisch-philo-
sophischen Beurteilungen menschlicher
Vernunft bei Luther, Melanchthon und
Zwingli verglichen, anschlieffend wird
der integrale Zusammenhang von Lehre
und Leben in der radikalen Reformation
der frithen 1520er Jahre herausgearbeitet
und dann die Rolle der Laien in ver-
schiedenen Konzeptionen Wittenberger
und Basler Provenienz thematisiert. Es
folgen zwei Beitrige zum Lebenswelt-
bezug von Luthers Ehetheologie und zu
verschiedenen Modellen, wie persénliche
Erfahrung in reformatorischen Texten
vermittelt wird, bevor abschlieflend die
Frage nach dem ,alten” und dem ,jun-
gen® Luther in historischer Perspektive
am Beispiel seiner Abendmahlstheologie
und seiner Haltung in der sogenannten
Judenfrage erértert wird.

Insgesamt liegt eine Sammlung von
Studien vor, die - trotz einer teilweise
nicht leicht verstindlichen Ausdrucks-
weise — interessante Einblicke in unter-
schiedliche Aspekte der Frithzeit der
Reformation vermitteln. Beeindruckend
sind dabei nicht nur die Materialfillle
und die Prizision der einzelnen Ana-
lysen, sondern auch die Mehrdimensio-
nalitit der historischen Perspektiven und
deren Verkniipfungen, wodurch grund-
legende Strukturen der Reformationsge-
schichte aufgezeigt werden konnen. Die
konzeptionelle Entscheidung, Luthers ei-

genes ,Denken und Wollen hierbei aus-
zublenden und stattdessen unterschied-
liche Wahrnehmungen seiner Person in
den Blick zu nehmen, schrinkt jedoch
den Anspruch dieses Buches, den ,,An-
fang der Reformation® zu rekonstruieren,
nicht unerheblich ein. Wenn der Autor
selbst davon noch einmal den ,eigentli-
che[n] Anfang dieses Anfangs® (184) un-
terscheidet und feststellt, dieser sei sei-
nen ,Kontextualisierungsbemiihungen
allerdings eigentiimlich entzogen® (ebd.),
so liegt das auch an dem Verzicht auf eine
eingehende Beriicksichtigung der Genese
der Theologie Luthers. Mit dieser Kritik
soll aber nur der Anspruch dieses Buches
relativiert, nicht aber dessen Qualitit in
Frage gestellt werden, denn im Blick auf
die vielfaltigen Kontexte der Theologie
Luthers liefert es wichtige Erkenntnisse
fiir die Reformationsgeschichte.

Michael Basse

Wolf-Friedrich Schiufele (Hg): Die
Marburger Artikel als Zeugnis der Ein-
heit, Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt
2012, 211 S. - ISBN 978-3-374-03080-4.

Das Marburger Religionsgesprach von
1529 gilt weithin als kapitaler Fehlschlag
in den protestantischen Einigungsbemii-
hungen des Reformationsjahrhunderts.
»Marburg 1529 ist jenes Datum, an dem
die versammelten theologischen Haup-
ter der Wittenberger, Straflburger und
Schweizer Reformation, unter ihnen Lu-
ther, Melanchthon, Zwingli, Bucer und
Oekolampad, sich eben nicht auf ein ge-
meinsames Verstindnis des Abendmahls
einigen konnten - mit der Fernwirkung
einer Spaltung der Reformation in die
zwei Hauptlinien: ,lutherisch” und ,re-
formiert®.

Demgegeniiber wartet nun ein Sym-
posion, das die Evangelische Kirche von
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Kurhessen-Waldeck und die Philipps-
Unijversitit Marburg im Oktober 2011
am historischen Ort veranstalteten, mit
der Gegenthese auf: Das Marburger Re-
ligionsgesprich sei eine ,,Sternstunde der
Reformationsgeschichte® (45) gewesen,
so urteilt der Tagungsleiter und Heraus-
geber  Wolf-Friedrich Schdufele. Ent-
sprechend riickt das Symposium nicht
wie gewohnt den Dissens in der Abend-
mabhlsfrage in den Fokus, sondern statt-
dessen den theologischen Gehalt aller
fiinfzehn ,,Marburger Artikel®, die Lu-
ther am letzten Tag des Kolloquiums
aufgesetzt hat und die dann von allen
versammelten Theologen unterschrieben
wurden.

Der Band bringt nach dem Faksimile
des Marburger Autographs eine Tran-
skription, die bisherige Textiiberliefe-
rungen korrigiert und er dokumentiert
natiirlich auch die - in Marburg nicht
mehr vorhandenen - Textergdnzungen
letzter Hand nach dem Ziircher Gegen-
stiick. Eine Synopse erleichtert zudem
den Vergleich mit den spateren ,,Schwa-
bacher Artikeln“ und macht deutlich, wie
sich Luther beim Entwurf der Marburger
Artikel an diesen Wittenberger Konsens
anlehnt, den er bereits fertig formuliert
nach Marburg mitgebracht hat.

Der Herausgeber arbeitet in seinem
einleitenden Beitrag erhellend die po-
litischen Antagonismen heraus, die den
Marburger Kompromiss schliefSlich jeder
unmittelbaren Wirkung berauben sollten:
Wihrend der junge hessische Landgraf
Philipp ein gesamtprotestantisches Biind-
nis im Gefille der Speyerer Protestation
anstrebte, arbeitete Kursachsen dem je
linger je mehr entgegen — und Luther be-
stirkte seinen Kurfiirsten darin, indem
er sein eigenes Misstrauen gegeniiber der
Theologie der Oberdeutschen nachdriick-
lich in Szene setzte.

Denn keineswegs disputierte die
Marburger Versammlung ausschliefSlich
ilber das Abendmahl. Vielmehr begann

sie mit einem von Seiten Luthers of-
fensiv gefiithrten Schlagabtausch zn den
groflen Themen Trinitdt, Christologie
und Pneumatologie. Peter Gemeinhardt
zeichnet den Gesprichsgang nach und
beleuchtet seinen Hintergrund: die Aus-
einandersetzungen mit tiuferischen und
antitrinitarischen Bewegungen in Ziirich
und StraBburg (86-88). Wihrend Ge-
meinhardt den Effekt der gemeinrefor-
matorischen Riickbesinnung auf das
»Erbe der Alten Kirche* (103) wiirdigt,
bleibt undiskutiert, welchen Preis dem-
gegeniiber das nun vereinte Abdringen
der ,.Schwirmer” forderte.

Die doppelte, aus lutherischer und
reformierter Sicht vorgetragene Ana-
lyse des Dissens-Artikels ,Vom Sacra-
ment des leibs vnd Bluts Christi“ macht
bleibend unterschiedliche theologische
Perspektiven anschaulich. Eindringlich
begriindet Athina Lexutt Luthers kom-
promissloses Beharren auf dem ,est™
an dessen Eindeutigkeit hinge die Glau-
bensgewissheit der Empfangenden. Peter
Opitz weist demgegeniiber -einerseits
die gemeinsame Stofirichtung gegen die
Messopferlehre auf, andererseits zeigt er
offenkundige Interpretationsdifferenzen
zwischen Luther und Zwingli im Blick
auf den gemeinsam unterschriebenen
Text, in denen er nicht weniger als ein
»anders nuanciertes Gottesverstindnis®
(187} wirksam sieht.

Die .fiinfzehn erstaunlichen Sitze", so
Bischof Martin Hein in seinem Resiimee
(197), obwohl im Reformationsjahrhun-
dert von den politischen und konfessio-
nellen Entwicklungen schnell iiberholt,
sind in der Tat ein bedeutsames ,,Zeugnis
der Einheit” - wie es der Titel des Bandes
sagt. Man mag dies differenziert werten:
als eine ekklesiologisch zwar unbefriedi-
gende, aber im 6kumenischen Gesprich
manchmal notwendige ,,Zwischenetap-
pe"“ (André Birmelé, 113), als Rahmen fiir
eine ,komplementire” Bezeugung des
Evangeliums in Wittenberg und Ziirich
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(Martin Sallmann, 134), als beeindru-
ckend konsistente Grundlegung einer
~evangelischen Ethik® (Jan Rohls, 1371L),
oder als ,typisch evangelisch® und ,,mo-
dern” in der Erdffnung eines vielstimmi-
gen Diskurses um die Wahrheit in der
Heiligen Schrift (Martin Hein, 199).

In Marburg ,brennen keine Schei-
terhaufen.” (203) Diese Erkenntnis fest-
zuhalten und analytisch zu vertiefen,
erweist sich als ein aufklirendes und
trostliches Unterfangen, gerade wenn
man die problematische Wirkungsge-
schichte von ,,Marburg 1529“ vor Augen
hat, das ex post zum Urdatum der bin-
nenreformatorischen Spaltung stilisiert
werden konnte. Immerhin hat das po-
litische Scheitern dieses Einheitszeug-
nisses bereits im 16. Jahrhundert weitere
theologische Bemiihungen um ein ge-
meinsames reformatorisches Abend-
mahlsverstindnis (Bucer, Melanchthon,
Bullinger) nicht verhindern konnen.

Martin Heimbucher

Melanchthon deutsch. Band 4: Me-
lanchthon, die Universitit und ihre
Fakultiten, hg. von Michael Beyer, Ar-
min Kohnle und Volker Leppin unter
Mitarbeit von Christiane Domtera und
Annika Schmidt, Leipzig: Evangelische
Verlagsanstalt 2012, 383 S. - ISBN 978-3-
374-03053-8.

Die Reihe ,Melanchthon deutsch® (1997 1)
wird fortgesetzt mit dem vierten Band
zur umfassenden universitiren Titig-
keit Melanchthons in Reden, Vorreden,
Gutachten und Lehrtraktaten. Alle Texte
von 1518 bis 1559 spiegeln die Bedeutung
der akademischen Bildung fiir Melan-
chthon und seinen Einsatz fir die Uni-
versitit und alle ihre Fakultiten. Die
Ubersetzungen sind je mit einer kurzen
Einleitung versehen und an ihrem Ende

mit erlduternden Anmerkungen. Ein
Anhang mit Abkiirzungsverzeichnissen
und einem Namensregister beschliefit
den Band.

Die Sprachen sind Melanchthons
bleibendes Anliegen, denn es ist Gottes
Plan und Wille, dass die Weltsprache
des Griechischen die ,Botin und Die-
nerin“ (38) des neuen Bundes ist. Das
Hebriische stofit zwar bei den Gelehrten
vielfach auf Ablehnung (51) und ist doch
unumgénglich zum Verstehen beider
Testamente. Weil die Schopfung ,ein
wunderbarer Schauplatz® der Weisheit
Gottes ist, filhrt Bildung zur Frommig-
keit und Frommigkeit zur Bildung. Des-
halb arbeiten alle Wissenschaftler an der
wahren Lehre fiir Kirche und Welt. Das
gilt fiir die Theologie, fiir die artistischen
Ficher und nicht minder fiir die Medi-
zin (3231, s. auch Melanchthon deutsch
Bd. 1, 110 ff.) und Rechtswissenschaft. Mit
Nachdruck hebt Melanchthon hervor,
dass auch das rémische Recht und die
antike wie die scholastische Rechtswis-
senschaft (297-302, s. auch Bd. 1, 170ff)
der Weisheit Gottes entspringen. Vehe-
ment widerspricht er den Versuchen, das
Romische durch das Mosaische Recht zu
ersetzen (305).

Aus der Gattung der kurzgefassten
Deklamationen fillt das lange Gut-
achten iiber die Artikel der bayerischen
Inquisition (1558/59; 185-287) heraus.
Melanchthon legt damit eine Schrift vor,
die in ihrer argumentativen Form eine
wissenschaftliche Abhandlung ist und in
ihrer Klarheit zugleich eine Bekenntnis-
schrift — ohne Einschnlirungen durch die
Politik. Eine Uberraschung bietet er zur
Frage der ,,notae ecclesiae; es gibt nicht
nur zwei, sondern drei Kennzeichen: Die
Bezeugung des reinen Evangeliums und
der rechte Gebrauch der Sakramente (so
die CA, so auch Johannes Calvin) und zu-
sitzlich ,der Gehorsam® (194). Diese nicht
calvinische, aber ,reformierte” Erweite-
rung trigt dem Auseinandertreten der
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Konfessionen Rechnung: Wir leisten den
Gehorsam, wir sind die Kirche, nicht ,,der
romische Bischof und sein Anhang"” (196).
Zu iibersetzen ist eine schwierige Auf-
gabe angesichts der Kunstfertigkeiten
des redenden und vor allem dichtenden
Humanisten Melanchthon (133f). Aber
auch die akademische Prosa zu erfassen,
bereitet Probleme, die der Leser einkal-
kulieren muss. So heifit es in der Antwort
an die Inquisition zur Frage der ,unitas
ecclesiae”: ,,Die Einheit der allgemeinen
Kirche bedeutet eine fundamentale
Ubereinstirnmung, und zwar in den Ar-
tikeln des Glaubens® (199). Die Latinitit
istklarer und priziser: ,unitas Catholicae
Ecclesiae est consensus in fundamento,
scilicet in articulis fidei “ (Melanchthons
Werke in Auswahl, Bd. 6, Giitersloh 1955,
291,26 £.). Die Ubereinstimmung im Fun-
dament der Kirche schafft die Einheit
der Kirche. Die Ubersetzungen ersetzen
nicht das lateinische Original, sondern
verschaffen Uberblicke und Einblicke
in den melanchthonischen Kosmos der
Wissenschaften, die sich zur Ehre Gottes
gegenseitig durchdringen und so dem
Kosmos der Schopfung entsprechen.

Manfred Schulze

Albrecht Beutel: Gerhard Ebeling. Eine
Biographie, Tiibingen: Mohr Siebeck
2012, XVII, 606 S., 45 Abb. - ISBN 978-
3-16-150447-1.

In den 1950er und 1960er Jahren war
Eduard Woldemar Gerhard Ebeling ein
vielfiltig umworbener Theologieprofes-
sor. Zahlreiche Universititen des In- und
Auslandes bemiihten sich um die Dienste
des 1912 in Steglitz geborenen Sohnes ei-
nes Lehrers. Neben Berlin, Bonn, Mainz,
Miinchen und Marburg sind vor allem
Tiibingen und Ziirich zu nennen, wo der
Schiiler von Hanns Rickert, nachdem er

1935 bis 1945 im Dienst der Bekennenden
Kirche titig gewesen war, als Kirchenhis-
toriker und als Systematischer Theologe
mit groflem Erfolg wirkte. Das Rennen
um den begehrten Gelehrten, der zwei-
felsohne zu den bedeutendsten Theologen
und anregendsten Lutherforschern des 20.
Jahrhunderts zihit, machte schlieflich die
Ziircher Theologische Fakultit, wo sich
die mit Ebeling befreundeten Praktischen
Theologen Walter Bernet und Robert
Leuenberger mit hohem Einsatz fur eine
Riickberufung Ebelings eingesetzt hatten.
Die schweizerische Universitit legte dem
Umworbenen 1968 ein gleichermaflen
einzigartiges wie unwiderstehliches An-
gebot vor: Sie schuf fiir Ebeling einen
Speziallehrstuhl fiir ,Fundamentaltheo-
logie und Hermeneutik®, mit dem nur
vier Stunden Lehrverpflichtung bei freier
Themenwahl und eine weitgehende Ent-
lastung bei administrativen Aufgaben
und Priifungen verbunden war. An dem
in Tiibingen erhebliche Irritationen aus-
losenden Entschluss Ebelings, nach nur
kurzer zweiter Lehrtitigkeit in Tiibingen
erneut an die Limmat zu wechseln, konn-
te auch ein Anruf von Wolfhart Pannen-
berg nichts dndern, der ihm mitteilte,
dass die sich gerade neu konstituierende
Miinchner Fakultit beabsichtige, ihn bei
Aussicht auf eine Zusage als Erstplat-
zierten auf die Berufungsliste zu setzen.
Der Wechsel nach Ziirich zum Winter-
semester 1968/69 sollte der letzte sein. Bis
zu seinem Tod am 30. September 2001
wirkte Ebeling in der Stadt Zwinglis. In
dieser forschungsintensiven Zeit entstan-
den zahlreiche wichtige Werke Ebelings.
Neben den mehrbéndigen Lutherstudien
seien exemplarisch genannt die Béande
zwei bis vier von ,Wort und Glaube“ und
die einflussreiche dreibindige ,,Dogmatik
des christlichen Glaubens“ (1979), die 2012
anldsslich des 100. Geburtstages in vierter
Auflage erschien.

Zu diesem Anlass verdffentlichte zu-
dem nur elf Jahre nach Ebelings Tod der
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Miinsteraner Kirchenhistoriker Albrecht
Beutel eine erste monographische Bio-
graphie. Der Verfasser, Ebeling seit 1979
personlich bekannt und verbunden, weif3
um die in diesem Zusammenhang auf-
tauchenden historiographischen Proble-
me und reflektiert sie knapp in seinem
Vorwort. Das in acht Kapitel aufgeteilte
Buch orientiert sich in seiner Gliederung
nach der Schilderung der Familie und
der Ausbildung bis 1945 anhand der
Orte der Lehrtitigkeit. Auf die erste Zeit
in Tibingen (1946-1956) folgt der erste
Aufenthalt in Ziirich (1956-1965), bevor
Ebeling wiederum kurz in Tiibingen
(1965-1968) und abschliefend in Ziirich
(1968-1979) wirkte. Den Abschluss der
Darstellung bieten ein Kapitel ,Voll-
endung und Fragment (1979-2001) sowie
ein Epilog, in dem zusammenfassend
eine differenzierte und sympathische
Charakterisierung Ebelings erfolgt. Ne-
ben zahlreichen Abbildungen sind dem
Band eine Zeittafel, eine Bibliographie
Ebelings sowie ein Personenregister bei-
gefiigt. Auf einen sachlichen Fehler der
ansonsten dberaus sorgsam gearbeiteten
Darstellung ist hier zu verweisen. Bei der
Beschreibung der personellen Verinde-
rungen der Ziircher Fakultit im Sommer
1979 (354), als Eduard Schweizer und Ul-
rich Gébler die Fakultit verliefen, ging
letzterer zundchst an die Freie Univer-
sitdt nach Amsterdam, nach Basel kam er
erst 1989.

Die vier Kapitel iber die Lehrtitigkeit
in Tubingen und Ziirich weisen jeweils
eine dhnliche Gliederung auf, die eine
schnelle Orientierung erméglichen und
der Biographie einen gewissen Hand-
buchcharakter verleihen. Zunichst um-
reifit der Vf. jeweils die Lebensumstinde
und kann hier teilweise detailliert be-
richten. Danach riicken das akademisch-
universitire Leben sowie das wissen-
schaftliche Wirken breiter in den Fokus.

Der iiberaus gut lesbare Band, der
immer wieder auch schmunzeln lisst,

schopft aus einer breiten Quellengrund-
lage und vermittelt ein {iberaus lebendi-
ges Bild nicht allein von Ebelings Leben
und Wirken, sondern dariiber hinaus
auch von einer sich unverkennbar wan-
delnden akademischen Welt und ihren
Akteuren in der zweiten Hailfte des 20.
Jahrhunderts. Es gelingt B., mit wenigen
Worten treffliche Milieubeschreibungen
zu entwerfen, universitits- und wissen-
schaftspolitische Entwicklungen zu notie-
ren und das kirchenhistorische, herme-
neutische und systematisch-theologische
Schaffen Ebelings konzise und erhellend
Zu prisentieren.

Auch ohne eine eigene theologische
Schule im engeren Sinne begriindet
zu haben, nennen zahlreiche univer-
sitdr tatige Theologinnen und Theologen
Ebeling als prigenden akademischen
Lehrer, den eine ausgesprochene Selbst-
disziplin und Menschenfreundlichkeit
auszeichneten. Theologisch griindete er
in Luther und rezipierte in eigener Wei-
se das Erbe der liberalen Theologie. Eine
tiefergehende zeit- und geistesgeschicht-
liche Verortung Ebelings und seines
Wirkens koénnen allein weitere Detail-
forschungen leisten und somit bleibt zu
hoffen, dass diese gewichtige Biographie
die Ebeling-Forschung in theologie- und
zeitgeschichtlicher Perspektive kriftig
und nachhaltig anregen wird.

Thomas K. Kuhn

Heidelberg und die Kurpfalz, hg. von
Christoph Strohm unter Mitarbeit von
Albert de Lange und Johannes Ehmann,
Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt
2013, 96 S. - ISBN 978-3-374-03144-3 (Orte
der Reformation, Journal 6). Schmal-
kalden, hg. von Jiirgen Romer, Leipzig:
Evangelische Verlagsanstalt 2013, 52 S. -
ISBN 978-3-374-03147-4 (Orte der Refor-
mation, Journal 7). Hamburg, Liibeck,
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Schleswig-Holstein, hg. von Daniel
Mourkojannis, Johannes Schilling und
Gerhard Ulrich, Leipzig: Evangelische
Verlagsanstalt 2013, 88 S. - ISBN 978-3-
374-03169-6 (Orte der Reformation, Jour-
nal 8). Marburg, hg. von Volker Knéppel,
Burkhard zur Nieden und Wolf-Fried-
rich Schiufele, Leipzig: Evangelische
Verlagsanstalt 2013, 64 S. - ISBN 978-3-
374-03232-7 (Orte der Reformation, Jour-
nal 9). Schwiibisch Hall, hg. von Anne-
Kathrin Kruse und Frank Zeeb, Leipzig:
Evangelische Verlagsanstalt 2013, 92 S.
- ISBN 978-3-374-03236-5 (Orte der Re-
formation, Journal 10).

Die inzwischen eingefiihrte Reihe touris-
tisch-reformationsgeschichtlicher ~ Jour-
nale ladt zum Erkunden weiterer Orte
ein, die immer deutlicher den Raum der
mitteldeutschen Reformationsgeschichte
und der unmittelbaren Wirksamkeit Lu-
thers Gberschreiten. Alle Hefte der Reihe
machen Lust zum Reisen auf den Spuren
der Reformation und bieten selbst einen
Vorgeschmack auf tatsichliche Reisen
(und hilfreiche Informationen dazu), aber
auch im Lesen und Betrachten der Bilder
zu gewinnende geistige Reiseeindriicke.
Hier verweise ich nur auf die gehaltvol-
len reformationsgeschichtlichen Beitrdge:
Im Heidelberg-Heft erinnern Heinz Schei-
ble an Melanchthon, Christoph Strohm an
die Anfinge der kurpfilzischen Reforma-
tion und an die im ungleichen Briider-
paar Ludwig VI und Johann Casimir
fassbare Differenz von Lutheranern und
Calvinisten sowie an die Unionen im
Bereich der Kurpfalz, Thomas Maissen
an den frommen Kurfiirsten Friedrich
III., Eike Wolgast an die Rolle der Uni-
versitit Heidelberg und Albert de Lange
an die Kurpfalz als ,Ketzerasyl®; Johan-
nes Ehmann beleuchtet Neustadt an der
Weinstrafle als reformationsgeschichtlich
bedeutsame ,kleinere Schwester Heidel-
bergs®. — Das Journal zu Schmalkalden
bietet u.a. Beitrdge von fiirgen Romer zum

Schmalkaldischen Bund und von Kai
Lehmann iiber Luthers Schmalkaldische
Artikel. - In dem nordelbischen Heft
werden die Reformationen in den entspre-
chenden Territorien des 16. Jahrhunderts
von Christa Hansen, Johannes Schilling,
Thomas Illg, Uwe Rieske, Ada Kadelbach,
Frank Trende, Andreas Miiller und Gi-
deon Hdussermann vorgestellt und wird
Johannes Bugenhagen als Reformator
Norddeutschlands von Ferdinand Ahuis
gewlrdigt. Auch auf Menno Simons
(Wilko Teifke) und Matthias Claudius
(Reinhard Gorisch) richtet sich der Blick,
von anderen Spuren bis in die Gegenwart
ganz zu schweigen. - In Marburg darf
vorreformatorisch Elisabeth von Thiirin-
gen (Ursula Braasch-Schwersmann) nicht
fehlen, bevor das Heft die hessische Refor-
mationsgeschichte Revue passieren ldsst:
Hans Schneider stellt den Landgrafen Phi-
lipp vor, Dirk Richhardt den ,kirchlichen
Landtag“ von Homberg/Efze (1526) und
Wolfgang Breul die Ziegenhainer Zucht-
ordnung, mit der auch die Begegnung
mit dem Tdufertum prisent ist. Von
der Griindung der ersten evangelischen
Universitat in Marburg (Wilhelm Ernst
Winterhager) spannt sich der Bogen u.a.
zum Marburger Religionsgesprach (Wolf-
Friedrich Schdufele) und zur ,zweiten”
(reformiert geprigten) Reformation durch
den Landgrafen Moritz am Beginn des 17.
Jahrhunderts (Burkhard zur Nieden). - In
dem Heft iiber Schwiabisch Hall finden
sich mehrere Beitrage, die das vielseitige
Wirken und die Bedeutung von Johannes
Brenz ausleuchten (Christoph Weismann,
Frank Otfried July, Frank Zeeb); ferner
werden u.a. die Bilderfrage (Armin Pan-
ter) und die Umwandlung von Kléstern in
Schulen (Hermann Ehmer) dargestellt. Die
Dynamik des Reformationsgeschehens in
der Stadt vergegenwirtigt Andreas Maisch
eindriicklich, indem er drei Frauen por-
tritiert: die reformationsunwillige reiche
Biirgerin Sibilla Egen ( 1538), die mit
ihrem unbiirgerlichen Lebenswandel das
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protestantische Eherecht herausfordern-
de Anna Biischler ( 15517) und Marga-
rethe Brenz (T 1548), seit der Jahreswende
1530/31 die Ehefrau des Reformators, mit
dem sie 1546/47 zweimal aus Hall flichen
musste, wo sie dann schliefllich doch ster-
ben durfie.

Dass sich das Historische und das Ge-
genwirtige gliicklich verbinden, macht
die Lebendigkeit der Journale dieser
Reihe aus. Weitere Reisen stehen in Aus-
sicht!

Hellmut Zschoch
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Zu diesem Heft

An dieser Stelle habe ich im letzten Heft Reinhard Brandt als langjahrigem
Herausgeber von LUTHER gedankt - in der Hoffnung, er werde uns als Autor
und Begleiter noch lange zur Seite stehen. Doch nun enthdlt bereits dieses
Heft unter ,In memoriam“ den Nachruf von Johannes Schilling. Denn Rein-
hardt Brandt ist gestorben, mitten im Leben, ein grofler Verlust, auch fiir diese
Zeitschrift.

Am Anfang dieses Heftes steht diesmal kein Luthertext, sondern ein Text,
der zu Luther hinfiihrt, eine Empfehlung zur Lektiire der Schriften Luthers
aus der Feder eines Vertreters der Generation der spiten Schiiler des Witten-
berger Reformators: ein Text — von Heinz Scheible iibersetzt und eingeleitet —,
der den Zeitgenossinnen und Zeitgenossen des beginnenden konfessionellen
Zeitalters die Lutherlektiire ans Herz legt, ein Text, wie gemacht fiir diese
Zeitschrift, die genau das fiir die eigene Gegenwart tun mdchte. Nicht alle
Griinde des frithorthodoxen Lutheraners Johannes Wigand werden wir noch
iibernehmen wollen, allesamt kénnen sie uns aber dazu anreizen, uns dariiber
klar zu werden, was uns immer wieder und immer wieder gern zu Luthers
Schriften greifen und was uns deren Lektiire anderen fréhlich empfehlen ldsst.

Die groflen und kleinen Beitrige dieses Heftes schlagen den Bogen vom
16. Jahrhundert bis in unsere Gegenwart. Dabei steht - ausgehend von der
Herbsttagung 2013 der Luther-Gesellschaft in Hofgeismar (s. den Bericht im
vorigen Heft, S. 56-58) — das Thema der Toleranz im Zentrum: Armin Kohnle
tiberblickt am Phanomen , Religionsfrieden die politischen Folgen der Re-
formation in Europa und macht auf die Wechselwirkung von konfessionellen
Konflikten und der Suche nach ihrer Eindimmung aufmerksam. Christopher
Spehr zeigt, wie das Ideal religioser Toleranz im Zeitalter der Aufklirung
wirkt und dabei in eigener Weise Akzente des reformatorischen Aufbruchs
wirksam werden. Und Bischof Martin Hein orientiert in seiner Predigt zum
Thema das aktuelle Selbstverstindnis eines toleranten Sich-Bekennens im
Glauben: Zugleich iiberzeugt und einladend darf es sein.

Eigene thematische Akzente setzen die Beitrige von Manuel Goldmann,
der an Luthers in die Begriffe Gebet, Meditation und Anfechtung gefass-
te Anleitung zur Theologie erinnert, und von Bernd Moeller, der aus Anlass
eines neuen Buches den iiber die Einsichten der 1960er Jahre hinausgefiihrten
Stand der Debatte um die Faktizitit des Thesenanschlags zusammenfasst.
Dieser Beitrag weist bereits voraus auf die Biicherschau, die auch dieses Heft

beschliefdt.

Hellmut Zschoch
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Johannes Wigand:
Warum man Luthers Bucher lesen soll

Aus dem Lateinischen iibersetzt und eingeleitet von Heinz Scheible

Johannes Wigand (1523-1587) studierte von 1538 bis 1541 und von 1544 bis 1546 in
Wittenberg. Er hat also den alten Luther noch erlebt und wurde ein unbeirrter Ver-
fechter dessen, was er bei ihm gelernt hatte. 1546 wurde er Prediger, 1548 Pfarrer in
seiner Heimatstadt Mansfeld. Als 1550 Georg Maior Superintendent der Grafschaft
Mansfeld wurde, war Wigand der Wortfiihrer des Widerstands gegen diesen Witten-
berger Theologen, der nicht nur wegen seiner Lehre von der Notwendigkeit der guten
Werke, sondern auch wegen seiner Zusammenarbeit mit dem neuen Kurfiirsten Mo-
ritz von Sachsen auf Ablehnung stief. 1553 wurde Wigand in Magdeburg Pfarrer an
der Altstddtischen Hauptkirche St. Ulrich, wo von 1524 bis 1541 Nikolaus von Ams-
dorf gewirkt hatte. Hier gewann ihn Matthias Flacius Illyricus als Mitarbeiter an sei-
ner monumentalen Kirchengeschichte, den sogenannten Magdeburger Zenturien. Als
einziger blieb er dieser Aufgabe lebenslang treu und ist der Hauptverfasser der von
1559 bis 1574 erschienenen 13 Biande. 1560 wurde er Professor in Jena, wo sein Freund
Flacius dominierte. Doch schon nach einem Jahr wurde er mit diesem ausgewiesen,
obwohl er dessen Sonderlehre von der Substanzialitit der Erbsiinde missbilligte. Als
Flacius darauf beharrte, brach Wigand 1569 gemaf} Mt 18,17 jede Verbindung zu ihm
ab. 1562-1568 wirkte er kirchlich und wissenschaftlich fruchtbar in der Hansestadt
Wismar. Dann folgte er einem Ruf nach Jena, wo er 1573 nach einem Regierungs-
wechsel wieder vertrieben wurde. Im Herzogtum Preuflen wurde er evangelischer
Bischof und stritt erbittert mit Tilemann Heshusen um die Christologie. 1587 starb
er in seiner Residenz Liebemiihl, heute Mitomtyn, Kreis Ostréda (Osterode), Woi-
wodschaft Warminsko-Mazurskie (Ermland-Masuren), Republik Polen, fernab von
Deutschland, doch bis zuletzt literarisch produktiv.

In seinem Nachlass in der Herzog August Bibliothek Wolfenbiittel befindet sich ab-
schriftlich das im Folgenden tibersetzt wiedergegebene Zeugnis seiner Begeisterung
fiir Luthers Schriften. Eine weitere Abschrift liegt im Thiiringischen Landeshaupt-
archiv Weimar im Nachlass Nikolaus von Amsdorfs.'

Es gibt viele Griinde, warum man Luthers Biicher lieber als die anderer Dok-
toren, neuer wie alter, aufmerksam lesen soll, nimlich:

1. Weil er seine Lehre nicht aus Meinungen oder Erfindungen der Menschen
schopfte, sondern aus der glasklaren Quelle des Wortes Gottes. Deshalb stim-
men diese Zeugnisse Luthers mit Gottes Wort iiberein.

2. Weil dieser Mann von Gott aufgerufen wurde, die himmlische Lehre
von der Finsternis des Papstreiches, das ist des Antichristen, zu reinigen. Die

! Eine textkritische Edition mit Einleitung von Heinz Scheible erschien als »De libris Lutheri
legendis« in: Aridus frugifer. Michael von Albrecht zum achtzigsten Geburtstag, hg. von Her-
mann Wiegand und Reinhard Diichting, Heidelberg: Mattes-Verlag 2013, 55-67.
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anderen Lehrer dieser Epoche, seine Zeitgenossen, waren seine Helfer, wie
Philipp Melanchthon oft bezeugt, er wollte Luthers Lehre nur den Regeln der
Wissenschaften anpassen.

3. Weil er von Gott vor anderen mit besonderen Gaben ausgestattet war,
um die Reinigung und Verbreitung des Wortes Gottes und Aufdeckung der
schrecklichen Irrtiimer, die seit langem in der Kirche wiiteten, zu vollenden.
Die vornehmlichen Gaben Gottes, die man an ihm erkennen konnte, waren
die ausgezeichnete Kenntnis des Wortes Gottes, ein klares Urteil tiber die
Glaubenssatze, bei denen er Wahres vom Falschen zu unterscheiden wusste,
die Kenntnis der Sprachen, die Fihigkeit, Lehrsitze verstindlich darzustel-
len, sprachliche wie schriftstellerische Gewandtheit, eine hervorragende und
brennende Uberzeugung im wahren Glauben, im Bekenntnis und im ,,Eifer
mit Einsicht®, wie es Paulus [R6m 10,2] ausdriickt. Diese gottlichen Gaben
leuchten in den Schriften dieses Mannes mehr als in denen anderer.

4. Weil er die grofiten und bedeutendsten Themen nicht nur ausfithrlich
und erhellend, sondern auch kraftvoll und gediegen behandelt und erldutert,
auf die dunkeln einzigartiges Licht wirft. Also urteilte jener richtig, der sagte,
auf einer Seite von Luther wiirden mehr Sachen behandelt und kénne man
mehr lernen als auf vielen Seiten der Kirchenviter.

5. Weil in Luthers Biichern einzigartiger Geist, Kraft, Energie leuchtet, so,
dass er in den Lesern eine verborgene Fahigkeit entflammt und hervorruft.
Denn alles, was dieser Mann von sich gibt, ist lebendig, wirksam, ist nicht tot,
unfruchtbar, kalt, noch bringt es den Lesern Uberdruss, sondern wird mit
Freude und Nutzen gelesen.

6. Weil Luther in seinen Schriften nichts verbirgt, nichts vernebelt, nicht
unstet ist, kein schwankendes Rohr ist, nicht mit Allgemeinheiten oder Irr-
wegen spielt, kein Menschenknecht ist, seine Lehren nicht den Wiinschen der
Machthaber anpasst, sondern ohne Riicksicht auf Menschen, kleine oder gro-
e, nicht die Gunst der Menschen suchend oder ihren Tadel fiirchtend, nennt
er einen Trog einen Trog, wie das Sprichwort sagt, das heif3t, er stellt eine ein-
fache Wahrheit mit einfacher, aufrichtiger und offener Rede vor. Manch an-
derer Schriften enthalten unter Allgemeinheiten und Zweideutigkeiten nicht
selten Irrtiimer, was geniigsam offenkundig ist.

7. Weil er nicht nur in seinen Katechismen ein System der christlichen Leh-
re vorlegt, sondern es nicht schwer ist, auch in seinen iibrigen Schriften ein
vollstindiges, gewisses und erlautertes System aller Artikel des Glaubens zu
finden und zu beachten. Dieser Mann hat in seinen Schriften die Hauptartikel
der Frommigkeit sogar mehr als alle anderen erldutert, als da sind der freie
Wille, das Gesetz, Evangelium und ihre Unterscheidung, die Rechtfertigung,
die guten Werke, Bufle, wahres Gebet, Abendmahl, Kirche, Obrigkeit, Ehe
usw. Und wenn nicht wenige der anderen Schriftsteller mit diesem ,,Kalb ge-
pfliigt” hétten, wiren sie nicht drauf gekommen.

8. Weil Gott durch dieses Mannes Schriften den Antichristen der ganzen
Welt ganz klar enthiillen wollte, geméfl den Vorhersagen der Heiligen Schrift.
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Deshalb findest du in Luthers Werken den romischen Antichristen in lebhaf-
ten Farben abgemalt, viel mehr als in jedem Buch der Kirchenviter oder auch
dieser Zeit. Die Autoritdt, Wiirde, Erhabenheit der Heiligen Schrift jedoch
stellen wir immer voran, welcher dieser Mann wie einer géttlichen Leuchte
immer folgt, was ich erwdhne, damit niemand mit Verleumdungen kommt.
Ich fiige auch dieses Wunder Gottes hinzu: Aus den tiefsten Gruben in der
Grafschaft Mansfeld, aus denen Erz geférdert wird, wurde noch zu Luthers
Lebzeiten das Bild des rémischen Papstes in einem metallhaltigen Stein ge-
funden, das viele glaubwiirdige Zeugen, wie Luther selbst, sein Bruder Jakob,
Philipp Glilenspief}, Melanchthon, Jonas, Cruciger, Kurfiirst Johann Fried-
rich, Dr. Basilius Monner u.a. gesehen haben. Durch dieses Wunderzeichen
wollte Gott ohne jeden Zweifel dieser Welt bestitigen, dass der romische Anti-
christ aus der tiefsten Finsternis ans Licht geholt wurde.

9. Weil er, nachdem er einmal das Papsttum und seine Irrlehren erkannt
und widerlegt hatte, standhaft und unbewegt in der wahren und reinen Lehre
bis zu seinem Lebensende verharrte, niemals seine Lehre verdnderte, niemals
Ubereinkunft mit den antichristlichen Tduschungen suchte, wie es andere als
schwankende Rohre andauernd machten, weshalb sie zu Recht von einigen
auch in offentlichen Schriften beschuldigt werden, sie seien nicht nur in Lu-
thers Lehre, sondern auch in ihrer eigenen nicht bestindig, sondern wechsel-
ten sie andauernd.

10. Weil Luthers Lehre sehr viele géttliche Zeugnisse hat, namlich:

Auch seine Feinde sind gezwungen zuzugeben, dass Luthers Lehre aus dem
Wort Gottes nicht widerlegt werden kann.

Trotz aller Drohungen und Machenschaften der Feinde hatte sie groflen
Erfolg, bekam andauernd Zuwachs.

Die eine Person dieses Doktors konnte anfangs vom Papst und dann vom
ganzen Romischen Reich nicht unterdriickt werden.

Die durch die Erkenntnis der Siinden verwirrten Gewissen empfingen aus
seiner Lehre, die wahrhaftig Christi Lehre ist, sicheren Trost und Freude, was
sie aus dem Irrgarten der papstlichen Bufllehre nicht erlangen konnten.

Durch Luthers Lehre stiirzten die Abgotter und ihre heidnischen Kulte und
schrecklichen Kreuzigungen Christi in den Messen der Ménche, die Kolle-
gien, Riubereien, sodomitische Schandtaten, Gotteslasterungen der Domher-
ren und der anderen Baalspriester.

Obrigkeiten und Ehe haben die ihnen gebiihrende Wertschitzung zuriick-
erhalten.

Schlussendlich ist das Reich des Antichristen so erschiittert und an den
meisten Orten zerstort worden, so dass der romische Papst niemals mehr sei-
ne frithere Wiirde und Macht wiedererlangen kann, er mache, plane, unter-
nehme, was er wolle. Wahr ist und wird bleiben seine Prophezeiung: ,,Lebend
war ich deine Pest, sterbend werde ich dein Tod sein, Papst.”

Dies also sind die wahren Wunder, durch die Gott dieses Mannes Schriften
bestitigen und auszeichnen wollte.
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11. Weil Luthers Biicher fiir Anfianger und fiir Fortgeschrittene geeignet
sind. Den Knaben kann man die Katechismen geben, den Erwachsenen auch
und dazu die Bibelkommentare.

Luthers Schriften dienen den Lehrern in Schulen, Universititen, in Kirchen,
ja sogar den Familienvitern und -miittern, Regenten, Richtern usw. Sie niitzen
schlichten Gemiitern wie scharfsinnigen Disputanten. Sie belehren Gerichte
tiber Streitigkeiten, was zu befolgen, was zu vermeiden ist, usw.

12. Weil man in Luthers Biichern viele ausgezeichnete Prophezeiungen iiber
zukiinftige Zeiten und drohende Ubel findet, die zu kennen niitzlich ist, das
Gebet zu Gott, um Milderung der Ubel zu bewirken, und dass Strafen zu-
sammen mit deren Ursachen vermieden werden, und dass alle um so nach-
driicklicher an der Bewahrung des himmlischen Gutes arbeiten.

13. Weil wir Deutschen auch die Reinheit und Eigenart der deutschen Spra-
che aus Luthers Biichern lernen kénnen, und was Cicero von der lateinischen
Rede, das konnen wir wahrlich von der deutschen behaupten: dass die Leser
von Luthers Biichern ihre Rede voller und reicher gestalten. Die Hebraisten
und alle Gelehrten werden bei Luther zu den meisten Ausdriicken treffende
Erklarungen finden sowie Maf8 und Regel zur Auslegung der heiligen Schrif-
ten mit Frucht und Nutzen. Die Prediger haben hier nicht nur das Beispiel, wie
man Predigten fiir’s Volk gestaltet, sondern auch die Sache selbst sozusagen
vorgefertigt, usw.

Dies und dergleichen dringt uns, Luthers Biicher zu lieben, fleifig zu stu-
dieren, und seine Lehre unbeschéadigt der Nachwelt zu iiberliefern. Schliefflich
sollen wir Gott danken fiir solche Gaben.

Der Theologe Johannes Wigand, Luthers Schiiler, schrieb dies 1562 in Jena.

Dr. Heinz Scheible, Fabrikstrafle 3, 69126 Heidelberg;
E-Mail: scheible@adw.uni-heidelberg.de



Religionsfrieden und Toleranz'

Von Armin Kohnle

Die europiische Geschichte der frithen Neuzeit wird heute eher mit religioser
Intoleranz und mit religiés motivierter Gewalt in Verbindung gebracht als mit
Toleranz und Frieden. Insbesondere seit den Anschligen vom 11. September
2001 und seit der Welle des islamistischen Terrors in den folgenden Jahren
steht das Gewaltpotential von Religion im Mittelpunkt des offentlichen In-
teresses.” Der Hinweis oder vielmehr der Vorwurf, dass auch die christliche
Tradition der Vormoderne dieses Gewaltpotential aufweise, liegt dabei meist
nicht fern. Und in der Tat ist die Geschichte des Christentums iiber die Jahr-
hunderte kein Beispiel fiir ein tolerantes Miteinander von Religionen oder
Konfessionen.” Religidse Gewalt begegnet in den europiischen Lindern in
unterschiedlicher Intensitit, manchmal in der reinen Form des Religions-
kriegs, wie er zum Beispiel im spiteren 16. Jahrhundert in Frankreich aus-
getragen wurde, hdufiger aber in einer Mischung aus religiés und politisch
motivierter Gewalt wie in den Ketzerkreuzziigen des Spéatmittelalters oder im
Dreifligjahrigen Krieg. Religiose Gewalt war in der Frithneuzeit, wenn man
von Judenverfolgungen und den jahrhundertelangen Auseinandersetzungen
mit den Osmanen absieht, Gewalt zwischen der Papstkirche und devianten
christlichen Gruppen, seit dem 16. Jahrhundert dann zwischen den christli-
chen Konfessionen.

Aber die Geschichte des Christentums und der Reformation im Beson-
deren war nicht ausschliefllich von Gewalt und Intoleranz gekennzeichnet,
sondern die europdische Vormoderne war zugleich ein Laboratorium fiir die
Erprobung von Friedensrezepten. Nur die Zusammenschau der Antagonis-
ten: Toleranz und Intoleranz, Gewalt und Frieden ergibt ein angemessenes
Bild. Im Themenjahr ,Reformation und Toleranz muss es erlaubt sein, diese
positive, die um Frieden und Ausgleich ringende Seite der Kirchengeschichte
einmal in den Vordergrund zu riicken.

Gekiirzter und mit den nétigsten Belegen versehener Vortrag auf der Tagung der Luther-
Gesellschaft ,,Reformation und Toleranz® in Hofgeismar am 20. September 2013. Die nach-
folgenden Uberlegungen basieren auf Vorarbeiten des Verfassers zum Problem des Religions-
friedens. Vgl. Armin Kohnle, Konfliktbereinigung und Gewaltprivention: Die europiischen
Religionsfrieden in der frithen Neuzeit, in: Das Friedenspotenzial von Religion, hg. von Irene
Dingel und Christiane Tietz, Gottingen 2009, 1-19.

Neuere Titel zum Thema Religion und Gewalt: a.a.0., 1, Anm. 2.

Arnold Angenendt, Toleranz und Gewalt. Das Christentum zwischen Bibel und Schwert,
Miinster ‘2008.
http://www.ekd.de/themen/luther2017/themenjahr_2013_reformation_und_toleranz.html
[7.3.2014].
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Im Folgenden wird das Verhiltnis zwischen Christen und Juden ebenso aus-
geklammert wie die Konfrontation von Christentum und Islam. Es geht aus-
schliefllich um die innerchristlichen Beziehungen, die durch die konfessionelle
Pluralisierung im Verlauf des 16. Jahrhunderts vor Probleme gestellt wurden,
die das Mittelalter nicht gekannt hatte. Die Versuche der Friedensstiftung, wie
sie in den frithneuzeitlichen Religionsfrieden ihren sichtbarsten Ausdruck
fanden, waren ausschlieflich auf die christlichen Bekenntnisse bezogen. Einen
Religionsfrieden zwischen Christen und Nichtchristen gab es nicht.

1. Toleranz, eine Begriffsklirung

Unser heutiger, geradezu inflationar gebrauchter, aus dem Lateinischen (tole-
rare, tolerantia) abgeleiteter Begriff der , Toleranz“ hat sich ldngst von seinem
urspriinglichen religiosen Entstehungskontext gelost.® Im sikularen Gegen-
wartsdiskurs bezieht sich die Rede von der Toleranz auf so gut wie jedes Feld
sozialer oder zwischenmenschlicher Beziehungen, beginnend mit nationalen
oder ethnischen Minderheiten, die Toleranz von seiten der Mehrheitsgesell-
schaft einfordern, bis hin zur Toleranzforderung gegeniiber abweichenden
Sexualpraktiken. Eine Verstindigung iiber die Grenzen dessen, was toleriert
werden kann und was sanktioniert werden muss, ist heute kaum noch her-
beizufiihren. Tabus sind uns von wenigen Ausnahmen abgesehen abhanden
gekommen. Die Rede von der Toleranz impliziert immer zugleich auch die
Forderung nach einer Zustimmung zum Tolerierten.

Der vormoderne Toleranzbegriff ist davon weit entfernt. Der lateinische Be-
griff ,tolerantia“ gehért dem religiésen Sprachgebrauch an und verweist ur-
spriinglich auf die Duldungsbereitschaft der christlichen Mehrheit gegeniiber
Heiden, Juden oder Ketzern. ,,Tolerare® heifdt ,,zulassen®, ,erdulden®, ,,dulden”
oder auch ,erleiden” dessen, was man nicht indern kann. Im Unterschied
zum modernen Sprachgebrauch ist damit ein ,,Gutheiflen“ oder ,,Zustimmen*
nicht mitgedacht, sondern ein Sich-Fiigen in das Unabianderliche. Als Duld-
samkeit und Leidensbereitschaft wurde ,tolerantia“ durchaus als eine christ-
liche Tugend verstanden. Der Christ hat zu erdulden, was ihm auferlegt ist,
ohne seinen eigenen Standpunkt aufzugeben oder zu relativieren.

Diese Unterschiede muss man sich verdeutlichen, wenn man nicht Missver-
standnissen unterliegen will. Fiir die vormoderne Gesellschaft galt die konfes-
sionelle Geschlossenheit bis in das 18. Jahrhundert hinein als ,,unverzichtbares

Fundament politisch-sozialer Integration®® Pluralitit von Glaubensiiberzeu-

o

Nach dem aktuellen Duden gelten folgende Begriffe als Synonyme fiir Toleranz: Aufgeklart-
heit, Aufgeschlossenheit, Duldsamkeit, Entgegenkommen, Freiziigigkeit, Groffmut, Gro8-
miitigkeit, Liberalitit, Menschlichkeit, Nachsicht, Offenheit, Verstindnis, Vorurteilsfreiheit,
Vorurteilslosigkeit; (bildungssprachlich) Humanitit, Indulgenz, Konnivenz (http://www.
duden.de/rechtschreibung/Toleranz [7.3.2014]).

¢ Klaus Schreiner, Toleranz, in: GGB 6, Stuttgart 1990, 445-605, Zitat 446.
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gungen war nach frithneuzeitlichem Verstandnis ein Missstand, der beseitigt
werden musste, soweit es moglich war. Der Verlust des Konsenses im Glauben
war ein Mangel, der nicht nur das kirchliche Leben, sondern auch das soziale
Zusammenleben innerhalb gegebener politischer Einheiten beeintrichtigte.
Konfessionelle Heterogenitdt gefahrdete die politische und soziale Ordnung.
Dies ist einer der Griinde, warum die territorialen und stadtischen Obrigkei-
ten die Bekimpfung von religioser Devianz als ihre Aufgabe betrachteten. Die
Herstellung einer durch Abweichungen ungestorten Ordnung war Herrscher-
pflicht. Erst im Zuge des Rationalismus und der Aufklirung hat sich dieses
Verstindnis allmahlich gewandelt und ist zu dem geworden, was wir heute
unter Toleranz verstehen.

In den Quellen begegnet der Toleranzbegriff eher selten, in den frithneu-
zeitlichen Religionsfrieden so gut wie nie. Wo die Forschungsliteratur den
Toleranzbegriff benutzt, ist er in der Regel nicht den Quellen entnommen,
sondern von auflen eingetragen. Fiir die Begriffsentwicklung wichtig war
Martin Luther, weil auf ihn die Ubersetzung von ,tolerantia“ mit dem deut-
schen ,tollerantz” (bzw. ,tolerantien®) zuriickgeht. Der Vorgang ist ziemlich
prizise zu datieren auf Mitte 1541, als es im Rahmen des Regensburger Reichs-
tags zu Religionsverhandlungen kam, in deren Verlauf sich die Evangelischen
in vier Glaubensartikeln mit der altglaubigen Seite einigten, in zehn weiteren
Artikeln aber nicht. In einem Brief an die Fiirsten von Anhalt fragte Luther
am 12. Juni 1541, ob man um des Ausgleichs willen tolerieren konne, dass
altglaubige Obrigkeiten ihren Untertanen Artikel vorschreiben, die man auf
evangelischer Seite fiir falsch oder unwahr halte. Luthers Antwort lautete:
Eine solche ,,Tollerantz“ kann man vor Gott nicht verantworten, weil die Ge-
genseite nicht aus Schwachheit - also weil sie es nicht besser weif8 — auf ihrem
falschen Standpunkt beharrt, sondern aus vorsétzlicher Tyrannei. Toleriert
man in einem solchen Fall die Unwahrheit, fithrt dies unweigerlich zu einem
Missbrauch der ,tollerantz®, indem diejenigen auf altgldubiger Seite, die die
evangelische Wahrheit kennen (also die Starken), nun zur Unwahrheit ge-
zwungen werden. Toleranz ist allerdings moglich im Blick auf die Schwachen,
die die Wahrheit des Evangeliums noch nicht kennen. Aus Riicksicht auf die
Schwachen kann man Toleranz iiben, wenn sichergestellt ist, dass auch die
vier Artikel, in denen man mit den Altgldubigen einig ist, ihnen 6ffentlich und
klar gepredigt werden. Sollte die Gegenseite das nicht zulassen, kann es auch
an dieser Stelle keine Toleranz geben.

Diese Stellungnahme Luthers weist einige fiir die Zeit typische Merkmale
auf:

1. Der eigene theologische Wahrheitsanspruch ist prinzipiell unaufgebbar.

2. Ziel bleibt es, die Gegenseite von ihrem Irrtum abzubringen und zur An-
erkennung der Wahrheit zu bewegen. Deshalb muss die Predigt frei sein,
denn nur durch Wortverkiindigung ldsst sich der Irrtum beseitigen.

7 WA.B 9, 436-445 (Nr. 3629).
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3. Hinter diesen Aussagen steht Luthers Uberzeugung, dass ein Landesherr
seine Untertanen zwar nicht zum wahren Glauben zwingen darf, dass er
aber auch keine Sektenbildung in seinem Fiirstentum dulden muss. Die-
jenigen, die hartnéckig an ihrem Irrtum festhalten, diirfen ausgewiesen
werden. Luther hingt wie alle Zeitgenossen dem Ideal konfessioneller Ho-
mogenitdt an.

4. Gewalt zur Durchsetzung des Evangeliums in einem fremden Territorium
hat Luther niemals gutgeheilen. Hier kommt ihm alles darauf an, dass die
Predigt frei ist, dann wird der Irrtum von selbst vergehen. Aus Riicksicht
auf die Schwachen kann man tolerieren, dass Irrtiimer vorlaufig stehen-
bleiben, wenn nur die Predigt gewéhrleistet ist. Wird die Predigt der Wahr-
heit aber unterbunden, gibt es auch keine Toleranz.

Ist Luthers Haltung also intolerant? Sie ist es, wenn man darunter - im Sinne
der Moderne - die Relativierung des eigenen Wahrheitsanspruchs versteht
oder den Verzicht auf Durchsetzung der Wahrheit bei denen, die im Irrtum
sind. Eine Zustimmung zum Irrtum kann nach Luthers Uberzeugung vor
Gott nicht verantwortet werden. Doch er ist auch 1541 noch bereit, den Irrtum
bei den Schwachen, bei denen, die es nicht besser wissen, zu tolerieren, wenn
die Moglichkeit besteht, sie durch das Wort zu iiberzeugen.

War Luther also der ,Begriinder der Intoleranz des Altprotestantismus®,
wie es Johannes Kiihn® einmal behauptet hat? Diese Aussage ist eine polemi- .
sche Verzerrung, weil sie Luther aus seinem historischen Kontext 16st. Luther
ist in der Frage der Toleranz ein Kind seiner Zeit, er dachte, wie damals die
meisten dachten. Auch auf altgldubiger Seite war man sich unter umgekehrten
Vorzeichen mit Luther einig, dass Irrtum - sprich Ketzerei - nicht geduldet
werden durfte. Zur Unterdriickung setzte man in noch stirkerem Mafle als
die Evangelischen auf kirchliche und obrigkeitliche Zwangsmafinahmen.

2. Religionsfrieden, ein neues Forschungsfeld

Unter diesen Umstanden stellte sich fiir die Politiker und Juristen das Pro-
blem, wie die friedliche Koexistenz der in der Reformationszeit entstandenen
Konfessionen innerhalb eines politischen Gemeinwesens sichergestellt wer-
den konnte. Die Losung bestand in den vielfiltigen Bemiihungen um Anstén-
de und Religionsfrieden. Unter ,,Anstand“ wird iiblicherweise eine politisch-
rechtliche Vereinbarung verstanden, die den konfessionellen Konflikt fiir eine
bestimmte Zeit suspendierte.” Zwischen Anstand und auf Dauer angelegtem

¢ Johannes Kiihn, Toleranz und Offenbarung. Eine Untersuchung der Motive und Motivformen
der Toleranz im offenbarungsgliubigen Protestantismus. Zugleich ein Versuch zur neueren
Religions- und Geistesgeschichte, Leipzig 1923, 74.

® Soim Niirnberger Anstand 1532 und im Frankfurter Anstand 1539; vgl. zu diesen zeitlich be-
fristeten Vereinbarungen Armin Kohnle, Niirnberg - Passau - Augsburg: Der lange Weg zum
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Religionsfrieden wird im Folgenden aber nicht weiter unterschieden, da die
Quellenterminologie keineswegs eindeutig ist. Unter Religionsfrieden werden
hier alle politisch-rechtlichen Vereinbarungen verstanden, die dazu bestimmt
waren, die gewaltsame Konfrontation konfessioneller Gruppierungen zu ver-
hindern.

Als Forschungsaufgabe wurden die europaischen Religionsfrieden erst in
den letzten Jahren entdeckt.® Neuerdings beschiftigt sich ein DFG-Projekt
am Institut fiir Européische Geschichte in Mainz mit der Thematik, die durch
eine digitale Edition der europdischen Religionsfrieden auf eine neue Basis
gestellt werden soll.” Bis vor wenigen Jahren fehlte es noch weitgehend an ei-
nem Bewusstsein fiir die europédische Dimension der Problematik, die in aller
Regel punktuell und im Rahmen der nationalen Reformationsgeschichten
untersucht und kaum einmal grenziiberschreitend behandelt wurde. Auch die
zahlenmaflige Dimension war kaum bewusst: Je nach Definition kommt man
auf etwa 50 Vereinbarungen aus zahlreichen europdischen Landern, die man
unter die Kategorie des Religionsfriedens gruppieren konnte.”

Neue Impulse fiir die Beschiftigung mit den europdischen Religionsfrie-
den kamen aus der franzosischen Forschung, die 1998 aus Anlass des 400.
Jahrestags des Edikts von Nantes auf den Zusammenhang dieses in der For-
schung als ,Toleranzedikt“ firmierenden Vertrages, der die franzésischen
konfessionellen Biirgerkriege beendete, mit anderen Religionsfrieden in den
europdischen Landern hinwies und erste Schritte zu einer systematisierenden
Untersuchung des Phanomens unternahm.” Im deutschsprachigen Raum
boten die Jubilden des Westfilischen Friedens 1998" und des Augsburger Re-
ligionsfriedens 2005" gleichfalls Gelegenheit, das Problem insgesamt neu zu
untersuchen. Mit wenigen Ausnahmen dominierte aber weiterhin die isolierte
nationale Perspektive. Im Folgenden soll deshalb im Riickgriff auf die An-
stofle der franzosischen Forschung das Problem des Religionsfriedens in der
frithen Neuzeit in européischer Perspektive systematisierend und unter einer
dreifachen Fragestellung behandelt werden:

Religionsfrieden, in: Der Augsburger Religionsfrieden 1555. Wissenschaftliches Symposium
aus Anlaf8 des 450. Jahrestages des Friedensschlusses, Augsburg 21. bis 25. September 2005,
hg. von Heinz Schilling und Heribert Smolinsky, Giitersloh 2007, 5-15.

' Vgl. Eike Wolgast, Religionsfrieden als politisches Problem der frithen Neuzeit, in: HZ 282
(2006), 59-96.

" Vgl. http://www.ieg-mainz.de/Forschungsprojekte------ _site.site.Is_dir._nav.17_£f.15_likecms.
html [7.3.2014].

12 Vgl. die Ubersicht im Anhang.

¥ Vgl. z.B. Coexister dans I’intolérance: I'édit de Nantes (1598), hg. von Michel Grandjean, Genf
1998.

4 Vgl. den Literaturbericht: Armin Kohnle, Dreifligjahriger Krieg und Westfélischer Frieden.
Ein Bericht iiber Neuerscheinungen anlifilich des Jubildums von 1998 aus siidwestdeutscher
Perspektive, in: ZGO 149 (2001), 199-228.

5 Axel Gotthard, Der Augsburger Religionsfrieden, Miinster 2004; Als Frieden moglich war.
450 Jahre Augsburger Religionsfrieden, hg. von Carl A. Hoffmann, Regensburg 2005; Schil-
ling/Smolinsky (s. Anm. 9).
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1. Was kennzeichnete die Religionsfrieden der frithen Neuzeit, und gab es
hinsichtlich ihrer Entstehungsumstéinde und ihres Regelungsgehalts einen
ausreichend groflen Fundus an Gemeinsamkeiten, der es erlaubt, von ei-
nem einheitlichen Phanomen ,Religionsfrieden zu sprechen?

2. Wie verhalten sich Religionsfrieden und religiose Toleranz zueinander, und
gibt es eine Verbindungslinie von den Religionsfrieden der frithen Neuzeit
zum modernen Toleranzdenken?

3. Worin bestand das Friedenspotential der Religionsfrieden in der frithen
Neuzeit konkret? Kamen die friedlichen Impulse, die beim Zustandekom-
men dieser Vertrige wirkten oder von ihnen ausgingen, aus der Theologie
selbst oder wurde der Frieden den Theologen von auflen aufgezwungen?

3. Gescheiterte Wege des Ausgleichs

Die Forschungen der letzten Jahre haben deutlich gemacht, dass das durch die
Reformation herbeigefiihrte Ende der einen mittelalterlichen Kirche und die Un-
moglichkeit, sie mit theologischen, rechtlichen oder militarischen Mitteln wieder
herzustellen, in vielen europaischen Landern zu neuen Losungen zwang. Der Re-
ligionsfrieden war die Antwort auf das Versagen traditioneller Formen des theo-
logischen Ausgleichs, vor allem der Mittel Religionsgespréich und Konzil.

In der Reformationszeit wurden innerchristliche Religionsgespriche, zu
denen auch die zahlreichen Religionsdisputationen gerechnet werden kénnen,
zu einem Massenphdnomen, zuallererst im Reich, aber auch in anderen euro-
pdischen Landern, die von der Reformation beriihrt waren.'® Religionsgespra-
che konnten auf stadtischer, territorialer oder nationaler Ebene, zwischen
Altglaubigen und Protestanten, zwischen Lutheranern und Calvinisten oder
gar innerkonfessionell zwischen Verfechtern unterschiedlicher theologischer
Auffassungen veranstaltet werden. In der Regel waren sie von den Obrig-
keiten veranlasst, die die Theologen dazu nétigten, das Maf} an lehrmafiger
Gemeinsamkeit zu erkunden. Nahziel war die friedliche Koexistenz, Fernziel
die Wiederherstellung der verlorenen Einheit.

Mag die Gesprichsbereitschaft als solche schon ein Friedenspotential an-
deuten, ist der religiose Frieden durch die Religionsgespriche in der frithen
Neuzeit insgesamt jedoch eher nicht befordert worden. Vielfach wurden Re-
ligionsgesprache nicht ergebnisoffen, sondern zum Zweck der Bestitigung ei-
ner obrigkeitlich vorgefassten Konfessionsentscheidung gefiihrt und dienten
zur Rechtfertigung von Zwangsmafinahmen gegen die vermeintlich Unterle-
genen: gescheiterter Ausgleich als Begriindung fiir Repression also. Eine gro-
fere Ubereinstimmung im Glauben war selten oder nie das Ergebnis, sondern
meist eine Bestdtigung der Differenzen, wenn nicht gar eine Verhartung der
Fronten.

6 Irene Dingel, Art. Religionsgespriche, IV. Altgliubig - protestantisch und innerprotestan-
tisch, in: TRE 28, Berlin/New York 1997, 654-681.
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Das Konzil als Weg zur Herstellung des religiosen Friedens begleitete die
Reformationszeit als Forderung von Anfang an, seit Martin Luthers Appellati-
on vom Papst an das Konzil im Jahr 1518.” Der 2. Niirnberger Reichstag machte
sich 1522/23 die Konzilsforderung zu eigen und pragte die Formel vom ,freien,
christlichen Konzil in deutschen Landen®, das durch autoritative Entscheidung
der umstrittenen Lehrfragen den religiosen Frieden wiederherstellen sollte."
Ahnlich wie mit den Religionsgesprichen war auch mit dem Konzil die vage Vor-
stellung verkniipft, dass der religiose Frieden auf dem Weg der Wiederherstellung
der theologischen Einheit zu gewinnen sei, wenn man die Diskussion nur auf
eine hohere Ebene verlagerte und die Entscheidung einer Instanz iibertrug, unter
deren Autoritit sich alle Seiten beugen wiirden. Dass dies von Anfang an eine
Ilusion war, weil schon iiber Zusammensetzung und Entscheidungsgrundlagen
des Konzils kein Konsens zu erzielen war, konnte angesichts von mehr als einem
halben Tausend Konzilsschriften, die zwischen 1518 und 1563 allein im deutschen
Sprachraum erschienen, eigentlich keinem Zweifel unterliegen.” Als Projektions-
flache fiir die Friedenssehnsucht der entstehenden Konfessionen und als End-
punkt aller vorlaufigen Regelungen, die man unterhalb der Ebene der theologi-
schen Vers6hnung vereinbaren musste, war das Konzil jedoch unersetzlich, bis es
in Trient tatsachlich stattfand.”® Als das Konzil zusammentrat, zeigte sich sofort,
dass es die konfessionelle Spaltung nicht iiberwand, sondern vertiefte. Desillusio-
nierung auf allen Seiten fiihrte freilich nicht sofort zu dem Eingestandnis, dass
der Weg der theologischen Vereinigung endgiiltig gescheitert war. Religions-
gespriche fanden weiterhin statt, auch zwischen Altglaubigen und Protestanten,
und die Uberwindung der Glaubensspaltung, der Religionsvergleich, diente noch
lange als ferner Fluchtpunkt, an dem man rhetorisch festhielt, der die Realitat der
Existenz mehrerer sich in ihrem absoluten Wahrheitsanspruch gegenseitig aus-
schliefender und bekimpfender Konfessionskirchen gleichsam transzendierte.

4. Religionsfrieden der Friihen Neuzeit

Blieb als Alternative zur gewaltsamen Auseinandersetzung nur der Religions-
frieden. Die hohe Zeit der Religionsfrieden war das 16. Jahrhundert. Religions-
frieden bedeutete die zumindest vorldufige Entmachtung der Theologen durch
die Juristen und Politiker, die unter Ausklammerung der theologischen Wahr-

17 Zur Bedeutung des Konzils fiir Martin Luther vgl. Christopher Spehr, Luther und das Konzil.
Zur Entwicklung eines zentralen Themas in der Reformationszeit, Tibingen 2010.

8 Armin Kohnle, Reichstag und Reformation. Kaiserliche und stindische Religionspolitik von
den Anfingen der Causa Lutheri bis zum Niirnberger Religionsfrieden, Giitersloh 2001, 116-127.

¥ Thomas Brockmann, Die Konzilsfrage in den Flug- und Streitschriften des deutschen Sprach-
raumes 1518-1563, Gottingen 1998.

» Im Jahr 2013 wurde des Abschlusses des Tridentinums 1563 gedacht: Das Konzil von Trient
und die katholische Konfessionskultur (1563-2013). Tagung der Gesellschaft zur Herausgabe
des Corpus Catholicorum und der Katholischen Akademie der Erzdiozese Freiburg, Freiburg
i. Br. 18.-21. September 2013.
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heitsfrage eine innerweltliche, rechtlich fixierte Koexistenzordnung entwar-
fen. Ganz ohne Funktion waren die Theologen freilich nicht, weil die meisten
Religionsfrieden an der Wiederherstellung des theologischen Konsenses als
Fernziel festhielten und damit auch den Theologen eine wichtige Rolle fiir die
Zukunft vorbehielten, auch wenn man sie im Augenblick tiberging.

Die Alternative zum Religionsfrieden war der Religionskrieg, der in einigen
Landern dem Religionsfrieden vorausging, in anderen durch einen Religions-
frieden gerade verhindert werden sollte. Die Unterscheidung zwischen pri-
ventiven und einen Konflikt bereinigenden Religionsfrieden erlaubt eine erste
Grobkategorisierung der in Frage kommenden Texte. Auch wenn es religios
motivierte Konflikte in allen Epochen der Kirchengeschichte gegeben hat,
sind Religionskriege wie auch Religionsfrieden zwischen etwa gleich starken
konfessionellen Parteien ein Novum der Reformationszeit.

Aber sie hatten einen Vorldufer im 15. und eine Reihe von Nachziiglern im
17. Jahrhundert. Ein Vorlaufer war der Kuttenberger Religionsfrieden, auf den
sich 1485 Ko6nig Wladislaw von Bohmen und die utraquistische Stindemehr-
heit einigten.” In Kuttenberg kam eine Entwicklung zum Abschluss, die im
fritheren 15. Jahrhundert mit der Formierung hussitischer Parteien in Bhmen
begonnen und inzwischen zu einer utraquistischen Mehrheitskirche gefiihrt
hatte, die durch die Basler Kompaktaten von 1437 rechtlich abgesichert war.
Anlass des Religionsfriedens war ein Aufstand der Prager Utraquisten gegen
das mit den Katholiken sympathisierende Stadtregiment. Der Kuttenberger
Frieden gehorte also in die Kategorie der praventiven Vereinbarungen, weil
er eine Eskalation des konfessionellen Konflikts, wie man sie Jahrzehnte zu-
vor in den Hussitenkriegen schon einmal erlebt hatte, verhindern wollte. Die
Losung von 1485 war neu und umstiirzend: Erstmals in der Kirchengeschichte
wurde der Grundsatz formuliert, dass jeder, auch jeder Untertan, das Heil
nach seinem Glauben suchen solle, was auch das Recht einschloss, dort zum
Gottesdienst zu gehen, wo er so gefeiert wurde, wie man es fiir richtig hielt.
Allerdings bestand nur die Wahlméglichkeit zwischen Katholizismus und
Utraquismus, die Bohmischen Briider wurden weiterhin verfolgt.

Das Grundmuster aller Religionsfrieden, die Einhegung eines Glaubens-
konflikts mit den Mitteln des Rechts durch eine weltliche Instanz, war durch
Kuttenberg vorgepragt, doch findet sich in keinem Religionsfrieden der Re-
formationszeit ein Hinweis auf die bohmischen Vereinbarungen, weil man sie
nicht kannte oder weil man jede Verbindung mit dem Hussitismus vermeiden
wollte. Unter den Religionsfrieden des 16. Jahrhunderts waren die Schweize-
rischen Regelungen von 1529 und 1531 die frithesten. Wie der Kuttenberger
Religionsfrieden gehorte auch der Erste Kappeler Landfrieden® zu den pra-

2 Winfried Eberhard, Der Kuttenberger Religionsfrieden (1485), in: Zeszyty Naukowe Uniwer-
sytetu Jagielloniskiego. Prace Historyczne 100 (1992), 101-118.

2 Amtliche Sammlung der dltern Eidgendssischen Abschiede. Die Eidgenossischen Abschiede
aus dem Zeitraume von 1529 bis 1532, Bd. 4, Abt. 1b, bearb. von Johannes Strickler, Zirich
1876, 1478-1483.



86 Armin Kohnle

ventiven Religionsfrieden, weil er in einem Augenblick vereinbart wurde, als
der Konflikt zwischen katholischen und zwinglianischen Orten militarisch
zu eskalieren drohte. Der Frieden formulierte den einfachen Grundsatz,
dass die Orte beider Seiten bei ihrem Glauben bleiben und auf gegenseitige
Schmihungen verzichten sollten. Anders als in Bohmen war die Konfessions-
entscheidung also in die Kompetenz der Orte gelegt und damit schon 1529
eine bikonfessionelle Ordnung errichtet, die dem entsprach, was der Augs-
burger Religionsfrieden 1555 fiir das Reich festlegte: Cuius regio eius religio.
Die Vermeidung des militdrischen Konflikts gelang in der Eidgenossenschaft
freilich nicht, sondern 1531 folgte der erste Religionskrieg der Reformations-
zeit, der mit der Niederlage der Evangelischen und dem Tod Huldrych Zwing-
lis endete. Der folgende Zweite Kappeler Landfrieden® bestitigte die 1529
eingerichtete bikonfessionelle Ordnung im Grundsatz, verschob sie aber ent-
sprechend dem Kriegsausgang zugunsten der katholischen Seite, indem das
Cuius-regio-Prinzip fiir katholische Minderheiten unter evangelischer Herr-
schaft aufgehoben, fiir evangelische Minderheiten unter katholischer Herr-
schaft aber beibehalten wurde. Dass es sich um einen Frieden handelte, der
die eingetretene Katastrophe bereinigen wollte, wird an der abschlieflenden
Oblivionsklausel deutlich, wonach alles, was in und vor dem Krieg geschehen
war, ,,todt und ab sin®, nie wieder erwdahnt werden und verziehen sein sollte.?
Oblivions- und Amnestieklauseln waren fiir diesen Typ des Religionsfriedens
kennzeichnend, denn Frieden konnte nach der Katastrophe ja nur eintreten,
wenn das Vergangene vergeben und vergessen wurde.

Trotz der Nahe der Eidgenossenschaft zum Reich gibt es keinen Hinweis
darauf, dass man im Reich bei der jahrzehntelangen Suche nach einer recht-
lichen Losung der durch die Reformation entstandenen Probleme auf das
Schweizer Vorbild zuriickgegriffen oder es auch nur zur Kenntnis genommen
hitte. Offensichtlich kamen Kaiser und Reichsstinde auf dem langen Weg
zum Augsburger Religionsfrieden® unabhingig zu einer dhnlichen Losung,
wie sie die Eidgenossen schon 1529 ausgebildet hatten. Bei genauem Hinsehen
zeichnete sich im Reich aber schon vorher ab, dass das landesherrliche Jus
reformandi, das heifit das Recht des Fiirsten, innerhalb seines Territoriums
die kirchlichen Verhiltnisse nach seinen Vorstellungen zu ordnen, die Basis
eines Religionsfriedens sein wiirde. Schon die bekannte Formel des Speyerer
Reichstags von 1526, dass jeder Fiirst es mit dem Vollzug des Wormser Edikts
gegen Martin Luther so halten sollte, wie er es gegen Gott und den Kaiser
glaubte verantworten zu kénnen,*® wies in diese Richtung. Und im sogenann-
ten Niirnberger Anstand oder Religionsfrieden von 1532 waren es die zum da-
maligen Zeitpunkt dem Augsburger Bekenntnis anhidngenden Reichsstinde,
denen vom Kaiser der Status quo garantiert wurde. Die folgenden Etappen auf

2 A.a.0,1567-1571.

* A.a.0,,1570.

» Kohnle, Weg (s. Anm. 9).

% Zur Speyerer ,,Verantwortungsformel“ vgl. Kohnle, Reichstag (s. Anm. 18), 269-271.
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> dem Weg zum Augsburger Religionsfrieden énderten an dieser Festlegung
auf das landesherrliche Reformationsrecht nichts mehr, und ebensowenig
stand das Augsburger Bekenntnis als theologische Grundlage fiir den Ein-
schluss evangelischer Stinde in den Religionsfrieden jemals wieder in Frage.

Was in Augsburg 1555 vereinbart wurde, war also einerseits langfristig vor-
bereitet, andererseits zog der Augsburger Religionsfrieden” die Summe der
Reformationszeit, indem er nicht mehr nur ein Provisorium sein wollte, son-
dern ein definitiver Frieden auf der Basis der Bikonfessionalitit, sofern der
Religionsvergleich doch nicht mehr gelingen sollte. Die gnadenlosen Konse-
quenzen des landesherrlichen Reformationsrechts waren durch das Emigrati-
onsrecht? als der einzigen Moglichkeit der Untertanen, dem Glaubenszwang
durch Auswanderung zu entfliehen, wenigstens notdiirftig abgemildert. Der
Augsburger Religionsfrieden ist zu den praventiven Friedensschliissen zu
rechnen, weil er den grofien Religionskrieg verhindern wollte. Er hat ihn auch
verhindert, wenngleich er nur drei Generationen den Frieden brachte, einen
Frieden zudem, der seit den 1580er Jahren immer briichiger wurde. Zu Be-
ginn des 17. Jahrhunderts war die befriedende Kraft des Religionsfriedens auf-
gebraucht. Der Westfilische Frieden kniipfte nach eingetretener Katastrophe
wieder an den ersten, den Augsburger Religionsfrieden an, den er durch die
Normaljahrsregelung aber im entscheidenden Punkt verinderte: Indem der
Konfessionsstand eines Territoriums zeitlich fixiert wurde, war das Cuius-
regio-Prinzip faktisch aufgehoben beziehungsweise eingeschrinkt auf Ver-
anderungen, die sich seit dem Stichtag ergeben hatten.?”

Wihrend der Religionsfrieden von 1555 dem Reich eine jahrzehntelange,
wenn auch nicht konfliktfreie Friedenszeit bescherte, entluden sich in Frank-
reich und in den Niederlanden die konfessionellen Konflikte in blutigen
Biirgerkriegen, die zumindest partiell religiés motiviert waren. Die neun,
im Abstand weniger Jahre aufeinanderfolgenden, zwischen der Krone und
der Hugenottenpartei vereinbarten Edikte,*® die bis auf das erste am Ende
mit grofler Brutalitit gefithrter Auseinandersetzungen standen, sind in die
Kategorie der eine Katastrophe bereinigenden Religionsfrieden einzuordnen;
lediglich das Edikt von St. Germain 1562 war noch praventiv gedacht. Seit
dem Edikt von 1576, dem ersten, das auf das Massaker an den Hugenotten
wiahrend der Bartholomiusnacht reagierte, waren Amnestiebestimmungen
und eine Oblivionsklausel feste Bestandteile aller Edikte, die die Vergangen-

¥ Die Verhandlungsakten des Augsburger Reichstags liegen jetzt in kritischer Edition vor:

DRTA JR. Deutsche Reichstagsakten unter Kaiser Karl V., Bd. 20 I-IV: Der Reichstag zu

Augsburg 1555, bearb. von Rosemarie Aulinger, Erwein H. Eltz, Ursula Machoczek, Minchen

2009. Der Religionsfrieden als Teil des Reichsabschieds in Teilbd. IV, 3102-3158 (Nr. 390).

A.2.0,, 3111E (§ 24).

» Die Friedensvertrige mit Frankreich und Schweden, Teilbd. 1: Urkunden, bearb. von Antje
Oschmann, Miinster 1998; zum Frieden selbst noch immer grundlegend: Fritz Dickmann, Der
Westfilische Frieden, Miinster 1972, 61992,

% André Stegmann, Edits des guerres de religion, Paris 1979.
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heit begraben wollten, um einen Neuanfang zu ermdglichen. Das die Epoche
der franzosischen Religionskriege abschliefende Edikt von Nantes enthielt
die fiir das Bemiihen um Vergangenheitsbewiltigung typische Formulierung,
dass die Erinnerung an das Vergangene ausgeldscht sein sollte, gleichsam als
sei es nicht geschehen.

Anders als in der Eidgenossenschaft und im Reich beruhten die franzosi-
schen Religionsfrieden auf der Glaubensfreiheit des einzelnen. Unbeschrink-
te Kultusfreiheit war damit allerdings nicht verbunden, sie wurde vielmehr
in jedem Edikt geographisch eingeschrinkt, jeweils abhingig von der Stirke
der hugenottischen Partei im vorausgegangenen Krieg. Paris und der Auf-
enthaltsort des franzdsischen Hofes blieben dem reformierten Gottesdienst
immer versperrt. Vom Katholizismus als Staatsreligion riickte keines der
franzosischen Edikte ab, vielmehr genoss der Katholizismus grundsitzlich im
gesamten Konigreich unbeschrankte Kultusfreiheit. Am Kirchengut wurden
die Hugenotten auch 1598 nicht beteiligt, und die katholischen Feiertage und
das kanonische Eherecht blieben fiir sie verbindlich; die biirgerliche Gleichbe-
rechtigung wurde ihnen jedoch eingeraumt.

Die zwischen den Konfessionen geschehenen Gewalttaten vergeben und
vergessen — dies wollte auch der Frieden von Antwerpen im Juli 1578, mit dem
der spanische Statthalter auf der einen und Wilhelm von Oranien auf der
anderen Seite im letzten Augenblick die Einheit der Niederlande retten und
den Frieden zwischen den Calvinisten, die in den nérdlichen Provinzen kon-
zentriert waren, und den Katholiken herstellen wollte.> Um dies zu erreichen,
orientierte man sich am franzésischen Modell der individuellen Glaubens-
freiheit, wonach, wie es hief3, jeder Gott nach seinem eigenen Gewissen dienen
sollte und so, wie er vor Gott am Tag des Gerichts einmal wiirde antwor-
ten wollen. Wie in Frankreich waren beide Seiten in biirgerlicher Hinsicht
gleichberechtigt; die Kultusfreiheit war lediglich durch die Bestimmung ein-
geschrinkt, dass es 100 Einwohner des eigenen Glaubens bedurfte, um als Ge-
meinde anerkannt zu werden.

Auch in anderen Lindern Europas wurde wihrend des 16. und 17. Jahrhun-
derts der Weg des Religionsfriedens beschritten. In Savoyen erhielten 1561 die
Waldenser Religions- und Kultusfreiheit, allerdings nur in einigen namentlich
genannten Dérfern, die sie nicht verlassen durften.” In Osterreich gewihrte
die Religionsassekuration Kaiser Maximilians II. den Herren und Rittern des
Landes unter der Enns in ihren Schlossern, Hausern und Landgebieten freie
Religionsiibung, wenn sie sich an die Confessio Augustana invariata hielten.
In Bohmen, wo der Kuttenberger Religionsfrieden {iber das 16. Jahrhundert
in Geltung blieb, erhielten 1609 durch den Béhmischen Majestitsbrief Kaiser
Rudolfs II. die Utraquisten, Lutheraner und Bohmischen Briider, die sich zur

% Jean Du Mont, Corps universel diplomatique du droit des gens ..., Bd. 5/1, Amsterdam 1728,
318-320 (Nr. CLVI).
32 Vgl. hierzu und zum Folgenden Wolgast (s. Anm. 10), 82-85.
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Confessio Bohemica bekannten, die Glaubens- und Kultusfreiheit zugesichert.
Eine dhnliche Funktion wie die Confessio Bohemica in Bhmen hatte in Polen
der Consensus Sendomiriensis von Calvinisten, Lutheranern und Béhmischen
Briidern; er wurde 1573 als Bekenntnis anerkannt. Die Kultusfreiheit erhielten
allerdings nur Adel und Stddte zugesprochen. Noch weiter gingen die Landtage
in Siebenbiirgen, wo bis 1571 die Glaubens- und Kultusfreiheit schrittweise und
als Individualrecht nicht nur den Katholiken, Lutheranern und Reformierten
zugestanden wurde, sondern auch den Antitrinitariern, nicht aber Orthodoxen
und Juden. Im habsburgischen Teil Ungarns erhielt der mehrheitlich calvinis-
tische oder lutherische Adel die Bekenntnis- und Kultusfreiheit zugestanden.
Zu den Religionsfrieden im weiteren Sinne konnte schlieflich auch die so-
genannte Toleranzakte Wilhelms von Oranien von 1689 gerechnet werden,
mit der den englischen Nonkonformisten Glaubens- und Kultusfreiheit sowie
die biirgerliche Gleichberechtigung zugestanden wurden, was ausdriicklich
aber nicht fiir Katholiken und Antitrinitarier galt. Protestantismus im wei-
testen Sinne war hier also das Kriterium fiir den Einschluss in den Frieden.

5. Zusammenfassende Thesen zu den Religionsfrieden

1. Religionsfrieden reagierten durchweg auf Katastrophen oder wollten diese
verhindern; fiir den lingsten Zeitraum gelang dies in B6hmen 1485 und im
Reich 1555, fiir jeweils nur einige Monate oder Jahre in Frankreich und in den
Niederlanden.

2. Samtliche Religionsfrieden hatten ein doppeltes Problem zu regeln:
Immer ging es um Glaubens- oder Bekenntnisfreiheit auf der einen und um
Kultusfreiheit auf der anderen Seite, in zweiter Linie um den Besitz der Kir-
chengiiter und um die Gleichstellung von Katholiken und Nichtkatholiken
im biirgerlichen Leben. Diese Gemeinsamkeiten erlauben es, trotz aller Un-
terschiede in den Einzelregelungen, von einem einheitlichen Phanomen ,,Re-
ligionsfrieden® im 16. Jahrhundert zu sprechen.

3. Hinsichtlich der Regelung der Glaubens- und der Kultusfreiheit lassen
sich zwei Modelle unterscheiden: Das im Reich und in der Eidgenossenschaft
giiltige Prinzip des ,,Cuius regio“ und das franzésische Modell von Glaubens-
und Kultusfreiheit als Individualrechten, wie es auch im niederldndischen Re-
ligionsfrieden und in B6hmen begegnet. Mischformen, wonach die Glaubens-
freiheit als Individualrecht verstanden wurde, die Kultusfreiheit aber nur an
Herrschaftstriger vergeben wurde, waren méglich.

4. Einschrinkungen der Bekenntnis- und der Kultusfreiheit waren die
Regel: Juden und wo es sie gab Muslime waren nirgendwo in die Religions-
frieden eingeschlossen, Antitrinitarier in Polen und Ungarn jedoch schon, in

* English Historical Documents, Bd. 6: 1660-1714, hg. von Andrew Browning, Nachdr. London/
New York 1996, 400-403 (Nr. 151).
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England nicht. England liefert zudem das einzige Beispiel, in dem Katholiken
nicht in einen Frieden eingeschlossen waren. Religionsfrieden waren dem-
zufolge durchgehend innerchristliche Regelungswerke, waren beziiglich des
Spektrums christlicher Bekenntnisse aber in der Regel selektiv.

5. Die Zugehorigkeit zu einem bestimmten Bekenntnis war auf evangelischer
Seite Voraussetzung fiir die Aufnahme in den Religionsfrieden: Im Reich galt
das tatsichlich nicht eindeutige Kriterium der Augsburgischen Konfessions-
verwandtschaft, nicht eindeutig deshalb, weil es umstritten blieb, ob auch die
Reformierten, die sich auf die Confessio variata beriefen, unter das Dach der
Augsburgischen Konfessionsverwandten gehorten.** In Béhmen war die Zu-
gehorigkeit zur Confessio Bohemica das Kriterium, in Polen der Consensus
Sendomiriensis, in Osterreich unter der Enns war die CA invariata die Basis.

6. Die Kultusfreiheit war in der Regel nicht vollig freigegeben, sondern
mehr oder weniger stark eingeschrinkt, entweder iiber geographische Be-
stimmungen oder iiber die mindestens zu erreichende Gemeindegrofie.

7. Die komplizierten Einzelregelungen der Religionsfrieden waren nicht
nur Folge der unterschiedlichen verfassungsrechtlichen Voraussetzungen in
den einzelnen Lindern und Ergebnis einer bestimmten Machtverteilung zum
Zeitpunkt ihres Abschlusses, sondern auch Ausdruck der Unfahigkeit des 16.
und 17. Jahrhunderts, sich mit der Existenz von mehr als einer Glaubensrich-
tung abzufinden. Das Ideal blieb die Monokonfessionalitit, die nach dem Ver-
stindnis der Zeit Voraussetzung war fiir die Stabilitit eines Gemeinwesens.
Dass auch ein bikonfessionelles oder gar ein multikonfessionelles Gemein-
wesen stabil sein konnten, wurde erst am Ende eines schmerzhaften Lern-
prozesses akzeptiert.

6. Religionsfrieden und Toleranz

Dieser letzte Punkt fithrt zu der zweiten eingangs gestellten Frage, nimlich
wie sich Religionsfrieden und religiése Toleranz zueinander verhalten. Der
Begriff der Toleranz begegnet in keinem der europdischen Religionsfrieden
des 16. und 17. Jahrhunderts mit Ausnahme der englischen Toleranzakte. Erst
im Westfalischen Frieden wurde wenigstens im Text empfohlen, dass kon-
fessionelle Minderheiten ,,patienter tolerentur®.* Die in der Forschung immer
wieder verwendete Bezeichnung ,Toleranzedikt® etwa fiir das Edikt von
Nantes ist deshalb erklarungsbediirftig, wenn nicht gar missverstandlich. Die
Religionsfrieden der frithen Neuzeit bewegten sich vielmehr im Spannungs-
feld der ambivalenten christlichen Tradition der Ablehnung von Glaubens-

3 Vgl. zu dieser Problematik Armin Kohnle, Theologische Klarheit oder politische Einheit?
Die Frage der Geschlossenheit der evangelischen Stinde im Jahrzehnt nach dem Augsburger
Religionsfrieden, in: Glaube und Macht. Theologie, Politik und Kunst im Jahrhundert der
Reformation, hg. von Enno Biinz, Stefan Rhein, Giinther Wartenberg, Leipzig 2005, 69-86.

% Oschmann, Friedensvertrage (s. Anm. 29), 121 (IPO V, 34).
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zwang auf der einen und der Befiirwortung von Zwangsmafinahmen gegen
Abweichler auf der anderen Seite.

Eine moderne Toleranzgesinnung war den Religionsfrieden des 16. und 17.
Jahrhunderts fremd. Sie wurden nicht aus der Haltung heraus abgeschlossen,
die daraufberuhte, dass der Andersglaubige als solcher zu respektieren sei oder
dass es zwischen allen Christen eine breite Palette an Gemeinsambkeiten gebe,
sondern alle am Religionsfrieden beteiligten konfessionellen Parteien hielten
an ihrem exklusiven theologischen Wahrheitsanspruch grundsatzlich fest, sa-
hen die andere Seite im Irrtum und raumten ihr ein Existenzrecht an sich nicht
ein. Wenn man sich trotzdem auf einen Religionsfrieden einigte, dann nur aus
der Not heraus, widerwillig oder um eines hoheren Gutes willen, namlich um
den Frieden nach eingetretener Katastrophe wieder herzustellen oder einen
Krieg zu verhindern. Das Ideal war und blieb jedoch die christliche Einheit;
aus diesem Grund wurden viele Religionsfrieden zeitlich begrenzt und wurde
die Wiedervereinigungshoffnung zumindest als Formel weiter tradiert, auch
wenn die Mehrkonfessionalitdt langst die européische Realitdt war.

Damit schlug sich in den Religionsfrieden eine Haltung nieder, wie sie un-
ter Theologen und Politikern des 16. und 17. Jahrhunderts weit verbreitet war.
Toleranz war widerwillige oder pragmatische Toleranz im einfachsten Sinne
des Wortes: Man duldete, was man nicht verhindern konnte. Dies schloss aller-
dings nicht aus, dass entgegen den Intentionen beim Zustandekommen eines
Religionsfriedens von diesem Impulse fiir die Entstehung einer umfassenderen
Toleranz ausgehen konnten: Die Aussicht auf einen Religionsfrieden konnte
den innerevangelischen theologischen Ausgleich befordern, wie es beim Kon-
sens von Sandomir in Polen und bei der Confessio Bohemica der Fall war.

Von der zeitgenossischen Toleranzdiskussion sind die Religionsfrieden aber
streng zu trennen. Dass einige Personlichkeiten des 16. Jahrhunderts ein brei-
teres Toleranzverstindnis hatten als die Mehrzahl der Theologen und Politiker,
ist nicht zu ibersehen. Zu nennen wire hier zum Beispiel Sebastian Franck, der
1539 auch Tiirken, Juden, Katholiken und Sektierer als Briider bezeichnete und
die Auffassung vertrat, dass alle am Ende der Tage in den Weinberg des Herrn
berufen wiirden, um gleichen Lohn mit uns zu empfangen.’® Zu nennen wire
auch Sebastian Castellio, der 1554 seine Sammlung von Texten élterer Autoren
gegen die Ketzertotung veroffentlichte.” Michel de 'Hospital® in Frankreich
und Lazarus von Schwendi* im Reich versuchten den konfessionellen Gegen-
satz zu entschirfen, indem sie nach einer gemeinsamen Grundlage fiir alle
Christen jenseits des religiosen Bekenntnisses suchten, nimlich der allen ge-
meinsamen Eigenschaft als Biirger desselben Gemeinwesens.

% Nachweis bei Wolgast (s. Anm. 10), 93 mit Anm. 95.

¥ Hans R. Guggisberg, Sebastian Castellio (1515-1563), Gottingen 1997.

% Henri Amphoux, Michel de I'Hospital et la liberté de conscience au X VI siécle, Paris 1900,
Nachdr. Genf 1969.

¥ ‘Thomas Nicklas, Um Macht und Einheit des Reiches. Konzeption und Wirklichkeit der Poli-
tik bei Lazarus von Schwendi (1522-1583), Husum 1995.
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Von Auffassungen, wie sie Franck oder Castellio duflerten, fithrt durch die
Transformation der Aufklarung hindurch tatsichlich ein Weg zur heutigen
Toleranzdebatte. Die Religionsfrieden der frithen Neuzeit wollten nicht tole-
rant sein und waren es tatsichlich nur in einem sehr eingeschréankten, nicht in
einem modernen Sinne. Dennoch haben sie Entscheidendes geleistet. Sie stehen
fiir den Willen und die Fahigkeit der Beteiligten, den gewaltsamen Austrag des
Konfessionenkonflikts zu beenden und fiir die Zukunft zu vermeiden. Diese
Leistung ist fiir die frithe Neuzeit nicht gering zu veranschlagen und wire auch
in manchem religios motivierten Konflikt unserer Tage ein Fortschritt.

Professor Dr. Armin Kohnle, Theol. Fakultit, Institut fiir Kirchengeschichte,
Martin-Luther-Ring 3, 04109 Leipzig; E-Mail: kohnle@rz.uni-leipzig.de

Anhang: Ubersicht iiber die wichtigsten Religionsfrieden nach Lindern

Bohmen Schweiz/Savoyen  Reich Frankreich
1485 1529 1532
Kuttenberger Erster Kappeler Nirnberger
Frieden Landfrieden Religionsfrieden
1531 1539 1562
Zweiter Kappeler ~ Frankfurter Anstand  Edikt von St. Germain
Landfrieden 1552 1563
Passauer Vertrag Edikt von Amboise
1568
1555 Edikt von Longjumeau
Augsburger 1570
Religionsfrieden Edikt von St. Germain
Savoyen: 1573
1561 Edikt von Boulogne
Pace di Cavour 1576
Edikt von Beaulieu
1577
1609 Edikt von Bergerac
Bohmischer Savoyen: 1580
und Schlesischer 1655 Edikt von Blois
Majestitsbrief Erklirung 1598
des Herzogs 1648 Edikt von Nantes
1611 Westfilischer
Lausitzische Frieden 1629
Religions- 1656 Edikt von Alés
assekuration Dritter
- Landfrieden 1672/1673/1685

Religionsvergleiche in
Brandenburg-Preufien

1712 und Potsdamer Edikt
Vierter Land- 1787
frieden Toleranzedikt

Ludwigs XVI.
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Niederlande/England Polen

Osterreich/Ungarn

Niederlande: 1573
1578 Warschauer
Frieden von Antwerpen Generalkonfoderation

England:
1689 Toleranzakte

Siebenbiirgen:
1557-1571
Landtagsabschiede

1568/1571
Religionsassekuration

fiir die Lande unter der Enns
bzw. ob der Enns

1572

Grazer Pazifikation

1578
Brucker Pazifikation

habsburgisches Ungarn:
1606

Wiener Vertrag

1645/47

Linzer Frieden

1782
Toleranzedikt Josefs II.




Religiose Toleranz in der Zeit der Autklarung'

Von Christopher Spehr

»Freylich kann ein denkender ernsthafter Mann nicht so viel Freude darin finden,
als Mitleiden und Verachtung dabey fithlen, wenn unsere Knaben und Jiinglinge
in aller Friihe sich gew6hnen oder gewShnet werden, mit michtiger Beredsamkeit
nach ihrer Art, von Aufklirung und Toleranz zu schwatzen, ehe sie es sich haben
lehren lassen, daf das eine ganz etwas anders ist, als ein allgemeines Wegldugnen,
und das andre ganz etwas anders, als allgemeine leichtsinnige Gleichgiiltigkeit.“?

Mit diesen Worten kritisierte der Berliner Oberkonsistorialrat und Propst Jo-
hann Joachim Spalding im vierten Brief seines 1784 erstmals erschienenen
Werkes ,Vertraute Briefe, die Religion betreffend“ die unreflektierte Ver-
wendung der Begriffe ,,Aufklirung® und ,Toleranz®. Weder sei Aufklirung
ein ,allgemeines Wegldugnen®, noch Toleranz eine ,allgemeine leichtsinnige
Gleichgiiltigkeit”. Wie sie positiv zu fassen seien, notierte der Neologe Spal-
ding allerdings an dieser Stelle nicht, sondern beklagte den Riickgang an Lieb-
habern der Religion: ,,So lange dieff der Ton ist, der da herrscht und noch
immer lauter zu werden scheinet, so lange darf es uns nicht befremden, daf§
die Religion, als etwas Altes, nicht mehr Freunde hat.*®

Aufklirung und Toleranz schienen bei Spaldings jiingeren Zeitgenossen
zusammenzugehoren und religionskritisch konnotiert zu sein. Und in der Tat
lief der anschwellende ,,Ton“ der Aufklirung die Toleranz in Religionsdingen
zu einer Zentralforderung werden. Das Thema , religiose Toleranz® fand lauter
denn je Anklang. Wie die Vernunft zum Leitmotiv der Aufklirungsepoche
avancierte, so die Toleranz zu einem aufklidrerischen Paradigma. Selbst-
denken, unparteiisches Urteilen und Abstreifen der eigenen Unmiindigkeit
wurden zu Grundhaltungen, die im spéten 17. und gesamten 18. Jahrhundert
im west- und mitteleuropdischen Raum sukzessive Verbreitung fanden. Re-
ligiose Konflikte erwiesen sich zunehmend als unzeitgemaf und wurden seit
den Erfahrungen des Dreifligjahrigen Krieges vielfach kritisiert. Naturrecht-
liche Begriindungsmechanismen traten an die Stelle theozentrischer Staats-
und Rechtslehren, die sich bis hinein in die Definition des Kirchenbegriffs
erstrecken sollten.* Der Aufschwung der Philosophie gegeniiber der Theologie

! Vortrag auf der Tagung der Luther-Gesellschaft ,,Reformation und Toleranz“ vom 20. bis 22.
September 2013 in Hofgeismar.

* Johann Joachim Spalding, Vertraute Briefe, die Religion betreffend ('1784; 21785; *1788), hg.
von Albrecht Beutel und Dennis Prause (Johann Joachim Spalding, Kritische Ausgabe, Bd. 4),
Tiibingen 2004, 75.

> A.a.0,751.

* Vgl. Roland M. Lehmann, Die Transformation des Kirchenbegriffs in der Friihaufklirung,
Tibingen 2013.
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fithrte zu einer steigenden anthropozentrischen Weltsicht und der Einblick in
das historische Geworden-Sein zu einer Relativierung absoluter Wahrheits-
anspriiche. Gottfried Arnolds radikalpietistische ,,Unpartheyische Kirchen-
und Ketzer-Historie“ aus dem Jahr 1699, in der er die von der institutionellen
Kirche als Ketzer verurteilten Abweichler zu rehabilitieren suchte, sei hier
lediglich als Beispiel fiir letztere Entwicklung in Erinnerung gerufen.

Im Zeitalter der Aufklarung entwickelten sich religionspolitische Toleranz-
forderungen zu realpolitischen Toleranzmafinahmen, die durch offentlich
gefithrte Toleranzdiskurse popularisiert wurden. Weil die Toleranzthematik
eines der zentralen Themen der Aufklirung ist, kann aus der Fiille der auf-
klarerischen Toleranzschriften und Toleranzdebatten hier nur ein winziger
Ausschnitt geboten werden.” Um das Themenfeld etwas einzugrenzen, werde
ich mich auf den Bereich des Heiligen Romischen Reiches deutscher Nationen
konzentrieren und folgenden Fragen nachgehen: Wie wurde die konfessions-
politische Toleranz im trikonfessionellen Deutschen Reich diskutiert und
umgesetzt? Welches Verstindnis von religioser Toleranz entwickelten die
Protagonisten? Und welche Konsequenzen formulierten die beteiligten Theo-
logen und Aufklirer in den Toleranzdiskursen, welche um 1780 ihrem Hohe-
punkt zustreben sollten?

1. Toleranz als Duldung

Bevor ich mich diesen Fragen widme, seien ein paar Uberlegungen hinsicht-
lich des Verstindnisses von Toleranz formuliert. Wie Toleranz in der ersten
Halfte des 18. Jahrhunderts im deutschsprachig-protestantischen Raum defi-
niert wurde, fithrt Johann Heinrich Zedlers ,,Universal-Lexicon“ von 1745 ein-
driicklich vor Augen. Zum Lemma ,Tolerantz, die Tolerantz einer Religion,
oder widriger Religions-Verwandten. Lat. Tolerantia, Tolerantia Religionis,
oder Tolerantia Dissentientium in Religione® heif3t es in Band 44 des ,,Grossen
vollstandige[n] Universal-Lexicon aller Wissenschaften und Kiinste*

»dieses Wort wird insgemein von einer Obrigkeit gebrauchet, welche in einer Pro-
vintz oder Stadt geschehen lasset, daf auch andere Religions-Verwandten ausser
der daselbst eingefiihrten Religion, und welcher sie selbst zugethan ist, die freye
Uebung ihres Gottesdienstes darinnen haben mégen.“

5 Zur Aufklirung in Deutschland vgl. Albrecht Beutel, Kirchengeschichte im Zeitalter der Auf-
klirung. Ein Kompendium, Géttingen 2009. Zum Thema , Toleranz“ vgl. die Uberblicksartikel
mit Literaturangaben bei Klaus Schreiner/Gerhard Besier, Art. Toleranz, in: GGB 6, Stuttgart
1990, 445-605; Gisela Schliiter/Ralf Grétker, Art. Toleranz, in: HWP 10, Basel 1998, 1251-1262;
Eckehart Stéve, Art. Toleranz, 1. Kirchengeschichtlich, in: TRE 33, Berlin/New York 2002,
646-663; Martin Ohst, Art. Toleranz/Intoleranz, IV. Geschichtlich, in: RGG* 8, Tiibingen
2005, 461-464.

¢ Johann Heinrich Zedler, Universal-Lexikon 44, Leipzig/Halle 1745, 1115-1117, hier 1115.
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Diese religionspolitische Toleranzdefinition wird durch eine praktische Tole-
ranzdefinition kontrastiert:

~Wir verstehen aber allhier durch die Tolerantz nichts anders, als dafl man dus-
serlich im gemeinen Leben friedlich mit einander umzugehen suchet, einander die
Pflichten des Rechts der Natur nicht versaget, und auf den Cantzeln und in denen
Schrifften die vorgegebene irrige Meynung mit aller Sanfftmuth widerleget, und
also einander mit Vernunfft und Bescheidenheit eines bessern zu belehren bemiihet
ist. Woraus zugleich erhellet, daf} ein grosser Unterscheid zwischen der Tolerantz
und dem Syncretismo sey, ohngeachtet beyde von gar vielen vermenget werden. ...
Der Grund der Tolerantz, so man den Irr-Gldubigen angedeyhen lasset, muf in der
allgemeinen Liebe und Erbarmung liegen, und der Zweck der-selben blof3 dieser
seyn, dafd sie den irrenden Néchsten von dem Irrthum seines Weges nach und nach
unter dem Segen GOttes zu iiberzeugen suchet, wozu sie theils alle Evangelische
Mittel, doch ohne Zwang anwendet, theils die Hindernisse aus dem Wege raumet,
und der Wahrheit Platz machet.“”

Die auch mit dem traditionellen Begriff ,,Duldung” zu beschreibende Hand-
lungsweise wird pointiert vom Begriff ,Synkretismus®?® zeitgenossisch als
»Religionsmengerei“ libersetzt, abgegrenzt. Der Zedlersche Artikelschreiber
pladiert fiir ein friedliches Miteinander mit Andersglaubigen im biirger-
lichen, alltaglichen Leben und formuliert damit eine christlich-humanistische
Grundtugend. Indem er die nicht ndher charakterisierten Andersgldubigen
aber als ,,Irr-Glaubige bezeichnet, hebt er sich von ihnen ab und versteht sich
selber als Anwalt des wahren Glaubens bzw. der wahren Religion, genauer:
Konfession. Die Toleranz wird hier - charakteristisch fiir den Ubergang von
der lutherischen Orthodoxie zur Frithaufklarung - Mittel zum Zweck. Durch
die Toleranz soll der religios Irrende Vertrauen fassen und nach und nach
von der Wahrheit der eigenen Konfession iiberzeugt werden. Dem Toleranz-
gedanken liegt somit der ,Missionsgedanke” zugrunde. Die Akzeptanz des
Andersglaubigen geschieht als Duldung mit dem Ziel, dass der Falschglaubige
vom wahren Glauben iiberzeugt werde. Die Glaubenswahrheit, von der aus
toleriert wird, bleibt unhinterfragte Voraussetzung. Von einer explizit auf-
klarerischen Toleranzdefinition, die durch englische Religionsphilosophen
(Deisten) postuliert und in aufkldrerischen Kreisen - beispielsweise den Frei-
maurern - auch im deutschsprachigen Raum rezipiert wurde, ist Zedlers De-
finition noch entfernt.

Um die aufklarerische Toleranzdefinition vertiefen zu konnen, muss wei-
ter nach der konfessionspolitischen Toleranz gefragt werden, gilt sie doch im
Reich als Voraussetzung fiir die nahere Bestimmung von Toleranz.

7 A.a.0, 1116,

8 Zum Begriff ,,Syncretismus (Theologischer)“ s. ausfiihrlich Johann Heinrich Zedler, Univer-
sal-Lexikon 41, Leipzig/Halle 1744, 787-968.

 Zedler, Universal-Lexikon 44 (s. Anm. 6), 1116.
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2. Konfessionspolitische Toleranzmafinahmen

Zu den zentralen Herausforderungen in dem seit dem Augsburger Religions-
frieden 1555 offiziell bikonfessionellen und mit dem Westfilischen Frieden
trikonfessionellen Heiligen Rémischen Reich deutscher Nation gehérte die
Gestaltung des Zusammenlebens der rémisch-katholischen, der lutherischen
und der reformierten Konfession. Der religiése Absolutheitsanspruch war von
der politischen Macht entkoppelt worden, so dass auf Reichsebene nun eine
rechtlich garantierte Koexistenz zwischen den konfessionellen Michten exis-
tierte. Auf Territorialebene wurde der Obrigkeit das ,,cuius regio eius religio*
zugestanden (,ius reformandi®), aufgrund dessen die Untertanen die Kon-
fession der Herrscher annehmen mussten oder das Land zu verlassen hatten
(»ius emigrandi®).”

Dennoch gab es Gebiete, die auch nach dem Religionsfrieden konfessionell
gemischt blieben. War in den bikonfessionellen Stidten wie Augsburg und
Biberach, in gemischtkonfessionell besetzten Dom- und Stiftskapiteln von
Minden, Liibeck oder Halberstadt und in gemischtkonfessionellen Territorien
wie dem Herzogtum Berg das Nebeneinander der christlichen Konfessionen
seit dem Ausgang der Reformation vor besondere Herausforderungen gestellt,
erfasste die Thematik im 17. und 18. Jahrhundert weitere Territorien."

Wechselten die Herrscher die Konfession oder wuchsen den Fiirsten an-
derskonfessionelle Territorien zu, erhob sich die hochbrisante Frage, ob die
bisherige Konfession des Landes gewahrt bleiben konnte oder ob aufgrund
des ,ius reformandi“ die Untertanen die Konfession des Herrschers anneh-
men mussten.

Bei der Konversion des Herrschers wurde seit dem Westfilischen Frieden
das ,.ius reformandi“ in der Regel vertraglich ausgesetzt.? Zum Vorbild avan-
cierte hierbei die Konversion des Brandenburger Kurfiirsten Johann Sigis-
mund 1613 zur reformierten Konfession.” Am Ende seiner personlich vor-
gelegten ,,Confessio fidei®, die auch als ,Confessio Sigismundi“ bekannt ist,
versicherte er seinen lutherischen Untertanen, er wolle niemanden zu diesem
Bekenntnis ,,6ffentlich oder heimblich wider seinen Willen zwingen®, weil
»der Glaub nit jedermanns ding ist ..., sondern ein Werck und Geschenck
Gottes.“ Des Lasterns, Schméhens, Diffamierens gegen die ,orthodoxos et
reformatos® aber solle man sich enthalten und die vermeintlich Schwachglidu-

1 Vgl. Martin Heckel, Deutschland im konfessionellen Zeitalter, Gottingen 2001, 33-66.

" Vgl. Anton Schindling, Andersglaubige Nachbarn. Mehrkonfessionalitit und Paritit in Terri-
torien und Stadten des Reichs, in: 1648 - Krieg und Frieden in Europa, Bd. 1: Politik, Religion,
Recht und Gesellschaft, hg. von Klaus Buffmann und Heinz Schilling, Miinster 1998, 465-473.

2 Zu den Fiirstenkonversionen vgl. Konversion und Konfession in der Frithen Neuzeit, hg. von
Ute Lotz-Heumann, Giitersloh 2007.

¥ Zur Vorgeschichte vgl. Albrecht Beutel, Die brandenburgische Landeskirche unter den Kur-
fiirsten Johann Georg (1571-1598) und Joachim Friedrich (1598-1608), in: ders., Spurensiche-
rung. Studien zur Identititsgeschichte des Protestantismus, Tiibingen 2013, 79-100.
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bigen mit Geduld tragen.”* Mit dieser Bestimmung war einer gewissen Weit-
herzigkeit, die freilich noch nicht als Toleranz im engeren Sinne zu verstehen
ist, der religionspolitische Weg gewiesen, auf dem Kurbrandenburg voran-
schreiten sollte.

Als 1697 Friedrich August I. von Sachsen - der sogenannte August der Star-
ke - um des polnischen Konigsthrons zur katholischen Kirche konvertierte,
versicherte auch er, dass seine Konversion fiir die lutherischen Untertanen
keinerlei Konsequenzen habe.” Gleichwohl fiithrte die Fiirstenkonversion,
welche um weitere Beispiele problemlos zu erweitern wire, zu einer direkten
oder indirekten Férderung der angenommenen Konfession.

Neben dem Zugewinn konfessionell differenter Territorien — wie beispiels-
weise Schlesiens an Brandenburg-Preuflen - konnte auch eine aktive Einwan-
derungspolitik zu einer neuen Ausbalancierung des konfessionellen Zusam-
menspiels fithren. Im Folgenden mdchte ich die religionspolitische Toleranz
an zwei Beispielen - das eine aus der Frithzeit, das andere aus der Spatzeit der
Aufklirungsepoche - holzschnittartig skizzieren: Die Hugenottenedikte und
die josephinischen Toleranzedikte.

a) Hugenottenedikte

Anders als in Frankreich, in dem die calvinistischen Protestanten bis 1685
geduldet, dann aber durch Ludwig XIV. zur Konversion gezwungen oder des
Landes verwiesen wurden,'® entstanden im Deutschen Reich obrigkeitliche
Regelungen eines auf friedliche Koexistenz angelegten Neben- und Miteinan-
ders der Konfessionen. Insbesondere in dem sich seit dem spéten 17. Jahrhun-
dert zum fithrenden deutschen Staat entwickelnden Kurfiirstentum Branden-
burg blieb die Frage, wie die reformierte Konfession des Kurfiirsten und die
lutherische Konfession der Untertanen zueinander ins Verhdltnis zu setzen
seien, ein nicht unproblematisches Thema. Die lutherischen Untertanen wa-
ren gezwungen, die reformierte Konfession ihres Kurfiirsten und spiteren
Kénigs in Preuflen anzuerkennen und auch die Einrichtung von reformier-
ten Kirchengemeinden und Errichtung von Kirchengebduden - wenn auch
zihneknirschend - zu tolerieren. Weil der Kurfiirst gleichzeitig als ,,Summus
episcopus” der lutherischen Kirche wirkte, blieb die Konfessionsthematik eine
Herausforderung nicht nur fiir das Konsistorium.

4 Confessio Fidei Johannis Sigismundi, Electoris Brandenburgici, 1614, in: Wolfgang Gericke,
Glaubenszeugnisse und Konfessionspolitik der brandenburgischen Herrscher bis zur preu-
Bischen Union. 1540 bis 1815, Bielefeld 1977, 122-131, hier 131.

Vgl. August von Sachsen, Mandat ... wegen der Religions-Sicherheit im Churfiirstenthum
und Sichsischen Landen vom] 27. Juli (7. Aug.) 1697, in: Codex des im Konigreiche Sachsen
geltenden Kirchen- und Schul-Rechts ..., hg. von Eduard Schreyer, Leipzig *1864, 116.

16 Vgl. allgemein Eberhard Gresch, Die Hugenotten. Geschichte, Glaube und Wirkung, Leipzig

42009.
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Bereits seit 1662 war mit den sogenannten Toleranzedikten im Kurfiirs-
tentum Brandenburg der Versuch unternommen worden, die gegenseitige
Duldung der lutherischen und reformierten Konfession landesherrlich zu fi-
xieren.” Offentliche Kritik an der lutherischen bzw. reformierten Konfession
wurde untersagt und den lutherischen Predigern jegliche Polemik gegen die
Reformierten unter Androhung der Amtsenthebung verboten. Es ist hinlang-
lich bekannt, dass dieses Vorgehen zu heftigem Widerstand seitens der Lu-
theraner - nicht zuletzt Paul Gerhardts - fithrte und dem Kurfiirsten den
Vorwurf der ,Religions-Mengerei“ eintrug.”

Im Edikt von Potsdam, bekannt auch als ,,Potsdamer Toleranzedikt®, bot
Kurfiirst Friedrich Wilhelm I. von Brandenburg Ende Oktober 1685 den in
Frankreich wegen ihrer Religion verfolgten Protestanten, den Hugenotten,
freie und sichere Niederlassung in Brandenburg.” Er gewdhrte ihnen grofi-
ziigige Privilegien, wie die Befreiung von Steuern und Zéllen, Subventionen
tiir Wirtschaftsbetriebe und die Besoldung der hugenottischen Prediger durch
die Staatskasse. Bekanntlich sorgte die Ansiedlung von ca. 20.000 Menschen
in Brandenburg fiir einen wirtschaftlichen und geistigen Aufschwung Berlins
und anderer kurbrandenburgischer Stadte. Bereits kurz vor der Aufhebung
des Edikts von Nantes 1685 durch Ludwig XIV. in Fontainebleau publizierte
der reformierte hessische Landgraf Carl die ,,Freiheitskonzession und Begna-
digung“ zur Ansiedlung hugenottischer Fliichtlinge in seinem Territorium.?
Diese und ahnliche Edikte deutscher Fiirsten fithrten zur Griindung von Hu-
genottenkolonien, die beispielsweise in (Bad) Karlshafen an der Weser noch
heute zu besichtigen sind.

Mit dem Zuzug groflerer Gruppen reformierter Konfessionsangehoriger in
ein fast ausschliefllich lutherisches Territorium war das praktische Verhiltnis
der Protestanten zueinander zu regeln.” Wiahrend auf landesherrlicher Ebe-
ne die Duldung konfessioneller Minorititen durch Verordnungen gewihrt
wurde und bei Nichteinhalten die Verursacher durch Strafen verfolgt werden
konnten, blieben auf gemeindlicher Ebene die Spannungen bestehen. Die ge-

7" Zu den ,Toleranzedikten” des Grofien Kurfiirsten, Friedrich Wilhelms 1., vgl. Gericke (s.
Anm. 14), 166-170. 172-177.

¥ Vgl. Albrecht Beutel, Kirchenordnung und Gewissenszwang. Paul Gerhardt im Berliner
Kirchenstreit, in: ders., Reflektierte Religion. Beitrige zur Geschichte des Protestantismus,
Tiibingen 2007, 84-100; Johannes M. Ruschke, Paul Gerhardt und der Berliner Kirchenstreit.
Eine Untersuchung der konfessionellen Auseinandersetzungen iiber die kurfirstlich verord-
nete ,mutua tolerantia’, Tibingen 2012.

¥ Abdruck des Edikts bei Ernst Mengin, Das Recht der franzosisch-reformierten Kirche in
Preuflen, Berlin 1929, 186-196.

2 Vgl. Thomas Klingebiel, Die hessische ,,Freiheitskonzession“ vom 18. April 1685, in: 300 Jahre
Hugenotten in Hessen. Herkunft und Flucht, Aufnahme und Assimilation, Wirkung und
Ausstrahlung. Ausstellungskatalog, hg. von Karl-Hermann Wegner, Kassel 1985, 85-94.

2 Vgl. Barbara Dilemeyer, Rechtliche Aspekte konfessioneller Migration im frithneuzeitlichen
Europa am Beispiel der Hugenottenaufnahme, in: Glaubensfliichtlinge. Ursachen, Formen
und Auswirkungen friithneuzeitlicher Konfessionsmigration in Europa, hg. von Joachim
Bahlcke, Berlin 2008, 1-25.
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meindliche oder individuelle Anndherung und Akzeptanz Andersgldubiger
sollte ein langwieriger Prozess werden, der bis weit ins 20. Jahrhundert reich-
te. Gegenseitige Duldung - geschweige denn aktive Toleranz - war zwischen
den einzelnen Konfessionen keineswegs selbstverstindlich. Hinzu traten die
sprachlichen und mentalen Andersartigkeiten beispielsweise der Hugenotten,
welche sich im Laufe des 18. Jahrhunderts aber mehr und mehr in die kom-
munale Gesellschaft zu integrieren verstanden.

Dennoch entwickelten sich an den Orten, in denen die protestantische Bi-
konfessionalitit gelebt und die theologische Irenik gelehrt wurde, eine gro-
Bere Offenheit fiir die andere Konfession, so dass hier iiber die reine Dul-
dung hinaus Ansitze gelebter Toleranz erfahren wurden. Diese verstirkten
sich im Laufe des 18. Jahrhunderts und verbanden sich mit pietistischen und
aufklirerischen Idealen, in denen ein Kernbestand religiéser Uberzeugungen
grundiert erschien.

b) Josephinische Toleranzedikte

Hatten die Hugenottenedikte in der Phase der frithen Aufklirung zu einer
schleichenden Wahrnehmungsanderung der innerevangelischen Konfessio-
nen beigetragen, blieb das Verhiltnis zur romisch-katholischen Kirche stets
angespannt. Die Vertreibung der Protestanten aus dem Salzburger Land
1731/32 durch Fiirsterzbischof Firmian hatte als religionspolitischer Skandal
und intolerante Mafinahme die evangelische Welt erschiittert und sich als Bei-
spiel fiir katholische Intoleranz ins aufkldrerische Langzeitgedachtnis einge-
pragt. Nach dem Ende des Siebenjahrigen Krieges 1763 riickte die angebliche
Riickstdndigkeit katholischer Territorien gegeniiber einigen prosperierenden
protestantischen Territorien ins Bewusstsein. Die Intoleranz katholischer
Kleinstaaten gegeniiber Andersgliubigen wurde als Wirtschaftshemmnis
interpretiert und Schriftsteller - wie der Berliner Aufkldrer Friedrich Nico-
lai - pladierten fiir eine tolerante, d.h. protestantische, Religionspolitik.?
Aufklarung und (in gewisser Weise) religiose Toleranz wurden nun zu Mafi-
stiben moderner Staats- und Wirtschaftspolitik, die dem staatlichen Wohl-
stand dienen sollten und von den katholisch-geistlichen Fiirsten im spiteren
18. Jahrhundert aus verschiedenen Griinden aufgegriffen wurden.

In diesem Klima wirkten die Toleranzpatente Kaiser Josephs II. geradezu
als Befreiungsschlag. Nachdem aufklirerisches Gedankengut auch Osterreich
erfasst und hier zu ersten Staats-Kirchenreformen gefiihrt hatte, bildete der
sogenannte Josephinismus ein neues Stadium in der religionspolitischen und
publizistischen Toleranzdebatte.” Vom romisch-katholischen Herrscher wur-

2 Vgl. Christopher Spehr, Aufklirung und Okumene. Reunionsversuche zwischen Katholiken und
Protestanten im deutschsprachigen Raum des spiteren 18. Jahrhunderts, Tiibingen 2005, 385.

2 Zum Josephinismus vgl. Peter Friedrich Barton, Art. Josephinismus, in: TRE 17, Berlin/New
York 1988, 249-255; Der Josephinismus. Ausgewihlte Quellen zur Geschichte der theresia-
nisch-josephinischen Reform, hg. von Harm Klueting, Darmstadt 1995.
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den Toleranzpatente erlassen, die unmittelbar die konfessionellen Minderhei-
ten seiner Territorien betrafen. Weil diese Mafinahmen sogleich Anklang in
zahlreichen Zeitschriften und Broschiiren fanden, will ich etwas genauer auf
die josephinische Toleranzthematik eingehen.?

Die Reformen, die den Hohepunkt des sogenannten Josephinismus mar-
kieren und von Joseph II. nach dem Tod seiner Mutter Maria Theresia im Jahr
1780 konsequent durchgesetzt wurden, erstreckten sich auf alle Bereiche des
staatlichen Einflusses. Speziell die mit den Vereinheitlichungstendenzen des
josephinischen Reformabsolutismus zusammenhéngenden Eingriffe in kirch-
liche Strukturen und die 1781/82 in Kraft getretenen Toleranzpatente sorgten
fiir Aufregung. In mehreren regionalspezifischen Verordnungen wurden den
lutherischen, reformierten und orthodoxen Minorititen Biirgerrechte und
in beschrinktem Mafle Kultusfreiheit eingerdumt sowie den Juden eine be-
grenzte Toleranz gewihrt. Den lutherischen und reformierten Konfessionsan-
gehorigen wurde die Errichtung von Bethdusern gestattet und die Ausiibung
der Seelsorge gewahrt. Hingegen blieben die Hussiten und andere religiose
Gemeinschaften weiterhin verboten.

Die Legalisierung - freilich nicht Gleichstellung mit der romisch-katholi-
schen Konfession - wurde nicht nur in Osterreich, sondern im gesamten Reich
euphorisch begriifit. Protestanten und aufgeklarte Katholiken erblickten in
Josephs Verordnungen sogar den Beginn einer neuen Reformation. Beispiels-
weise verfasste der lutherische Prediger in Niirnberg Georg Ernst Waldau 1782
eine Broschiire unter dem verheiflungsvollen Titel ,,Joseph II. und Luther®
Die von Luther in seiner Adelsschrift 1520 benannten Reformmafinahmen sah
Waldau durch Joseph umgesetzt und lobte den Mut des Herrschers hymnisch.
Unter der Uberschrift ,,Josephs Gang” betonte er:

»Zu lebhaft scheint dem besten Patrioten,
Was Joseph zur Verbefirung thut:

Sie firchten Roms gestihlte Boten -

Des blut’gen Fanatismus Wuth.

»Ganz langsam - Eines nach dem Andern“
So liessen sie

Durchs weite Reich die Heilsgebote wandern,
Und rennten nie.

Was diese Herren nun so meynen,

Will mir und Andern anders scheinen.
Faul und triibe, gleich den Teichen,
Werden Fliisse, die nur schleichen.

Trag sind Josephs Schritte nit;

Fest tritt Er auf, wohin Er tritt.

Sein Geist, erhaben, stark und grof3,
Wirkt, so wie Gott, auf einen Stof3.

Er duldet, fordert, pflegt und liebt,

2 Zur Literatur vgl. Spehr, Aufklarung (s. Anm. 22), 283, Anm. 15.
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Wem Gott das Recht der Menschheit giebt.
Wer immer iiber Driickung weint,

Wem immer Gottes Sonne scheint,

Dem legt Er, Vorurtheile frey,

Der Menschheit heilige Rechte bey.

Was der Katheder Ketzer nennt,

Und, seinem Ausspruch nach, bald in der Holle brennt,
Das lafit doch Joseph hier auf Erden

Froh seines kurzen Lebens werden,

Und frey von Furcht, und frey von Wahn,
Sieht alle Er als Kinder an.

Dief - dieses nenn ich Toleranz:

Was Joseph thut, das thut Er ganz.“%

Toleranz und Joseph II. wurden um 1781/82 eng miteinander verbunden.
Allerdings wurden sie je nach konfessionellem Standpunkt unterschiedlich
interpretiert und mit differenten Erwartungen verbunden. Wihrend auf pro-
testantisch-kirchlicher Seite die Hoffnung auf Gleichberechtigung der evan-
gelischen Konfessionen mit der rémisch-katholischen in Osterreich ventiliert
und von protestantischen Aufkldrern die Umsetzung der Gewissens- und
Religionsfreiheit erwartet wurde, wuchs auf katholischer Seite im Zuge der
josephinischen Toleranzpolitik der Wunsch nach einer Wiedervereinigung
der Konfessionen (Reunion).?® Diesen Erwartungen lagen zwei entgegen-
laufende Modelle zugrunde: Auf der einen Seite ein Toleranzmodell, das in
einer staatlich gelenkten Religionspolitik wurzelte, auf der anderen Seite ein
Toleranzmodell, das die innerkirchlichen Reformbestrebungen zur Grund-
lage hatte.

Episkopalistisch orientierte Kirchenvertreter griffen den Reunionsgedan-
ken auf, indem sie wie der Gurker Bischof Joseph Franz Anton Reichsgraf
von Auersperg hofften, die josephinische Toleranzpolitik und prakgizierte
christliche Bruderliebe gegeniiber Protestanten werde zur Anndherung der
Konfessionen fithren. Sollten auch protestantische Fiirsten Katholiken Re-
ligionsfreiheit schenken, werde die konfessionelle Kirchenvereinigung letzt-
lich erfolgreich sein. Wie Auersperg nahmen verschiedene katholische Kir-
chenvertreter die vom Trierer Weihbischof Nikolaus von Hontheim in seinem
pseudonymen Werk ,,Justinus Febronius“” 1763 geduflerten Reunionsgedan-
ken auf, welche sie mit dem Toleranzthema verbanden. Fiir sie sollte die To-
lerierung der protestantischen Konfessionen eine Etappe auf dem Weg zur
Reunion der Kirchen bilden.

» Georg Ernst Waldau, Joseph II. und Luther, 0.0.1782, 30f.

% Vgl. zur Reunionsthematik im spiteren 18. Jahrhundert umfassend Spehr, Aufklirung
(s. Anm. 22).

77 Justinus Febronius, De statu ecclesiae et legitima potestate Romani Pontificis liber singularis,
ad reuniendos dissidentes in religione Christianos compositus, Bullioni 1763.
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Anders als diese dem sogenannten Febronianismus nahestehenden Kir-
chenvertreter plidierten katholische Aufklarer fiir eine Reduzierung der ka-
tholisch-kirchlichen Dogmen und Briuche, so beispielsweise der katholische
Schriftsteller Franz Xaver Huber in seiner Zeitschrift ,Religion und Pries-
ter“.?® Unter der Uberschrift ,Religionsvereinigung an der Spitze“ betonte er:
Die kirchlichen und staatlichen Reprasentanten hitten die Aufgabe, ,alle zer-
streute{n] Schafe zu einer Heerde® zuriickzufiihren, ,das Wort Ketzer aus al-
len Sprachen® zu verbannen, ,,den ewigen Frieden® zu stiften, ,Hand in Hand*
zu legen und ,.einen allgemeinen Tempel und Altar* zu bauen.?” Durch die To-
leranzgesetzgebung verbreite sich die Duldung Andersglaubiger in den Habs-
burger Staaten, naherten sich Christen einander an, tauschten sich ,,uneinige
Briider” iiber die Trennungsursache aus und sihen den ,,Tand des Eigensinns®
ein, der sie als ,Feinde von einander entfernte.“ Aus Bruderliebe werden jetzt
konfessionelle Differenzen minimiert und Missbriauche eliminiert, so dass
man in Grundsitzen und Sitten einander gleich werde und sich in der wieder-
hergestellten Ahnlichkeit und Harmonie lieben lerne. Ganz in aufkldrerischer
Weise vergleicht Huber dartiber hinaus die Konfessionen mit dem Bild einer
zerstrittenen Familie, die durch Bemiithungen eines grofien Menschenfreun-
des - gemeint ist Joseph II. - wieder versohnt werde. Wihrend der Kaiser die
uneinigen Christen als Biirger und bald als Christen aneinander gewéhne,
miissten die ,Vorsteher der Kirchen®, ,Lehrer der Gottesgelahrtheit“ und
»aufgeklirte[n] Seelsorger” ermahnt werden, das Vereinigungsgeschift nicht
mittels dogmatischer Schulsdtze, Missbrauche, konfessioneller Polemiken
und Ignoranz zu boykottieren.

Die josephinische Toleranzgesetzgebung wurde folglich als politisches Mit-
tel auf dem Weg zur Reunion begriifit und die Aufklirung in der Religion als
kirchliches Mittel fiir diesen Zweck gefordert. Denn erst durch die Aufkla-
rung der katholischen Kirche wiirde - so Huber - eine Religionsvereinigung
tiberhaupt moglich.

3. Fallbeispiele zur Toleranzdiskussion in der Spataufkldrung

Die von Joseph II. angestof3enen religionspolitischen Toleranzmafinahmen
sollten neben den praktischen Folgen fiir Protestanten und Juden in den
Habsburger Lindern auch die Diskussion um Aufkldrung, Toleranz, Glau-
bens- und Gewissensfreiheit im katholischen und protestantischen Deutsch-
land verstirken. Wie diese Diskurse aussahen, soll im Folgenden anhand
dreier Fallbeispiele veranschaulicht werden.

% Zu dieser Zeitschrift ausfithrlich Spehr, Aufklirung (s. Anm. 22), 289-308.
# Religion und Priester, Heft 1, Bd. 1, Wien/Prag 1784, 17. Die folgenden Zitate a.a. O., 17-21.
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a) Katholische Predigten gegen Toleranz

Dass die Toleranzidee keineswegs tiberall im katholischen Raum positiv be-
grufit wurde, veranschaulicht die Kritik des Augsburger Kontroverspredigers
Aloys Merz. Der streitbare Jesuit, der sich zu einem fithrenden Apologeten
des katholisch-kirchlichen Traditionsgutes entwickelte und in den 1770er und
frithen 1780er Jahren einer der publikationsstarksten Gegenaufklarer Sid-
deutschlands war, fithrte einen erbitterten Kampf gegen den Reformkatholi-
zismus und Josephinismus in Osterreich.*

In zwei Predigten 1781, in denen er auf die sich in Vorbereitung befindlichen
josephinischen Toleranzedikte einging, griff Merz in die zeitgendssische Tole-
ranzdiskussion ein. Seine erste Kontroverspredigt zu diesem Thema stellte er
unter den Titel ,Frag, Ob die Duldung, oder sogenannte Toleranz irriger Re-
ligionen, dem Charakter Christi, und dem Geiste seiner Apostel, gleichformig
sey. Nach dem Bibelspruch ,Ich bin nicht gekommen den Frieden, sondern
das Schwert zu schicken® (Mt 10, 34b) stellt Merz fest: ,Von keinem Gegenstan-
de wird heut zu Tage mehr gesprochen und geschrieben, als von der Toleranz
in Betreff der Religion.*

Fiir Merz ist die romisch-katholische Konfession die wahre christliche Re-
ligion und besitzt ein religiéses Monopol, wiahrend er die bereits bestehende
Toleranz gegeniiber ,.evangelischlutherischen und sogenannten reformierten
Christen“ im Heiligen Romischen Reich deutscher Nation traditionell als re-
ligiése Duldung verstanden wissen will. Die Tolerierung der Lutheraner und
Reformierten sei in Friedensvertragen gesichert und wiirde von niemandem
bestritten. Daher, so Merz, seien die Forderungen nach Toleranz durch einige
Christen lediglich ,Luftstreiche und zielten auf bereits bestehende Rechte.
Die von Rechts wegen eingeraumte staatliche Form der Duldung sieht Merz in
dem Verstandnis von Toleranz gewahrt, welches in der Zulassung des Irrtums
zur Vermeidung groflerer Konflikte wurzelt. Toleranz wird von ihm daher als
eine Art des ,civilen Umgang]s] gegeniiber Nichtkatholiken® definiert.

Dieser akzeptierten Toleranzform, der sogenannten biirgerlichen Toleranz,
stellt Merz eine auf ,frostige Gleichgiltigkeit gegen alle Religionen® zielende
sunerlaubte Toleranz®, die den ,Indifferentismus zum Urheber“ habe. Diese
Duldung stehe dem ,,Charakter Christi, dem Geiste der ersten Kirche Christi*
mit ihrer Entscheidungsbotschaft entgegen. Folglich sei Intoleranz, die nicht
dem Egoismus, sondern dem ,Eifer fiir die Erhaltung und Ausbreitung der
wahren Religion® entstamme, eine Wirkung der ,vollkommensten Liebe
Gottes und des Nachsten“ und entspreche der Lehre Christi und der Apostel.

% Ausfiihrlich zu Merz vgl. Spehr, Aufklirung (s. Anm. 22), 313-337; ders., Gegen Protestan-
tismus, Aufklirung und Toleranz. Die Kontroverspredigten des Augsburger Dompredigers
Aloys Merz, in: Christentum im Ubergang. Neue Studien zu Kirche und Religion in der Auf-
klarungszeit, hg. von Albrecht Beutel, Volker Leppin und Udo Striter, Leipzig 2006, 237-250.

' Aloys Merz, Frag, Ob die Duldung, oder sogenannte Toleranz irriger Religionen, dem Cha-
rakter Christi, und dem Geiste seiner Apostel, gleichformig sey. In den heiligen Pfingstfeyer-
tagen beantwortet, Augsburg 1781, 3. Die weiteren Zitate: a.a. 0., 4-7. 39.
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Dass Duldung im biirgerlichen Umgang gestattet, Intoleranz aber hinsicht-
lich der apostolischen Lehre geboten sei, resultiert fiir Merz aus den radikalen
Auflerungen Jesu und seiner Jiinger gegeniiber Irrlehrern. Aufgrund dieser
theologischen Wertung sieht sich Merz legitimiert, gegen jegliche von ihm als
Irrlehre entlarvte Meinung vorzugehen.

Ein dezidiertes Beispiel fiir diese Haresie liegt seiner Meinung nach in den
zeitgendssischen Toleranzschriften vor. Diese auf die ,moralische Vervoll-
kommnung® und Gliickseligkeit der Menschen zielenden Religionsschriften
kritisiert er daher als den schlimmsten ,,Indifferentismus®,

Die Ursache des ,Indifferentismus” sieht der Augsburger Jesuit im Protes-
tantismus. Weil die protestantischen Gelehrten in der Auslegung der Bibel
auf sich selber angewiesen seien, da sie einen ,untriiglichen Schiedsrichter
in Glaubensstreiten“ ablehnten, miissten sie andere theologische Meinungen
dulden. Folglich gehére die Toleranz zur protestantischen Theologie und sei
einer der ersten Grundsitze der protestantischen Kirche.

In einer weiteren Predigt kurze Zeit spiter griff Merz nicht nur die Tole-
ranzforderung auf, sondern auch die vielfach ventilierte Behauptung, alle
drei christlichen Religionen kdmen in ihren Hauptartikeln iiberein, so dass
es unwesentlich sei, welcher Konfession man angehore. Gegen diese philoso-
phischen Tendenzen, die auf eine Aufhebung der Konfessionen durch Tole-
ranz und Reduktion der christlichen Grundsitze hinausliefen, betonte Merz
vehement: ,,Die tolerirende, das ist, die christkatholische Religion kommt in
Hauptartikeln nicht mit den zwo tolerirten, nimlich mit der evangelisch-
lutherischen, und reformierten iiberein: diese sogar kommen in Hauptarti-
keln nicht mit sich selber iiberein.*? Als alleiniger Ausweg aus diesem Di-
lemma empfahl Merz den Protestanten, sich mit der einzig wahren Kirche zu
vereinigen.

Konnte Merz somit in biirgerlichen Belangen eine gewisse konfessio-
nelle Toleranz akzeptieren, blieb fiir ihn jegliche Form religioser Toleranz
als Indifferentismus protestantischer Herkunft ausgemacht. In Fragen der
Wahrheit konnte es fiir ihn keine Toleranz geben. Mit diesen und dhn-
lichen Verlautbarungen wirkten Merz und seine Kollegen als konservative
Gegenaufklirer, die gegen jede Form innerkatholischer ,Liberalisierung®
stritten und sich durch ihren Riickhalt in der romischen Kurie und in der
Augsburger katholischen Biirgerschaft eine ideologische Ausgangsposition
sicherten, die den Ultramontanismus des 19. Jahrhunderts in Deutschland
vorzubereiten half.

32 Aloys Merz, Frag, Ob der Grundsatz, die drey christlichen im Reiche iiblichen Religionen
kommen in Hauptartikeln des Glaubens iiberein, den Grund zur Toleranz legen, und die
protestantischen Christen beruhigen kénne. Wider den Verfasser der philosophischen Be-
trachtungen iiber Toleranz in Religion, Augsburg 1781, 8.
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b) Protestantisches Pladoyer fiir Toleranz

Eine dem katholischen Prediger Aloys Merz geradezu diametral entgegen-
gesetzte und von ihm bekdmpfte Position vertrat Johann Salomo Semler.” Der
in Halle tatige Theologieprofessor, der u. a. neologische Anregungen Spaldings
aufgenommen hatte,* prigte nicht nur die historisch-kritische Forschung in
der zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts, sondern aufierte sich zu zahlreichen
Kontroversen. Daher erstaunt es nicht, dass er sich auch zur Toleranz- und
Reunionsthematik einschldgig duflerte. Neben zahlreichen Schriften bezog er
1783 in seinen ,,Freimiitige[n] Briefen iiber die Religionsvereinigung der drei-
en streitigen Theile im romischen Reiche® Position. In diesem Werk setzte er
sich mit einer Reunionsschrift auseinander, die der Kasseler Theologe Johann
Rudolf Anton Piderit 1781 als Ergebnis protestantisch-katholischer Geheim-
plane verfasst hatte.”

Semler, dessen Differenzierung der Religion in eine private und o6ffentliche
sowie moralische und historische Religion Theologiegeschichte schreiben und
somit der Unterscheidung von individueller Religiositit und amtlicher Kirch-
lichkeit Vorschub leisten sollte, nahm ausfiihrlich und redundant zur Thematik
Stellung. Leitbegriffe waren: Gewissensfreiheit, Religionsfreiheit und Toleranz,
die er in seinen Ausfithrungen freilich voneinander unterschied. Gegeniiber
dem katholischen Kirchensystem mit seiner auf monolithische Lehreinheit zie-
lenden Struktur betonte er die protestantische Gewissensfreiheit und Gelehr-
samkeit der ,wahren Christen®. Statt einer einengenden Einheitlichkeit miisse
die christliche Freiheit und Vielfalt des jeweiligen Gewissens verteidigt werden.

Mit dem Begriff der Gewissensfreiheit verbindet Semler den Topos der Re-
ligionsfreiheit, der einen zentralen Bestandteil in seiner antireunionistischen
Argumentation darstellt. Einerseits kann die Religionsfreiheit ein vom Staat
gewihrtes Recht zur 6ffentlichen Religionsausiibung kennzeichnen, wodurch
das Wohl der Untertanen gehoben wird, andererseits einen inneren Zustand
der Menschen beschreiben, der im privaten Bereich zum Ausdruck gebracht
werden kann. Sie ist nach Semler eine Wohltat, die den Menschen viele Jahr-
hunderte gefehlt hat, und ,.ein ganz unabhingiger freier Schatz, der allen Men-
schen gewahrt werden soll.”” Notwendige Voraussetzung fiir die freie Ausiibung

% Zu Semler vgl. Spehr, Aufklarung (s. Anm. 22), 338-373. Vgl. aulerdem Marianne Schréter,
Aufklirung durch Historisierung. Johann Salomo Semlers Hermeneutik des Christentums,
Berlin/Boston 2012.

** Vgl. Christopher Spehr, Das Magdeburger Neologentreffen im Jahre 1770, in: Christentum im
Ubergang (s. Anm. 30), 87-102.

% Piderit, reformierter Theologe in Kassel, arbeitete zusammen mit dem Fuldaer Benedik-
tinerménch Peter Bohm seit 1777 an einem geheimen Reunionsprojekt, das in Form einer
Gesellschaft die Vereinigung der Konfessionen vorantreiben sollte. Vgl. Spehr, Aufklirung
(s. Anm, 22), 147-248,

% Vgl. a.a.0., 368.

% Johann Salomo Semler, Freimiitige Briefe iiber die Religionsvereinigung der dreien streitigen
Theile im rémischen Reiche. Erste Sammiung, Leipzig 1783, 23. 76. 166. Die weiteren Zitate
folgen a.a. 0., 251. 50. 83.
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der christlichen Privatreligion ist die vom Staat gewihrte Religionsfreiheit im
offentlichen Bereich.

Wihrend die Religionsfreiheit auf die persénliche Religionsausiibung des
Christen gerichtet ist, erhélt die Rede von der Toleranz in den , Freimiitige[n]
Briefen“ umfassende Bedeutung. Im Anschluss an die zeitgendssische Forde-
rung nach religioser und moralischer Toleranz, die Semler durch den ,,niitzli-
chen Beitrag” der Naturalisten seit Voltaire protegiert sieht, wehrt er sich gegen
die von Piderit als Verfasser des Vereinigungsplanes vertretene toleranzkriti-
sche Sicht. Toleranz beruhe auf ,,ewigen géttlichen Grundsitzen® und ,,auf der
Beschaffenheit moralischer Dinge®, so dass sie allen wahren Christen eigen
sein miisste. Die Christen sollten sich nach Christi Vorbild gegeniiber anderen
Menschen ,,duldsam und liebreich® verhalten, so dass sie sich auch gegeniiber
Indifferentisten und Nichtchristen in Toleranz iiben miissten. Toleranz oder
Duldung charakterisiert fiir ihn einerseits eine innere Haltung der Christen,
andererseits ein staatliches ,,Grundgesetz®, das von klugen Regenten zur Ver-
besserung des Staatswohls eingefithrt worden sei.

Die ,,politische” oder ,allgemeine Toleranz®,*® welche die rechtliche Ge-
wahr der Gewissens- und Religionsfreiheit darstelle, ermogliche - hierin
dem friderizianisch-preuflischen Toleranzverstindnis und seiner staatsuti-
litaristischen, diesseitsorientierten Zielsetzung folgend — Frieden und Sicher-
heit der Untertanen.*® Religiose Eiferer halte sie in ihren Schranken. Toleranz
sei folglich ein Kennzeichen von Staatsklugheit.** Bemithungen um Verein-
heitlichung der Religionsparteien hingegen hinderten die staatliche Wohl-
fahrt. Die Toleranz ermégliche dem Menschen, selbst zu denken, dem Chris-
ten, seine (konfessionelle) Religionsform zu wihlen, und dem Biirger, ein
dem Staat niitzliches Leben auch auflerhalb der etablierten Religionskorper
zu fithren. Wihrend Semler den Toleranzbegriff im biirgerlichen Sinne fiir
angemessen halt, spitzt er ihn im kirchlichen Sinne zu: Nicht wechselseitige
Duldung, sondern ,feierliche Rechte” seien den Kirchen von ihren Landes-
herren zugesichert worden.

Semler stritt folglich fiir die duflere Vielfalt der christlichen Konfessio-
nen und wurde nicht miide zu betonen, dass jene Vielfalt bereits im frithen
Christentum bestand. Die Pluralitat der christlichen lokalen Sozietiten und
die Verschiedenheit ihrer Mitglieder erlaubten keinerlei duflere Religions-
vereinigungen. Weil die christliche Religion fiir ihn allein die innere geist-
liche Wohlfahrt der einzelnen Christen zum Zweck habe und die persén-
liche Religiositat fordere, sei die duflere Vereinigung dem Geist und der
Stiftung der christlichen Religion zuwider. Folglich konne nur ein toleran-
tes Miteinander der Konfessionen zu den wahren Inhalten der christlichen

¥ Semler verwendet beide Attribute synonym vgl. a.a. O., 80. 167-169 u. o.

¥ Vgl Julius H. Schoeps, Auf dem Weg zur Glaubensfreiheit. Die Herausbildung des Toleranz-
begriffs in Brandenburg-Preuflen im Zeitalter Moses Mendelssohns, in: ZRGG 47 (1995),
193-204.

“ Folgende Zitatnachweise: Semler (s. Anm. 37), 111. 116 f. 26. 7{.
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Religion fithren. Und nur dort, in den inneren ,,Gemiitern der verstindigen
Christen®, werde die Einheit der christlichen Religion erzielt. Christus und
die Apostel hitten die Einigkeit des Geistes und der Gesinnung gelehrt, so
dass eine ,,moralische Vereinigung“ aus ,gleichen practischen oder mora-
lischen Grundsitzen zwischen den verstindigen Christen geschehe. Diese
geistliche Vereinigung der wahren Christen konkretisiere sich in herzlicher
Liebe und Hochschitzung unterschiedlicher Christen.* Durch diese geist-
liche Einheit, die Semler aus der Lehre von der unsichtbaren Kirche und
aus seinem Paradigma der Privatreligion entwickelte, seien die Christen
verschiedener Konfessionen bereits iiberkonfessionell verbunden. Eine au-
Bere Einheit lehnte er deshalb ab.

¢) Dramaturgisch-literarische Toleranzforderung

Ein dezidiert aufkldrerisches Toleranzverstindnis bezog der Schriftsteller
und Wolfenbiittler Bibliothekar Gotthold Ephraim Lessing in seinem 1779
verfassten Drama ,,Nathan der Weise®. Er weitete den zeitgendssischen To-
leranzdiskurs von den christlichen Konfessionen auf die drei Grofireligionen
Judentum, Christentum und Islam aus, die er in den Gestalten Nathans, des
Tempelritters und des Sultans verkdrperte.*?

In der berithmten Szene, welche zur Ringparabel fiihrt, iiberrascht der Sul-
tan Nathan mit der Frage, ,was fiir ein Glaube, was fiir ein Gesetz“ ihm ,am
meisten eingeleuchtet® habe und welche der in Jerusalem verbreiteten ,,drei
Religionen ... die wahre" sei. Hierauf erzahlt Nathan die Ringparabel, durch
welche er es vermeidet, direkt auf die Frage zu antworten. Was als Familien-
geschichte um das Erbe eines bzw. dreier Ringe beginnt, erweist sich als hoch
kompliziert, wenn die Parabel auf die Frage bezogen wird, welche der ,.drei
Religionen ... die wahre“ sei. Unmittelbar einsichtig ist, dass die drei Rin-
ge fiir die drei Religionen Judentum, Christentum und Islam stehen sollen.
Schwierig erweist sich die Frage nun aber im Blick auf den Ursprung: Welcher
von den drei Ringen ist der urspriingliche? In ihrer duflerlichen Gestalt sind
sie einander gleich. Entscheidend ist daher die Wirkung, die der Ring auf den
entfaltet, der ihn in der Zuversicht trégt, ,,vor Gott und Menschen® angenehm
zu werden. Es ist somit der Fragehorizont, welcher sich in der Parabel ver-
schiebt. Statt nach der historischen Echtheit zu forschen, kommt es auf die
glaubende Zuversicht und das moralische Verhalten des Ringtréagers an. Nicht

4 Vgl. Johann Salomo Semler, Lebensbeschreibung von ihm selbst abgefafit, Teil 2, Halle 1781,
197£.

4 Zum Toleranzthema bei Lessing vgl. Karl S. Guthke, Lessings Horizonte. Grenzen und Gren-
zenlosigkeit der Toleranz, Gottingen 2003; Tolerant mit Lessing. Ein Lesebuch zur Ringpara-
bel, hg. von Christoph Bultmann und Birka Siwczyk, Leipzig 2013.

4 Gotthold Ephraim Lessing, Nathan der Weise, in: ders., Werke, hg. von Herbert G. Gopfert.
Bd. 2: Trauerspiele, Nathan, Dramatische Fragmente, Miinchen 1971, 273f. Die weiteren Zita-
te siehe: a.a. 0., 274. 276-280.
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die Echtheit des Ringes ist entscheidend, sondern der Umgang des Tragers mit
seinem Umfeld. So empfiehlt dann auch der Richter den sich um die Echtheit
streitenden Briidern:

»Es eifre jeder seiner unbestochnen Von Vorurteilen freien Liebe nach! Es strebe
von euch jeder um die Wette, Die Kraft des Steins in seinem Ring’ an Tag Zu legen!
Komme dieser Kraft mit Sanftmut, Mit herzlicher Vertriglichkeit, mit Wohltun,
Mit innigster Ergebenheit in Gott, Zu Holf’! Und wenn sich dann der Steine Krifte
Bei euern Kindes-Kindeskindern duflern: So lad ich iiber tausend tausend Jahre, Sie
wiederum vor diesen Stuhl."*

Wer die echte Religion hat, erweist sich nach Lessing am moralisch-prakti-
schen Leben und - darin typisch aufklarerisch - nicht am Befolgen von Dog-
men und Religionswahrheiten. Die Religion wird zur Moralitit. Vornehmste
Aufgabe der Kirche oder der religiésen Institutionen sollte es daher sein, die
Moral der Menschen zu entwickeln und - wie in seiner Schrift ,,Testament des
Johannis“ - auf das Wesentliche zu konzentrieren: ,,Kinderchen liebt euch“*
In der Person des Nathans wird diese Erziehung zu reiner Moralitit aufgrund
der Vernunft vorgefiihrt.

Weil somit die drei groflen Religionen rein duflerlich gleich-giiltig sind
und nach Lessing zur Moralitit anleiten wollen, sind ihre Vertreter - wie im
Drama - auf Anerkennen des Anderen verpflichtet. Toleranz geht hier so-
mit deutlich iiber das Zedlersche Dulden oder das josephinische Tolerieren
hinaus. Sie ist nun die Gleichberechtigung und Gleichrangigkeit, die zu einer
iiberkonfessionellen, ja transreligidsen geistig-verniinftigen Religion der Liebe
fithrt. Duldung ist zur Freundschaft geworden.

Mit der Gleich-Giiltigkeit weicht Lessing nun aber auch die Frage nach der
Wahrheit auf. Was Wahrheit ist, entzieht sich dem statischen Sein und kann
keine menschliche Letztgiiltigkeit beanspruchen. Sie kann nur im Humanen
erfahren werden. So betont Lessing z. B. in seiner ,,Duplik“:

»Nicht die Wahrheit, in deren Besitz irgendein Mensch ist, oder zu sein vermeinet,
sondern die aufrichtige Miihe, die er angewandt hat, hinter die Wahrheit zu kom-
men, macht den Wert des Menschen. Denn nicht durch den Besitz, sondern durch
die Nachforschung der Wahrheit erweitern sich seine Krifte, ... . Der Besitz macht
ruhig, trige, stolz - Wenn Gott in seiner Rechten alle Wahrheit, und in seiner
Linken den einzigen immer regen Trieb nach Wahrheit, obschon mit dem Zusatze
mich immer und ewig zu irren, verschlossen hielte, und spriache zu mir: wihle! Ich
fiele ihm mit Demut in seine Linke, und sagte: Vater gib! die reine Wahrheit ist ja
doch nur fiir dich allein!*¢

“ A.a.0,280.

4 Gotthold Ephraim Lessing, Das Testament Johannis, in: ders., Werke, hg. von Herbert G. Gop-
fert, Bd. 8: Theologiekritische Schriften III, Miinchen 1978, 15-19, hier 18.

4 Gotthold Ephraim Lessing, Eine Duplik, in: a.a. 0., 30-62, hier 321f.
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4. Religiose Toleranz

Zu Beginn war gefragt worden, wie die konfessionspolitische Toleranz im tri-
konfessionellen Deutschen Reich diskutiert und umgesetzt wurde, welches
Verstindnis von religioser Toleranz die Protagonisten entwickelten und
welche Konsequenzen die beteiligten Theologen und Aufklarer in den Tole-
ranzdiskursen formulierten. Hinsichtlich des Toleranzbegriffs zeigte sich die
Notwendigkeit einer Differenzierung zwischen einem rechtlich-konfessions-
politischen Toleranzbegriff und einem auf religiése Inhalte zielenden prakti-
schen Toleranzverstandnis.

Der erste gewann bereits im Augsburger Religionsfrieden an Kontur. Firs-
tenkonversionen, zunehmende konfessionelle Vermischung der Bevolkerung
durch Einwanderung von religiosen Minderheiten wie den Hugenotten, wirt-
schaftliche Uberlegungen und politische Reformen fiithrten im 18. Jahrhun-
dert beispielsweise durch Joseph II. zu einer verstirkten Umsetzung religions-
politischer Toleranzmafinahmen.

Von diesem religionspolitischen Begriff ist der inhaltlich-religiose Toleranz-
begriff zu unterscheiden, der in mehreren Facetten je nach Kontext auftrat.
Toleranz konnte pragmatisch als voriibergehende Duldung des Andersglaubi-
gen zum Zwecke seiner Bekehrung verstanden werden. Toleranz bezeichnete
aber auch in verschiedenen Modellen die vorauszusetzende Haltung zur Her-
beifiihrung einer konfessionsbezogenen Reunion.

Das Spezifikum des Toleranzbegriffs in der Aufklarung liegt aber meines
Erachtens darin, dass religiése Toleranz zu einem Merkmal des Protestantis-
mus bzw. gar des Christentums erhoben wurde. Jene weitreichende Erkennt-
nis wurde sowohl von den kontroverstheologischen Toleranzkritikern auf
katholischer Seite gesehen und kritisiert, als auch von Vertretern der protes-
tantischen Aufklarungstheologie propagiert.

Mit der Entwicklung des Toleranzbegriffes von der passiven Duldung zur
aktiven Anerkennung war in der Aufklarungszeit eine Offenheit fiir andere
Konfessionen und Religionen moglich geworden, die bis hin zu den von Spal-
ding eingangs beklagten religionskritischen Ténen reichte. Kirche und Theo-
logie waren vor neue Herausforderungen gestellt, galt es doch nun zu kléren,
wie sich Toleranz und Wahrheit zueinander verhalten. Es bleibt Aufgabe
evangelischer Theologie, die in der Zeit der Aufklarung ventilierte Spannung
zwischen Wahrheit und Toleranz auszubalancieren und in ein konstruktives
Verhiltnis zum Glauben zu setzen.

Professor Dr. Christopher Spehr, Fritz-Krieger-Strafle 1, 07743 Jena;
E-Mail: christopher.spehr@uni-jena.de



Kennt die Bibel Toleranz?

Predigt iiber Rom 10,9-17 im Kantatengottesdienst in der Neustadter Kirche
zu Hofgeismar am 22. September 2013 (17. Sonntag nach Trinitatis) anldsslich
der Akademietagung ,,Reformation und Toleranz*

Von Martin Hein

*Denn wenn du mit deinem Munde bekennst, dass Jesus der Herr ist, und in deinem

Herzen glaubst, dass ihn Gott von den Toten auferweckt hat, so wirst du gerettet.
Denn wenn man von Herzen glaubt, so wird man gerecht; und wenn man mit dem
Munde bekennt, so wird man gerettet.

"Denn die Schrift spricht: ,Wer an ihn glaubt, wird nicht zuschanden werden.”
2Es ist hier kein Unterschied zwischen Juden und Griechen; es ist (iber alle derselbe
Herr, reich fiir alle, die ihn anrufen.

“Denn ,wer den Namen des Herrn anrufen wird, soll gerettet werden".
“Wie sollen sie aber den anrufen, an den sie nicht glauben? Wie sollen sie aber
an den glauben, von dem sie nichts gehért haben? Wie sollen sie aber horen ohne
Prediger?

“Wie sollen sie aber predigen, wenn sie nicht gesandt werden? Wie denn geschrieben

steht: ,Wie lieblich sind die Fiifle der Freudenboten, die das Gute verkiindigen!“
*Aber nicht alle sind dem Evangelium gehorsam. Denn Jesaja spricht: ,,Herr, wer
glaubt unserm Predigen?“

7So kommt der Glaube aus der Predigt, das Predigen aber durch das Wort Christi.

Kennt die Bibel Toleranz, liebe Schwestern und Briider? Dem Wort nach si-
cher nicht. Ein einziges Mal steht es in der lateinischen Ubersetzung der Bibel,
aber da geht es um das Aushalten von Leiden, meint also nicht das, was heute
gangiger Sprachgebrauch ist. Aber ist Toleranz der Sache nach in der Bibel zu
finden? Wenn sie besagt, dass man andere Uberzeugungen und Handlungs-
weisen nicht nur hinnimmt, sondern bewusst gelten lsst, so gibt es in diesem
Sinn in der Bibel erst einmal eine Fehlanzeige: Nein, die Geschichte Gottes
mit seinem Volk Israel und seine Geschichte in Jesus Christus mit uns wiir-
den wir nicht unter dem Wort ,,Toleranz“ zusammenfassen. Auf vielen, vielen
Seiten der Bibel geht es um Eindeutigkeit, manchmal sogar um radikale Ein-
seitigkeit. Da erwartet Gott klare Entscheidungen.

Um nur ein einziges Beispiel zu nennen: ,,Ich bin der Herr, dein Gott® - so
beginnen die Zehn Gebote, um dann sogleich anzufiigen: ,,Du sollst keine
anderen Gotter neben mir haben. Religiose Toleranz miisste anders klingen,
meine ich. Der Gott, der sich am Sinai offenbart und den Bund mit seinem
Volk schlieflt, ist ein eindeutiger Gott. Und er ist das unabhingig davon, ob
wir ihn stets so eindeutig erkennen. Dass Gott verborgene Seiten hat, die uns
verschlossen und unverstanden bleiben, wer wollte das leugnen! Auch von

Luther, 85. Jg., 111-114, ISSN 0340-6210
© 2014 Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. KG, Géttingen
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solchen Erfahrungen ist die Bibel voll. Aber sie bleibt dennoch dabei: Gottes
Wort an uns ist eindeutig, und Christus ist, wie es Paulus ausdriickt, auf alle
Gottesverheiflungen das Ja!

Das muss Widerspruch wecken. Wie sollte es auch anders sein! Die Glau-
bensgeschichte, die sich uns in der Bibel entfaltet, ist stets auch eine Ge-
schichte unseres eigenen Unglaubens. Dass uns Gottes Wort als Anspruch
und als Zuspruch unmittelbar erfasst und tiberzeugt, kann ja nicht behauptet
werden. Selbst die grofien Gestalten der Propheten plagten sich oft mit den
Erfahrungen der Vergeblichkeit: ,Wer glaubt dem, was uns verkiindet wur-
de?”, fragt Jesaja. Paulus nimmt das wortlich auf. Und bei Jeremia hort sich
das so an: ,,Mein Volk ist toll und glaubt mir nicht.“ Nein, der Glaube an
den Gott, den uns die Bibel offenbart, wird nicht nur nicht von allen geteilt,
sondern er wird abgelehnt, bestritten oder - wie es seit einigen Jahrhun-
derten der Fall ist — angesichts der Vielzahl von Religionen und religiésen
Uberzeugungen schlicht relativiert. ,Der Glaube ist nicht jedermanns Ding®,
lautet die schlichte, aber ehrliche Einsicht - ganz unabhingig davon, was
wir Wunderbares iiber unseren Glauben sagen mogen. Er will alle umfassen,
aber bleibt doch begrenzt.

Die Frage ist nun, wie die christliche Kirche mit dieser ehrlichen und niich-
ternen, vielleicht sogar erniichternden Erfahrung umgeht. Ist sie in der Lage,
diesen Umstand zu ertragen? Oder richtet sich ihr Eifer umso stirker und
hirter gegen jene, die ihren Glauben nicht teilen? Und da werden wir sagen
miissen: Die Geschichte des christlichen Glaubens ist iiber viele, viele Jahr-
hunderte hinweg eher eine Geschichte religioser Intoleranz denn religiéser
Toleranz gewesen. Dafiir gibt es viele Griinde, um es zu verstehen, aber keine,
um es zu entschuldigen. Ob es sich um das Verhdltnis des christlichen zum
judischen Glauben handelt, ob es um offensichtliche oder vermeintliche Ha-
resien ging - stets war man schnell dabei, die eigene Uberzeugung um jeden
Preis, auch um den Preis der Vernichtung Andersdenkender, durchzusetzen.
Wer heute zu Recht die Standhaftigkeit der christlichen Martyrer aller Jahr-
hunderte preist, darf jene nicht vergessen, die standhaft bei ihrer abweichen-
den Auffassung blieben und dafiir mit ihrem Leben bezahlten.

Dabei hitte alles anders sein kénnen - und das bewusst unter der Eindeu-
tigkeit des Wortes Gottes. Rechthaberei und Unduldsamkeit hitten keinen
Ort in unsere Geschichte gehabt, wiren wir achtsamer mit den biblischen Ein-
sichten iiber den Glauben umgegangen.

In einer langen Reihung von Fragen setzt sich etwa der Apostel Paulus
mit der Frage auseinander, warum seine jiidischen Mitmenschen nicht an
das Evangelium von Jesus Christus glauben, obwohl doch fiir ihn selbst voll-
kommen klar ist, dass sich in Christus Gottes Verheiflungen fiir alle Welt
erfiillt haben. In Christus ist Gottes Bund entgrenzt. Das miisste man doch
eigentlich begreifen. Das miisste man doch glauben konnen. Aber es ist nicht
der Fall! Judentum und Christentum werden getrennte Wege gehen — und das
trotz der gemeinsamen Wurzel.
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Fiir Paulus war diese Einsicht alles andere als einfach. Was er als Wahr-
heit tber sich, {iber unsere Welt und iiber Gott erfahren hatte, blieb anderen
verschlossen. Er hidtte versuchen koénnen, darauf mit Zwang und Druck zu
reagieren, wie er es in der Zeit vor seinem Bekehrungserlebnis getan hatte: Da
war er derart von der eigenen religiésen Position liberzeugt, dass er sich nicht
scheute, Christen zu verfolgen. Davon ist jetzt keine Rede mehr. In der Summe
seines Lebens und Wirkens, die er im Brief an die Gemeinde in Rom zieht, hat
die Gewalt gegeniiber Andersdenkenden und Andersglaubenden keinen Platz
mehr. Und warum nicht, wo man doch spiter wieder zu diesen Mitteln griff?
Weil es beim Glauben einzig und allein um Uberzeugung geht. Der Glaube
kommt nicht durchs Schwert oder durch ausgekliigelte Repressionen welcher
Art auch immer.

Der Glaube kommt aus der Predigt, heiflt es beim Apostel Paulus — wobei
man wissen muss, dass Martin Luther hier ebenso frei wie sachgemif iiber-
setzt hat. Der Glaube kommt aus dem Horen, heifdt es bei Paulus, und wir
miissen erginzen: aus dem Horen auf die Predigt. Sie ist stets darauf angelegt,
in uns die Antwort des Glaubens zu wecken. Aber die Predigt kann den Glau-
ben nie erzeugen.

Und genau hier, liebe Schwestern und Briider, beginnt die Toleranz! Die
Predigt des Evangeliums von der Herrlichkeit und Gnade Gottes will iiber-
zeugen, indem sie eindeutig ist und zugleich Freiheit belasst. Sie bedient sich
keiner anderen Mittel als der Sprache - also ohne menschliche Gewalt, son-
dern allein durch Gottes Wort, wie es das Augsburger Bekenntnis ausdriickt.
Oder um es mit Martin Luther zu sagen: ,,Der Glaube will niemand zum
Evangelium zwingen und dringen, sondern es einem jeden frei lassen und
ihm anheim stellen. Wer da glaubt, der glaube; wer da kommt, der komme;
wer da drauflen bleibt, der bleibe.“ Zwang ist dem Glauben prinzipiell fremd.
Diese Lektion haben wir gelernt!

WEeil es sich so mit dem Glauben verhilt, passt er in unsere Gegenwart ge-
nau hinein. Unser Leben ist gepragt von einer ganzen Fiille von Wahlmog-
lichkeiten — nicht nur, aber auch im politischen Bereich. Wir diirfen wihlen!
Die Zeiten der Demagogie, der Propaganda und der Unterdriickung der Mei-
nungsfreiheit sind Gott sei Dank bei uns vorbei. Immer wieder stehen wir vor
Entscheidungen, uns so oder so zu verhalten und dies oder jenes zu bevorzu-
gen. Dafiir brauchen wir, um nicht hilflos hin- und hergetrieben zu werden,
Uberzeugungen.

Wer selbst davon iiberzeugt ist, dass es bei der Frage nach dem Glauben
um unser Heil bei Gott, aber auch um das Wohl unserer Welt geht, wird an-
dere davon iiberzeugen wollen, die gleiche Erfahrung zu machen. Aber das
geschieht in aller Freiheit und ohne jegliche Intoleranz. Und es geschieht in
der Hoffnung, dass Gott selbst in unserem Reden zum Zuge kommt und er in
uns liberzeugend wirkt. Religioser Druck hat beim Glauben nichts zu suchen.
Das gilt bei uns - und es gilt ebenso im Blick auf andere Religionen und Welt-
anschauungen.
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Kennt die Bibel Toleranz, liebe Schwestern und Briider? Sie kennt sie. Und
weil das so ist, sind wir als Christen tolerant: im Glauben iiberzeugt und zum
Glauben einladend. Alles Weitere konnen wir in grofer Freiheit allein Gott
tiberlassen. Amen.

Bischof Professor Dr. Martin Hein, Evangelische Kirche von Kurhessen-Wal-
deck, Wilhelmshoher Allee 330, 34131 Kassel; E-Mail: bischof@ekkw.de
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Impulse Martin Luthers fiir eine evangelische Spiritualitit!

Von Manuel Goldmann

Als Luthers Verleger Ende der 1530er Jahre mit dem Anliegen auf ihn zukam,
seine deutschen Schriften in einer autorisierten Gesamtausgabe allgemein zu-
ganglich zu machen, war der Reformator tiberhaupt nicht davon angetan und
ging scharf auf Distanz zu dieser Idee. Zwar musste er schliefflich einsehen,
dass gegen die pragmatischen Argumente der interessierten Offentlichkeit
nicht dauerhaft anzukommen war; doch revanchierte er sich auf seine Wei-
se und deponierte seinen Protest, indem er eine Vorrede zu dieser geplanten
Ausgabe verfasste, die, rhetorisch eingdngig, zugleich sehr deutlich macht,
wie ernst er die Lage sieht und was hier fiir ihn auf dem Spiel steht.? Diese
Vorrede zu seinen gesammelten deutschen Werken beginnt so:

»Gern hitte ich es gesehen, dass meine Biicher allesamt im Hintergrund geblieben
und untergegangen wiren. Einer unter anderen Griinden dafiir ist, dass mir vor
diesem Vorbild graut. Denn ich sehe sehr wohl, welcher Nutzen in der Kirche ge-
schaffen worden ist, als man aufler und neben der Heiligen Schrift angefangen hat,
viele Biicher und grofle Bibliotheken zu sammeln - vor allem, ohne Unterschied
allerlei Kirchenviter, Konzilien und Lehrer zusammenzuraffen. Damit wird nicht
allein die edie Zeit und das Studieren in der Schrift versiaumt, sondern damit ist
schliefSlich auch die reine Erkenntnis des gottlichen Worts verloren gegangen, bis
die Bibel (wie es 5. Mose geschah, zur Zeit der Kénige in Juda) unter der Bank im
Staub vergessen worden ist.

Und obwohl es niitzlich und nétig ist, dass die Schriften etlicher Viter und Kon-
zilien als Zeugen und Geschichtsbeweise erhalten geblieben sind, so denke ich
doch: Es gibt ein rechtes Mafl in allen Dingen, und es ist nicht schade, dass vieler
Viter und Konzilien Biicher durch Gottes Gnade untergegangen sind. Denn wenn
sie alle erhalten geblieben wiren, hitte niemand ein- noch ausgehen konnen vor all
den Biichern, und sie hitten es doch nicht besser gemacht, als man es in der Hei-
ligen Schrift findet.

Auflerdem ist das unsere Meinung gewesen, als wir selbst anfingen, die Bibel zu
iibersetzen: Wir hofften, es solle des Schreibens weniger und des Studierens und
Lesens in der Schrift mehr werden. Denn auch alles andere Schreiben in und iber
die Schrift soll wie Johannes auf Christus weisen, wie er sagt: Ich muss abnehmen,

! Uberarbeitete Fassung eines Impulsreferates fiir ein Werkstattgesprich im Beirat des Klosters
Germerode am 17. Juni 2011; der Charakter der miindlichen Rede wurde bei der Uberarbei-
tung weitgehend beibehalten.

2 WA 50, 657-661; im Folgenden zitiert nach: Martin Luther. Deutsch-Deutsche Studienaus-
gabe, Bd. 1, hg. von Dietrich Korsch, Leipzig 2012 [= DDStA 1], 661-669 (Ubertragung von
Johannes Schilling).
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dieser muss zunehmen. Das soll so sein, damit ein jeder selbst aus der frischen
Quelle trinken kann, wie es die Kirchenviter tun mussten, die etwas Gutes machen
wollten ... .

Da ich es aber nun nicht wehren kann und man gegen meinen Willen meine
Biicher im Druck - mir zu geringen Ehren - jetzt sammeln will, muss ich sie die
Kosten und Arbeit daran wenden lassen. Ich troste mich damit, dass mit der Zeit
meine Biicher doch noch im Staub vergessen werden, besonders wenn ich etwas
Gutes durch Gottes Gnade geschrieben habe ... . Das andere sollte wohl am ehesten
erhalten bleiben. Denn wie man die Bibel selbst hat unter der Bank liegen lassen
kénnen und auch die Viter und Konzilien - je besser sie waren, desto mehr - ver-
gessen hat, gibt es gute Hoffnung, dass, wenn die Neugier dieser Zeit sich erledigt
hat, meine Biicher auch nicht Jange bleiben werden ... .

Wohlan, so lass es gehen in Gottes Namen - nur dass ich freundlich bitte: Wer
meine Biicher zu dieser Zeit unbedingt haben will, der lasse sie sich beileibe nicht
ein Hindernis sein, die Schrift selbst zu studieren®?

Hier wird bitter und scharf geschossen - vielleicht sogar ein wenig iiber das
Ziel hinaus? Die Schriften aller christlichen Gelehrten - Luthers eigene ein-
geschlossen — nur dazu da, sich selber iiberfliissig und dem Wort Gottes Raum
zu machen! Fast ein paradoxes Verstindnis von Reformation! Ein lachender
Angriff jedenfalls auf alle sich verselbstindigende kirchliche Uberlieferung.
Ein Stachel im Fleisch jeder theologischen Schul- und Konfessionsbildung, ob
sie sich orthodox nennt oder liberal oder wie auch immer. Und in letzter, ak-
tueller Konsequenz doch auch ein Warnschuss fiir unseren ausdifferenzierten
Theologiebetrieb heute mit seiner Fiille der Sekundér- und Tertiérliteratur,
der Teil-, Ober- und Unterdisziplinen, der notwendigen (sei es auch noch so
exemplarischen) Fort- und Weiterbildungen - von den weltlichen Pflichten
des Alltags ganz zu schweigen: einer Fiille, die jeden, der sich um die Theo-
logie miiht, von frith bis spdt in Atem halten kénnte, ohne dass eigene, prima-
re Erfahrung mit der Mitte und Quelle der Theologie angemessen zum Zug
gekommen wire. ,,Gern hitte ich es gesehen, dass meine Biicher allesamt ...
untergangen waren".

Ich versuche, es mir ganz wortlich genommen vorzustellen: Von den 90
Folianten der Weimarer Ausgabe (rund sieben laufende Meter in den Regalen
unserer Bibliothek) sollten allenfalls die zwolf Binde aus der Ubersetzerwerk-
statt zur Bibel oder, besser noch, nur die zwei Binde der ,,Biblia Deutsch®
selbst iibrig bleiben. Jedenfalls dann, wenn die anderen 88 Bande dem im Weg
stehen, dass diese zwei die nétige Aufmerksamkeit bekommen.

Nun geht es Luther (trotz des furiosen Einstiegs) nicht darum, falsche Al-
ternativen aufzumachen. So wie er frither, beim Bildersturm, nicht zur Zer-
storung der umkampften Bilder, sondern zu ihrem entspannten, evangeli-
schen Gebrauch geraten hat, so will er auch hier nicht, dass seine oder andere
Biicher verbrannt, sondern schlicht, dass sie richtig gewichtet werden: nicht

* DDStA 1(s. Anm. 2), 661/663.
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als eigener Brennpunkt des Interesses, sondern als Wegweiser zu einem Ziel;
nicht als Hauptsache, sondern als Hilfsmittel.

~Wer meine Biicher zu dieser Zeit unbedingt haben will, der lasse sie sich beileibe
nicht ein Hindernis sein, die Schrift selbst zu studieren®.*

Fromme Worte? Fundamentalistischer Kurzschluss? Rhetorisches Unter-
statement zur Selbstprofilierung gar? Ich glaube nicht, dass solcher Verdacht
Luther trifft. Er nennt ja ein Kriterium fiir das, was er meint, und lisst sich
daran messen. Die richtige Gewichtung, so sagt er eben, zeigt sich daran, wie
wir Theologinnen und Theologen unsere Zeit und Kraft aufteilen zwischen
der Bemithung um die Heilige Schrift und der Beschiftigung mit den anderen
Schriften samt den vielen iibrigen Pflichten des taglichen Lebens auch.
Ausgesprochen unbequem und herausfordernd finde ich es dabei, mir klar
zu machen: Bei der Unmenge dessen, was Luther selbst gelesen und geschrieben
hat, bei aller Zeit und Kraft, die er in Vorlesungen, Visitationen, Disputationen,
Beratungs- und Seelsorgegespriche, in Ehedispute und Kindererziehung, in
Gutachten und Stellungnahmen, in die Korrespondenz mit Fiirsten und Magis-
traten und in die wachsende, brennende Sorge um die reformatorische Bewe-
gung investiert hat: Ohne die kontinuierliche Disziplin des Lesens in der Schrift
wire er in dem allen nicht er selbst gewesen. Zweimal pro Jahr hat er das Alte
Testament, das Neue sogar mehrmals ganz gelesen.’ Und zwar nicht einfach so
heruntergelesen, beileibe nicht. Seine Methode stellt er hier selber vor:

»Dariiber hinaus will ich dir eine rechte Art und Weise zeigen, Theologie zu studie-
ren ... . Und das ist die Art und Weise, die der heilige Kénig David im 119. Psalm
lehrt ... Darin wirst du drei Regeln finden, die durch den ganzen Psalm hindurch
ausfiihrlich angewandt werden. Sie heiflen so: Oratio, Meditatio, Tentatio - Gebet,
Meditation, Anfechtung.“®

Jede der drei ,Regeln” wird bei Luther nun knapp und pointiert entfaltet.

b

. Oratio

»Erstens sollst du wissen, dass die Heilige Schrift ein solches Buch ist, das die Weis-
heit aller anderen Biicher zur Narrheit macht, weil keines vom ewigen Leben lehrt
als dies allein. Darum sollst du an deinem Sinn und Verstand sogleich verzagen.
Denn mit ihnen wirst du es nicht erlangen, sondern mit solcher Vermessenheit dich

-

A.a.0,663.

Dietrich Bonhoeffer, Finkenwalder Homiletik (in: ders., Gesammelte Schriften, hg. von Eber-
hard Bethge, Bd. 4, 237-289), 256; vgl. WA.TR 2, 244f,, Nr. 1877.

DDStA 1 (s. Anm. 2), 663. Vgl. zum Ganzen dieser ,drei Regeln“ die geschichtliche und
systematisch-theologische Wiirdigung bei Oswald Bayer, Theologie, Giitersloh 1994, 55-105;
zur Frage der Umsetzung unter spezifisch neuzeitlichen Bedingungen s. die weiterfithrende
Kritik bei Reinhard Hiitter, Theologie als kirchliche Praktik. Zur Verhiltnisbestimmung von
Kirche, Lehre und Theologie, Giitersloh 1997, 99-129.
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selbst und andere mit dir vom Himmel in den Abgrund der Hélle stiirzen. Sondern
knie nieder in deinem Kdmmerlein und bete mit rechter Demut und Ernst zu Gott,
dass er dir durch seinen lieben Sohn seinen heiligen Geist geben wolle, der dich er-
leuchte, leite und dir Verstand gebe.

Wie du siehst, bittet David im oben genannten Psalm immer: Lehre mich, Herr,
unterweise mich, fithre mich, zeige mir - und solcher Worte viel mehr. Obwohl
er doch den Text des Mose und den anderer Biicher mehr als gut kannte, auch
tdglich horte und las, so will er dennoch den rechten Meister der Schrift selbst mit
dabei haben, damit er blof} nicht mit seiner Vernunft dazwischenkomme und sein
eigener Meister werde. Denn daraus werden Sektierer, die der Auffassung sind, die
Schrift sei ihnen unterworfen und leicht mit ihrer Vernunft zu verstehen, als wire
sie eine von ... Asops Fabeln, fiir die sie weder den Heiligen Geist noch das Gebet
brauchen.”’

Der 119. Psalm als Mutterboden einer Theologie, einer Rede von Gott, die zu-
néchst nicht iiber ihn redet, sondern zu ihm und aus dem Lebensgespriach mit
ihm heraus: klagend, suchend, bekennend, voll Dank!

Der von Luther hier angeschlagene, etwas polternde Ton und seine pole-
misch-exklusive Gegeniiberstellung der Bibel zu allen anderen Biichern der
Menschheitsgeschichte markiert gleich zu Beginn eine provozierende Grund-
annahme: dass die Bibel nur in kreuzestheologischem Licht ihrem eigentlichen
Sinn gemaf; verstanden werden kénne - also von der im Kreuz Jesu verdich-
teten Erfahrung her, dass der Gott Israels und Vater Jesu Christi mensch-
liche Mafistibe und Erwartungen radikal auf den Kopf stellt, so dass die
Weisheit der Gebildeten zur Torheit wird und die Ungebildeten, Verachteten
zu unerwarteten Ehren kommen. Wenn das wahr ist, kann der mit mensch-
lichen Mitteln (philologisch und historisch-kritisch) feststellbare Inhalt einer
Schriftstelle fiir sich genommen an ihrem geistlichen Sinn immer noch weit
vorbeigehen. Wer die Bibel im Licht von Kreuz und Auferweckung liest, kann
sie darum nur betend lesen: im Wissen, dass ein anderer uns die Augen und
Herzen fiir seine Gnade und Wahrheit 6ffnen muss. Darum die Oratio als ers-
te ,Regel Davids“ - eindrucksvoll veranschaulicht an dem Psalm, der, schrift-
gelehrt wie keiner sonst, zugleich auch so innig wie kein anderer darum bittet,
dass Gott selbst dem sein Wort lernenden Menschen den Sinn des Gelernten
erschliefle. Oswald Bayer hat diesen von der Haltung des Gebets bestimmten
Umgang mit der Bibel als ,vita passiva“ im pragnanten Sinn charakterisiert.
»Als Weg des Gebetes ist das Theologiestudium ... weder contemplatio noch
actio, sondern zuerst und zuletzt die Erwartung allein des Werkes Gottes, das
der Mensch nur erleiden kann.*®

7 DDStA 1(s. Anm. 2), 663/665.

8 Bayer (s. Anm. 6), 79; a.a. 0., 78f.: ,Mit seinem Verstandnis des Gebets sprengt Luther ... die
traditionelle Unterordnung des Gebets unter die contemplatio; ein polemischer Ton ist nicht
zu tiberhdren. Das Gebet ist kein geistiger Akt, welcher der theoria vergleichbar oder gar in
sie einzuordnen wire ... . Die ,vita passiva’ ist ein Geschehen, das der Mensch weder selbst
herzustellen und zu bewirken noch sich auszudenken vermag. Es widerfihrt ihm; er kann es
nur erleiden und auf diese Weise erfahren.”
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2. Meditatio

»Zweitens sollst du meditieren, das heif3t, nicht allein im Herzen, sondern auch u-
Berlich die miindliche Rede und die geschriebenen Worte im Buch immer drehen
und wenden, wieder und wieder lesen, unter fleifligem Aufmerken und Nachden-
ken, was der Heilige Geist damit meint. Und hiite dich, dass du nicht tiberdriissig
wirst oder denkst, es sei genug und du verstindest alles bis auf den Grund, wenn
du es ein- oder zweimal gelesen, gehort, gesagt hittest. Denn daraus wird nim-
mermehr ein richtiger Theologe, sondern solche sind wie das unzeitige Obst, das
abfillt, ehe es halb reif wird.

Darum siehst du in diesem Psalm, wie David immerdar rithmt, er wolle reden,
dichten, sagen, singen, horen, lesen Tag und Nacht und immerdar, doch nichts als
allein Gottes Wort und Gebot. Denn Gott will dir seinen Geist nicht geben ohne
das duflere Wort, danach richte dich. Denn er hat es nicht umsonst befohlen, du-
Rerlich zu schreiben, zu predigen, zu lesen, zu héren, zu singen zu sagen usw.”

Vieles aus seiner fritheren Klosterzeit war Luther spiter ein Grauel. Aber eins
hat er bewahrt und kultiviert: den personlichen meditierenden Umgang mit
den heiligen Texten. Anders als in der scholastischen Theologie, die die bib-
lischen Texte oft objektivierend zerpfliickte und als Belegsammlung fiir dog-
matische oder ethische Positionen instrumentalisierte, ging es in der ilteren
monastischen Tradition, die auch den Monch Luther prigte, darum, sich in
betrachtender Hingabe den Worten auszusetzen, sich von ihnen formen und
leiten zu lassen - bis tief in die Gefiihle und Affekte hinein: ,Meditatio“ war
und ist der Begriff dafiir.”°

Luther beschreibt es eindriicklich fast wie ein Kauen, ein Wiederkiuen der
Worte: laut gelesen werden soll der Text, mit Atempausen natiirlich auch. Es
ist ja nicht nur ein inneres Geschehen (wie die Spiritualisten meinen), son-
dern der ganze Mensch ist mit dabei, mit Emotionen, Verstand und eben
seinem Leib. Darum betont Luther das ,duflerliche Wort®: die Verheiflung
seines Geistes hat Gott, o Wunder, gebunden an diese Sinnlichkeit." Unsere
geschopflichen Resonanzraume werden einbezogen in das Geschehen, in dem
Gott zu uns spricht.

Keine Frage, da ist noch mehr als die leiblichen Resonanzraume. Verstand
und Affekte gehoren auch mit dazu, und wie! Meditatio, wiederkduendes
Betrachten, heifit im Sinne Luthers auch, dass einzelne Verse nicht isoliert
gesehen werden, nicht abstrahiert von dem, was vorher und nachher kommt,
sondern eingebettet in den weiten Horizont des Kanons, dabei empathisch
gefiillt, konkretisiert und auch produktiv verfremdet auf dem Hintergrund
eigener Lebenserfahrung: Erst in diesem Sinngeflecht werden Anspielungen,

° DDStA1(s. Anm. 2), 665.

0S. dazu Bayer (s. Anm. 6), 28.

' Zur besonderen Konturierung des Meditationsbegriffes bei Luther vgl. Martin Nicol, Medi-
tation bei Luther, Gottingen 1984, 62f. 91f; zu Luthers Pragung durch die Tradition: a.a.O.,
40-43.
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Untertone, Kontraste, Zusammenhinge klar, bekommen Worte ihre Farbe
und Strahlkraft, warten immer neue Entdeckungen auf uns heute; auch und
gerade die Entdeckung der Vielstimmigkeit des Gotteswortes. — Nebenbei:
Was fiir ein Schutz gegen fundamentalistische Scheuklappen, die vielfiltigen
Brechungen wahrzunehmen, die einzelnen Worten und Motiven im Ganzen
der Schrift widerfiahrt! Wer wird denn etwa Genesis 1 als buchstiblich fiir
wahr zu haltenden Bericht missverstehen, wenn er ihn mit Genesis 2 oder
Psalm 104 oder den Gottesreden bei Hiob zusammen hort?

So legt die Schrift sich selber aus: nicht indem sie (als Belegstellensamm-
lung) doktrinir enggefiihrt wird, sondern indem sie hineinfiihrt in einen
weiten Raum, in die Vielfalt menschlicher Erfahrungen mit der Gegenwart
des Einen, der sich auf kein Bild, kein Prinzip, kein Dogma festlegen lasst,
aber der uns lehrt, unser Geschick im Licht der Geschichte zu sehen, die er mit
seinem Volk und seiner Menschenwelt hat.

Meditatio: Luther weif8, wovon er redet. Seine alles entscheidende refor-
matorische Entdeckung war genau eine Frucht dieses meditierenden Herum-
kauens auf einem Text: ,Die Gerechtigkeit Gottes wird durch das Evangelium
offenbar® (vgl. R6m 1,17). Wie hat er sich abgearbeitet und wundgerieben an
diesem Vers im Eingangsteil des Romerbriefs!'> Hat auch das Evangelium denn
nichts Besseres, nichts Grofleres zu bieten als nur die Gerechtigkeit Gottes?!
Den Bruder Martin quilte diese Aussicht, aber er lief nicht locker, bis ihm
die Augen und das Herz aufgingen fiir den biblischen Klang dieses grofien
Wortes, das er bisher nur griechisch und rémisch hatte héren kénnen. Durch
andere biblische Stellen, die ihm einfielen, ging ihm auf: Gottes ,,Gerechtig-
keit“ besteht ja darin, dass er sich denen schenkt, die nichts vorzuweisen und
zu erwarten haben (was die neuere exegetische Wissenschaft wenigstens an-
zudeuten versucht, indem sie Zedakah mit dem Kunstwort ,Gemeinschafts-
treue” iibersetzt). Wenn das wahr wire ...! - So wurde ihm dieser durch und
durch meditierte Vers, wie er selbst erzdhlt, zum Eingangstor ins Paradies.”

3. Tentatio

»Drittens ist da Tentatio, Anfechtung. Sie ist der Priifstein, die dich nicht allein
Wissen und Verstehen lehrt, sondern auch die Erfahrung, wie recht, wie wahr-
haftig, wie siiff, wie lieblich, wie méchtig, wie trostlich Gottes Wort ist — Weisheit
iiber alle Weisheit.

Darum siehst du, wie David in dem genannten Psalm so oft klagt iiber aller-
lei Feinde, freche Fiirsten oder Tyrannen, iiber falsche Geister und Aufriihrer, die
er ertragen muss, weil er meditiert, das heif}t, mit Gottes Wort — wie gesagt — auf

12 Er beschreibt sich in seinem Ringen riickblickend als ,meditabundus dies et noctes” (WA
54, 186,3 [Vorrede zum 1. Band der Opera Latina, 1545]); vgl. Bayer (s. Anm. 6), 93; Nicol (s.
Anm. 11), 175-178.

3 WA 54, 187,15f.
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allerlei Weise umgeht. Denn sobald Gottes Wort durch dich aufbliiht, wird dich der
Teufel heimsuchen, dich zum echten Doktor machen und durch seine Anfechtung
lehren, Gottes Wort zu suchen und zu lieben. Denn ich selber ... habe meinen Pa-
pisten sehr dafiir zu danken, dass sie mich durch des Teufels Toben so zerschlagen,
bedringt und geédngstigt, das heifit, zu einem ziemlich guten Theologen gemacht
haben, wohin ich ansonsten nicht gegkommen wire “*

Oratio — Meditatio — Tentatio. In der klassischen mittelalterlichen Tradition
lautete die Abfolge bezeichnend anders: Lectio - Meditatio — Oratio - Con-
templatio. Lesung, Betrachtung und Gebet zielten ab auf die unmittelbare
Gotteserfahrung.” Luther geht hier andere Wege; weil er andere Wege gefiihrt
worden ist. Die Gottesschau, so weifd er gut, ist durch keine Methode zu erlan-
gen, auch nicht als Folge noch so griindlichen, wiederkduenden Meditierens.
Viel realistischer ist etwas anderes: dass der gerade gefundene Trost, die Star-
kung, die Einsicht schnell auf die Probe gestellt werden — durch die Konfron-
tation mit dem Alltag, in dem so vieles gegen Gottes Gerechtigkeit, Giite und
Erbarmen spricht. ,,Anfechtung“ nennt Luther das. Der Begriff klingt heute
fiir manche etwas verstaubt und eng. In seinem urspriinglichen Sinn umfasst
er freilich viel mehr als nur die private Sorge um das eigene Seelenheil; er
benennt elementar das Leiden darunter, wie viel dem Evangelium im Weg
steht und es in Frage zu stellen scheint: um uns herum und in uns selber auch.

Und dieses Leiden, so meint Luther nun, gehort mit in das Erlernen des
Wortes Gottes hinein! Ohne es bleibt Theologie blof} graue (oder auch ver-
goldete) Theorie. Aber wer es erlebt hat, sei es auch nur hin und wieder, wie
eine Stelle der Schrift ins Leben so hineinleuchtet, dass die Dunkelheit hell
wird und in der Trauer, in der Verzweiflung, im Nicht-mehr-weiter-Wissen
neuer Lebensmut wichst - trotz allem - und ein unvermuteter Weg sich auf-
tut: Ein solcher Mensch begegnet dem Wort der Schrift anders als jemand,
der in dieser Tiefe noch nicht damit zu tun bekommen hat. Die eigentliche
Kraft des Wortes Gottes erweist sich nicht im Kimmerlein, erst recht nicht
am Schreibtisch, sondern gerade dort, wo es in Frage gestellt wird. ,,Und wenn
die Welt voll Teufel wir ... so fiirchten wir uns nicht so sehr: Da spricht und
singt jemand aus der Erfahrung der Tentatio. Wenn mitten in den Kampfen,
in dem Vielen, das zum Zweifeln ist, das Wort Gottes dem allen standhalten
hilft, dann erweist es seine Kraft.!s

Die Kraft, die in den Schwachen maéchtig ist. Die Kraft, in der Gott, wie
Bonhoeffer formuliert, ,,aus allem, auch aus dem Bosesten, Gutes entstehen
lassen kann und will. Dazu braucht er Menschen, die sich alle Dinge zum
Besten dienen lassen.“” Bonhoeffers eigenes Leben, gerade die letzten Jahre,
sind ja ein Kommentar hierzu; die Depressionen und Selbstmordgedanken

4 DDStA 1(s. Anm. 2), 665/667.

5 8. Nicol (s. Anm. 11), 91.

16 Zur Pointe des Tentatio-Begriffs in Luthers Trias s. ausfithrlich a.a. 0., 92-96.

V7 Dietrich Bonhoeffer, Widerstand und Ergebung. Briefe und Aufzeichnungen aus der Haft, hg.
von Eberhard Bethge, Neuausgabe Miinchen 1970, 20.
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wihrend seiner ersten Zeit in der Haft geh6ren mit dazu. Dass er ihnen nicht
nachgegeben hat, sondern aus der Kraft des Wortes Gottes - griibelnd und
verzagt, aber auch betend und meditierend iiber der Schrift - der Tentatio
standgehalten hat, gehorte doch wohl zu seiner Art, sich alle Dinge zum Bes-
ten dienen zu lassen. Und was fiir ein Segen ist daraus gewachsen (so we-
nig man sich deshalb tiber Bonhoeffers Mirtyrerschicksal beruhigen kann)!
Ohne die groflartigen Einsichten und Anst6f8e allein aus ,Widerstand und
Ergebung® — wo wiren wir wohl mit unserer Theologie?

»Siehe, da hast du Davids Regel: Studierst du nun ordentlich nach diesem Vorbild,
so wirst du mit ihm auch singen und rithmen in demselben Psalm: Das Gesetz
deines Mundes ist mir lieber als viele tausend Stiicke Gold und Silber. Ebenso: Du
machst mich mit deinem Gebot weiser, als meine Feinde sind; denn es ist ewiglich
mein Schatz. Ich bin gelehrter als alle meine Lehrer; denn deine Zeugnisse sind
meine Rede. Ich bin kliger als die Alten; denn ich halte deinen Befehl usw. Und
wirst erfahren, wie schal und faul dir die Biicher der Viter schmecken werden,
wirst auch nicht allein die Biicher der Widersacher verachten, sondern dir selbst im
Schreiben und Lehren je linger je weniger gefallen. Wenn du dahin gekommen bist,
dann hoffe getrost, dass du angefangen hast, ein rechter Theologe zu werden, der du
nicht allein die jungen unvollkommenen Christen, sondern auch die im Glauben
wachsenden und vollkommenen lehren kannst. Denn Christi Kirche hat allerlei
Christen in sich, junge, alte, schwache, kranke, gesunde, starke, frische, faule, t6-
richte, weise usw.

Fazit

Einen Impuls Luthers zu evangelischer Spiritualitat hatte ich im Titel ange-
kiindigt. So diffus und ambivalent das Wort ,,Spiritualitat“ heute auch oft
gebraucht wird” ~ es klingt darin neben einem geheimnisvollen, iiberkon-
fessionelle Weite verheiflenden Ton in der Regel auch das Bewusstsein an, dass
eine wie auch immer zu bestimmende personliche Disziplin notwendig und
heilsam ist.

Was aber konnte in der evangelischen Kirche naher liegen, als in der Schule
Luthers und der Psalmisten den lebendigen Umgang mit dem Wort Gottes
selbst, also das tagliche, beharrliche, personliche Schopfen aus der Quelle als
Kern und Stern solcher notwendigen und heilsamen Disziplin zu beherzigen
— oder iiberhaupt wieder zu entdecken? Und umgekehrt: wie sollte es gelingen
konnen, die evangelische Substanz und Qualitat unserer Theologie zu bewah-
ren und kenntlich zu machen, wenn nicht die Prioritat, die Luther hier ein-

¥ DDStA1(s. Anm. 2), 667.

S, dazu etwa die Situationsskizze und die an sie anschlieBenden Uberlegungen bei Michael
Klessmann, Kirche und neue Spiritualititen. Wiinschenswerte Beriithrungen und notwendige
Abgrenzungen, in: Hellmut Zschoch (Hg.), Kirche - dem Evangelium Strukturen geben, Neu-
kirchen-Vluyn 2009, 106-119 (bes. 1091F.).
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scharft, in Aus- und Fortbildung, in Einkehrtagen und Langzeitfortbildun-
gen, in Berufsalltag und Freizeit verbindliche, inspirierende Gestalt gewinnt?

,Unser Dienst besteht im Horen und Beten® — diese Worte werden allen
kurhessischen Pfarrerinnen und Pfarrern bei der Ordination vorgehalten und
ans Herz gelegt.”” Wenn das nicht eine blofle Formalie sein soll, dann markiert
dieser Passus - auch und gerade im Horizont von Luthers Theologiebegriff -
eine Herausforderung von hoher Aktualitat.

Seit langem ist vielerorts eine schleichende Erosion des Biblischen im
pfarramtlichen Alltag wahrzunehmen, die ich fiir alarmierend halte. Hier ist
eine Entwicklung im Gang, in der die Bibel weithin zum stummen Buch zu
werden droht: als formal (einstweilen noch) verpflichtender Referenzpunkt
~religioser Gedanken oder zur erbaulichen Deutung und Garnierung vor-
handener Befindlichkeiten wird sie bemiiht - aber dass sie einen im Leben
und im Sterben tragenden Zuspruch und Anspruch geltend macht, der oft
genug quer liegt zu dem ansonsten Selbstverstidndlichen, und den wir uns auf
keine Weise selber sagen konnten, das gerit zunehmend aus dem Blick oder
bleibt in seiner Tragweite unverstanden und unterbestimmt. Damit aber ver-
liert der kreuzestheologische Ansatz evangelischen Glaubens praktisch sein
Fundament und seine zentrale Ressource, und die biblische, systematische
und praktische Theologie in letzter Konsequenz ihre Sprachfihigkeit, ihren
Wirklichkeitsanspruch und ihre Relevanz.

Wie auch immer die Konsequenzen aussehen werden, die hier grundsitz-
lich zu ziehen sind: Weniges diirfte in unserer Zeit so kostbar und lebens-
wichtig fiir uns als evangelische Kirche sein wie die Gruppen und Einzelnen,
die - in der Schule Luthers und , Kénig Davids® selbst — den meditierenden
Umgang mit der Bibel neu erlernen, in tiglicher Praxis iiben und anderen
daran Anteil geben.

Im Predigerseminar - das ist mir bewusst — wartet hier Arbeit auf uns.
Aber nicht nur da. Auch fiir eigenstindige Fortbildungsangebote in Evan-
gelischer Spiritualitit wie in Germerode (weit Giber die pastorale Zielgruppe
hinaus) wére zu wiinschen, dass sie klar profilierte, frohlich und offensiv ver-
tretene Prioritdt auf diese Art von geistlicher Arbeit legen und den Menschen,
die kommen - in reicher Vielfalt der Methoden und Formen, und zugleich
konzentriert auf die eine Mitte — vor allem Freude am engagierten, zum Him-
mel und zu den Menschen hin offenen Umgang mit der Schrift finden und
vertiefen helfen.

Die Gewissheit, die Lebensnihe und auch die humorvolle Freiheit von sich
selbst, die aus solchem Umgang mit der Schrift in Oratio, Meditatio und Ten-
tatio quellen, kommen - angedeutet, aber herzerfrischend - am Schluss der
Vorrede Luthers so zum Ausdruck:

2 Agende fiir die Evangelische Kirche von Kurhessen-Waldeck, II: Ordination, Einfithrungen
und Einweihungen, Kassel 1975, 14.

4 Zur Relevanz der Lutherschen Trias insbesondere fiir die Predigtarbeit vgl. Christian Moller,
Seelsorglich predigen, Waltrop *2003, 39-43.
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»Fiihlst du dich aber stark und bist der Meinung, du hittest alles im Griff, und
schmeichelst dir mit deinen eigenen Biichern, Lehren oder Schriften, als habest du
es ganz kostlich gemacht und trefflich gepredigt, gefillt es dir auch sehr, dass man
dich vor anderen lobt, willst du auch vielleicht gelobt sein, weil du sonst trauern
oder nachlassen wiirdest - bist du so einer, mein Lieber, dann greif dir selber an
deine Ohren, und greifst du richtig, dann wirst du ein paar grofle, lange, rauhe
Eselsohren finden ... .

Summa, lasst uns Ehre suchen und hochmiitig sein, wo wir kénnen. In diesem
Buch aber gehort Gott allein die Ehre. Und es heiflt: Gott widersteht den Hochmii-
tigen, aber den Demiitigen gibt er Gnade. Ihm sei Ehre in alle Ewigkeit. Amen.“?

Direktor Dr. Manuel Goldmann, Predigerseminar der Evangelischen Kirche

von Kurhessen-Waldeck, Gesundbrunnen 10, 34369 Hofgeismar;
E-Mail: manuel.goldmann@ekkw.de

2 DDStA 1(s. Anm. 2), 667/669.



»1hesenanschlag” und kein Ende
Von Bernd Moeller

Barbara Hallensleben (Hg.): Uwe Wolff, Iserloh. Der Thesenanschlag fand nicht statt.
Mit einem Geleitwort von Landesbischof Friedrich Weber und einem Forschungs-
beitrag von Volker Leppin, Basel: Friedrich Reinhardt 2013, VIII, 267 S. - ISBN 978-3-
7245-1956-0 (Studia Oecumenica Friburgensia 61).

Die umstindliche Titelei ist kennzeichnend fiir dieses Buch - eine bunte
Sammlung von Aufsitzen und Dokumenten zur Lebensgeschichte des ka-
tholischen Kirchen- und Reformationshistorikers Erwin Iserloh (1915-1996).
Nicht weniger als dreimal werden die wichtigsten Stationen seines Lebens vor-
gestellt, wobei Wiederholungen nicht ausbleiben.

Man liest zundchst einen umfangreichen Aufsatz von Uwe Wolff (1-121),
einem lutherischen Theologen und ,,Meister des biographischen Erzahlens®,
wie das Vorwort, etwas hoch greifend, vermerkt, sodann Lebenserinnerungen
Iserlohs, die schon einmal 1987 im Druck erschienen sind (123-153), schlief3-
lich eine Gesamtwiirdigung aus der Feder der Herausgeberin des Bandes,
einer Schiilerin des Miinsterschen Professors, gegenwirtig Direktorin des In-
stituts fiir Okumenische Theologie der Universitit Fribourg (154-168). Nach
und neben der Biographie wird das wissenschaftliche Thema, mit dessen
Erorterung und kithner Beseitigung Iserloh sich einst bekanntgemacht hat,
erneut traktiert, das Problem der 95 Thesen Luthers zum Ablass - sind sie am
31. Oktober 1517 in Wittenberg angeschlagen worden oder nicht? Dazu finden
sich ein Wiederabdruck der inzwischen klassisch gewordenen Abhandlung
Iserlohs zur Sache, in der Form gewissermaflen einer ,,Ausgabe letzter Hand*
(169-238), sowie ein kurzer Text Volker Leppins, der den gegenwirtigen Stand
der Diskussion, die ,weder historisch noch symbolisch an Bedeutung verloren
hat® (Vorwort), skizziert und sich der Probleme rasch entledigt (Der Thesen-
anschlag - viel Lairm um nichts? [239-245]). Den Band beschliefit eine ,voll-
stindige Bibliographie Iserlohs® (247-267).!

Erwin Iserloh entstammte einer streng katholischen Familie in Duisburg
und war Lehrerssohn. Geprigt wurde er mafigeblich durch seine Mitglied-
schaft und zeitweilige Fithrerposition in der katholischen Jugendorganisation
(»Bund Neudeutschland®), die ihn im Dritten Reich in natiirliche Opposition
fithrten. Ab 1935 studierte er Theologie in Miinster, wurde 1940 zum Priester
geweiht und war im Krieg Sanitdter, hauptsachlich an der Ostfront. Sein wich-
tigster akademischer Lehrer war Joseph Lortz, der nach 1945 wegen seiner eins-

! Es fehlt der Aufsatz ,Luther in der neueren katholischen Kirchengeschichtsschreibung®, in:
Reformation und Gegenreformation in den Schulbiichern Westeuropas, Braunschweig 1974,
11-21.

Luther, 85. Jg., 125-129, ISSN 0340-6210
© 2014 Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. KG, Géttingen
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tigen Hinneigung zum Nationalsozialismus in Schwierigkeiten geriet und da-
mit auch die wissenschaftliche Karriere seines Schiilers erschwerte. Von 1947
bis 1949 war dieser Stipendiat in Rom, wo er zu dem kiinftigen Grandseigneur
der katholischen Kirchenhistoriker, Hubert Jedin, in ndhere Verbindung trat,
nicht zuletzt bei seinen Vermittlerdiensten in einer turbulenten Liebesaffire des
»Allvaters®, die Wolff ausgiebig schildert. Jedin, inzwischen Ordinarius in Bonn
und sogleich Dekan, betrieb dann mafgeblich Iserlohs Habilitation, die 1951
stattfand. Drei Jahre spiter wurde er auf die Professur fiir Kirchengeschichte
an der Philosophisch-Theologischen Hochschule in Trier berufen, wo er zehn
Jahre lang blieb. Endlich 1964 erreichte ihn der lange ersehnte und erstrebte
Ruf an seine Heimatuniversitit Miinster. Hier erfiillte er in den zwei letzten
Jahrzehnten seiner Amtstatigkeit zahlreiche wissenschaftliche Aufgaben und
erfuhr mancherlei Ehrungen, geriet aber nach 1968 in bittere Kdmpfe mit rebel-
lierenden Studenten, an denen er litt und in denen er sich manchmal nur miih-
sam zu behaupten vermochte. Er starb 1996 nach langen Jahren des Siechtums.

Iserloh war als Lortz-Schiiler einer der prominentesten und energischsten
Verfechter der These, Luther sei ,absichtslos®, jedoch nicht ohne schuldhafte
Mitwirkung der kirchlichen Amtstriger, in den Konflikt mit Rom geraten.
Diese die herkémmlichen katholischen Auffassungen umstiirzende These ver-
anschaulichte er unter anderem mit seiner 1961 erstmals publizierten Erkennt-
nis, der von den Protestanten zum Initialereignis der Reformation und damit
zu weltgeschichtlicher Bedeutung erhobene Thesenanschlag Luthers gegen den
Ablass sei historisch duflerst diirftig bezeugt. Offenbar habe diese provokante
Szene gar nicht stattgefunden, oder jedenfalls nicht am 31. Oktober 1517. Iserlohs
Darlegungen erregten damals, vor nunmehr einem halben Jahrhundert, starkes
Aufsehen. Sie waren sorgfaltig erarbeitet und vermochten die Forschung we-
nigstens teilweise zu iiberzeugen. Die irenische Zielsetzung des Autors wurde
gewiirdigt. Doch blieb der Fall unentschieden und in der Schwebe.

In dem vorliegenden Buch wird er wieder aufgenommen. Nun freilich mit
der Voraussetzung, die Angelegenheit sei eigentlich erledigt. Iserloh ,wies
nach, dass der berithmte ,Thesenanschlag’ ins Reich der Legende gehort®,
heifit es bei Wolff (5); von der ,,Legende vom Thesenanschlag® ist auch sonst
die Rede (101), und der Band schliefit ab mit der emphatischen und fast be-
schworenden Sentenz Leppins: ,,Ein Thesenanschlag fand nicht statt® (245).
Dieser Satz stand auch schon bei Iserloh, nur iibersehen die Autoren unserer
Aufsatzsammlung, dass die Zeit fortgeschritten ist und in den Jahrzehnten
seither eine Reihe von gewichtigen Funden gemacht wurden, die das Thema
beriithren und es in neues Licht riicken — Quellenfunde sowie neue Wahr-
nehmungen und Erkenntnisse, die dezidierte Behauptungen der zitierten Art
verbieten. Ich hebe drei Gegebenheiten heraus, die der Forschung heute ge-
laufig sind, Iserloh aber noch unbekannt waren.?

? Im folgenden beziehe ich mich auf meinen Aufsatz ,,Thesenanschliage® in: Joachim Ott/Martin
Treu (Hg)., Luthers Thesenanschlag - Faktum oder Fiktion?, Leipzig 2008, 9-31, wo die weite-
ren Nachweise zu finden sind.
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Zum ersten ist seither bemerkt worden, dass der Tag, mit dem die Tradition
den Thesenanschlag herkommlich verbindet, der 31. Oktober 1517, in Luthers
Lebensgeschichte, in seinem Selbstverstindnis, eine elementare, kaum iiber-
bietbare Bedeutung erlangt hat, und zwar nicht nur in spéteren Erinnerun-
gen,’® sondern allem Anschein nach im Vollzug des Tages selbst. An diesem
Vorabend von Allerheiligen, an dem in Wittenberg mit Reliquienausstellung
und Ablassverkiindigung das oder ein kirchliches Hauptfest des Jahres be-
gangen wurde, wechselte Luther seinen Namen, und zwar rigoros - erst-
mals und fiir alle Zukunft. Er nannte sich fortan niemals mehr mit seinem
Vatersnamen ,,Luder”, sondern wandelte ihn ab in , Luther” oder, eine Zeit-
lang, ,Eleutherius® (= ,der Freie®). In dem beriihmten Brief von diesem Tag
an seinen kirchlichen Vorgesetzten, den Erzbischof Albrecht, findet sich aller
Wahrscheinlichkeit nach der neue Name ,,Luther zum ersten Mal.* Bei der
Deutung dieses eigenartigen Vorgangs wird man von der an letzter Stelle ge-
nannten Namens-Variante auszugehen haben: Luther erlebte jenen Witten-
berger Feiertag offenbar als Entscheidungstag in eigener Sache, als Tag seiner
eigenen Befreiung. Iserloh, dem dieses Ereignis unbekannt geblieben ist, war
in der Frage des Datums der 95 Thesen verhaltnismifig unbekiimmert, er
erwog in seiner letzten Verdffentlichung zur Sache sogar, einen Anschlag der
95 Thesen Mitte November 1517 fiir denkbar zu halten.® Das ist, seitdem der
Namenswechsel bemerkt worden ist, unmoglich geworden. Wenigstens der
Tag, an dem nach Luthers Uberzeugung die Wende seines Lebens stattfand,
steht nunmehr fest.

Die zweite wichtige Neuigkeit, die in der Zwischenzeit seit den Arbeiten
Iserlohs zutage getreten, ihm aber nicht bekannt geworden ist, war ein Do-
kumentenfund. In der Wolfenbiittler Bibliothek fand sich 1981 ein gedruck-
tes Plakat mit dem Text einer weiteren Thesenreihe Luthers, die auf den 4.
September 1517 zu datieren ist, also etwa acht Wochen vor den Ablassthesen,
Sie fand bei einer Promotions-Disputation Verwendung - die sogenannten
»Guintherschen Thesen®. Dieser Fund klirte einen Sachverhalt, der eigentlich
schon hitte klar sein sollen, aber in der Debatte um die 95 Thesen immer
einmal wieder iibersehen oder gar in Zweifel gezogen wurde: Der Druck von
Disputationsthesen war an der Universitit Wittenberg ein ganz normaler,
alltaglicher Vorgang. Die Statuten der Universitit sahen ihn vor, und sie
wurden offenbar befolgt, moglicherweise regelmagiger als an anderen Orten.
Es gab eine leistungsfihige Druckerei am Ort, die Firma Rhau-Grunenberg,
der zahlreiche Universititsdrucke der Zeit zuzuschreiben sind und die ,,Bey
den Augustinern®, also unmittelbar bei oder in Luthers Kloster, ihren Sitz
hatte. Der in Wolfenbiittel aufgefundene Plakatdruck legte mithin folgende
neuen Erkenntnisse nahe: Auch Luthers Ablassthesen diirften in Wittenberg

3 Z.B.WA.B 4, Nr. 1164, Z. 25-27 (Brief Luthers an Amsdorff, 1. November 1527).
* WA.B1, Nr. 48, Z. 69.
5 Dieser Passus ist auch in das vorliegende Buch eingegangen (214).
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gedruckt worden sein. Dass ein solcher Druck bis heute nicht aufgefunden
worden ist, spricht nicht dagegen - Plakatdrucke hatten schon damals wie
noch heute eine geringe Chance, aufbewahrt zu werden. Die zahlreichen
Zeugnisse dafiir, dass die Thesen friihzeitig an andere Orte versandt worden
sind und auswirts rasch bekannt wurden, sprechen ebenso fiir den Druck
wie die Vorgabe der Statuten. Und dafiir spricht auch, dass die beiden il-
testen Ausgaben der 95 Thesen, die uns erhalten geblieben sind, ein Niirn-
berger und ein Leipziger Druck,® als Plakat gedruckt worden sind und sich
geben, als kimen sie aus Wittenberg; diese Merkwiirdigkeit erklart sich am
ungezwungensten, wenn man annimmt, dass es sich um Nachdrucke der von
uns postulierten Wittenberger Vorlage handelt. Abwegig erscheint angesichts
der Existenz und Nahe der Druckerei Rhau-Grunenberg die noch heute gele-
gentlich vertretene Idee, man habe die Thesen, statt sie zu drucken, vielmehr
in Massen abgeschrieben.

Noch eine dritte, die Ablassthesen betreffende Entdeckung wurde neuer-
dings gemacht - es fand sich eine beildufige Notiz des engen Mitarbeiters Lu-
thers in spiterer Zeit, Georg Rorer, der um 1540 daran erinnerte, dass am
Vorabend des Allerheiligenfestes 1517 die Ablassthesen Luthers an den Wit-
tenberger Kirchentiiren angeschlagen worden seien.” Diese Notiz teilte also
das Gewohnliche mit, ist aber aus zwei Griinden bemerkenswert: Sie ist so-
wohl dlter als auch sachlich richtiger als der Bericht Melanchthons von 1546,
auf den Iserloh und andere seinerzeit ihre Behauptung griindeten, die Uber-
lieferung der Nachrichten iiber den Thesenanschlag sei unzuverlissig. Dass
Rérer zufolge der Anschlag an einer Mehrzahl von Kirchentiiren erfolgte und
nicht blof3 an der Schlosskirche, spricht fiir die Glaubwiirdigkeit des Bericht-
erstatters; denn eben diese Pluralitit der Schauplitze schrieben die Statuten
der Universitat vor. Ein Eckpfeiler der Iserlohschen Argumentation hat durch
den Rorer-Fund seine Stabilitat eingebiifit.

Die drei neueren Funde zum Problem des Thesenanschlags, die wir regis-
triert haben, 16sen dieses Problem nicht vollstindig. Zwar ist ihr Quellenwert
unstreitig, und da sie alle drei fiir die Realitdt des Vorgangs sprechen, ver-
schieben sich bei dessen historischer Analyse die Gewichte. Einen exakten
Beweis bieten sie gleichwohl nicht. Nach wie vor hat sich ein Wittenberger
Plakatdruck der Ablassthesen ebenso wenig finden lassen wie ein Augen-
zeuge des Geschehens. Insofern kommen wir auch heute iiber die Sicherheit
von Mutmaflungen und Wahrscheinlichkeiten nicht hinaus. Gegeniiber den
Forschungen Iserlohs indessen ist das Bild deutlich verdandert, die Beweislast
hat sich gewissermaflen umgekehrt. Wer heute behauptet, der Thesenanschlag
habe nicht stattgefunden, muss beweisen, dass Luthers Lebenswendung an je-
nem Entscheidungstag von 1517 sich auf etwas anderes bezog als den kithnen

¢ Josef Benzing/Helmut Claus, Lutherbibliographie, Bd. 1-2, Baden-Baden 21989 und 1994,
Nr. 87f.
7 WA 48, Revisionsnachtrag (1972), 116.
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Schritt des Reformators, seinen Widerspruch gegen den Ablass in aller Form

zu verdffentlichen.
Von einer ,Legende” sollte man im Zusammenhang der 95 Thesen kiinftig

besser nicht sprechen.

Professor Dr. Bernd Moeller, Gosslerstrafie 6 A, 37073 Gottingen
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Am 31. Mirz 2014 ist der ehemalige Zweite Prasident und amtierende Schatz-
meister der Luther-Gesellschaft, Pfarrer Dr. Reinhard Brandt, im Alter von 58
Jahren in Neuendettelsau gestorben. Der Erste Prisident der Luther-Gesell-
schaft, Professor Dr. Dr. Johannes Schilling, hat bei der Trauerfeier am 7. April
2014 in der St. Andreaskirche in Weilenburg den folgenden Nachruf gehalten:

Verehrte, liebe Angehorige, liebe Trauergemeinde,

die Luther-Gesellschaft trauert um ihren Schatzmeister und langjéhrigen
Zweiten Prisidenten Pfarrer Dr. Reinhard Brandt. Und ich, der Erste Pri-
sident, der ich die Prasidentschaft mit ihm {iber vierzehn Jahre gefiihrt habe,
trauere um einen Menschen, der mir im Lauf dieser Jahre zum Freund gewor-
den ist.

Wer trauert, hat gut reden, denn er hat etwas zu sagen, wenn er denn seine
Trauer in Worte kleiden kann oder will. Der Schmerz, dass der Verstorbene
nicht mehr horen kann, was wir ihm nachsagen, schwindet, wenn wir uns an
ihn erinnern. Zwar kommt er nicht wieder, und wir sollen auch nicht denken,
dass die Verstorbenen uns horen - aber in unseren Erinnerungen sind die
Verstorbenen doch gegenwirtig. Als Historiker, als Theologen und als Chris-
tenmenschen wissen wir um die Bedeutung solcher Gegenwart - wer sich
nicht erinnert, im Guten wie im Bdsen, wird dem Leben nicht gerecht, weder
dem seiner Mitmenschen, noch seinem eigenen. Und gewiss auch Gott nicht.

Reinhard Brandt, geboren am 5. Januar 1956 in Niirnberg, hat Evangelische
Theologie in Neuendettelsau, Heidelberg und Erlangen studiert, dazu ein Se-
mester katholische Theologie in Regensburg. Nach dem Vikariat erhielt er
seine erste Pfarrstelle in Egloffstein, und nach allem, was er mir von dieser
Zeit erzdhlt hat, hat er diese Gemeinde geliebt, und die Frankische Schweiz
dazu. Neben dem Pfarrdienst arbeitete er an einer Doktorarbeit tiber Luthers
Aussagen zur Allwirksamkeit Gottes, mit der er 1990 promoviert wurde und
die zwei Jahre spater unter dem Titel ,,Die ermoglichte Freiheit“ als Buch er-
schien. So intensiv wie damals hat er sich nur noch einmal mit einer theo-
logischen Materie beschaftigen konnen - sein 2008 erschienenes Buch ,,Lasst
ab vom Ablass“ war ein grofles Pladoyer dafiir, die Vergebung Gottes allein
durch Gnade ernst zu nehmen und das reformatorische Anliegen im Kon-
text der gegenwirtigen Ablasspraxis der rémischen Kirche neu zur Geltung
zu bringen.

Reinhard Brandt hat in seiner Zeit als WeifSenburger Dekan und als Di-
rektor in Neuendettelsau das Amt des Zweiten Prasidenten der Luther-Ge-
sellschaft bekleidet, und er hat es ausgefiillt. Er ibernahm das Amt 1999 als
Referent fiir Theologische Grundsatzfragen im Amt der Vereinigten Evange-
lisch-Lutherischen Kirche Deutschlands in Hannover. Die Gesellschaft hatte
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es seit Jahrzehnten so gehalten, dass der Erste Prisident jeweils ein Professor
der Theologie, der Zweite Prasident der Inhaber eines leitenden geistlichen
Amtes ist. Diese Linie wurde mit unseren Wahlen fortgesetzt, und 2003 und
2008 wurden wir von der Mitgliederversammlung in unseren Amtern be-
statigt — gewiss auch ein Zeichen fiir das gute Einvernehmen unter uns und
im Vorstand insgesamt, das die Mitglieder da wahrnahmen und fortgesetzt
wissen wollten.

Und so war es auch. Dieses Einvernehmen zeigte sich in der Leitung der
Gesellschaft, in dem vertrauensvollen Miteinander unserer Aktivitaten, dem
gemeinsamen Verfassen von Rundbriefen an die Mitglieder, der Planung
und Durchfithrung von Tagungen, vor allem aber in der Herausgeberschaft
unserer Zeitschrift LUTHER. Deren Schriftleitung liegt in den Hinden von
Professor Dr. Hellmut Zschoch, und die beiden Prisidenten, die kraft Am-
tes Herausgeber der Zeitschrift sind, haben mit dem Schriftleiter gute Jahre
gehabt. Das lag auch an Reinhard Brandts Zuverldssigkeit und an seinem
Sinn fiir Qualitat, seiner ,wache[n] und zuverlissige[n] Prasenz®,! fiir die der
Schriftleiter ihm gedankt hat. Und auch als Autor hat er immer wieder zu un-
serer Zeitschrift beigetragen, durch systematisch-theologische Klarstellungen,
durch Schriftauslegungen, durch Meditationen und Predigten.

Er strebte nach Klarheit, er wollte die Dinge, um die es jeweils ging, ordent-
lich und verantwortungsvoll behandelt wissen, und wenn man Rechenschaft
von ihm verlangte, dann konnte er sie geben. Das war das Protestantische an
ihm: selbstverantwortlich sein in seinem Glauben und fiir ihn und sich bei
dem behaften lassen, was man getan hat.

Im Gottesdienst zu unserer Liibecker Tagung am 6. Mai 2012 hat er im Lii-
becker Dom Luthers Lied ,,Nun freut euch, lieben Christen g’'mein“ ausgelegt,
und aus dieser Predigt konnen wir ein Vermichtnis aufnehmen: den , Auf-
trag, Gottes Wort weiterzugeben, und das sowohl trostreich als auch streitbar
in der Unterscheidung, was Gottes Wort ist und was nur menschliche Satzung
und Ordnung®?

Im Glauben an den dreieinigen Gott vertrauen wir darauf, dass der Herr,
dem Reinhard Brandt sich in seinem Leben und - wer will es wissen? - in
seinem Sterben anvertraut hat, ihn in seine Herrlichkeit aufgenommen hat.

Leben wir, so leben wir dem Herrn; sterben wir, so sterben wir dem Herrn.
Darum: wir leben oder sterben, so sind wir des Herrn.

Requiescat in pace.

' Hellmut Zschoch, Zu diesem Heft, in: Luther 85 (2014), 3.
* Reinhard Brandt, ,Nun freut euch, lieben Christen g'mein!“ Liedpredigt zu EG 341 am Sonn-
tag Kantate, 6. Mai 2012, in: Luther 84 (2013), 2-7, hier 7.
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Eberhard Winkler: Freiheit und Ver-
antwortung. Warum Luther aktuell
ist, Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt
2013, 289 S. - ISBN 978-3-374-03125-2.

~Wer Orientierung fiir die Zukunft sucht,
braucht Klarheit iiber die eigene Her-
kunft.“ So beginnt programmatisch das
Vorwort des Buches iiber die Aktualitit
Martin Luthers, die der emeritierte Hal-
lenser Professor fiir Praktische Theologie
Eberhard Winkler im Jahr seines 80.
Geburtstags verdffentlicht hat. Gleich-
zeitig ist 2013 innerhalb der von der EKD
ausgerufenen Reformationsdekade auf
dem Weg zum Jubildum 2017 das The-
menjahr ,Reformation und Toleranz®
(nicht: ,Luther und die Toleranz®, 5).
W. nimmt die Reformationsdekade ex-
plizit zum Anlass, ,,nach dem bleibenden
theologischen Erbe der Reformation zu
fragen und Ubereinstimmung nicht nur
im Skumenischen Feld, sondern auch
innerhalb des Protestantismus hinsicht-
lich der unaufgebbaren alten Wahrheit
zu suchen” (287).

Dazu verbindet er eine quellengestiitz-
te Darstellung wichtiger Themen von Lu-
thers Wirken mit Stellungnahmen zu ak-
tuellen Entwicklungen in Theologie und
Kirche. Ubersichtlich gegliedert nimmt
er sich dabei folgende Bereiche vor: 1.
Von der Freiheit vieler Christenmen-
schen. 2. Verantwortung vor Gott und
den Menschen. 3. Der verborgene und
der offenbare Gott. 4. Der alt bose Feind.
5. Christus fiir uns und ins uns. 6. ,Er-
halt uns, Herr, bei deinem Wort® 7. Der
Gottesdienst. 8. Das heilige Hauflein und
Gemeinde. 9. Von den guten Werken. 10.
Glauben und Bildung. 11. Luther und die
Juden. 12. Luther und die Musik. 13. Die
letzten Dinge.

Luther, 85. ]g., 132-136, ISSN 0340-6210
© 2014 Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. KG, Gottingen

Der Ausgangspunkt der meisten Kapi-
tel ist ein Lutherzitat oder eine reforma-
torische Grundaussage. Von da aus wird
sprachlich gut verstindlich und ohne
weiteren Anmerkungsapparat das jewei-
lige Thema innerhalb von Luthers Theo-
logie und im reformatorischen Denken
entfaltet. Recht bald geht der Gedanken-
gang von der Reformation in die Gegen-
wart Uber, kehrt dann wieder zu Luther
zuriick, um sich dann erneut der Jetztzeit
zuzuwenden. Das macht die Darstellung
an manchen Stellen etwas uniibersicht-
lich, ist aber die Konsequenz daraus, dass
W. sowohl Luthers historischem Wirken
als auch seiner Aktualitit gerecht werden
will. Dabei betreibt er keine unkritische
Lutherverehrung, sondern stellt auch
fest, wenn Luthers Aussagen heute keine
leitende Bedeutung mehr fiir ihn haben,
z.B. innerhalb des 2. Kapitels: ,Fiir Lu-
ther bedeutet das: [...] So tibersichtlich ist
die Okonomie heute nicht mehr* (55f.);
~Am anstofigsten wirkt sein rigoroses
Urteil zum Ehebruch“ (58). Die Distan-
zierung von Luthers antijiidischen Aus-
sagen im 11. Kapitel fallt demgegeniiber
eher verhalten aus.

Die groflen Stirken von W.s Buch liegen
in seiner guten Lesbarkeit und seiner spiir-
baren Leidenschaft fiir Luthers Wirken.
Das Kapitel iiber ,,Luther und die Musik“
beispielsweise hitte im vorangegangenen
Themenjahr ,Reformation und Musik®
manchem Leser wichtige Impulse gegeben.
So nennt W. Luthers Hochschitzung der
Musik als Gabe Gottes und legt zentrale
Aussagen seines bekannten Reformations-
liedes ,,Ein feste Burg ist unser Gott” aus.
Gleichzeitig weif3 er, dass die ,,gute neue
Mir“ heutzutage ,immer wieder neuer
Ausdrucksformen [bedarf], um als gute
Nachricht erkennbar zu bleiben“ (269).
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W. spannt einen grofien Bogen der lu-
therischen Theologie auf, bleibt aber nie
der blof historisierenden Darstellung
verhaftet. Auch weicht er der Problema-
tik nicht aus, die darin liegt, dass diese
Theologie eben ein halbes Jahrtausend
altist. Auch wenn man seiner Aktualisie-
rung nicht in allen Punkten zustimmen
kann, verdient es Respekt, dass er diese
Herausforderung annimmt.

Vicco von Billow

Profil und Abgrenzung. Luthers (verges-
senes?) Vermachtnis. 475 Jahre Schmal-
kaldische Artikel, hg. von Jiirgen R6mer
im Auftrag der Evangelischen Kirche
von Kurhessen-Waldeck, Kassel: Evan-
gelischer Medienverband 2013, 170 S. -
ISBN 978-3-89477-883-5 (Monographia
Hassiae 27).

Im Gegensatz zur Confessio Augustana
werden die Schmalkaldischen Artikel
(folgend: ASm), immerhin ein authenti-
scher Luthertext im Corpus unserer Be-
kenntnisschriften, in der 6kumenischen
Debatte eher unterschlagen. Wegen ihrer
deftigen antipépstlichen Polemik sind sie
manchen evangelischen Theologen pein-
lich. 2012 jéhrte sich ihre Entstehung zum
475. mal. Erfreulich, dass die Kurhessi-
sche Kirche ihnen ein Symposion gewid-
met hat. Der Berichtsband vereinigt his-
torische, systematisch erschlieende und
auf die heutige 6kumenische Relevanz
befragende Vortrige. Auf solche, die den
Text fiir die Leser gewinnbringend auf-
schlieBen, soll hier hingewiesen werden.

Volker Ortmann (,,Zwischen Profil und
Konzil. Die Schmalkaldischen Artikel im
Kontext der Religionsgesprache®, 43-59)
liefert einen instruktiven Beitrag zum
Gewicht der ASm in der lutherischen Tra-
dition. Bekanntlich fanden sie wegen in-
terner Differenzen zur Abendmahlsfrage
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nicht, wie sich der Kurfiirst erhofft hatte,
die Zustimmung des Schmalkaldischen
Bundes als gemeinsames Bekenntnis.
Fiir die Religionsgesprache der folgenden
Jahre wurden sie dennoch wichtig als In-
terpretation und Fortschreibung der CA.
Sie verschirften die Debatte nicht, son-
dern gaben vielmehr einer verschirften
Situation Ausdruck (54).

Fir die evangelischen Fiirsten, zu-
mal Johann Friedrich von Sachsen, war
die Frage nach dem Papsttum beson-
ders dringlich geworden. Volker Leppin
untersucht ,Das Papstbild der Schmal-
kaldischen Artikel“ (57-78) hinsicht-
lich Rechtsstellung, falscher Lehre und
eschatologischer Rolle des Papstes als
End- und Widerchrist, als den nicht nur
Luther, sondern auch Johann Friedrich
ihn sah. Aber ,die Bekenntnisschriften-
iberlieferung der lutherischen Kirche
war offener ... Sie gibt die Moglichkeit,
die historischen Aussagen zu kontextua-
lisieren und nicht als Abschluss, sondern
als Eroffnung einer Verstindigung auf-
zufassen” (78).

Wer einen ersten Zugang zu Genese
und Systematik der ASm sucht, greife
zum Beitrag von Friederike Niissel ,Was
eint? Was trennt? Zur Bedeutung der
Schmalkaldischen Artikel fiir die For-
mierung der Wittenberger Reformation”
(93-103). Die Autorin liefert zunichst eine
Analyse von Aufbau und Text und fragt
dann nach dem bleibenden Ertrag. Sie
sieht ihn in der langfristigen Wirkung in
den protestantischen Kirchen. ASm hat
mit den beiden Fundamentalunterschei-
dungen zwischen Gottes und menschli-
chem Handeln sowie kirchentrennenden
und nicht kirchentrennenden Fragen in-
nerprotestantisch wie auch 6kumenisch
erst Dialog fruchtbar gemacht.

Klaus Dicke erortert unter dem Haupt-
titel ,,Ewig geschieden und widereinan-
der?“ (131-138) die ASm in dkumenischer
Perspektive. Seine ungemein reizvolle
Analyse miindet in fiinf Einsichten.
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Sind die ASm nur ein Zeitdokument
oder auch ein heute relevanter Text? Tom
Kleffmann (,,Zur systematischen Relevanz
der Schmalkaldischen Artikel®, 139-149)
entfaltet seine These, Luther gehe es bei
seiner Bestimmung des evangelischen
Glauben in Abgrenzung zur Hiresie der
Gegner ,um einen grundsitzlichen, das
Gottesverhaltnis betreffenden Gegensatz,
der sich im systematischen Zusammen-
hang der ganzen Lehre und auch des
kirchlichen Lebens zugleich ausdriickt
und verbirgt® (140). In drei Analysestrin-
gen geht der Autor in die Tiefe des Textes
und kommt am Schluss zu vier Kon-
sequenzen.

Wie liest man einen solchen Text in
einem anderen kulturellen Kontext? Faith
K. Lugazia (,Ihe relevance of the ,Smal-
cald articles” in the Tanzanian context®,
151-160) beschreibt einerseits die Inkultu-
ration des Textes, beklagt andererseits aus
dieser Perspektive das Fehlen einer aus-
gearbeiteten Pneumatologie, die fur den
afrikanischen Glauben so wichtig sei.

Eine lehrreiche Lektiire, ein empfeh-
lenswerter Band!

Hartmut Hovelmann

Elke Strauchenbruch: Luthers Witten-
berg, Leipzig: Evangelische Verlags-
anstalt 2013, 248 S. - ISBN 978-3-374-
03137-5.

Eine interessante, informierende und
auch vergniigliche Lektiire génnt sich
der Leser dieser reformationsgeschicht-
lichen Darstellung der Lutherstadt Wit-
tenberg. Schon die duflere Gestaltung
ist ein asthetischer Blickfang: schwar-
zer Antiqua-Druck mit eingestreuten
kursiven Zitaten, gelbglinzende Ka-
piteliiberschriften, Wiedergaben his-
torischer Dokumente (Verordnungen,
Berichte, Briefe u.a.) sowie Detailnach-
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richten, dazu der Abdruck zahlreicher
Holzschnitte und mehrerer Farbfotos -
das alles auf altersbestindigem Glanz-
papier. Eigene historische Arbeiten
und die breite Einbeziehung der For-
schungsergebnisse anderer bilden die
Erkenntnisgrundlage des gut lesbaren
Buches ,,Luthers Wittenberg®.

Nicht um eine ideen- oder theologie-
geschichtliche Abhandlung geht es St.,
sondern um eine Realhistorie der Stadt
Wittenberg mit dem Reformator Martin
Luther im Zentrum: I. ,Schindleiche
Wittenberg®, II. ,,Auf dem Wege zur
Reformation®, III. ,Das reformatorische
Wittenberg®, IV. ,Evangelisch Leben®.
V. ,,.Die heilige Stadt®. Berichtet wird vom
wirtschaftlichen Aufschwung durch die
Griindung der Universitit und deren
herausragende Bedeutung in den Refor-
mationsjahren. Dynastische und gerade
auch sozialgeschichtliche Aspekte fin-
den Beachtung. Uber das Gewerbe- und
Stindewesen, iiber bauliche Entwick-
lungen wird informiert. Von den Kon-
flikten zwischen Biirgern und Studenten,
von Rechtstreitigkeiten und moralischen
Missstinden wird erzahlt. Luthers Hoch-
zeit, seine Familie und Freunde, seine Ei-
gentumsverhéltnisse im zeitgendssischen
Umfeld, sein Arbeitstag mit Gebetszeiten
und seine Lehr- und Predigttitigkeit
finden besondere Aufmerksamkeit. Ar-
beit und Feiern, kirchliche Brauche und
Frommigkeitsleben, eben die vielgestal-
tete und aspektreiche Lebenswelt des
einzelnen und der Kommune, werden
allgemein verstindlich eingezeichnet in
die reformatorische Bewegung und in die
~grofie” Politik der damaligen Zeit.

Die realgeschichtlichen Berichte und
Darstellungen entsprechen Luthers theo-
logischer Sicht von Wirklichkeit: Die Welt,
den Michten der Stinde und des Bosen aus-
gesetzt, wird gleichwohl von Gott um der
Erlosung in Jesus Christus willen erhalten
auf die endgiiltige Vollendung hin durch
Gericht und Gnade; auch die christliche
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Gemeinde - hier ,die heilige Stadt* Wit-
tenberg - ,vor Gott“ und ,vor der Welt*
mit ,,Gerechten und Siindern zugleich® ist
je neu auf die rechtfertigende Gnade Got-
tes in Jesus Christus angewiesen.

Das Buch, ein Schmuckstiick voller
Detailinformationen und erhellenden
Aspekten, eignet sich in der Luther-De-
kade als Interesse findendes und gewiss
Freude bereitendes Geschenk.

Michael Plathow

Marion Dammaschke und Glinter Vog-
ler: Thomas Miintzer Bibliographie
(1519-2012), Baden-Baden/Bouxwiller:
Koerner 2013, 536 S. - ISBN 978-3-87320-
733-2 (Bibliotheca Bibliographica Aure-
liana 233; Bibliotheca Dissidentium 28).

Dieses Buch ist ein Monumentum Munt-
zeri, ein Denkmal fiir Thomas Miintzer,
und ein ,Gotha“ der Miintzerforschung
im 20. Jahrhundert. Ja, das Werk ist fast
so etwas wie ein Miintzer-Handbuch
geworden. Denn es handelt sich nicht
nur um ein Verzeichnis von Titeln und
bibliographischen Angaben, sondern um
ein Vademecum fiir alle Beschiftigung
mit Thomas Miintzer. Und insofern
Miintzer und Luther bzw. Luther und
Miintzer ein Hauptthema war und ist,
ist die Bibliographie zugleich das Reper-
torium zu diesem Thema.

Den Auftakt bildet ein biographischer
Essay von Giinter Vogler ,Thomas Miint-
zer - ,Ein williger Botenlaufer Gottes®,
eine Art Summe von Voglers lebenslan-
ger Arbeit an dem Reformator. Wer die
Diskussionen der Forschung auch nur
ein wenig kennt, wird beeindruckt sein
von Voglers iiberlegten und aiberlegenen
Formulierungen.

Der erste Hauptteil enthilt eine ,Be-
schreibung der Schriften Thomas Miint-
zers. In vier Abschnitten werden die
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gedruckten Schriften Miintzers, die
Schriften, die zu Lebzeiten Miintzers nicht
gedruckt wurden, die Miintzer zugeschrie-
benen Schriften und seine Korrespondenz
im Einzelnen beschrieben und inhaltlich
erschlossen. Hinzu kommen Abbildungen
der Titelblatter, Nachweise der Original-
ausgaben und Angaben zu Neudrucken.

Ein zweiter Hauptteil umfasst die
Schriften iiber Miintzer zwischen 1519
und 1794, in chronologischer und danach
in alphabetischer Reihenfolge, beginnend
mit Bernhard Dappens ,Articuli, in
denen es um die Auseinandersetzungen
zwischen Luther und den Franziskanern
in Jiterbog geht.

1795 erschien, neben anderen, Georg
Theodor Strobels Werk ,,Leben, Schrif-
ten und Lehren Thomd Mintzers ...
Entsprechend setzt der dritte Hauptteil
»Schriften zu Biographie, Werk und Re-
zeption Miintzers 1795-2012“ mit diesem
Jahr ein. Die alphabetische Ordnung der
Titel wird durch ein chronologisches
Verzeichnis erginzt. Ein gesonderter
Teil berichtet iiber ,Thomas Miintzer
in Belletristik und Musik® - ein weites
Feld, das inzwischen durch die Ginter
Vogler zum 80. Geburtstag gewidmete
Festschrift inhaltlich erschlossen wurde.
- Ein von Shinzo Tanaka bearbeiteter
Anhang erfasst die Publikationen japa-
nischer Autoren. Er zeigt, welch beachtli-
che Rezeption und Erforschung Miintzer
in Japan nach einem Vorspiel von 1958
vor allem seit 1968 erfahren hat.

Miintzer wurde im 20. Jahrhundert
ein typisch deutscher Gegenstand. Un-
ter den deutschen Forschern des ver-
gangenen Jahrhunderts sind neben Max
Steinmetz, der die Miintzerforschung
neu inspirierte, Hans-Jiirgen Goertz,
Siegfried Hoyer und Helmar Junghans
vor allem Siegfried Briuer und Giin-
ter Vogler selbst zu nennen. Sie haben
durch ihre Lebenswerke - als Heraus-
geber, Biographen und Interpreten - ein
Miintzerbild geschaffen, das es vorher
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so nicht gab und das mehr ist als ,ein
solides Fundament“ (28), aber eben
auch dies. Dass Brauer mit der Edition
von Miintzers Briefwechsel und Vogler
nun mit der Bibliographie und deren
ErschlieBung ans Ziel gelangt sind, ge-
bietet hochsten Respekt.

Die Bearbeiter haben, wie sie schreiben,
»das Projekt iiber Jahre selbst finanziert*
(8). Man kann deshalb ihnen selbst, der

Kurzanzeige

Biicherschau

Forschungsgruppe GRENEP (Straflburg)
sowie den Kollegen Hans-Jiirgen Goertz
und Martin Rothkegel dankbar sein, dass
sie das Erscheinen des Werks ermoglicht
haben, aber auch dem Verleger Tobias
Koerner, der seinem fiir die Wissenschaft
unentbehrlichen Programm einen weite-
ren Meilenstein hinzugefiigt hat.

Johannes Schilling

Das im Auftrag der Luther-Gesellschaft
als Organ der internationalen Luther-
forschung erstmals von Christopher
Spehr herausgegebene Lutherjahrbuch
80 (2013) ist zugleich der Berichtsband
des 12. Internationalen Kongresses fiir
Lutherforschung, der vom 5.-11. August
2012 in Helsinki mit dem Thema ,,Luther
als Lehrer und Reformer der Universitat®
stattfand. Er enthdlt die dort gehaltene
Vortriage: Eero Huovinen, Doctor com-
munis? The ecumenical significance of
Martin Luther’s theology - Ulrich Kopf,
Martin Luthers Beitrag zur Univer-
sititsreform — Christine Helmer, Luther,
Theology, and the University - Risto Saa-
rinen, Luther und humanistische Phi-
losophie - Mark Mattes, Luther’s Use

Anschriften der Rezensenten

of Philosophy - Jens Schréter, ,The New
Perspective on Paul“ - eine Anfrage an
die lutherische Paulusdeutung? - Bo
Kristian Holm, Beyond juxtaposing Lu-
ther and the ,,New Perspective on Paul®
A common quest for the ,other” way
of giving? - Notger Slenczka, Die neue
Paulusperspektive und die Lutherische
Theologie - Tarald Rasmussen, The Early
Modern Pastor between Ideal and Rea-
lity - Pilgrim W.K. Lo, Luther between
Theology and Cultural Studies. Dazu
kommen 21 Seminarberichte sowie — wie
in jedem Jahrgang - die von Michael Bey-
er bearbeitete Lutherbibliographie 2013,
diesmal mit gut 700 Eintrigen fiir den
Berichtszeitraum.

Landeskirchenrat Dr. Vicco von Biilow, Im Waldwinkel 34, 33615 Bielefeld
Kirchenrat i. R. Dr. Hartmut Hévelmann, Reichenaustrafle 26, 81243 Miinchen
Pfarrer Prof. Dr. Michael Plathow, Beintweg 41, 69181 Leimen

Prof. Dr. Dr. Johannes Schilling, Esmarchstrafle 64, 24105 Kiel
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The Process of Radicalization in the
Theology of Matthias Flacius lllyricus
Verdffentlichungen des Instituts

fir Européische Geschichte Mainz, Band 225.
2014. 304 pp, hardcover

€69,99D

ISBN 978-3-525-10117-9

Also available as eBook.

For further information see ww.v-r.de

Matthias Flacius Illyricus (1520-1575) was a Lutheran reformer involved in
wide-ranging theological controversies. Luka Ili¢ examines the radicalization
of Flacius’ theology throughout these polemics.

The Croatian-born Matthias Flacius Illyricus (1520-1575) was a Lutheran the-
ologian and reformer who spent most of his adult life in the German-speaking
territories of the Holy Roman Empire, playing an important role within the
Evangelical churches and in the confessionalization of his day. Luka Ili¢ esta-
blishes that Flacius’ theology became increasingly radicalized with time and
examines aspects of this process through following the development of Flacius’
theological thought and discussing the pivotal influences and major turning
points in his life.

www.v-r.de
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Ein umfassender Uberblick iiber die wirtschaftlichen, technischen und sozia-
len Entwicklungen in Europa in der Zeit von 1500 bis 1800.

Die Autoren veranschaulichen die Kultur des Judentums und des Islams in
Europa und in den angrenzenden Regionen, aber auch die Entstehung des
Chassidismus und der jiidischen Aufklidrung. Sie bieten einen prizisen Uber-
blick iiber Entwicklungen im Heiligen Romischen Reich, den Kénigreichen
England und Frankreich, den Landern Skandinaviens, Siideuropas und dem
Osmanischen Reich. Es geht um die wirtschaftlichen, technischen und sozialen
Entwicklungen in der Zeit von 1500 bis 1800, die Entfaltung der Natur-
wissenschaften und die Entstehung humanistischer und demokratischer Werte.
Ubersichtliche Zeittabellen iiber die Regionen Europas runden den Band ab.

Mehr Informationen unter
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Erste wissenschaftlich-fundierte Biographie
einer starken, bedeutenden Frau
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Peter Matheson
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Eine Biographie

2014. 263 Seiten, gebunden
€39,99D

ISBN 978-3-525-55072-4
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Gehasst und gefeiert wurde Argula von Grumbach fir ihre Flugschriften, ihre
mutigen Gedanken und ihr engagiertes Handeln. Peter Matheson stellt diese
wichtige Frau der Reformation vor.

Argula von Grumbach, geb. von Stauff, war die erste Reformatorin in Europa,
ihrer Zeit weit voraus. In bis dahin ungewohnter Weise forderte sie die Theo-
logen auf, mit ihr, einer Laiin, 6ffentlich zu debattieren und ihr Benehmen
biblisch zu rechtfertigen. Wegen ihrer couragierten Flugschriften wurde sie
gehasst, aber auch gefeiert — unter anderem von Martin Luther, mit dem sie
langjéhrig korrespondierte. Diese erste wissenschaftliche Biographie zeigt Ar-
gula von Grumbach als eine im Denken und Handeln mutige Frau, die sprach-
lich, geistlich und politisch die Hiirden ihrer Zeit iiberwand.

Mehr Informationen unter
www.v-r.de
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Die Losungen

Eine Erfolgsgeschichte durch
die Jahrhunderte

2014. Ca. 180 Seiten mit 10 Abb.,
gebunden E 16,99 D
ISBN 978-3-525-63053-2

erscheint im August 2014

Eine atemberaubende Erfolgsgeschichte begann,
als Nikolaus Ludwig von Zinzendorf am 3. Mai
1728 der Herrnhuter Gemeine eine Losung fiir
den nédchsten Tag gab. Heute sind die Losungen
das am weitesten verbreitete Andachtsbuch

des Protestantismus, weltweit in mehr als 50
Sprachen gedruckt. Als »Bibel light« sind sie
ohne Auslegung unmittelbar verstiandlich.

Zu den berithmten Losungslesern gehdrten Bis-
marck, Klepper und Bonhoeffer. Die Losungen
sind kein Orakelspruch, wohl aber Ratgeber

in Politik, Wirtschaft und Kirche. Zimmerling
beschreibt Wirkungsgeschichte, Theologie und
Praxis der Losungen.

Vandenhoeck & Ruprecht

www.v-r.de
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Zu diesem Heft

Theologie hat ihre Deutungskraft an den Grenzerfahrungen menschlichen
Lebens zu bewahren: Mareile Lasogga, seit diesem Jahr Mitherausgeberin
dieser Zeitschrift, ladt in der Rubrik ,Luther - fiir heute neu entdeckt” mit
dem Verweis auf Luthers Schrift ,Von der Bereitung zum Sterben® zu einer
Lutherlektiire ein, die den seelsorglichen, existentiellen Kern der Theologie
wahrnimmt und Trostbilder bereitstellt angesichts von Sterbensangst und
Sterbephantasien mitten im Leben.

Die Aufsitze von Markus Wriedt und Andreas Pawlas erkunden Luther von
aktuellen Fragestellungen aus: Der eine, indem er Aussagen des Reformators
auf gegenwirtiges Staats- und Freiheitsverstandnis bezieht, der andere, indem
er im ethischen Diskurs um das rechte Wirtschaften Luthers Blick auf die
menschliche Rationalitit und ihre Grenzen betrachtet. Christoph Bultmanns
Beitrag iiber Luthers Auslegung von Psalm 109 fokussiert die Debatte um des-
sen antijiidische Schriften auf die Frage nach dem Recht des reformatorischen
Wahrheitsanspruchs in der Schriftauslegung.

Schon auf die Biicherschau am Ende des Heftes verweist unter den Kleinen
Beitragen der Riickblick auf Ausstellungen und Veréffentlichungen zum The-
menjahr ,,Reformation und Musik“ von Johannes Schilling. Christopher Spehr
berichtet von dem Projekt ,,Luther in Brasilien“ im Vorfeld des Reformations-
jubildaums. Das neue Museum zu Luthers Elternhaus in Mansfeld prasentieren
der Bericht von Gaby Kuper, die die Konzeption des neuen Hauses mafigeblich
entwickelt und umgesetzt hat, sowie die Eréffnungsansprache von Johannes
Schilling. Beide Beitrage laden zum Besuch der neuen Luthererinnerungs-
stitte ein — den man iibrigens nach Moglichkeit mit einem Gang zur Mans-
felder Pfarrkirche St. Georg, der Kirche von Luthers Kindheit, verbinden soll-
te, die ihrer dringend notwendigen Sanierung noch harrt. Schlieflich lasst
der Bericht von Michael Lapp auch die, die nicht dabei sein konnten, an den
Anregungen und Diskussionen der diesjahrigen Friihjahrstagung der Lu-
ther-Gesellschaft in Eisenach iiber ,,Pfarrer und Pfarrhaus — Geschichte und
Gegenwart® teilhaben. Und mit dem Nachruf auf Karl Dienst, den ehema-
ligen Zweiten Prisidenten der Luther-Gesellschaft, schlief3t sich der Kreis zur
reformatorischen ,,Sterbekunst am Anfang des Heftes. Mit Luther gesungen:
»Wo solln wir denn fliehen hin, da wir konnen bleiben? Zu dir, Herr Christ,
alleine." Oder - im Christusglauben - anders gewendet: Mitten wir im Ster-
ben sind mit dem Leben umfangen ...

Hellmut Zschoch

! Aus Luthers Lied ,,Mitten wir im Leben sind mit dem Tod umfangen®, Strophe 3: zitiert nach
Markus Jenny, Luther, Zwingli, Calvin in ihren Liedern, Ziirich 1983, 77.
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Die rettende Macht der Bilder

Martin Luthers Sermon von der Bereitung zum Sterben (1519)

Von Mareile Lasogga

Im Frithjahr 1519 erreichte Luther eine Anfrage des kurfiirstlichen Hofrates
Markus Schart, der ihn um eine Anleitung zur Vorbereitung auf das Sterben
bat. Dieses Ansinnen wurde vermutlich tiber den Hofkaplan des sichsischen
Kurfirsten, Georg Spalatin, iibermittelt. Da Luther mit den Vorbereitungen
auf die Leipziger Disputation mit Johannes Eck stark beansprucht war, lehn-
te er zunachst ab und verwies auf die Schrift seines Ordensvorgesetzten Jo-
hannes von Staupitz ,Von der Nachfolge des willigen Sterbens Christi“ von
1515. Im Oktober kam er der Bitte des Hofrats dann doch nach und verfasste
den Sermon von der Bereitung zum Sterben in grofler Eile und in deutscher
Sprache.! 1520 wurde die Schrift - wahrscheinlich von Spalatin - ins Latei-
nische iibersetzt. Der Sermon verschrinkte sich mit Luthers Arbeit an einer
lateinisch verfassten Trostschrift fiir den zwischenzeitlich schwer erkrankten
Kurfirsten, die unter dem Titel ,,14 Trostungen fiir Miihselige und Beladene®
ebenfalls 1519 veroffentlicht wurde und Berithrungen mit dem Sermon auf-
weist. Trotz der zahlreich vorhandenen und verbreiteten Schriften zu diesem
Thema stieff Luthers Text auf aulerordentlich grofle Resonanz. Innerhalb
von fiinf Jahren erschienen 22 Ausgaben des deutschen Traktats; im Jahr 1520
wurden zwei lateinische Ubertragungen sowie eine didnische und eine nieder-
lindische Ubersetzung veréffentlicht.

Die literarische Gattung des Sermons bezeichnet Schriften, die theologi-
sche Ausfithrungen in bewusst schlichter Form unter Verzicht auf theologi-
sche Problemdiskussionen entwickeln und damit fiir Laien verstindlich sein
wollen. Luthers Sermon von der Bereitung zum Sterben steht in der Tradition
der Literatur zur Ars moriendi, der Kunst des Wohlsterbens. Der Begriff ars,
mit dem das mittelalterliche Latein auch handwerkliche Konnotationen ver-
bindet, zielt auf das Erlernen und Einiiben (lebens-)praktischer Fahigkeiten.
Die Ars moriendi ist daher auf die praktische Bewiltigung der mit dem Ster-
ben verbundenen letzten Herausforderung des Menschen ausgerichtet.

Die Ars moriendi war im spiten Mittelalter ungewohnlich stark verbreitet.
Die Auflagenzahlen der sogenannten Sterbebiichlein wurden nur von der Bi-
bel und dem kirchlichen Rechtsbuch Corpus Iuris Canonici iibertroffen. Ver-
antwortlich fiir diese Resonanz war die in der Mitte des 14. Jahrhunderts in
Europa grassierende Pest, deren katastrophale Auswirkungen auch nach dem

! Text: Martin Luther, Deutsch-deutsche Studienausgabe, Bd. 1: Glaube und Leben, hg. von
Dietrich Korsch, Leipzig 2012 [= DDStA 1], 45-75.
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Die rettende Macht der Bilder 141

Abklingen der Epidemie noch lange spiirbar waren. Die Pest konfrontierte
die Bevolkerung mit einer neuen Erfahrung des Todes, dem Massensterben.?
Angesichts der damit verbundenen kollektiven Erschiitterung verloren die
bis dahin bewidhrten und routinierten sozialen Bewiltigungsstrategien ihre
orientierende Kraft. Im Zuge dieses Umbruchs wurden die ersten ,,Artes mo-
riendi“ verfasst, die an den Stand der Geistlichen gerichtete Anleitungen fiir
den priesterlichen Sterbebeistand vermittelten. Wegweisend wurde dabei das
»Opus tripartitum® des Pariser Theologieprofessors Jean Gerson (1 1429) von
1403, dessen dritter Hauptteil ,De arte bene moriendi“ iiberschrieben ist. Mit
der raschen Verbreitung und geographisch weitreichenden Rezeption dieser
literarischen Gattung vollzog sich eine Ausweitung der Adressaten iiber die
Zielgruppe der Priester hinaus hin zu den Laien.

Eine wichtige Etappe in dieser Entwicklung bildeten die sogenannten
Blockbiicher oder Holzschnittbiicher aus der Mitte des 15. Jahrhunderts, die
fiir das Verstindnis von Luthers Sermon unverzichtbar sind. Vor dem Hin-
tergrund des verbreiteten Analphabetismus vermittelten die Blockbiicher mit
Hilfe von Bildern eine Hilfestellung zur rechten Bewiltigung des Sterbens.
Leitend fiir die Darstellungen war das Motiv des Kampfes von Engel und Teu-
fel um die Seele des Sterbenden, der auf dem Krankenbett liegend abgebildet
wurde. In ihrer urspriinglichen Gestalt umfassten die Blockbiicher elf Bilder
zur Illustration der Versuchungen, denen der Sterbende ausgesetzt ist, einer-
seits und seiner Unterstiitzung durch Engel, Heilige und die gottliche Drei-
einigkeit andererseits. Aus diesem Schema ergab sich eine jeweils paarweise
Zuordnung der Bildtafeln. Das letzte, elfte, Bild stellt den gliicklichen Aus-
gang des Kampfes dar, in dem der Engel die Seele in die gottliche Herrlichkeit
geleitet. In padagogischer Hinsicht zielen die Bilderpaare in ihrer Spannung
von Versuchung und trostendem Zuspruch darauf, dem Sterbenden zu helfen,
im letzten Kampf zwischen der Auflehnung gegen den Tod und der Einwil-
ligung in den géttlichen Willen die rechte Entscheidung zu treffen. Zu diesem
Zweck entfalten die Blockbiicher eine machtvolle und sinnlich eindriickliche
Bildersprache, die die sterbenden Menschen emotional unmittelbar anzuspre-
chen und zu trésten verstand.

Luther kniipft mit seinem Text in vieler Hinsicht an die skizzierte Tradition
an. So ist auch der Sermon von seiner Intention her eine Einfithrung in die
Ars moriendi im Sinne einer lebenspraktischen Anleitung zur Bewiltigung

2 Zu Luthers Auseinandersetzung mit diesem Phinomen vgl. seine 1527 erschienene Schrift
»Ob man vor dem Sterben fliehen mége“ (WA 23, [323] 338-386). Im Hintergrund stand
der Ausbruch der Pest in Breslau 1525, die viele Menschen aus der Stadt flichen lief. Luther
reagierte mit seiner Schrift auf eine Anfrage von Breslauer Pfarrern, ob Flucht oder Stand-
halten geboten seien. Luther betonte, dass die Freiheit des Glaubens auch Freiheit von der in-
dividuellen Selbstbezogenheit schenke und pladierte fiir ein verantwortungsvolles Abwagen
der Pfarrer zwischen ihrer Verpflichtung gegeniiber den Sterbenden und der gegeniiber der
eigenen Familie. 1527 erreichte die Pest auch Wittenberg. Luther blieb mit Bugenhagen in der
Stadt und nahm seine Aufgaben weiter wahr.
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der Sterbearbeit. Die Einiibung in das rechte Verhalten in der Todesstunde
ist dabei auch fiir Luther leitend. Im Unterschied zur Konzentration auf den
letzten Moment der Sterbestunde in den Blockbiichern macht er jedoch deut-
lich, dass die Kunst des Sterbens bereits zu Lebzeiten eingeiibt werden will.
In der Tradition der Bildersprache fiihrt der Sermon dem Leser unheilvolle
und heilvolle Bilder vor Augen. Die in der Trostschrift fiir den Kurfiirsten
aufgefithrten sieben Bilder der mala und sieben Bilder der bona einschlief3-
lich der damit verbundenen Affekte wie Angst und Verzweiflung bzw. Ver-
trauen und Zuversicht reduziert Luther im Sermon auf insgesamt sechs Bilder.
Den drei Bildern des Unbheils - Siinde, Holle und Tod - stehen drei Bilder des
Heils gegeniiber: Gnade, Himmel und Leben. Seine Besonderheit gegeniiber
anderen Texten dieser Gattung gewinnt der Sermon durch seine konzentrier-
te, inhaltlich geschlossene und pragnante Darstellung sowie die Verbindung
von theologischer und psychologischer Tiefenschirfe, in der Luther die Macht
der Bilder iiber die Affekte des Menschen und damit iiber Seele, Geist und
Verstand reflektiert. Der Duktus des Textes ist seelsorglich ausgerichtet und
wendet sich an den einzelnen Menschen, der sich mit der Einsicht in die ei-
gene Endlichkeit konfrontiert sieht. Es geht Luther somit um die individuelle
Bewiiltigung des je eigenen Todes. Der soziale Kontext spielt anders als in ver-
gleichbaren Schriften hingegen keine Rolle.

Ein Bild im Sinne des lateinischen Begriffs imago indiziert die Vorstellung,
die man von etwas hat oder sich von einer Sache macht. Dass diese — héufig
unbewussten — Vorstellungen Denken, Fithlen und Wollen eines Menschen
grundlegend pragen und damit Macht iiber ihn gewinnen konnen, hat Lu-
ther deutlich vor Augen. Vor diesem Hintergrund fokussiert er die Kunst
des Wohlsterbens im Wesentlichen darauf, dass der Mensch es lernt, die un-
heimlichen, bedringenden Vorstellungen des Todes durch die rettende Macht
heilvoller Lebensbilder zu entkriften, um die Angst vor Vernichtung und Ver-
dammnis durch das Vertrauen in Christus zu iiberwinden. Im zehnten Ar-
tikel des Sermons heiflt es dazu: ,,Je tiefer und fester du dir dieses Bild [= das
Bild Christi] einpragst und es ansiehst, desto mehr fallt des Todes Bild ab und
verschwindet von selbst, ohne alles Zittern und Streiten®?

Bemerkenswert ist die spezifische Bewegungsrichtung, in die der Sermon
den Leser hineinfithren will. Sie nimmt ihren Ausgangspunkt bei den dngs-
tigenden Unheilsbildern, die in der Seele Raum greifen, sie in ihren Bann
schlagen und darin gefangen halten. Der Tod erscheint der Seele folglich als
die alles bestimmende Realitit, und seine Plausibilitét ist unangefochten. Es
ist charakteristisch fiir Luther, dass er — theologisch wie psychologisch - nicht
versucht, den Bann der Seeleningste von innen durch einen ermutigenden,
beruhigenden Zuspruch zu 16sen, sondern dass er diesen Bann von auflen
aufbricht durch den Verweis auf die rettende Gegenmacht. Der in den Block-
biichern gegenstandlich dargestellte Machtkampf von Engel und Teufel um

3 DDStA 1(s. Anm. 1), 57.
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die Seele wird psychologisch vertieft reflektiert als das Ringen des Menschen,
der nicht weif3, ob er den Bildern des eigenen Herzens oder den fremden Bil-
dern des Glaubens vertrauen soll. Der Sermon gibt eine eindeutige Richtung
vor, die den Menschen aus sich selbst, von sich selbst wegzufiihren sucht hin
zu einem anderen, zu Christus. Dem Menschen wird zugemutet, die eigenen
Vorstellungen loszulassen, um sich voll und ganz auf das zu verlassen, was
ihm im Evangelium von auflen zugesprochen ist. Das von Luther rechtferti-
gungstheologisch immer wieder fokussierte extra nos gelangt somit zur un-
mittelbaren existentiellen Anwendung und entfaltet seine lebenspraktische
Kraft. Die Einiibung in die Ars moriendi kann deshalb zu Recht als ,,Bewih-
rungsfeld des reformatorischen Rechtfertigungsverstindnisses™ gelten. Lu-
thers Verweis auf die Sakramente in den Artikeln 4-5 und 15-19 und deren
Interpretation als wirkméchtige Zeichen, die dem angefochtenen Glauben die
Gnade, den Himmel und das Leben sichtbar zueignen, stehen ganz in dieser
Fluchtlinie und unterstreichen diese seine Intention. Denn es geht darum,
dass der Mensch ,sich frei und fréhlich darauf verlasse und sie [= die Sa-
kramente] gegen Siinde, Tod und Hélle so in die Waagschale werfe, dass sie
bei Weitem das Ubergewicht behalten®3

Unter diesen Bedingungen transformiert sich die individuelle Selbsterfah-
rung unter den Michten des Bosen und wird dem Glaubenden zur Selbst-
erfahrung im Heil. Die existentielle wie auch theologische Uberwindung der
Anfechtung durch die unheilvollen Seelenbilder kann Luther zufolge somit
nur gelingen, wenn der Mensch es wagt, sich im Vertrauen auf Gott aus der
individuellen Selbsterfahrung der Angst und Schuld zul6sen, um sich in einem
anderen - im Bilde Christi — zu betrachten. In Artikel 12 heif3t es: ,,Suche dich
nur in Christus, so wirst du dich auf ewig in ihm finden®* Notger Slenczka hat
diesen existentiellen Sprung im Rahmen seiner Reformulierung von Luthers
Rechtfertigungslehre als die erlésende Zumutung beschrieben, die fremde
Identitét Jesu Christi als die je eigene persénlich anzueignen.” Luthers spezi-
fisch reformatorische Entdeckung liegt Slenczka zufolge in seinem imputati-
ven Verstindnis der Rechtfertigungserfahrung begriindet. Mit Bezug auf Lu-
thers Galaterbrief-Vorlesung von 1531/35 arbeitet er als existentielle Pointe der
Rechtfertigungserfahrung die erlosende Zumutung heraus, dass der Mensch
sich die fremde Identitit Jesu Christi als seine eigene aneignen soll, indem er
sich selbst mit der Person Jesu identifiziert. Im Glauben vollzieht sich mithin

* Andreas Gofiner, Krankheit und Sterben in der reformationszeitlichen Seelsorge, in: KuD 60
(2014), 73-91, 91.

5 DDStA 1(s. Anm. 1), 51

¢ A.a.0,59.

7 Vgl. dazu niher Notger Slenczka, ,Allein durch den Glauben® Antwort auf die Frage eines
mittelalterlichen Ménchs oder Angebot zum Umgang mit einem Problem jedes Menschen?,
in: Luther und das monastische Erbe, hg. von Christoph Bultmann u.a.,Tiibingen 2007, 291-
315; ders., Das Kreuz mit dem Ich. Theologia crucis als Gestalt der Selbstdeutung, in: Klaus
Griinwaldt/Udo Hahn (Hg.), Kreuzestheologie — kontrovers und erhellend, Hannover 2007,
99-116.
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ein tiefgreifender Identitatswechsel, in dem sich dem Menschen ein neues
Selbstverstindnis und ein neues Selbsterleben erschlieflen: ,,Glaube ist kon-
trafaktisches Identititsbewusstsein als Bewusstsein, ein anderer zu sein“? In
dieser Selbstunterscheidung des Menschen zwischen seiner eigenen und seiner
fremden Identitdt ist die rettende, erlsende Kraft begriindet, die das Christus-
bild in der Anfechtung durch die Bilder des Unheils zu entfalten vermag.

Die damit verbundene lebenspraktische Herausforderung besteht darin,
dass die neue Selbsterfahrung der Rechtfertigung immer wieder mit der fak-
tischen Selbsterfahrung des Siinders kollidiert, die christliche Existenz mithin
wesentlich kritisch ist. In der Anfechtung durch die Bilder der Vernichtung
und Verdammnis, die sich mit dem Sterben verbinden, wird diese prinzipielle
Krisenhaftigkeit existentiell hochst konkret. Theologisch reflektiert Luther diese
Dialektik der christlichen Existenz in der Konzentration auf den Kreuzesglau-
benals der einzigen Hilfe in der letzten Not. Denn im Kreuz wird uniiberbietbar
deutlich, dass das Heil nur kontrafaktisch im Widerstreit mit der Erfahrung
geglaubt werden kann. Glaube ist daher stets eine trotzige Zuversicht.

Will der Mensch in seinem letzten, im Sterben zugespitzten Ringen mit
diesem Widerspruch nicht scheitern, muss er entsprechend vorbereitet sein.
In padagogischer Absicht schirft Luther seinen Lesern ein, dass es nétig ist,
sich die in Christus beschlossenen und durch ihn erschlossenen rettenden
Bilder beizeiten einzuprigen, sich mit ihnen in einem lebenslangen Prozess
der Ein-Bildung in das eigene Herz vertraut zu machen. Dabei geht es Lu-
ther darum, den Tod bei Lebzeiten zu bedenken, ihm aber keine Macht iiber
das Denken und Fiihlen zu geben, sondern vielmehr zu lernen, im Vertrauen
auf die Bilder des Lebens sich seiner unheimlichen Macht zu entziehen und
in eine (selbst-)kritische kognitive und emotionale Distanz zu ihm zu treten.
Das neue Selbstverstehen und Selbsterleben, die sich mit und im Glauben er-
schlielen, vermittelt sich lebenspraktisch nicht anders als in einem lebens-
langen Bildungsprozess.

Die moderne Psychologie hat die Macht der Bilder und die Kraft der Imagi-
nation bestatigt und gezeigt, dass und wie diese zumeist unbewussten Vorstel-
lungen das menschliche Bewusstsein in Denken und Fiihlen in destruktiver
wie auch konstruktiver Weise beeinflussen und steuern. Auch die Einsicht,
dass die Macht destruktiver Seelenbilder nur durch die bewusste Ausrichtung
auf heilvolle, lebensdienliche Bilder gebrochen werden kann, ist wissenschaft-
lich erwiesen und in therapeutische Verfahren integriert. Mit der Einsicht in
die rettende Macht der Bilder er6ffnet sich mithin eine iiberaus moderne, an-
schlussfahige Perspektive.

Blickt man in der im Sermon aufgezeigten Fluchtlinie auf die Gegenwart so
ergibt sich jedoch eine eigentiimliche Spannung. Auf der einen Seite sind die
Menschen im sogenannten mediatisierten Zeitalter einer permanenten Bilder-
flut ausgesetzt, die den Tod in seinen vielfiltigen Gestalten vor Augen fiihrt.

8 A.a.0,115.



Die rettende Macht der Bilder 145

Der - fremde - Tod ist in der Mediengesellschaft von nahezu erdriickender
Prasenz. Als existentiell bedrohlich werden in der Gegenwart jedoch mog-
licherweise weniger das eigene Sterbenmiissen empfunden - erst recht nicht
im Kontext von Siinde, Gericht und Verdammnis betrachtet —, sondern eher
die kollektiv verbreitete Angst in und vor der globalen Risikogesellschaft,’ die
angesichts des krisenhaften technologischen und 6konomischen Fortschritts
sowie katastrophentrachtiger klimatischer Wandlungen eine unbestimmte
Lebensangst evoziert. Moglicherweise ist die Angst vor dem terror mortis der
Angst vor dem Terror und den Bedrohungen des Lebens gewichen. So offen-
sichtlich die Prasenz und Wirkung von Bildern in der digitalen Welt einer-
seits auch ist, so ist andererseits auch deutlich, dass Menschen heutzutage in
religiéser Hinsicht - d. h. was ihre Vorstellungen vom Ursprung und Ziel ihres
Lebens, der Bestimmung des Menschen und der gesamten Weltwirklichkeit
betrifft - einer ,,Nacht der Bildlosigkeit“? ausgesetzt sind. Die von Luther mit
den sechs Bildern im Sermon aufgerufenen konstitutiven Vorstellungszusam-
menhinge von Unheil und Heil haben ihre lebenspraktische Plausibilitat und
Orientierungsleistung verloren. Dass die Einsicht, sterben zu miissen, das
Bewusstsein der eigenen Siinde provoziert und das Siindenbewusstsein die
Angst, von Gott in ewiger Verdammnis fiir immer getrennt zu sein, ist nicht
mehr prisent. Ebenso wenig wie der positive Konnex zwischen Lebensende
und Seligkeit, Endlichkeit und Vollendung.

Dementsprechend hat sich die leitende Perspektive fiir die im Sterben zu
bewiltigende Herausforderung gegeniiber dem 16. Jahrhundert signifikant
verschoben und das Verstindnis der gegenwirtig wieder hochaktuellen Ars
moriendi verdndert. Mit der deutlich gestiegenen Lebenserwartung, der
Wabhrscheinlichkeit, an einer sukzessiv verlaufenden, chronischen Erkran-
kung zu sterben, und einer damit verbundenen Pflegebediirftigkeit riickt die
Frage nach einem wiirdevollen, selbstbestimmten und ein Stiick weit auch
kontrollierbaren Sterben in den Fokus. In dieser Perspektive hat der Tod viel
von seiner geheimnisvollen schicksalhaften Macht verloren und wird vor-
nehmlich als das allem Lebendigen bestimmte natiirliche und biologisch not-
wendige Ende betrachtet. Anders als im Mittelalter zielt die Kunst des Wohl-
sterbens in der Gegenwart daher auf eine bewusste Integration des Todes
in das eigene Lebenskonzept als den akzeptablen Abschluss eines erfiillten
Lebens.

Dennoch, der Tod ist auch heutzutage eine unvorstellbare, ungreifbare,
nicht kalkulierbare Grofle, der jeder Mensch am Ende radikal ausgesetzt
bleibt. Auch wenn sich die Perspektiven und Fragestellungen in der Spatmo-
derne gewandelt haben, konfrontiert das Bewusstsein der eigenen Endlichkeit
Menschen nach wie vor mit existentiellen Zumutungen und der Frage, wie

° Vgl. dazu naher Ulrich H.]. Kortner, Weltangst und Weltende. Eine theologische Interpreta-
tion der Apokalyptik, Gottingen 1988.
" Emanuel Hirsch, Das Wesen des reformatorischen Christentums, Berlin 1963, 175.
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diese bewiltigt werden konnen. Eine Frage, die mir in der Gegenwart zen-
tral zu sein scheint und die ich daher exemplarisch naher betrachten moéchte,
lautet: Wie gehen Menschen, die iiberzeugt sind, nur dieses eine Leben zu
haben, in dem sie Erfiillung und Sinn finden miissen, mit der Tatsache um,
dass dieses Leben - jedes individuelle Leben — am Ende immer ein Fragment
bleiben wird? Auch das an Jahren und Erfahrungen reiche Leben gelangt
niemals in sich selbst zu einem runden Abschluss. Jedes Leben, auch das so-
genannte gelingende oder erfillte Leben, ist und bleibt immer auch eine Ge-
schichte von Verlusten, Briichen, Verirrungen, Versagen und Schuld. In dsthe-
tische Kategorien tibertragen stellt sich die menschliche Lebensgestalt nicht
als harmonisch geschlossenes Kunstwerk dar, sondern gleicht einem Torso
oder einer Ruine. Der Praktische Theologe Henning Luther hat die mensch-
liche Existenz deshalb als ein ,,Fragment aus Vergangenheit“ charakterisiert.”
Diese konstitutive Fragmentaritat verleiht dem Sterben und dem Tod auch
heutzutage einen tiefen Ernst und macht ihn zu etwas ,Groflem“"” Denn
mag der Tod heutzutage auch als ein natiirliches Phinomen erscheinen, so
ist er doch alles andere als trivial. Er ist und bleibt vielmehr eine, genauer
gesagt, die existentielle Zumutung schlechthin. Das menschliche Sein steht
in der Paradoxie, Ganzheit” zu ersehnen bzw. zu erstreben, im Bewusstsein
aber Fragment zu bleiben. Damit verbinden sich eine Reihe von bedringen-
den, unheimlichen Vorstellungen, die ahnlich wie zur Zeit Luthers Menschen
heute umtreiben und ihr Denken, Fiihlen und Handeln - bewusst oder unbe-
wusst - grundlegend bestimmen. Diese modernen Unheilsbilder spiegeln sich
in Lebensangsten, die fiir die Einzelnen und die Gesellschaft charakteristisch
sind: Die Angst, angesichts der vermeintlich unbegrenzten Moglichkeiten
im Leben etwas zu verpassen, die eigenen Lebensoptionen nicht optimal zu
nutzen. Die Angst, im Bemithen um Individualitit, Identitit, Authentizitit
und Selbstdarstellung nicht wahrgenommen zu werden. Die Angst, die eigene
Lebenszeit nicht auskaufen, nicht voll ausschopfen zu kénnen. Die Angst, im
Wettbewerb um Anerkennung, Gliick und Erfolg zu kurz zukommen oder gar
zu scheitern. Diese Angste werden verstindlich, wenn der Ausblick auf eine

' Henning Luther, Identitit und Fragment. Praktisch-theologische Uberlegungen zur Un-
abschliefbarkeit von Bildungsprozessen, in: ders., Religion und Alltag. Bausteine zu einer
Praktischen Theologie des Subjekts, Stuttgart 1992, 160-182, 168.

12 Vgl. Artikel 20 des Sermons, in dem Luther davon spricht, dass Gott dem Menschen mit dem
Tod ,.etwas so Grofles” auferlegt hat: DDStA 1 (s. Anm. 1), 73.

1 Reiner Preul, Der Tod des ganzen Menschen. Luthers Sermon von der Bereitung zum Ster-
ben, in: Der ganze Mensch. Perspektiven lebensgeschichtlicher Individualitit, hg. von Volker
Drehsen u.a., Berlin/New York 1997, 111-130, unterscheidet drei empirische Perspektiven, in
denen sich diese Ganzheit realisiert: die soziale, die psychologische und die bildungstheo-
retisch-padagogische Frage. Die Fragen, die sich in diesen unterschiedlichen Lebensbeziigen
fiir das Subjekt stellen, fasst Preul wie folgt zusammen: ,Welche Rollen habe ich gespielt, in
welche Konflikte bin ich geraten, und bin ich mir darin treu geblieben? Habe ich die Welt
mit allen Sinnen wahrgenommen, habe ich ,intensiv‘ gelebt oder habe ich nur iiber dies und
das risoniert? Habe ich meine besonderen Fahigkeiten entwickelt, etwas aus mir gemacht?“
(a.a.0., 113).
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offene Zukunft iiber den Tod hinaus verschlossen ist; wenn die personliche
Lebenserfiillung mit der individuellen Lebensleistung identifiziert wird und
die Lebenswirklichkeit in dem aufgeht, was die Erfahrung vor Augen stellt.

Welche Impulse lassen sich Luthers Sermon fiir den Umgang mit diesen
modernen Unbheilsbildern entnehmen? Wie die Leser des 16. Jahrhunderts so
ermutigt Luthers Sermon auch moderne Leser dazu, die individuellen und
kollektiven Lebensgewissheiten kritisch zu hinterfragen, Abstand zu nehmen
von den vermeintlichen Plausibilititen, die die Vorstellungen vom Leben lei-
ten. Dazu gehort auch und gerade das gegenwiirtig so machtvolle Verstindnis
des Todes als dem letztgiiltigen Deutehorizont, in dem das Ende menschlichen
Lebens zu verstehen ist. Anders gesagt will der Sermon die Bereitschaft we-
cken, die Sicht der eigenen Person und die damit verbundenen Erwartungen
an das Leben in Frage zu stellen und das eigene Selbst- und Weltverstindnis
transzendieren zu lassen.

Aufschlussreich fiir die Gegenwart ist zweitens Luthers Einsicht, dass die
Macht destruktiver, irrefithrender Bilder nur in der Konfrontation mit heil-
vollen, lebensdienlichen Bildern gebrochen werden kann. Welche Bilder oder
Vorstellungen konnten heute geeignet sein, den Einfluss der destruktiven
Angstbilder zu entmachten? Moglicherweise ist eine weiterfithrende Spur im
Phinomen der fragmentarischen Existenz angelegt. Dietrich Bonhoeffer hat
zu bedenken gegeben, dass das Fragment nicht darin aufgeht, die Gebrochen-
heit einer Gestalt zum Ausdruck zu bringen; vielmehr weist es zugleich immer
auch iiber sich selbst hinaus. Denn ,gerade das Fragmentarische [kann] ja
auch wieder auf eine menschlich nicht mehr zu leistende hohere Vollendung
hinweisen“™ Im Anschluss an diese Einsicht Bonhoeffers charakterisiert
Henning Luther den Menschen deshalb nicht nur als ein ,,Fragment aus Ver-
gangenheit®, sondern zugleich auch als ein ,,Fragment aus Zukunft“. Wie sich
am Beispiel der Kunst studieren ldsst, wirken Fragmente - wie beispielsweise
ein Torso - gerade aus der Spannung zu jener Ganzheit, die sie nicht sind,
auf die hin sie der Betrachter jedoch stets zu erganzen sucht. Daher ist ,,im
Fragment ... die Ganzheit gerade als abwesende auch anwesend“.® Die Vor-
stellung menschlichen Seins als ,Fragment aus Zukunft® ist ein Bild, dass
das elementare Bediirfnis nach seiner Vollendung zum Ganzen und die An-
gewiesenheit auf seine Vollendung in einem Ganzen lebendig hilt. Zugleich
vermag es das Bewusstsein dafiir zu sensibilisieren, dass die Vollendung der
fragmentarischen Existenz sich nicht im Rahmen dessen, was die Erfahrung
vor Augen stellt, vollzieht, sondern auf etwas Ausstindiges verweist, dessen
Letztgiiltigkeit die Erfahrung in und mit der Welt transzendiert.

Schliefilich ist ein dritter Impuls zu nennen: Luthers Einsicht, dass die kon-
trafaktische Wirkmacht aller Lebensbilder im Kreuz Jesu Christi ihren theo-

4 So in einem Brief an die Eltern vom 20. Februar 1944; abgedruckt in Dietrich Bonhoeffer,
Widerstand und Ergebung. Briefe und Aufzeichnungen aus der Haft, Werke Bd. 8, hg. von
Christian Gremmels u.a., Giitersloh 1998, 330f.

'S Luther, 1dentitit (s. Anm, 11), 175.
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logischen und existentiellen Angelpunkt hat. Bei naherer Betrachtung erweist
sich auch Luthers kreuzestheologische Perspektive fiir die Bewiltigung der
fragmentarischen Existenz als fruchtbar. Denn sucht man sich dem Bild Jesu
Christi als des exemplarischen Menschen anzunihern, wird deutlich, dass
»auch und vor allem die Fragmentaritit seines Lebens exemplarisch“® und
damit konstitutiv ist. Mit seiner Kreuzigung erfihrt das Leben Jesu einen
frithzeitigen Abbruch und kommt weit vor der Zeit an sein Ende. Es ist das
Geheimnis von Ostern, dass dieser Tod die Jiinger und Anhénger Jesu nicht
in die Sprachlosigkeit fiithrte, sondern der Gekreuzigte in aller Welt gepredigt
wird. Das in der Perspektive von Ostern gedeutete Kreuz Jesu konfrontiert
die ,,iibliche Sicht®, die Fragmentaritat, mit ,Katastrophe und Sinnlosigkeit”’
gleichsetzt, mit einem Gegenbild. Es stellt das fragmentarische Leben in exem-
plarischer Weise in den Kontext seiner ausstehenden Vollendung und erweist
sich damit als ein ,{iber sich hinausweisender Vorschein der Vollendung®.'®
Das Kreuz widerspricht damit der Identifikation der Lebensbestimmung des
Menschen mit seiner Lebenswirklichkeit. Das Fragment aus Zukunft bestreitet
dem Fragment aus Vergangenheit seinen definitiven Geltungsanspruch und
mutet Menschen damals wie heute zu, im Widerspruch zu dem, was die Er-
fahrung vor Augen stellt, die rettenden Bilder des Lebens zu ergreifen.

Oberkirchenritin Dr. Mareile Lasogga, Herrenhauser Strafie 12,
30419 Hannover; E-Mail: lasogga@velkd.de
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¥ A.a.0,175.



Luthers Verhaltnis zu Demokratie und individueller
Freiheit!

Von Markus Wriedt

1. Einleitung: Das Erbe der Theologie Martin Luthers
zwischen Anachronismus und Verfilschung

Als bediirfte es in der Reformationsdekade - jenen zehn Jahren vor der 500.
Wiederkehr der Veréffentlichung der 95 Thesen durch den Augustinerménch
Martin Luther im Jahre 1517, noch einer Legitimation des Nachdenkens iiber
das bleibende Erbe des Reformators in unserer Zeit, wurde vor einiger Zeit
in den Medien die Nachricht verbreitet, etliche der durch das Verhalten des
Bischofs von Limburg verirgerten Christen hétten an das Portal der bischof-
lichen Residenz Luthers 95 Thesen als Zeichen ihres Protestes angeheftet.? Aus
dem Text des Anschlages wird rasch erkennbar: Was die Menschen von Lim-
burg zu Beginn des 21. Jahrhunderts mit dem Augustinereremiten aus dem 16.
Jahrhundert verbindet, ist der Arger iiber Prunk und Geldverschwendung in
der Kirche, die Wut iiber das autokratische Verhalten der Entscheidungstrager
und die mangelnde Beriicksichtigung des Mitbestimmungsrechtes derer, die
fiir die Kosten aufzukommen haben.

Wer trotz der vermeintlich unstrittigen Analogie zwischen Luthers und der
Limburger Christen Protest seinen Blick in die Thesen von 1517 lenkt, wird bald
feststellen, dass es mit den behaupteten Parallelen nicht weit her ist: Die Lim-
burger schreiben auf Deutsch und etwas respektlos ,,Hallo, Herr Bischof von
Limburg!“ Luther schreibt auf Latein in der von humanistischer Form geprig-
ten offiziellen Amtsdiktion an seinen Dienstherren, den Erzbischof von Mainz,
von Magdeburg und Verwalter von Halberstadt, den Reichs- und Kurfiirsten
Albrecht von Brandenburg und einige weitere hochgestellte Personlichkeiten.?

Gekiirzte Wiedergabe eines Vortrags im Rahmen der Tagung ,,Christentum und freiheitlich
demokratischer Rechtsstaat — Liebe- oder Machtbeziehung?“ vom 6. bis 8. Dezember 2013 in
der Evangelischen Akademie Hofgeismar. Der miindliche Vortragsstil wurde beibehalten, die
Schriftfassung allerdings durch einige Anmerkungen mit weiterfithrenden Literaturhinwei-
sen erweitert.

Vgl. etwa die Nachricht vom 13. Oktober 2013 unter http://www.mittelhessen.de/lokales/region-
limburg-weilburg_artikel-Demo-gegen-den-Bischof-_arid,188445.html [20.11.2013); dhnlich
in der Frankfurter Neuen Presse vom gleichen Datum unter http://www.fnp.de/rhein-main/
limburgerbischof/Tebartz-van-Elst-Proteste-13-Glockenschlaege-95-Thesen-Martin-Luther.
art25268,655401 [20.11.2013] oder in Focus online unter http://www.focus.de/fotos/an-das-tor-
der-kapelle-des-bischofshauses-hefteten-unbekannte-einen_mid_1401357.html [21.5.2014].

* S.dazu WA 1, 233-238 sowie die gut lesbare Ubersetzung von Karin Bornkamm in: Martin Luther.
Ausgewihlte Schriften, hg. von ders. und Gerhard Ebeling, Frankfurt a. M. 1983, Bd. 1, 28-36.

~

Luther, 85. Jg., 149-163, ISSN 0340-6210
© 2014 Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. KG, Géttingen



150 Markus Wriedt

Ob sich die Limburger Menschen der grundstiirzenden theologischen Neu-
orientierung des kirchlichen Bufisakraments durch Luther bewusst waren,
als sie seinen Text gegen den Bischof von Limburg verwendeten? Was die
Menschen unserer Tage mit Luther verbinden, sind vor allem sein furchtloser
Protest und sein Auftreten gegen die kirchliche und staatliche Obrigkeit. An
diesem Bild hat er freilich auch durchaus selbst mitgewirkt.*

Jedenfalls: Kirchenkritik und Luther gehoren irgendwie zusammen. Und weil
Luther tiberlebt hat, diirfen auch andere Menschen darauf vertrauen, dass es eine
Pluralitat der Meinungen und die grundgesetzlich verbriefte Garantie der Mei-
nungsfreiheit gibt, die ihren Protest nicht nur zulasst, sondern sogar schiitzt.

Immer wieder haben Menschen sich in denletzten 500 Jahren auf Martin Luther
berufen, wenn es galt, ihren Protest gegen die Umstinde ihrer Zeit zu autorisieren.
Ob es die unter der Knechtschaft gegeniiber der adligen Herrschaft leidenden
Bauern waren,’ die bibeltreuen Taufer im Widerspruch gegen die Wittenberger
oder Ziircher Bibelauslegung,® die Verteidiger evangelischer Tradition gegen die
romisch-kaiserliche Bevormundung unter Zuhilfenahme internationaler Hilfe bis
aus dem fernen Schweden seit 1630.” Ob es spater Arbeiter und Tagelohner waren,
die eine menschenwiirdige Behandlung einklagten,® ob es Kritiker des konigli-
chen Unionsedikts von 1817 wie der norddeutsche Claus Harms waren, der mit 95

-

Zum Problem der Selbststilisierung Luthers und der Stilisierung in Flugschriften und Medien
des 16. Jahrhunderts s. Volker Leppin, Martin Luther. Darmstadt 2006; Bernd Moeller, Das
Berithmtwerden Luthers (1988), in: Luther-Rezeption. Kirchenhistorische Aufsitze zur Re-
formationsgeschichte, hg. von Johannes Schilling, Gottingen 2001, 15-41; Thomas Kaufmann,
Geschichte der Reformation, Frankfurt a. M. 2009; Marcus Sandl, Medialitit und Ereignis.
Eine Zeitgeschichte der Reformation, Ziirich u.a 2011.

Zum Bauernprotest insgesamt s. etwa Peter Blickle, Der deutsche Bauernkrieg, Miinchen
42012; ders., Von der Leibeigenschaft zu den Menschenrechten. Eine Geschichte der Freiheit
in Deutschland, Miinchen *2006. Vgl. zu der umstrittenen Berufung auf Luther insbesondere
Siegfried Brduer, Luthers Beziehungen zu den Bauern, in: Helmar Junghans (Hg.), Leben und
Werk Martin Luthers von 1526-1546, Berlin 1983, 457-472. 875-882; Gottfried Maron, ,Nie-
mand soll sein eigener Richter sein’. Eine Bemerkung zu Luthers Haltung im Bauernkrieg, in:
Luther 46 (1975), 60-75, sowie Armin Kohnle, Luther und die Bauern, in: Luther Handbuch,
hg. von Albrecht Beutel, Tiibingen 2005, 134-139.

Zur Ausdifferenzierung der sogenannten Téduferbewegung vom Hauptstrom der Reforma-
tion s. beispielsweise Hans-Jiirgen Goertz (Hg.), Umstrittenes Taufertum 1525-1975. Neue
Forschungen, Gottingen 1975; ders., Die Téaufer. Geschichte und Deutung, Miinchen 1980;
ders. (Hg.), Radikale Reformatoren. 21 biographische Skizzen von Thomas Miintzer bis Pa-
racelsus, Miinchen 1978; Andrea Striibind, Eifriger als Zwingli. Die frithe Tauferbewegung in
der Schweiz, Berlin 2003; und jetzt Giinther Vogler, Die Tauferherrschaft in Miinster und die
.Reichsstﬁnde, Giitersloh 2014.

Vgl. etwa Johannes Arndt, Der Dreifligjahrige Krieg 1618-1648, Stuttgart 2009; Giinter Baru-
dio, Der Teutsche Krieg 1618-1648, Frankfurt a. M. 1985; ders., Gustav Adolf der Grofie. Eine
politische Biographie, Frankfurt a. M. 1985; Johannes Burkhardt, Der Dreifigjahrige Krieg,
Frankfurt a.M. 1992; Thomas Kaufmann, Dreifligjihriger Krieg und Westfélischer Friede.
Kirchengeschichtliche Studien zur lutherischen Konfessionskultur, Tiibingen 1998.

Vgl. etwa Manfred Schick, Kulturprotestantismus und soziale Frage. Versuche zur Begriindung
der Sozialethik, vornehmlich in der Zeit von der Griindung des Evangelisch-sozialen Kongres-
ses bis zum Ausbruch des 1. Weltkrieges (1890-1914), Tiibingen 1970; Norbert Friedrich/Traugott
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Thesen gegen die preuflische Kirchenpolitik protestierte,” ob es nationalistische
Studenten im 18. oder national gesinnte Anti-Demokraten im 20. Jahrhundert wa-
ren, die ihre politische Forderungen mit dem Verweis auf Luthers nationale Eman-
zipation vom romischen Joch und der Wiederentdeckung deutscher Wiirde und
Kultur legitimiert sahen," oder die Christen im Osten des geteilten Deutschland,
die in ihrer Friedenssehnsucht und dem Protest gegen das sozialistische Regiment
der sog. ,Einheitspartei“ bei Luther Unterstiitzung fanden" - immer wieder war
es der Rekurs auf die Tat vom 31. Oktober 1517, welche die lange historische Dis-
tanz {iberbriickte und Luther gegenwirtig erscheinen lief3. Aber nicht zuletzt der
Reformator selbst verwahrte sich gegen derartige Vereinnahmungen."

Wie verhalten wir uns zu der Differenz von 500 Jahren, die uns von Luther
und manchen seiner Stellungnahmen zu Juden, Frauen, Muslimen, Taufern
oder Bauern trennen?

Den Gefiahrdungen eines anachronistischen Aktualisierungsversuches wi-
derstehend mochte ich die vorgegebene Themenstellung so aufnehmen, dass
ich zunichst kldre, wie nach unserem Verstindnis Demokratie und freiheit-
lich-demokratischer Rechtsstaat zu verstehen sind. Im néchsten Schritt wird
eine - zugegebenermaflen nicht alternativlose - Verhaltnisbestimmung von
Luthers Jahrhundert der Reformation mit der ihm folgenden Moderne kon-
struiert. Ein dritter Schritt sucht nach modernitdtstauglichen Strukturen der
Bestimmung moderner Gesellschaftsordnung im Werk Luthers. Zum Schluss
versuche ich einen Ausblick auf den m. E. gerechtfertigten Umgang mit dem
Erbe Luthers im 21. Jahrhundert.

2. Was ist Demokratie? Was zeichnet den freiheitlich-demokratischen
Rechtsstaat aus?

Der Begriff Demokratie” leitet sich von dem griechischen Wort demokratia
»Herrschaft des Volkes® ab. Heute bezeichnet man mit dem Lehnwort ein po-

Jéhnichen (Hg.), Sozialer Protestantismus im Kaiserreich. Problemkonstellationen - L6-
sungsperspektiven - Handlungsprofile, Miinster 2005.

® S. Lorenz Hein, Die Thesen von Claus Harms in der neueren theologischen Kritik, in:
SVSHKG.B 26/27 (1970/71), 70-83; ders., Claus Harms - Leben und Werk, in: Schleswig-Hol-
steinische Kirchengeschichte, Bd. 5: Kirche im Umbruch, hg. vom Verein fiir Schleswig-Hol-
steinische Kirchengeschichte, Neumiinster 1989, 77-124.

' Hartmut Lehmann, Luthergedachtnis 1817-2017, Gottingen 2012.

' Vgl. Arnd Brummer, ,Da ging eine Tur auf. Interview mit Karin Goring-Eckhardt, in:
Chrismon Spezial Oktober 2012: http://chrismon.evangelisch.de/spezial/da-ging-eine-tuer-
auf [21.5.2014}.

2 Vgl. dazu jetzt sehr differenziert Albrecht Beutel, ,Wir Lutherischen®. Zur Ausbildung eines
konfessionellen Identititsbewusstseins bei Martin Luther, in: ZThK 110 (2013), 158-186.

1 Anstelle der weit ausufernden Literatur zu diesem Thema sei verwiesen auf: Die Riickkehr des
Politischen. Demokratietheorien heute, hg. von Oliver Fliigel, Reinhard Heil und Andreas Het-
zel, Darmstadt 2004; Richard Saage, Demokratietheorien. Historischer Prozess - Theoretische
Entwicklung - Soziotechnische Bedingungen. Eine Einfiihrung, Wiesbaden 2005; Manfred G.
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litisches System, bei dem das Volk eine wesentliche, mitbestimmende Funk-

tion einnimmt. Die Demokratie ist in den meisten demokratischen Landern

formell ein tragendes Verfassungsprinzip und so etwa in Deutschland durch
den Artikel 20 des Grundgesetzes fest verankert.

Obwohl die Staatsform der Demokratie das per Definition nicht unbedingt
einschlie3t, wird sie im dufleren, modernen, vor allem westlich gepragten Bild
meist mit einer gewissen Form der Rechtsstaatlichkeit verbunden. Mindestens
zu nennen sind dabei folgende Charakteristika:

- Garantie der Grund- oder Menschenrechte jedes Einzelnen gegeniiber dem
Staat, gegeniiber gesellschaftlichen Gruppen und Einzelpersonen; dazu ge-
héren insbesondere Freiziigigkeit, sowie die Meinungs-, Presse- und Rund-
funkfreiheit,

- Gewaltenteilung zwischen den Staatsorganen Regierung (Exekutive), Par-
lament (Legislative) und Gerichten (Judikative).

Historische, soziale, kulturelle und ethnische Unterschiede machen es not-
wendig, den Demokratiebegriff weit zu formulieren und verschiedene Aus-
prigungen, wie etwa die der direkten, der parlamentarischen, der repréasenta-
tiven Demokratie darunter zu fassen.

Die demokratische Ordnung wird durch den Begriff des freiheitlich demokra-
tischen Rechtsstaates erganzt. Darunter versteht man die unabéanderliche Kern-
struktur des Gemeinwesens, unabhangig von seiner gegenwirtigen Auspragung
durch den Verfassungs- und den einfachen Gesetzgeber oder die Bundesregie-
rung. Sie bezeichnet demnach die Kernsubstanz des geltenden Verfassungsrechts
sowie die Grundprinzipien der politischen Ordnungs- und Wertvorstellungen,
auf denen die liberale und rechtsstaatliche Demokratie in Deutschland beruht.
Ihre grundsitzliche Anerkennung ist eine notwendige Bedingung fiir die Teil-
nahme am politischen Leben. Zwar ist es prinzipiell legitim, auf eine Anderung
des Grundgesetzes hinzuarbeiten, dabei miissen aber die Kernprinzipien der
freiheitlichen demokratischen Grundordnung erhalten bleiben.

Zur freiheitlichen demokratischen Grundordnung zéhlen:

- das Recht des Volkes, die Staatsgewalt in Wahlen und Abstimmungen und
durch besondere Organe der Gesetzgebung, der vollziehenden Gewalt und
der Rechtsprechung auszuiiben und die Volksvertretung in allgemeiner,
unmittelbarer, freier, gleicher und geheimer Wahl zu wihlen,

- die Bindung der Gesetzgebung an die verfassungsmiflige Ordnung und die
Bindung der vollziehenden Gewalt und der Rechtsprechung an Gesetz und
Recht,

- das Recht auf Bildung und Ausiibung einer parlamentarischen Opposition,

- die Ablosbarkeit der Regierung und ihre Verantwortlichkeit gegeniiber der
Volksvertretung,

Schmidt, Demokratietheorien. Eine Einfithrung. Wiesbaden 2008; Pierre Rosanvallon, Demokra-
tische Legitimitat. Unparteilichkeit - Reflexivitdt - Nahe, Hamburg 2010; Susanne Spindler/Iris
Tonks (Hg.), AusnahmeZustinde. Krise und Zukunft der Demokratie, Miinster/Duisburg 2007.
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- die Unabhingigkeit der Gerichte,
- der Ausschluss jeder Gewalt- und Willkiirherrschaft und
~ die im Grundgesetz konkretisierten Menschenrechte.

Schon diese kurze schulmafiige Aufzdhlung lisst die Schwierigkeiten eines
Vergleiches sowie einer Verhdltnisbestimmung von Luthers Ansichten mit
denen der Moderne erahnen.

3. Luther und die Moderne

Der Begriff ,,modern” ist im Deutschen als Fremdwort seit dem 18. Jahrhun-

dert in der Bedeutung von neu als Gegensatz zu alt nachweisbar. Heute wird

das Adjektiv umgangssprachlich haufig synonym zu ,,modisch® im Sinne von

»der Mode entsprechend“ oder ,zeitgendssisch® verwendet. Der Ausdruck

Modernitit wird haufig auch gleichbedeutend mit blofler Fortschrittlichkeit

oder Aktualitdt verwendet. Ferdinand Tonnies pragte im 19. Jahrhundert das

Begriffsverstindnis im Sinne einer historischen Epochenbezeichnung und

setzte so die Moderne mit der Neuzeit gleich."

Als wesentliche Elemente der Moderne werden angesehen, wobei die Ge-
wichtung und Zusammenstellung hochst vielfdltig variiert:

- Sakularisierung,

- Industrialisierung, insbesondere der Ubergang von der manuellen, hand-
werklichen Fertigung zu Massenproduktion durch Maschinen,

- Ablosung der absolutistischen Staatsform (Ancien régime) durch Kapitalis-
mus und Demokratie,

- Fortschrittsglaube, d.h. die Vorstellung, dass die materiellen Errungen-
schaften des Menschen unbegrenzt wachsen und sich dabei qualitativ ver-
bessern,

- Rationalitit,

- Autonomie gesellschaftlicher Bereiche,

- Individualisierung,

- Domestizierung, d. h. Nutzung der Natur,

-~ Pluralisierung und Komplementaritat von Meinungen, Ansichten etc.

Insofern zahlreiche der genannten Charakteristika fiir die Gegenwart ent-
weder nicht mehr zutreffen oder aber durch kritische Theorieansitze wirk-
maichtig dekonstruiert wurden, wird die Gegenwart seit einiger Zeit als ,,Post-
Moderne“ mit den ihr eigenen Bestimmungsmerkmalen bezeichnet.””

¥ Vgl. Ferdinand Tonnies, Gemeinschaft und Gesellschaft, zuletzt Darmstadt 2005; zu Ténnies
vgl. Peter-Ulrich Merz-Benz, Tiefsinn und Scharfsinn. Ferdinand Tonnies’ begriffliche Kon-
stitution der Sozialwelt, Frankfurt a. M. 1995.

5 Dieter Langewiesche, ,Postmoderne” als Ende der ,Moderne“? Uberlegungen eines His-
torikers in einem interdiszipliniren Gesprich, in: Ludwig Richter/Wolfram Pyta (Hg.), Ge-
staltungskraft des Politischen. FS Eberhard Kolb, Berlin 1998, 331-347.
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Die Moderne hat einerseits einen universalistischen Anspruch, der insbe-
sondere in der Behauptung weltweiter Geltung der Erklirung der Menschen-
rechte sichtbar wird, andererseits ist sie in ihrer praktischen Umsetzung von
zahlreichen Grenzziehungen und Differenzierungen abhingig.

Nicht zuletzt unter Berufung auf diese, recht holzschnittartige, Charakteri-
sierung hat man Luther insbesondere in den letzten Jahrzehnten der Reforma-
tionsgeschichtsforschung eher mit dem Mittelalter als mit der Moderne ver-
bunden interpretiert.’ Gleichwohl ist nicht zu leugnen, dass seine Reformen
und die ihnen zugrundeliegenden Ideen, wiewohl dem Begriffsverstindnis
nach eher als riicckwirtsgewandt intendiert, faktisch zahlreiche Modernitats-
schiibe ausgelost haben.” Diese werden seit etwa 30 Jahren mit dem Begriff
der Konfessionalisierung verbunden, die als Folge der Reformation eine Mo-
dernisierung des frithneuzeitlichen Staates und seiner Gesellschaft bewirk-
te. Allein, der mit der Modernisierung verbundene Fortschrittsgedanke mit
seinem hohen Anteil an Innovation will nicht recht zu Luthers Bezug auf die
frithe Kirche und die damit verbundene Ablehnung der von Rom initiierten
Verianderungen und Fortschritte zusammenpassen.'®

4. Elemente der modernen demokratischen Staatlichkeit im Werk
Martin Luthers

Gehen wir also die gemeinhin als Charakteristika der Moderne und der von
ihr hervor gebrachten frejheitlich-demokratischen Gesellschaftsordnung an-
erkannten Merkmale einmal durch und tiberpriifen - selbstverstiandlich nur
auszugsweise - das Werk Luthers auf entsprechende Strukturen und Motive.
Dabei konnen bestimmte Momente schlicht vernachlissigt werden.

4.1. Luther und die Verfassung des modernen Staates

Dazu gehoren zunichst simtliche in die stindische Verfassung des Alten Rei-
ches hineinreichenden Elemente einer Volksdemokratie und die damit ver-

' Vgl. pointiert die These von Heiko A. Oberman, Martin Luther - Vorliufer der Reformation,
in: Verifikationen. FS Gerhard Ebeling, hg. von Eberhard Jiingel, Johannes Wallmann und
Wilfrid Werbeck, Tibingen 1982, 91-119. Die enge Verbindung Luthers zur mittelalterlichen
Theologie betonen in unterschiedlicher Akzentuierung auch Berndt Hamm, Der friithe Luther,
Etappen reformatorischer Neuorientierung, Tiibingen 2010; Christoph Burger, Tradition und
Neubeginn. Martin Luther in seinen frithen Jahren, Tiibingen 2014; Leppin, Luther (s. Anm. 4).
Kritisch gegeniiber diesen Ansitzen duflert sich Kaufmann, Geschichte (s. Anm. 4), 12-36, so-
wie ders., Der Anfang der Reformation. Studien zur Kontextualitit der Theologie, Publizistik
und Inszenierung Luthers und der reformatorischen Bewegung, Tiibingen 2012.

7 Vgl. dazu Markus Wriedt, Sikularisierung wider Willen. Der sikularisierende Modernisie-

rungsschub infolge der reformatorischen Schul- und Universitétsreform, in: Sikularisierung

vor der Aufklirung. Bildung, Kirche und Religion 1400-1750, hg. von Hans-Ulrich Musolff,

Juliane Jacob und Jean-Luc Le Cam, Kéln 2008, 57-75.

Markus Wriedt, Theologische Innovation und konservatives Beharren bei Martin Luther und

Philipp Melanchthon, in: Luther und die Freiheit, hg. von Werner Zager, Darmstadt 2010,

22012, 59-80.
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bundenen Meinungsfindungs- und Normbildungsprozesse. Wiewohl Luther
sich zeitlebens keinesfalls scheut, konkrete Anderungswiinsche oder Proteste
anzumelden und dabei auch die bestehenden Grenzen der spatmittelalter-
lichen Stindeordnung durchaus iibertritt, ist er zutiefst von der gottlichen
Stiftung eben dieser Ordnung iiberzeugt und empfindet jede Anderung der
monarchisch-feudalen Strukturen, die iiber die Beseitigung konkreter Miss-
stinde hinausgeht, als grundstiirzenden Akt des Widerstandes gegen Gott.
Aus diesem Motiv speist sich seine grundsitzliche Ablehnung jeglichen Wi-
derstandes gegen obrigkeitliche Anordnungen.”

Programmatisch hat er das 1523 in seiner Schrift ,Von weltlicher Obrigkeit,
wie weit man ihr Gehorsam schuldig sei niedergelegt.?” Darin unterscheidet
Luther unter Aufnahme der entsprechenden Uberlegungen Augustins und der
sogenannten Zwei-Schwerter-Lehre nach Papst Gelasius das Reich Gottes vom
Reich der Welt. Zu diesen beiden Reichen treten nun die beiden Regimente
Gottes: Das geistliche Regiment ,,macht fromm®, d.h. es weckt den Glauben
durch das Predigtamt der Kirche in Wort und Sakrament ,,durch den heiligen
Geist und unter Christus®. Demgegeniiber schafft das weltliche Regiment Frie-
den, indem das Schwertamt der Obrigkeit den Bosen und dem Krieg wehrt.*

Der Mensch findet sich einerseits im Reich Gottes, insofern er von Gott als
Siinder angenommen wird wieder. Diese Biirgerschaft erfahrt er im Vertrauen
des Glaubens. Andererseits lebt der Christ auch gemeinsam mit allen anderen
Menschen im Reich der Welt. Dort wird er sowohl durch das Predigtamt als
auch durch das Schwert der Obrigkeit regiert. Christen unterwerfen sich dem
weltlichen Regiment, weil dieses zur Aufrechterhaltung der 6ffentlichen Ord-
nung von Gott gestiftet ist. Wiahrend im Reich Gottes die Bergpredigt und das
Liebesgebot gelten und die Menschen im Angesicht Gottes der Notwendigkeit
enthoben sind, einander zu richten, sind die Christen im Reich der Welt auf-
gefordert, das Schwert zu fithren, um die 6ffentliche Ordnung, den Frieden
und den Schutz aller Menschen zu verteidigen.

Problematisch ist diese Konstruktion dann, wenn eine Obrigkeit erkennbar
gegen den Willen Gottes oder wider die Vernunft handelt. Zunichst einmal gilt
fiir Luther, dass Christen fiir sich freiwillig Unrecht erleiden und dieses als gottge-
gebene Anfechtung erleiden. Fiir seinen Néchsten aber ist der Christ aufgefordert,
Unrecht zu verhindern. Hier griindet die Auffassung vom gewaltlosen passiven
Widerstandsrecht gegen einen ungerechten Fiirsten. Es gilt die apostolische Ver-
haltensregel: ,,Man muss Gott mehr gehorchen als den Menschen® (Apg 5,29).2

¥ Vgl. etwa Luthers Schrift ,,Eine treue Vermahnung Martin Luthers an alle Christen, sich zu
hiiten vor Aufruhr und Emporung® aus dem Jahre 1522, WA 8, 676-687.

2 WA 11, 245-281.

2 Zur Aufnahme der mittelalterlichen Zwei-Schwerter-Theorie s. Volker Manthey, Zwei
Schwerter — Zwei Reiche, Tiibingen 2005.

2 Zum evangelischen Widerstandsrecht s. Robert von Friedeburg (Hg.), Widerstandsrecht in
der frithen Neuzeit. Ertrige und Perspektiven der Forschung im deutsch-britischen Ver-
gleich, Berlin 2001.
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Das weltliche Regiment, die Obrigkeit, hat zwar Gewalt und Macht iiber
den Menschen, aber nur duflerlich, d.h. iiber seinen Leib. Seinen Geist und
seine Seele bzw. seinen Glauben und die darin gegriindete Gottesbeziehung
kann die Obrigkeit nicht erreichen.

Diese eigentiimliche Unterscheidung hatte bereits Luthers Freiheitsschrift
von 1520 geprigt, in der er sein unerschrockenes und widerstindiges Ver-
halten gegeniiber dem Papst und dessen Autoritit durch seinen Gehorsam
gegeniiber der grofleren Autoritit Gottes mit der berithmten Doppelthese er-
liutert, wonach der Christ ein freier Mann und niemand untertan, als auch
ein dienstbarer Knecht und jedermann untertan sei.”

Luther wendet also seine Wiederentdeckung der paulinischen Rechtferti-
gungsbotschaft konsequent auf das Doppelverhiltnis des Christen vor Gott
und den Menschen an. Der einzelne Christ, befreit durch Gottes Wort der
Verheiflung ewiger Versohnung, ist aufgerufen, in glaubender, d.h. vertrau-
ensvoller Unterwerfung unter die von Gott gegebene Obrigkeit zu handeln
und so dem Nichsten zu dienen. Nur so kénnen die 6ffentliche Ordnung und
der Friede in der Welt gewahrt werden.

4.2. Luther und Mitbestimmung, Wahlen und die Ablésbarkeit
der Regierung

In einer freiheitlich-demokratischen Grundordnung besteht das Fundament
der Verfassung aus dem Recht des Volkes, die Staatsgewalt in Wahlen und Ab-
stimmungen und durch besondere Organe der Gesetzgebung, der vollziehen-
den Gewalt und der Rechtsprechung auszuiiben. Dazu wird in der Regel die
Volksvertretung in allgemeiner, unmittelbarer, freier, gleicher und geheimer
Wahl bestimmt. Legislative und Exekutive sind an die Gesetzgebung der ver-
fassungsmafligen Ordnung gebunden. Es gibt einen freien Austausch zu wi-
derstreitenden Optionen, und der Schutz von in Abstimmungen unterlegenen
Gruppierungen wird garantiert.

Solche Vorstellungen konnen im Werk Luthers nicht nachgewiesen werden.
Er geht davon aus, dass sich die Wahrheit in Form einer einzigen und alterna-
tivlosen Handlungsoption kraft Gottes unveranderlichem Willen durchsetzen
wird. Die Mittel zur Erkundung dieser Wahrheit sind Gebet, Bibellektiire und
das gehorsame Horen auf das Wort Gottes.*

Es stellt sich die Frage, ob Entscheidungen, die das Reich der Welt und das
Regiment Gottes durch das weltliche Schwert betreffen, auch in die Kategorie
derartiger Wahrheitsfindung fallen. In Politik, Wirtschaft und Gesellschaft
stellen sich ja gerade nicht alternativlose Entscheidungen, sondern es gilt,
Optionen abzuwigen und im Kompromiss die Kunst des Moglichen zu er-

# Vgl. zur gesamten Schrift Reinhold Rieger, Von der Freiheit eines Christenmenschen. De
libertate christiana, Tiibingen 2007.

* Vgl. pars pro toto Oswald Bayer, Oratio, Meditatio, Tentatio: eine Besinnung auf Luthers
Theologieverstindnis, Gottingen 1988.
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proben. Luther nimmt an derartigen Entscheidungsprozessen in Briefen,
Gutachten und Stellungnahmen intensiv teil.”® In der Regel dufiert er dabei
allerdings nicht seine Privatmeinung, sondern verweist mit seiner Stellung-
nahme zu konkreten Detailfragen auf deren umfassenderen Horizont. Fiir
diese Haltung wihlt er die Unterscheidung coram mundo - vor der Welt -
und coram Deo - vor Gott.”® Alltagspraktische Entscheidungen sind in ihren
Folgen eben nicht auf die Welt und deren Verwaltung beschriankt, sondern
wirken sich unmittelbar auf das Gottesverhdltnis der Menschen aus. Diese
Perspektive bringt Luther ein und kommt aus dieser Sicht zu manchmal er-
staunlich modern anmutenden Einsichten, etwa wenn es um die strafrecht-
liche Einschitzung von Sexualdelikten geht, den Umgang mit Untergebenen
und Schutzbefohlenen oder um Ansitze zu Bildung und Erziehung.”

Auch wenn sich derartige Anregungen in der Regel an die weltliche Obrig-
keit richten, ist diese doch in ihrer Aufgabenbewiltigung von Gott beauftragt,
hat sich also vor Gott und nicht allein vor der Welt zu verantworten. Die welt-
liche Macht ist als Arm der alle Wirklichkeit umfassenden und sie bestim-
menden Macht Gottes zu verstehen. Aus diesem Zusammenhang vermag sie
sich zu keinem Zeitpunkt herauszuldsen, wiewohl eine Abkehr von der ur-
spriinglich lebensbewahrenden Schutzfunktion obrigkeitlichen Handelns in
hybrider Selbstiiberschatzung durchaus méglich ist.

Vor diesem Hintergrund sind auch die Fragen der Ablosbarkeit der Re-
gierung und ihre Verantwortlichkeit gegeniiber der Volksvertretung zu be-
antworten. Es sind eben nicht die menschliche Willkiir und der aktuelle po-
litische Willensakt, die Menschen das Amt der von Gott gegebenen Obrigkeit
ausfithren lassen, sondern es ist Gottes unergriindlicher Ratschluss, der sie
autorisiert. Das gilt nicht allein fiir die Legislative, sondern auch fiir die Exe-
kutive. Mithin stellt sich die Frage der Unabhéngigkeit der Gerichte und welt-
licher Vorbeugung von Gewalt- und Willkiirherrschaft nicht. Insbesondere
politisches Fehlverhalten und die skrupellose Durchsetzung von Machtoptio-
nen sowie willkiirliche Handhabung der Macht fallen fiir Luther unter den
Begriff der Selbstiiberschitzung des Menschen, in Luthers Terminologie der
Siinde. Diese wird, in der einen oder anderen Form, von Gott sanktioniert.

» Matthieu Arnold, La correspondance de Luther. Etude historique, littéraire et théologique,
Mainz 1996; Eike Wolgast, Die Wittenberger Theologie und die Politik der evangelischen
Stinde. Studien zu Luthers Gutachten in politischen Fragen, Giitersloh 1977.

% §. dazu Gerhard Ebeling, Luther. Einfithrung in sein Denken, Tiibingen *2006.

7 Die diesbeziiglichen Auflerungen Luthers sind zumeist im Kontext seines seelsorglichen
Handelns thematisiert worden. Eine diese Fragen aufnehmende Darstellung von Luthers So-
zialethik ist nach wie vor ein Desiderat. Fiir die seelsorgerlichen Fragen s. zusammenfassend
Gerhard Ebeling, Luthers Seelsorge nach seinen Briefen, Tiibingen 1997. Zur sogenannten
Zwei-Reiche-Lehre vgl. Manthey (s. Anm. 21) sowie Gerhard Ebeling, Die Notwendigkeit der
Lehre von den zwei Reichen, in: Wort und Glaube, Bd. 1, Tiibingen 21962, 407-428; ders.,
Leitsitze zur Zweireichelehre, in: ZThK 69 (1972), 331-349; ders., Usus politicus legis — usus
politicus evangelii, in: ZThK 79 (1982), 323-348; Gerhard Miiller, Luthers Zwei Reiche Lehre
in der deutschen Reformation, in: ders., Causa Reformationis. Beitrige zur Reformations-
geschichte und zur Theologie Martin Luthers, Giitersloh 1989, 417-437.
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Gegeniiber jenen, die unter einer derartigen Herrschaft leiden, betont Lu-
ther die Erfahrung von Not, Gewalt und Unterdriickung als Anfechtung, fiir
die erneut Gott in letzter Instanz Verantwortung trigt.?® So wird die Gefahr
durch ,den Tirken® etwa als ,,Rute Gottes®, als Strafe fiir das ungerechtfertig-
te Vorgehen der Fiirsten, als Anfechtung fiir die Glaubigen in der Folge ihrer
selbstgewissen und gottvergessenen Alltagsgestaltung interpretiert.”

Gleichermaflen kénnen auch individuelle Notlagen als Anfechtung inter-
pretiert werden. Ihnen kann der Mensch nicht ausweichen. Vielmehr hat er
sich ihnen zu stellen und in demiitigem Gehorsam den Wandel der Situation
durch Gott zu erwarten.

Jeder Versuch, das menschliche Recht unter Umgehung oder im Vergessen
der gottlichen Grundlegung aller Wirklichkeit durchzusetzen, erscheint im
Lichte der Auslegung der Bibel in den Augen Luthers als Siinde. Vor diesem
Hintergrund sind Menschenrechte und iiberhaupt die nach weltlichem Recht
durchzusetzenden Mafinahmen mehr oder minder alle zum Scheitern ver-
urteilt. Im umfangreichen Werk Luthers sind positive Stellungnahmen zur
Durchsetzung von biirgerlichen Privilegien und Freiheitsrechten oder zur
Abschaffung von Zwangsmafinahmen bis hin zur Todesstrafe oder zu einem
Folterverbot nicht zu finden.

Dennoch ist nach Luther der Mensch in Ubereinstimmung mit Gottes Wil-
len dazu berufen, als Werkzeug der Durchsetzung gottlicher Entscheidungen
aktiv in der Welt zu wirken. Hierbei kann Luther durchaus modern anmuten-
de Wahlverfahren vorschlagen. So etwa, wenn es um die Durchsetzung der
freien Pfarrerwahl geht. Der Vorfall von Leisnig, wo 1523 das Prisentations-
recht des Klosters durch Luther kritisiert und mit einer an der Bibel orientier-
ten Gemeindeverfassung alternativ beschieden wird, gehort zu den wichtigs-
ten Errungenschaften der Reformation: ,Dass eine christliche Versammlung
oder Gemeinde Recht und Macht habe, alle Lehre zu beurteilen und Lehrer zu
berufen, ein- und abzusetzen, Grund und Ursache aus der Schrift“ heif}t der
Traktat, den Luther aus diesem Grunde verfasst.*

Darin geht er die Frage nach der konkreten Gemeindereformation grund-
sitzlich an: Weil die Christen miindig geworden sind und die Schrift nicht nur
selbst lesen, sondern verstehen konnen, weil diese sich selbst auslegt, ist ihnen
das Recht auf die Wahl eines berufenen Pfarrers mit den Aufgaben der Predigt,
Sakramentsverwaltung und Seelsorge gar nicht zu nehmen. Das kritische Po-
tential der Stellungnahme Luthers erwichst freilich nicht aus dem allerorts im
16. Jahrhundert wahrzunehmenden Emanzipationsstreben insbesondere des
stidtischen Biirgertums, sondern aus der Ermachtigung zum Urteil aus der
Schrift. Dieses resultiert aus der Selbstauslegung der Schrift und der Leitung

% Nach wie vor nicht iiberholt: Horst Beintker, Die Uberwindung der Anfechtung bei Martin
Luther, Berlin 1954.

» Vgl. Markus Wriedt, ,,Die Sicht des Anderen® - Luthers Verstindnis des ,,Tiirken“ als ,Zucht-
rute Gottes“ und ,,Geiflel der Endzeit®, in: LuJ 77 (2010), 107-127.

* WA 11, 408-416.
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des Menschen durch den Geist. Wo der Wille des Menschen nicht von Gott,
sondern vom Teufel und dessen Handlungsorientierungen besetzt ist, kann er
nicht frei zum Wohle der Gemeinschaft handeln. Ein Wahlrecht stellt Luther
hingegen nur bei jenen fest, die als treue Christen in Gehorsam nach Gottes
Willen ihre Wahl treffen. Zumindest in der Friihzeit seines reformatorischen
Engagements ist Luther von der rechten Leitung durch die Schrift und den
Geist fest iiberzeugt. Die weitere Auseinandersetzung mit spiritualistischen
und radikalreformerischen Gruppen fithrt freilich zunehmend zu einer
dogmatischen Haltung, die ihm von Seiten Karlstadts den Ruf eines Paps-
tes von Wittenberg einbringt.” Die ordnungspolitischen Vorschlige Luthers
orientieren sich zunehmend an der Notwendigkeit, der Unordnung und dem
Aufruhr zu wehren. Spéter neigt er gar unter dem dominierenden Einfluss
seiner eschatologisch-apokalyptischen Wirklichkeitsinterpretation dazu, dem
Kampf gegen Teufel und Antichrist ein grofleres Gewicht beizumessen als der
freien Entfaltung der Geistesgaben.

Hierin liegt freilich auch die Crux seiner Anweisungen in ihrer aktuellen
Bedeutung und Adaption: Nur zu leicht iibersieht der vom politisch-gesell-
schaftlichen Alltagsgeschift bedringte Mensch die tiefe theologische Begriin-
dung von Luthers Ratschlag. Die Ermichtigung zur Pfarrerwahl mutet in
der Tat fast schon basisdemokratisch an. Ihre Begriindung ist hingegen ganz
der mittelalterlichen Ordnungsvorstellung und ihrer Rezeption des augusti-
nischen Erbes verdankt.

4.3, Luther und das Recht auf die Durchsetzung individueller Freiheit

Diese Spannung dokumentiert sich ebenfalls im Blick auf Luthers Verstind-
nis von Individualitdt und Freiheit. Luthers Freiheitsverstindnis widerspricht
gravierend den modernen Freiheitsvorstellungen und dem Ideal menschlicher
Autonomie. Schon die Antithese der Freiheitsschrift lasst erkennen, dass es Lu-
ther weniger um eine Freiheit von bestimmten einengenden Mafinahmen, Re-
gelungen und Herrschaftsformen geht, als vielmehr um eine Freiheit zum Han-
deln am Nichsten. Das bestimmende Motiv seines Freiheitsverstandnisses ist
gerade nicht die autonome Selbstsetzung der frei handelnden Subjekte sondern
die im Doppelgebot der Gottes- und Nachstenliebe zusammengefasste Bindung
des Menschen an Gott und dadurch an den Menschen, der ihm nahe ist.

Die immer wieder aufscheinende Deutung von Luthers Auftreten vor Kai-
ser und Reich 1521 in Worms macht das exemplarisch klar: Auch in seinem
Selbstverstindnis als Prophet, Prediger, Doktor der Theologie, Angehoriger
des Ordens der Augustineremiten oder Untertan des sichsischen Kurfiirsten
betont der Reformator immer, dass er diese Positionen nicht aus eigenem
Recht, in eigener Vollmacht und Legitimation einnimmt, sondern von Gott in

3 Vgl. dazu Volker Leppin, Die Wittenbergische Bulle. Andreas Karlstadts Kritik an Luther,
in: Mariano Delgado (Hg.), Die Kirchenkritik der Mystiker. Prophetie aus Gotteserfahrung,
Bd. 2, Stuttgart/Fribourg (CH) 2005, 117-129.
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diese Situation hineingestellt worden ist. So heifit es sinnfillig im Riickblick
von 1545: ,,ich bin in die Sache hineingezogen worden.“*

Gott ist es, der Luther in diese Situationen hineinstellt. Gott ist also auch fiir
sein Schicksal verantwortlich. Luthers Selbstbewusstsein griindet also gerade
nicht in einer radikalen Selbst-Setzung seiner selbst, sondern in der passiven
und sich unterwerfenden Achtung des Willens Gottes und seines Auftrages an
den Ménch aus Wittenberg. Ein modernes Selbstbewusstsein als autonom han-
delndes Subjekt allein seinem Gewissen unterworfen eignet Luther mithin nicht.
Sein Gewissen ist ihm der Ort der Wahrnehmung der Weisungen Gottes. Dieses
kann zwar durchaus korrumpiert werden und hat von daher keine letztinstanz-
liche Autoritit, ist aber doch der Ort anhaltenden Widerstandes gegen die Ein-
fliisterungen der widergottlichen Macht von Satan und Antichrist. Ungeachtet
aller sonstigen Verdienste um die moderne Lutherforschung geht der Ansatz
Karl Holls und der sich auf ihn berufenden Schule hierin zu weit: Luther ist nicht
der Kiinder der modernen Gewissensfreiheit,” sondern der Prophet eines sich
in demiitigem Gehorsam dem Willen Gottes, von der Siinde angefochtenen und
dadurch widerstindig unterwerfenden Willens. Dieser Wille ist im modernen
Sinne zu keiner Zeit frei: Er ist - in Luthers Bild vom Reiter und seinem Pferd -
stets von einer ihn bestimmenden Macht besetzt, entweder von Gott, welcher die
Liebe zu ihm und zu den Néchsten erweckt, oder aber vom Teufel, welcher die
Eigenliebe und die Verachtung des Nichsten mit sich bringt. Den Willen als frei
galoppierendes Pferd ohne Zaum und Ziigel vermag Luther nicht zu imaginieren.

Es gehort zu den frithesten Argumenten romischer Kontroverstheologie
und gegenreformatorischer Polemik, Luther der Ich-Sucht und der Durch-
setzung subjektiver Vorstellungen zu zeihen. Seit Johann Cochlédus in zahl-
reichen Pamphleten behauptete, dass sich die Reformation letztlich dem Wi-
derstand Luthers gegen das Keuschheitsgebot verdanke, ist dieser Vorwurf
aus der romischen Lutherkritik in dieser oder subtilerer Form nicht mehr
wegzudenken.** Die Auseinandersetzungen der Nachkriegszeit um diesen
Vorwurf haben freilich deutlich gemacht, dass die Kategorie der Subjektivitat
(Josef Lortz*) oder einer iibersteigerten Individualitét Luthers (Paul Hacker’)
furr die historische Wiirdigung Luthers unangemessen sind.

Diese historisch inzwischen fast zum Konsens avancierte Einschitzung
impliziert aber zugleich das Urteil iiber Luther als einen unmodernen, mittel-

3

WA 54,179-187.

* Karl Holl, Gesammelte Aufsatze zur Kirchengeschichte, Bd. 1: Luther, Tiibingen 1921; dazu
Heinrich Assel, Der andere Aufbruch. Die Lutherrenaissance ~ Urspriinge, Aporien und
Wege: Karl Holl, Emanuel Hirsch, Rudolf Hermann (1910-1935), Géttingen 1994.

> Adolf Herte, Das katholische Lutherbild im Bann der Lutherkommentare des Cochlius,
3 Bde., Miinster 1943.

% Vgl. Otto Hermann Pesch, Theologische Uberlegungen zum ,Subjektivismus“ Luthers, in:
Rolf Decot/Rainer Vinke (Hg.), Zum Gedenken an Joseph Lortz (1887-1975), Stuttgart 1989,
106-140.

% Paul Hacker, Das Ich im Glauben bei Martin Luther, Graz 1966 (Neudruck Bonn 2002); dazu

Otto Hermann Pesch, Hinfithrung zu Luther, Mainz 2004, 35 (mit Anm. 43), 328.

I
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alterlichen, riickwartsgewandten Menschen. Allein die Zusammenstellung
dieser Adjektive ist negativ vorbelastet und setzt erneut anachronistisch mo-
derne Maf3stibe zur Beurteilung des Menschen aus dem 16. Jahrhundert an.

Diese Frage ist nicht so gering einzuschitzen, wie es den Anschein haben
mag. Es geht dabei ja darum, in welcher Weise das Erbe des theologischen
Aufbruchs, der u.a. durch Luther initiiert wurde, gewahrt werden kann. Dabei
geht es weniger um die historische Aneignung, die stets die Gefahr geschichts-
vergessener Aktualisierung in sich birgt, als vielmehr um die Geschichte der
Berufung auf Luther und der zu hochst unterschiedlichen Anlassen gefeierten
Erinnerung an den Wittenberger Reformator. Ist es demgegeniiber legitim
und historisch zu begriinden, dass wir uns in unserem heutigen Christsein
auf Luther berufen?

5. Luther heute: Gesetz und Evangelium und die Krise der Moderne

Meines Erachtens kann Luthers evangelisches Wirken selbst zum Maf3stab
der Berufung auf ihn geltend gemacht werden:

Zunichst ist festzuhalten, dass er selbst hinter die von ihm vertretene Bot-
schaft zuriicktritt. Sinnfalliger Ausdruck dafiir ist seine Weigerung, seinen
Namen zum Etikett und Programm der Wittenberger Reformation machen
zu lassen.”” Luther sieht sich als gehorsames Instrument Gottes, dem er seinen
Willen und das durch ihn gesteuerte Handeln ganz unterwirft. Wenn tiber-
haupt, ist Luther weniger ein Freiheitskiampfer als ein Kampfer fiir die Freiheit
als Geschenk Gottes und damit der Bindung des Menschen an Gottes Wort.

Luther vollzieht die zeitgemafle Zusage des Wortes Gottes in der Span-
nung von Gesetz und Evangelium.*® Danach deckt das Gesetz die Siinde der
Selbstverfehlung des Menschen und sein hybrides Geltungsbediirfnis auf und
spricht ihn dafiir schuldig. Das Evangelium hingegen trostet das angefoch-
tene Gewissen des Menschen mit der Verheiffung auf die Nichtanrechnung
eben dieser Schuld durch Christus im Jiingsten Gericht. Die auflergewohnli-
che Besonderheit von Luthers Rechtfertigungsbotschaft besteht gerade nicht
in dogmatisch korrekten, materialen Aussagen, sondern in der Zusage einer
Verheiflung, welche das Gottesverhaltnis des Menschen oder - wie Gerhard
Ebeling es formuliert — seine existentielle Grundverhaftung elementar ver-
andert. Der von Gott als Siinder entlarvte Mensch darf auf die Erlosung durch
Jesus Christus gut begriindet hoffen. Diese grundstiirzende Einsicht Luthers
verbindet sich jeweils mit konkreten materialen Aussagen, die allerdings kon-
textabhéngig aufgrund einer iiber der jeweiligen Herausforderung stehenden

¥ Vgl. auch Bernhard Lohse, Luthers Selbsteinschitzung (1985), in: ders., Evangelium in der
Geschichte, hg. von Leif Grane, Bernd Moeller und Otto Hermann Pesch, Gottingen 1988,
158-175.

3 Vgl. Ebeling, Luther (s. Anm. 26), 130-136; Albrecht Peters, Gesetz und Evangelium, Giitersloh
1981, 27-57.
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unwandelbaren Methode beruhen: Das unerschiitterliche Vertrauen des Men-
schen in Gott griindet eben nicht in personlicher Erfahrung, logischer De-
duktion oder dogmatischer Norm, sondern in der je neuen Zusage des barm-
herzigen Erlosungswillens Gottes.

Das Erbe Luthers fiir die Gegenwart besteht in einer Bibelhermeneutik, die
es ermdglicht, aus der Bibel fiir jeden Menschen und fiir jeden Kontext in-
dividuell das Gesetzesurteil und die Erlosungsbotschaft des lebendigen Wortes
Gottes zuzusprechen. Luthers Erbe sind keine Aussagen, sondern Methoden
der Erschliefung von Gottes Wort und barmherziger Nihe. Es ist die evan-
gelische, biblisch begriindete, theologische Rede- und Ausdrucksweise (modus
loquendi theologicus),” die Luther zum Propheten, Apostel, Prediger und Seel-
sorger seiner Zeit hat werden lassen. Sie gilt es fiir die Gegenwart in existentiel-
ler Tiefe und kontextbezogener theologischer Arbeit wiederzugewinnen.

Die Ausgangsfrage muss also nicht lauten: Wo finden sich materiale moderni-
tatstaugliche Aussagen Luthers zu Demokratie und freiheitlicher Grundordnung
unter Beriicksichtigung von Individuum und autonomer Selbstbestimmung?
Sondern: Was sagt die Bibel in der Auslegung durch Gesetz und Evangelium
zu diesen Fragen? Luthers Erbe fithrt die Gegenwart in die Krise. Es zwingt
zur Auseinandersetzung mit aktuellen Fragen der Zeit im Licht der bleibenden
biblischen Botschaft vom Verséhnungswillen Gottes. Die so begriindete evan-
geliumsgemifle Predigt hat als Gesetz die seine schopfungsmiflige Bestimmung
verleugnenden Selbstdurchsetzungsmafinahmen des Menschen zu verurteilen,
das Urteil aber nicht zu vollstrecken. Die so begriindete evangeliumsgemafie
Predigt hat sich als Evangelium jenen Menschen trostend, aufbauend und Ge-
borgenheit vermittelnd zuzuwenden, die unter den Folgen der brutalen Selbst-
durchsetzung anderer Menschen - und ihrer selbst - zu leiden haben.

In diesem Horizont theologischer Selbstvergewisserung ist ein Lutherjubi-
laum dringend geboten. Freilich geht es nicht darum, materiale Aussagen zum
Umgang mit den Krisen der Gegenwart zu sammeln, sondern vielmehr sich
von ihm anleiten zu lassen, die evangelische Evangeliumsauslegung, seine bib-
lisch gegriindete Hermeneutik von Gesetz und Evangelium in den Fragen der
Gegenwart zu bewdhren. So verstanden kann man mit Luther dann durchaus
Stellung nehmen z. B. zu Umweltverschmutzung, Klima- und Bevolkerungs-
wandel, Praimplantationsdiagnostik und Abtreibung, Medizin an den Gren-
zen des Lebens und den schier unendlichen Méglichkeiten moderner Tech-
nik.** Wenn das Wort Gottes als unverbriichliche, ewige Vergegenwirtigung
seiner Offenbarung auch fiir unsere Gegenwart eine Bedeutung hat, gibt es
keine Grenzen seiner Anwendung.

*® Zum Terminus und seiner materialen Fiillung vgl. Leif Grane, Modus Loquendi Theologicus,
Leiden 1975; exemplarisch durchgefithrt hat die Weise der Bibelinterpretation Luthers Ger-
hard Ebeling in seinen Lutherstudien, 3 Bde. (in 5), Tiibingen 1971-1985.

% Dies wird leider von Brad Gregory, The unintended Reformation: How a Religious Revolution
secularized Society, Cambridge/Mass. 2012, vollig iibersehen und kontroverstheologisch
tiberspitzt bewertet; vgl. dazu meine Rezension in: ThLZ 139 (2014) (im Druck).
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Freilich - und das stort Lutherexegeten wie Theologen der Gegenwart im-
mer wieder - sind die im modus loquendi theologicus getroffenen Aussagen
nicht anwendungspraktisch im Sinne einer konkreten Handlungsanweisung.
Sie sind nicht kohdrent im Sinne einer positionellen Aussage und nicht immer
voll kompatibel, weil ohne Riicksicht auf die innerweltlichen Beziige formu-
liert. Luthers Erbe wird hier eher zur kritischen Theorie christlicher Ethik als
zur evangelischen Handlungsorientierung.

Luther war kein Lutheraner und wollte auch keiner sein: Durch Luther ist
noch niemand lutherisch geworden. Das Gegenteil ist der Fall: Durch Lu-
ther sind immer wieder Menschen an ihren Uberzeugungen, Prinzipien und
apriorischen Normsetzungen irregeworden, wurden enttduscht und haben zu
einer Neubestimmung ihrer Wirklichkeitsinterpretation finden miissen. Zu-
gleich sind durch Luther in den vergangenen 500 Jahren viele Menschen zu
Gottes Wort zuriickgefiithrt oder auch erstmalig herangefiihrt worden. Wer
durch Luther nicht zum Christen wird und das Wort der Erlosung von Gott
empfangt, hat von Luther nichts. Er wird auch mit dem vielberufenen Erbe
des Reformators letztlich nichts anfangen konnen.

Professor Dr. Markus Wriedt, Goethe Universitiat Frankfurt am Main, Fach-
bereich Evangelische Theologie, Griineburgplatz 1, 60323 Frankfurt a. M.;
E-Mail: m.wriedt@em.uni-frankfurt.de



Glaube und wirtschaftliche Vernunft bei Luther

Von Andreas Pawlas

Immer wieder provoziert Luthers Auseinandersetzung mit der menschlichen
Vernunft genauere Untersuchungen.! Denn zu spannungsreich oder gar
widerspriichlich scheinen hierzu seine aus der Perspektive des christlichen
Glaubens gemachten Auflerungen zu sein.

L Luthers scheinbar widerspriichliche Aussagen zur Vernunft

Bekanntlich kann Luther die Vernunft einerseits scharf ablehnen. Denn ,,des
Teuffels Braut, [sei die] Ratio, die schone Metze“. Oder die Ratio sei die ,,h6chs-
te Hure, die der Teufel hat“? Andererseits weif$ er sich ganz entscheidend auf
sie zu berufen, wie etwa in seiner Verteidigungsrede auf dem Reichstag zu
Worms.’

An dieser Stelle muss nicht im Einzelnen nachgezeichnet werden, welche
Grundkonstellationen sich insgesamt in Luthers Auseinandersetzung mit der
menschlichen Vernunft und seinen so widerspriichlichen Aussagen ergeben
haben, wo es sicherlich darauf ankommt, wer hier beziiglich der Vernunft
die Frage stellt, wem die Frage gestellt wird und wer die Antwort iiberpriifen
kann und dass vielleicht tatsichlich eine ,,Lust am Paradox™ eine Rolle spielen
mag. Namentlich Untersuchungen von Bernhard Lohse und Gerhard Ebeling
haben hier ja das Feld bereitet.> Dabei meint Lohse resiimieren zu konnen,
dass sich bei Luther Vernunft und Glaube im Menschen gewissermafien auf
unterschiedlichen Ebenen befinden. Die Vernunft meine die Erkenntnis-

So zuletzt David Andersen, Martin Luther The Problem of Faith and Reason: A Reexamina-
tion in Light of the Epistemological and Christological Issues, Bonn 2009, in Auseinander-
setzung u.a. mit Brian Albert Gerrish, Grace and reason: A study in the theology of Luther,
Oxford 1962.

WA 51,126,7 bzw. WA 51, 126,32; vgl. auch WA 18, 164, 25-27; WA.TR 6, 82,8 (Nr. 6619).

Dort sagt er bekanntlich: ,Es sei denn, dass ich durch Zeugnisse der Schrift oder durch klare
Griinde der Vernunft tiberfithrt werde ..., so bin ich iiberwunden durch die von mir ange-
fithrten Schriftstellen und ist mein Gewissen gefangen in Gottes Wort; daher kann und will
ich nichts widerrufen, da es weder sicher noch recht ist, gegen das Gewissen zu handeln.“ Vgl.
WA 7,838, 4ff. nach der Ubersetzung von Bernhard Lohse, Luthers Antwort in Worms, in: Lu-
ther 29 (1958), 124-134,124.

Gerhard Ebeling, Luther. Einfithrung in sein Denken, Tiibingen 1981, 160.

Vgl. Bernhard Lohse, Ratio und Fides. Eine Untersuchung tiber die ratio in der Theologie Lu-
thers, Gottingen 1958; ders., Luthers Theologie in ihrer historischen Entwicklung und in ihrem
systematischen Zusammenhang, Gottingen 1995; Gerhard Ebeling, Lutherstudien, Bd. 11/1-2
und III, Tiibingen 1982-1989; Karl-Heinz zur Miihlen, Reformatorische Vernunftkritik und
neuzeitliches Denken, dargestellt am Werk M. Luthers und F. Gogartens, Tiibingen 1980.
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fahigkeit, also das kritische Verstehen, die Einsicht, die geistigen Aktivititen
im weitesten Sinne, das Abwagen von Argumenten, die Fahigkeit zu Schluss-
folgerungen sowie letztlich auch die philosophische Bemiihung um eine zu-
sammenfassende Schau der Welt und des Menschen. Der Glaube hingegen -
so kann er, unterstiitzt durch das Zitat aus Luthers Tischreden ,,Ratio humana
tantum docet manus et pedes, Deus autem cor“* festhalten - sei eine Sache
des Herzens. Er betreffe vor allem das Gottesverhiltnis des Menschen, und
zwar unter dem Gesichtspunkt von Gericht und Gnade.”

2. Luthers hohe Wertschitzung der Vernunft in weltlichen Dingen

Im Hinblick auf ihr Betitigungsfeld in der Welt weifS Luther jedoch die Ver-
nunft iiberraschend hoch zu schitzen. Reprisentativ dafiir ist die bekannte
4. These seiner ,,Disputatio de homine® von 1536, wo er die Vernunft als die
grofite und wichtigste der gottlichen Gaben an den Menschen bezeichnet,? wel-
che ihn auch vom Tier unterscheide (These 6).° Insgesamt habe Gott das welt-
liche Regiment der Vernunft unterworfen.” Und Luther hilt es an manchen
Stellen sogar fiir angebracht, sehr eingehend zu beschreiben, auf welche Weise
die Vernunft im Blick auf sein Konzept der zwei Reiche im ,,Weltreich alleine ...
ire herrschafft und Gebiete" habe."” Allerdings kritisiert Thielicke an Luther,
dass mit seiner Konzeption, dass ,fiir das Welthandeln die Vernunft zustandig
sei, herzlich wenig und eigentlich nur eine Banalitat gesagt® sei.”® Denn es sei

s WA.TR 3,174,26f. (Nr. 3112).

7 Vgl. Lohse, Theologie (s. Anm. 5), 219.

8 Vgl. WA 391, 175,9f.: ,,Et sane verum est, quod ratio omnium rerum res et caput et prae
caeteris rebus huius vitae optimum et divinum quiddam sit.“ Vgl. auch WA 40 III, 612,31f.:
»Ratio maximum et inaestimabile est donum Dei, nec ea, quae in rebus humanis sapienter
constituit et invenit, contemnenda sunt.”

® Vgl. WA 391,175,15.

10 WA 51, 242,11,

WA 16, 261,30f.

12 WA 33, 127,6-23: ,.In eusserlichen und Weltlichen sachen da lass man der Vernunftt jr urteil,
denn da kanst du wol ausrechnen und gedencken, das die Kuhe grosser sey denn das Kalb, Jtem
drey Ellen lenger sind denn eine Ellen und das ein Giilden mehr ist denn ein Grosche und das
hundert Giilden mehr sind denn zehen Giilden und das das Dach besser stehe oben uber dem
Hause denn unter dem Hause. Dabey bleibe, das kanst du wol thun und ausmessen, wie du ein
Pferd zeumen mogest, denn das leret dich die Vernunfft, und da sey Meister, denn Gott hat auch
dazu die Vernunfit gegeben, das man Kithe melcken und Pferde zeumen solle und wissen, das
hundert Giilden mehr sind denn zehen Giilden.“ Vgl. dhnlich WA 52, 268,25-32.

13 Helmut Thielicke, Theologische Ethik, Bd. 2/1, Tiibingen 21959, 381. Vgl. hierzu den aktuellen
Klirungsversuch von Herms zur Verhiltnisbestimmung der freigesetzten menschlichen Ver-
nunft zum Wirken Gottes: ,Das von diesem Vorherwissen geleitete Wollen und Wirken des
Schopfers will und wirkt im Ganzen des von ihm gewirkten Werdens einen Bereich, in dem
das, was in ihm geschieht, nicht durch es selbst vorhergewusst, gewollt und gewirkt wird,
sondern in dem das, was geschieht, durch das eigene verniinftige Wollen und Wirken des
Menschen vorhergewusst, gewollt und gewirkt wird, das vom schaffenden Vorherwissen,
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nur im Ansatz, aber nicht in extenso durchdacht, was es bedeute, ob eine véllig
sdkularisierte, neuheidnische, mythisch gewordene Vernunft oder aber eine
im Glauben zu sich selbst gekommene Vernunft am Werk sei. Das konnte ,,in-
nerhalb eines gewissen corpus christianum, in dem LUTHER lebte, wohl noch
nicht mit jener atemberaubenden Aktualitit deutlich werden, wie sie uns heute
zwischen Ost und West, zwischen Christentum und Neuheidentum bewegt.“!*
Um so wichtiger mag es sein, diese Kritik Thielickes an einem speziellen Ar-
beitsfeld der Vernunft, der Okonomie, zu iiberpriifen, die ja heutzutage das ihr
zugrunde liegende ,Wirtschaftlichkeitsprinzip® selbst als ,,Rationalprinzip“
bzw. ,allgemeines Vernunftprinzip“ versteht,” die sich allerdings dabei auch
an die Grundstruktur der Schopfung gewiesen wissen darf. Denn die Chris-
tenheit bekennt im Schépfungsbericht, dass Gott die Schopfung in Endlichkeit
und Begrenztheit geschaffen hat, was vor dem Hintergrund einer verantwort-
lichen Lebensfithrung vor Gott auch einen sorgsamen, sparsamen, eben ratio-
nalen Umgang mit den anvertrauten knappen Giitern der Schopfung gebietet.

3. Die Nihe und Distanz Luthers zu 6konomischen Fragestellungen

Es entsprach nun Luthers Verstindnis des Predigtamtes,'® die neu entdeckte
Zusage von Heil und Erlésung fiir die Menschen durch Jesus Christus fiir alle
Lebensbereiche fruchtbar zu machen, weshalb seine Sozialethik insgesamt
- und deshalb natiirlich auch seine Stellungnahmen zu Okonomie - allein
in dem ,rechtfertigenden Glauben® griindet.” Und dazu mag dann auch die
feste Uberzeugung gehdrt haben, dass Seelsorger und Pfarrer, die nicht auch
in 6konomischen Dingen Schuld aufgezeigt, ermahnt, gestraft und gelehrt
hatten, doch gemeinsam mit den Siindern ,,zum teuffel“ gehen wiirden.”®

Wollen und Wirken unterschieden und ihm gegeniiber relativ selbststindig ist und das samt
dieser seiner relativen Selbststindigkeit gegentiber dem Vorherwissen, Wollen und Wirken
des Schopfers von diesem selbst vorhergewusst, gewollt und gewirkt wird.“ (Eilert Herms,
Opus Dei gratiae: Cooperatio Dei et hominum. Luthers Darstellung der Rechtfertigungs-
lehre, in LuJ 78 [2011], 61-135, 127). Dabei bleibt allerdings die Auffassung schwierig, dass
Gott auf die Prészienz dessen, was er dem verniinftigen Wollen und Wirken des Menschen
iiberldsst, verzichte (a.a. 0., 127f).

4 Thielicke (s. Anm. 13), 381.

5 Vgl. z.B. Giinter Wohe, Einfithrung in die Allgemeine Betriebswirtschaftslehre, Miinchen
11974, 1.

'* Hier in Bezug auf seine Worte gegen den Wucher: ,,Und da ich widder yhn schreib Lacheten
mein die heiligen wucherer, und sprachen, Der Luther weis nicht, was wucher ist Er mag
seinen Matthelim und psalter lesen Nu Wolan, bin ich denn ein prediger Christi, und mein
wort Gottes wort ist als ich keinen zweiiiel hab, so sol dich verfluchter wucher entweder der
Turcke oder sonst ein ander zorn Gottes, leren, das der Luther wol verstanden und gewust
habe was wucher sey, das gelte einen giiten giilden. (WA 51, 598,14-590,4).

7 Vgl. Theodor Strohm, Martin Luthers Wirtschafts- und Sozialethik, in: Helmar Junghans
(Hg.), Leben und Werk Martin Luthers von 1526 bis 1546. Festgabe zu seinem 500. Geburts-
tag, Gottingen 1983, 205-223, 207.

#® Vgl. z.B. WA 51, 368,3 und 191, und 418,11f. und 27.
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3.1. Hermeneutische Aspekte

Aber dieser ethisch-funktionale Aspekt im Blick auf die 6konomische Ver-
nunft darf eine andere Perspektive nicht véllig ausblenden, nimlich die her-
meneutische: Denn wenn auch erst Jahrhunderte spiater Walther Rathenau
als Bedingungsrahmen fiir moderne Gesellschaften formulieren konnte ,,Die
Wirtschaft ist das Schicksal“?, so darf doch nicht iibersehen werden, in wie
hohem Mafle Bilder, Logik und Konsequenzen ékonomischer Prozesse als
mafigeblicher Teil der Lebenswelt auch in alten Zeiten die ganze Kultur beein-
flussten. Es darf eben nicht {ibergangen werden, wie sehr etwa bereits in der
Bibel nicht nur Gebote und Weisungen ethisch-funktional fiir die Wirtschaft
gegeben wurden, sondern auch 6konomische Vernunft benutzt wurde, um
das Evangelium zu verdeutlichen, z. B. in den Gleichnissen Jesu von den Ar-
beitern im Weinberg (Mt 20,1-16), vom ungerechten Haushalter (Lk 16,1-13),
vom Zinsgroschen (Mt 22,15-22) usw. Uber diese Gleichnisse hat auch Luther
vielfach gepredigt® und verstindlicherweise in diesem Sinne vielfach 6ko-
nomische Zusammenhiénge benutzt, um das wiederentdeckte Evangelium in
seiner Zeit deutlicher zu machen. Damit befand er sich durchaus in Gesell-
schaft mancher Anhdnger der ihn stark beeinflussenden via moderna, wie
z.B. Gabriel Biel oder auch von Nikolaus von Kues.* Offenbar war es aber
nicht erst der Nominalismus, der fiir das Verstindnis monetdrer Prozesse
einen ,,Begriffsapparat bereit stellen konnte®, wie Oberman zunichst meint.
Vielmehr greifen auch hier und immer wieder und in allen Zeiten ,Wirt-
schaftstheorie und Theologie ineinander®.?

In diesem Sinne ldsst sich auch bei Luther dieser hermeneutische Ansatz
immer wieder finden, wenn er nicht nur etwa die Begriffe ,,Schatz®, ,Miinze®,
»Gulden“ verwendet, sondern auch die dahinterstehenden Erwartungen und
Zusammenhinge.

Beispielsweise streicht er dabei zwar im Gegensatz zur dkonomischen Lo-
gik heraus, dass der ,wahre Schatz der Kirche® das heilige Evangelium von
der Ehre und Gnade Gottes sei und dass Christus seinen Jiingern keine Geld-
mittel hinterlassen habe. Aber ebenso betont er, dass Christus diese Vokabeln
doch gebrauche, um darauf hinzuweisen, dass es (wohl mit Bezug auf Mt

1 Walther Rathenau, Rede auf der Tagung des Reichsverbandes der deutschen Industrie (1912),
in: ders., Gesammelte Reden, Berlin 1924, 241-264, hier 264.

» Luther predigt iiber Mt 22,15-22 (Steuermiinze) primar im Blick auf seine Zwei-Reiche-Leh-
re (s. WA 29, 598-605 (1529); WA 32, 178-187 (1530); WA 37,190-195 (1533); WA 52, 529-537
(1533); WA 1012, 417ff. (1526); WA 10 I1I, 428 1f. (1522). Er gibt jedoch auch Erkldrungen zur
okonomischen Logik der Steuer. Vgl. WA 52, 536,37-537,3 (1533).

2 Nikolaus von Kues betont dabei angesichts von Mt 22,15-22 am Gleichnis der Miinze die
Gottebenbildlichkeit des Menschen mit dem Vater als ,Miinzherr®, allerdings auch die Be-
deutung der Vernunft, die Geld, aber auch Geldwechsler sei, ,wie Gott jene Miinze ist, die
auch Miinzherr ist. Daher entdeckt die Vernunft die mit ihr zugleich gezeugte Kraft, jede
Miinze zu erkennen und zu zdhlen®. Vgl. Nikolaus von Kues, Philosophisch-Theologische
Werke, hg. von Ernst Hoffmann, Paul Wilpert und Karl Bormann, Bd. 3, Hamburg 2002, 141.

2 Heiko A. Oberman, Werden und Wertung der Reformation, Tiibingen 1989, 168.
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13,47-50) durchaus um einen wahren Schatz gehe, wenn er auch (genauso wie
ein Miinz-Schatz) im ,,Acker verborgen” sei.””

Oder Luther kann auch die Lebendigkeit der Gerechtigkeit Gottes und des
Glaubens gegen die, die ,,durch yhre eygene werck und gerechtigkeit recht
haben und sein wollen” herausstellen und dabei das Bild von falscher und
echter Miinze? verwenden: ,,gleich wie ein zal pfennig odder gemalter giilde
nicht ein warhafftiger giilde ist, sondern eine figur, ia ein eitel und triegerey,
so sie fur ware gulden geben und gehalten werden, Ein rechter giilde aber ist
die warheit und on triegerey, Also aller hoffertigen heiligen leben und werck
und gerechtigkeit ist kegen der gerechtigkeit und werck der gnaden Gottes ein
blosser schein und eine todtliche, schedliche falschheit, so sie fur recht ware
gehalten werden®?

Und auch beziiglich der Messordnung kann er wieder auf ein Bild der 6ko-
nomischen Logik des Zahlungsverkehrs und Miinzfilschung zuriickgreifen.
Denn ,die ordnung [der Messe] sollen zu fodderung des glaubens und der
liebe dienen und nicht zu nachteyl des glaubens. Wenn sie nu das nicht mehr
thun, so sind sie schon thot und abe und gelten nichts mehr, gleych als wenn
eyn gute muntze verfelscht, umb des misbrauchs willen auffgehaben und ge-
endert wird“.*

Auf jeden Fall gebe es in wahrem Glauben Grund genug zu Frohlichkeit
und Danksagung (Eucharistia) ,fur solch trostlich, reich, selig testament,
gleich wie der danckt, lobt und frolich ist, dem ein gut freund tausent odder
mer gulden bescheiden hat.“”

Und selbst in der Auseinandersetzung mit den Selbstbehauptungs- und
Herrschaftsanspriichen des damaligen Papsttums greift Luther auf Bilder der
okonomischen Logik zuriick und vergleicht den kirchlichen Auftrag damit
»als wenn ein Fiirst tausent giilden seinem Diener thette, das er die solt unter
etliche arme Leute teilen, Durch diese tausent giilden sol der Diener nicht
reich noch Herr uber die armen Leute werden®.*

Auf diese Weise bedient sich Luther also Kategorien 6konomischer Ver-
nunft, obwohl es ihm beim Evangelium um véllig andere Dimensionen geht.

3 WA |, 616,11-19 (Resolutiones disputationum de indulgentiarum virtute, 1518): ,Verus the-
zaurus Ecclesiae est sacrosanctum Euangelium gloriae et gratiae dei. ... Nihil enim reliquit
in mundo Christus praeter solum Euangelium. Unde et nihil servis suis vocatis tradidit quam
mnas, talenta, pecunias, denarios, ut ex iis ipsis vocabulis thesaurorum ipsum verum thesau-
rum esse ostenderet. ... Et Christus thesaurum absconditum in agro, Et hoc ipsum, quod est
absconditus, facit, ut sit pariter et neglectus.

# Vgl. auch die Betonung der Verwerflichkeit der Falschmiinzerei bei Gabriel Biel in seinem
,Tractatus de potestate et utilitate monetarum“ (Oppenheim ca. 1515): http://dfg-viewer.
de/show/?set[image]=7&set[zoom]=default&set[debug]=0&set[double]=0&set[mets]=
http%3A%2F%2Fdaten.digitale-sammlungen.de%2F~db%2Fmets%2Fbsb00006177_mets.
xml [9.11.2013], 7.

» WA 18, 522,25-38 (Die sieben Buflpsalmen, 1525).

2% WA 19, 113,8-12 (Deutsche Messe, 1526).

7 WA 6, 231,7-9 (Von den guten Werken, 1520).

# WA 54, 250,19-22 (Wider das Papsttum zu Rom, vom Teufel gestiftet, 1545).
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3.2. Ethisch-funktionale Aspekte

Aber trotz aller lebendigen Verwendung 6konomischer Logik auf weiten Fel-
dern seiner Theologie und obwohl! das Evangelium eine vollig andere Perspek-
tive bedeutet, haben wirkungsgeschichtlich seine ethisch-funktionalen Stel-
lungnahmen zu wirtschaftlichen Fragen® eine eigene Bedeutung entfaltet. Im
Geschichtsverlauf wurde auch immer wieder in der theologischen oder 6ko-
nomischen Diskussion auf die Hauptargumente seiner Darlegungen zuriick-
gegriffen. So etwa im 19. Jahrhundert, als es in der Okonomie darum ging, ge-
geniiber Adam Smith ein eigenes Profil zu schirfen und eine ,, Alternative zur
klassischen 6konomischen Schule zu entwickeln“** Auch konnte Karl Marx
Luther als ,alteste[n] deutsche[n] Nationalokonom[en]“® klassifizieren. Und
Schmoller wiirdigte 1860 insbesondere Luthers Schrift iiber Kauthandel und
Woucher als das ,.interessanteste, was uns in nationalokonomischer Beziehung
aus der Reformationsperiode erhalten ist“.* Hinzukommen in jiingerer Ver-
gangenheit diverse Versuche, Luthers 6konomische Argumentation fiir die
Gegenwart fruchtbar zu machen.” Dabei meint Fischer sogar, bei Luther eine
frithe Beschreibung des Kapazitatserweiterungseffektes und der Theorie des
Grenznutzens nachweisen zu kénnen.**

» Vgl. hier namentlich: (Kleiner) Sermon von dem Wucher, 1519 (WA 6, 1-8); (Grofier) Sermon
von dem Wucher, 1520 (WA 6, 36-60); Sermon von dem ungerechten Mammon, 1522 (WA
10 111, 273-292); Von Kaufshandlung und Wucher, 1524 (WA 15, 293-322); An die Pfarrherrn,
wider den Wucher zu predigen, Vermahnung, 1540 (WA 51, 331-424).

3 Joachim Fischer, Luther in der Wirtschaftswissenschaft des 19. Jahrhunderts. Auswirkungen
auf moderne Wirtschaftsethik, Berlin 2010, 18.

3 Marx-Engels-Gesamtausgabe (MEGA?), hg. von der Internationalen Marx-Engels-Stiftung
I1. Abt. II, Bd. 2, Okonomische Manuskripte und Schriften, 18581861, Berlin 1980, 35.

32 Gustav Schmoller, Zur Geschichte der national-6konomischen Ansichten in Deutschland
wiahrend der Reformations-Periode, in: ZGStW 16 (1860), 461-716, hier 492. Schmoller nimmt
diese Hochschitzung allerdings in seiner Volkswirtschaftslehre von 1901 etwas zuriick, wiir-
digt aber: ,,Die Bedeutung der Reformatoren fiir die Staatswissenschaft liegt so nicht sowohl
in dem, was sie etwa iiber Wucher, Geld, sociale Klassen, Obrigkeit sagten, als in dem sitt-
lichen Ernst ihrer dem Leben zugewendeten Moral, in dem Hauche geistiger Freiheit, der
von ihnen ausging, in dem Versuche, die Uberlieferung antiker Wissenschaft mit christlicher
Gesittung und Empfindung zu verbinden.“ (Gustav Schmoller, Grundriff der Allgemeinen
Volkswirtschaftslehre, I. Teil, Leipzig *-61901, 80).

3 Vgl. z.B. Hans-Walter Krumwiede, Glaubenszuversicht und Weltgestaltung bei Martin Lu-
ther. Mit einem Ausblick auf Dietrich Bonhoeffer, Géttingen 1983; Theodor Strohm, Luthers
Wirtschafts- und Sozialethik; Hans-Jiirgen Prien, Luthers Wirtschaftsethik, Gottingen 1992;
Ricardo Rieth, Habsucht' bei Martin Luther. Okonomisches und theologisches Denken. Tra-
dition und soziale Wirklichkeit im Zeitalter der Reformation, Weimar 1996; Andreas Pawlas,
Die lutherische Berufs- und Wirtschaftsethik, Neukirchen-Viuyn 2000. Selbst aus marxisti-
scher Sicht wurde 1986 Luthers Schrift ,,Von Kaufshandlung und Wucher* (1524) als eine ,fiir
die Geschichte der politischen Okonomie wichtige Schrift” klassifiziert: Hermann Lehmann,
Luthers Platz in der Geschichte der politischen Okonomie, in: Giinter Vogler/Siegfried Hoyer/
Adolf Laube (Hg.), Martin Luther. Leben, Werk, Wirkung, Berlin 1986, 279-294, hier 285.

% Vgl. zum Kapazitatserweiterungseffekt Fischer (s. Anm. 30), 149; zur Darstellung des Grenz-
nutzens gemafl WA 51, 375,27-376,27 a.a. 0., 152f.
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Allerdings haben alle diese Arbeiten damit umzugehen, dass Luther keines-
wegs eine systematische Auseinandersetzung mit der 6konomischen Vernunft
gefiihrt,® sondern eher ,Beispielsammlungen fiir den evangelischen Neu-
ansatz seiner Theologie*® zusammengestellt hat.”

4. Luther zu wirtschaftlicher Vernunft in der Tradition und gegen sie

Zu Recht weist Honecker darauf hin, dass seit dem christlichen Altertum das
Naturrecht als fiir alle Menschen verbindliche Norm die Grundlage der Ethik
gewesen sei. Darum hitten sich alle Menschen an das Naturrecht als Vernunft-
recht gebunden gefiihlt, so auch Luther, weshalb dann Ethik als vernunftge-
leitete Handlungstheorie nach lutherischem Verstandnis dem usus politicus,
dem usus civilis des Gesetzes, dem biirgerlichen Gebrauch, zuzuordnen sei.*®

Von dieser Vorgeschichte her ist es dann nicht verwunderlich, dass Luther,
so sehr er sich sonst in Fragen des Glaubens gegen Aristoteles wandte, ver-
schiedentlich auch auf Aristoteles und seine Argumente der Vernunft zuriick-
greift. Dazu sollen an dieser Stelle einige kurze Bemerkungen im Blick auf
die Preisbildung allgemein und sodann etwas ausfiihrlicher im Blick auf die
Bildung von Preisen fiir Geld, Vermogen, Kapital, also auf die Zinsfrage, ge-
macht werden.

5. Preisbildung nach Mafstdben der Vernunft?

Nun geht Luther in seiner Kritik am kaufménnischen Handel und der hier-
bei besonders auftretenden Preisbildungsfrage nicht so weit wie etwa Aris-
toteles,” sondern er miiht sich, dem Kaufhandel verniinftig nach Recht und
Billigkeit Richtlinien zu geben.” Um weder den Néchsten zu i{ibervorteilen
noch eine Ware zu iiberteuern, beschiftigt er sich unter Berufung auf Lk 10,7
(ein Arbeiter ist seines Lohnes wert) praktisch mit den Grundelementen jener
heute als Handels-Kalkulation bezeichneten Disziplin. In diesem Zusammen-

% Vgl. Rieth (s. Anm. 33),198.

3% Helmut Thielicke, Theologische Ethik, Bd. 1, Tiibingen *1965, 32; vgl. Hartmut Weber, Wirt-

schaftsethik, in: RGG® 6, Tubingen 1962, 1742; Prien (s. Anm. 33), 12.

Luther hatte dabei im Laufe der Zeit mit unterschiedlichen Aspekten der gesamtwirtschaftli-

chen Lage zu tun. Nach Strohm (s. Anm. 33), 206{., bewirkte das jedoch keine ,,Abwandlun-

gen seiner Grundgedanken®, was gegen eine Untersuchung der zeitlichen Entwicklung der

wirtschaftsethischen Auffassung - etwa einerseits des jungen und andererseits des dlteren

Luther - spreche.

Vgl. Martin Honecker, Ethos und Lebensform. Der Beitrag theologischer Ethik im Zeichen

der Krise, in: DtPfrBl 112 (2012), 192-197, 193.

¥ Vgl. Aristoteles, Politik I, 1258 a40 und 1258b 35.

0 Vgl. WA 15, 295, 311F.: ,,So fragistu denn: Ja, wie theur soll ichs denn geben? Wo treff ich das
recht und die billickeyt, das ich meynen nehisten nicht ubersetze odder uberneme?“

37

38
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hang stellt er auch eine Fiille von Uberlegungen zur ethischen Frage eines
»gerechten” Preises an.*

Allerdings lassen sich bei Luther auch Bemerkungen finden, dass in Er-
mangelung jeglicher Orientierung fiir einen ,gerechten” Preis der allgemeine
Marktpreis einer Ware akzeptiert werden miisse.*? Aber es gilt fiir ihn eben
nur ausnahmsweise das Argument, dass fiir den Fall, dass es zu einem pri-
vatrechtlichen Ausgleich zwischen zwei Vertragspartnern kommen solle, die
von Aristoteles als verniinftig erachtete sogenannte ausgleichende Gerechtig-
keit oder arithmetische Gleichheit® zum Zuge kommen miisse. So kann Lu-
ther formulieren, dass ,,die arithmetische Gleichheit fiir den Markt, fiir Kauf
und Verkauf® gelte, die geometrische sich hingegen auf Personen beziehe.**

6. Natur und Vernunft bei der Ablehnung des Zinsnehmens

Nun ist seit Menschengedenken die Bildung eines Preises fiir Geld, Verméogen,
Kapital ein ganz eigenes Thema im Rahmen der Preisbildung. Entscheidend
ist, dass Luther dabei, wie dem breiten Strom der kirchlichen Uberlieferung,
in Geldangelegenheiten hauptséchlich die in Not geratene Privatperson vor
Augen steht.*” Deshalb ist fiir ihn nach dem Evangelium zuerst gefordert, ,,das
wir sollen geben fry umbsonst yderman, der seyn bedarff odder begeret*.
Und tatsichlich kann in unmittelbarer Not ~ wenn man dazu in der Lage ist -
nur das freimiitige Geben und die kostenfreie Uberlassung helfen, nicht aber
Kredit und Verzinsung.

Vor diesem Hintergrund der Néchstenliebe zu der in (Geld-) Not gerate-
nen Privatperson summiert er deshalb in seinem Sermon von dem Wucher
(1520)* gegen das Zinsennehmen beim Leihen von Waren oder Geld: ,,Czum
ersten diff gegenwertig Evangelium, das gepeut, Wir sollen leyhen. ... Czum
andern ist das widder das naturlich gesetze, Wilchs auch der herr Luce VI.
und Matt. VII antzeygt: Was yhr wolt, das euch die leut thun sollen, das thut
auch yhn. ... Zum Dritten ists auch widder das alte und new gesetz, das do
gepeutt ,du solt deynen nehisten lieben als dich selbs’, aber solche leyher lieben
sich alleyn, suchen das yhr alleyn, oder lieben und suchen noch meynen nit
mit solchen trewen yhren nehsten alf§ sich selb.“®

4 Vgl. Pawlas (s. Anm. 33), 145fF.

2 Vgl WA 15, 296,19,

4 Vgl. Aristoteles, Nikomachische Ethik, V, 7.

* Vgl. WA 43, 641, 211.: ,,Sed haec aequalitas arithmetica ad forum, ad emptionem aut venditio-
nem.

* Vgl. WA 6,6,21f.: ,das den durfftigen geholffen werd mit leyhen und geben®.

% WA 6, 41,16f.

¥ Vgl. Michael Lapp, ,Denn es ist geld ein ungewis, wanckelbar ding“. Die Wirtschaftsethik
Martin Luthers anhand seiner Schriften gegen den Wucher, in: Luther 83 (2012), 91-107.

WA 6,48,30-49, 4-7.13-17.



172 Andreas Pawlas

Ein eigener Akzent sind hier eben bei seiner Ablehnung der Zinsen die
Griinde 6konomischer Vernunft, wie sie von Aristoteles her iiberliefert sind:
»Auch alle weise vernunfftige Heiden den Wucher uber aus ubel gescholten
haben, Als Aristoteles Pol. i* spricht Das Wucher sey wider die natur, aus der
ursachen, Er nimpt allzeit mehr denn er gibt, damit wird auffgehaben das
mittel und richtmas aller tugend, das man heisst Gleich umb gleich, equalitas
Arithmetica. Weiter spricht er: Gelt ist von natur unfruchtbar, und mehret
sich nicht, Darumb wo sichs mehret, als ym wucher, da ists wider die natur
des gelds. Denn es lebt noch tregt nicht wie ein baiim und acker thut der alle
iar mehr gibt Denn er ligt nicht mussig noch on frucht, wie der gulden thut
von natur.*°

Aber nicht nur Aristoteles ist ihm Zeuge 6konomischer Vernunft, sondern
er kann hierzu auch andere Autoritaten der Antike heranziehen: ,,Item der
selbe Cato spricht II. offic.: Lieber, was ist Wuchern anders, denn die leute
morden? Solchs haben die Heiden gethan und gesagt. Was solten wir Christen
wol thun? Die Heiden haben konnen aus der vernunfft rechen, das ein Wuche-
rer sey ein vierfeltiger Dieb und ein Mérder, Wir Christen aber halten sie inn
solchen ehren, das wir sie schir anbeten umb jres gelds willen, achten nicht,
welch einen grossen hohn und schmach wir damit thun dem christlichen na-
men und Christo selbs. Denn wo wir gleich nicht Christen weren, muste uns
die vernunfft eben sowol sagen als den Heiden, das ein Wucherer ein Mdrder
sey. Denn wer einem andern seine narung aussaugt, raubt und stielet, der thut
ebenso grossen mord (so viel als an jhm ligt), als der einen hungers sterbet und
zu grund verterbet.

Wenn es hier in den Vorstellungen der damaligen Zeit verniinftig erscheint,
Zinsnehmen als Wucher zu bezeichnen und den Wucherer als Morder zu be-
greifen, so darf nicht {ibergangen werden, dass diese, wie generell Einsichten
der Vernunft, umwelt- und zeitbedingt sind.** Das aristotelische Diktum,
dass Zinsnehmen gegen die Natur (= natiirliche Vernunft) sei, welchem sich
Luther ja auch anschliefit, stammt aus einer agrarischen Epoche, in der Ver-
mdogen hauptsichlich durch Naturalien dargestellt wurde. Und da war es vol-
lig natiirlich, dass der im Eigentum befindliche Apfelbaum oder ein Acker das
Jahr iiber Friichte bringen wiirde, genau so wie eine Viehherde Nachwuchs.*

49 Vgl. Aristoteles, Politik I, 1258b1-9: ,,Zins ist aber Geld gezeugt von Geld. Daher ist auch diese
Form von Erwerb am meisten wider die Natur“ (Uber die Hausverwaltung und die Herr-
schaft des Herrn tiber Sklaven, iibers. und erldutert von Eckart Schiitrumpf, Berlin 1991, 27f).

0 WA 51, 360,4-13; vgl. WA 6, 49.

' WA 51, 361,27-362,19.

2 Vgl. Herms (s. Anm. 13), 112; vgl. auch Thielicke, Ethik 2/1 (s. Anm. 13), 374.

3 Offensichtlich ist es eine Engfiihrung, wenn man hier im Blick auf antike Vorstellungen nur
davon redet, dass der Boden Friichte tragen konne, wie Georg Wiinsch, Luthers Beurteilung
der Zinswirtschaft, in: CW 23 (1915). Nr. 5, 86-91, 90, meint. Denn selbst in biblischen Ur-
zeiten stellte man sich Vermogen durchaus auch aus Vieh bestehend vor. Vgl. z. B. Gen 30,43:
»Daher wurde der Mann (Jakob) iiber die Maflen reich, so dass er viele Schafe, Magde und
Knechte, Kamele und Esel hatte.”
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In dem Mafle aber, wie allgemeiner der Gebrauchsnutzen eines Gutes** und
»der Einfluf} der Zeit auf die menschliche Wertschitzung der Giiter* als
bedeutsam angesehen wurden, musste verniinftigerweise der alleinige Blick
auf die Reproduktionsmoglichkeiten lebendiger Vermdgensgegenwerte an
Bedeutung verlieren und die Nutzentheorie oder Liquidititstheorie des Zinses
als verniinftig erscheinen bzw. die Auffassung, Zinsen in ihrer Funktion als
volkswirtschaftlicher Allokationsmechanismus oder als moralisch wohl zu
akzeptierenden Moglichkeit fiir einen Inflationsausgleich® anzusehen.

Bekanntermaflen kann sich Luther nun konkret nur drei Arten vorstellen,
dass ein Christ dennoch mehr zuriicknehmen darf, als er geliehen hat:* die
Form des Zinskaufs, des Notwuchers und der Schadewacht (,des wahren
Interesses).® Offenkundig kann man aus heutiger Perspektive auf die Be-
schiftigung mit dem Zinskauf verzichten, da es sich nur um ein historisches
Konstrukt zur Umgehung des kanonischen Zinsverbots handelte,” das Luther
auch entsprechend scharf anprangerte, denn: ,was vorzeyten hief leyhen, das
ist darnach yn eynen zinf kauff vorwandelt“*® Er schlie3t sich damit auch
nicht der von den Kanonisten entwickelten Unterscheidung zwischen ,Wu-
cher®, also dem nach Lk 6,35 explizit verbotenen ,mutuum®, und einem ,,Ge-
winn-durch-Beteiligung“! an.

Allerdings ist es fiir Luther ,billich auch der vernunfft und naturlichem
Recht nach“? im Rahmen der sogenannten (ersten oder zweiten®’) ,Schade-
wacht® einen Ausgleich vorzunehmen. Und darunter war nach dem Verstind-
nis der damaligen Zeit eine Zahlung fiir einen faktisch entgangenen Gewinn
oder (Verzugs-) Zinsen zu verstehen.** So sagt er: ,,Den keiifflichen zinse habe
ich hie mit nicht gemeinet, Denn was ein rechter redlicher kauff ist, das ist
kein wucher, So weis man Gott lob wol Was ein keufflicher Zinse ist, nach
den weltlichen rechten, Nemlich das da sol sein ein unterpfand, und nicht zu
viel auffs hundert verkauftt werde.*> Offenkundig steht hier fiir Luther das

* Vgl. Eugen von Bohm-Bawerk, Kapital und Kapitalzins, I. Abt. Geschichte und Kritik der
Kapitalzins-Theorien, Jena #1921, 23ff.

% Vgl.a.a.0,, 450.

* Vgl. Joseph Hoffner, Christliche Gesellschaftslehre, Kevelaer #1983, 223.

7 Der apodiktischen Aussage von Giinter Meckenstock, Wirtschaftsethik, Berlin/New York
1997, 106, ist damit zu widersprechen, dass Luther die Zinsnahme individualethisch ,als eine
vom Geiz bestimmte Handlung des Mammonismus“ ansah und verwarf.

% Vgl. Wiinsch (s. Anm. 53), 87.

** Vgl. Strohm (s. Anm. 33), 217f.

¢ WA 6, 58; vgl. ferner z.B. WA 6,6 ff,, 511F., 466.

¢ Vgl. Oberman (s. Anm. 22), 169.

2 Vgl. WA 51, 344,13,

¢ Vgl. Prien (s. Anm. 33), 137 mit Verweis auf WA 51,244,14 und WA 51, 345,14 ff,

¢ Vgl. WA 51,348f. und 344. Vgl. Ernst Ramp, Das Zinsproblem. Eine historische Unter-
suchung, Ziirich 1949, 44, der zu Recht gegeniber Schmoller, Geschichte (s. Anm. 32), der
meinte, Luther akzeptiere grundsitzlich den Verzugszins, betont, dass der Schaden effektiv
erfolgt sein miisse und kein ,fantasticum interesse*.

WA 51, 423,12,



174 Andreas Pawlas

verniinftige Motiv der Billigkeit (aequitas) im Vordergrund und nicht eine
angeblich nun plétzlich von ihm akzeptierte ,natiirliche Fahigkeit Geldes
zur Vermehrung.®

Im gleichen Sinne lehnt Luther nach dem Grundsatz der Billigkeit die 28
Artikel der Erfurter ab, in denen sie u.a. die Zinszahlungen einstellen wol-
len.¥” Offenkundig handelt es sich dabei eben nicht um einen Sachverhalt, in
dem aufgrund einer Notlage ein Geldgeschenk und Zinsverzicht nach dem
Gebot der Nichstenliebe selbstverstandlich ist, sondern um einen Versuch,
um des eigenen Vorteils willen einem anderen das ihm nach weltlichem Recht
Zustehende vorzuenthalten.

7 Jedoch Vernunft und Nichstenliebe bei der begrenzten Akzeptanz
von Zinszahlungen

Es ist immer wieder das Motiv der Nichstenliebe, das Luther trotz aller Pole-
mik® gegen jegliches Zinsnehmen in bestimmten (Not-) Fallen und etwa fiir
Witwen und Waisen ein personliches Zinsnehmen - ein ,not Wucherlin®® -
akzeptieren lasst.”

Luther gibt dabei jedoch - wie Theodor Dieter zu Recht bemerkt” - keine
Kriterien an, wann denn eine solche Notsituation zum berechtigten Zinsneh-
men erreicht sei. Luther erscheinen fiir ein solches ,Notzinsnehmen® Sitze
von hochstens 4-6 % Zinsen pro Jahr erlaubt.” Fiir Luther kann es sich dabei
im Gegensatz zu Eck und auch zu Calvin und Zwingli jedoch nur um Aus-
nahmefille handeln: ,Jhe weniger auffs hundert, yhe gottlicher und Christli-
cher der {Zins-]kauff ist.“”?

Wegen dieser Billigung des ,,Notwiicherleins“ gerét Luthers nun nicht etwa
in Verlegenheit,” sondern stellt nur den Aspekt des Zinsnehmens unter das
fiir ihn auch in der Wirtschaft mafigebliche Gebot der Nichstenliebe. In sei-
nem aus Liebe geborenen Gerechtigkeitsstreben wendet sich Luther dann auch

% Gegen solche Unterstellung von Giinter Fabiunke, Martin Luther als Nationalkonom, Berlin
1963, 130f., vgl. Prien (s. Anm. 33), 138.

7 Vgl. WA 18, 540,(8)11-16; vgl. auch WA B 3, 485.

4 Vgl. WA 51, 338,13-17.

¢ WA 51, 372,4; WA 51, 372,20; ,not Wiicherlin®.

70 Vgl. auch die Ubernahme einer Kapitalstiftung, aus deren Ertrigen arme Theologiestudenten
unterstiitzt werden sollten in WA.B 6, 273.

" Vgl. Theodor Dieter, Zinskauf und Wucher. Luthers theologische Kritik an einem Rechts-
institut der Wirtschaft seiner Zeit, in: Luther-Bulletin 4 (1995), 47-64, 61.

72 Vgl. WA 51, 371,12 und WA 6, 6,25f. oder WA 6, 58,12f. Entsprechend hielt Calvin genauso
wie Zwingli einen Zins von 5% von Schuldnern, die durch Kredit erhéhte Gewinnméglich-
keiten bekamen, fiir gerechtfertigt. Vgl. Wolfgang Zorn, Sozialgeschichte 1500-1648, in: Her-
mann Aubin/ders. (Hg.), Handbuch der deutschen Wirtschafts- und Sozialgeschichte, Bd. 1,
Stuttgart 1971, 465-494, 487.

7 WA 6,58,15f.

" Das meint Georg Wiinsch, Evangelische Wirtschaftsethik, Tiibingen 1927, 321.

&



Glaube und wirtschaftliche Vernunft bei Luther 175

genauso gegen Jakob Strauf3, der Zinsen generell abschaffen will, und begriifit
eine allgemeine Reduktion der Zinsen in Eisenach auf 5%.” Er rat sowohl
seinem Landesherren’ als auch der Stadt Danzig von einem allgemeinen Ver-
bot des Zinsgeschiftes ab und rit: ,Aber das soll man thun mit den Zinsen,
dafl man menschliche Ordnung, Gesetze und Gebriuche in solchen Zinsen,
so sie zu weit greifen, zurechtebringe, und nach der Billigkeit, das man heifSt
epieikeia oder aequitas, richte. Denn alle Gesetze und Gewohnbheiten sollen
der natiirlichen Billigkeit, als ihrer Regel und Meisterin, unterworfen sein.“”’
Dabei deutete er zwei Losungswege im Sinne vernunftgeleiteter aequitas
und Nichstenliebe an, ndmlich, dass eine Hypothek von 5% zwar billig sei,
aber reduziert werden solle, wenn der Ertrag sie nicht hergebe. Man solle die
Person ansehen und gegebenenfalls das Risiko (verniinftig) ausgleichen.” So
konnte ein vermoégender Zinsnehmer durch Verhandlungen zum Verzicht auf
einen Teil der ihm zustehenden Zinsen bewogen werden. Alte, unvermégende
Zinsnehmer sollten aber die Zinsen auf jeden Fall erhalten.”” Durch diesen
Vorschlag schimmert wieder deutlich der Aspekt der Néchstenliebe hindurch.

8. Zum Verlust der Dimension der Nichstenliebe in der Okonomie durch
das neuzeitliche Konzept der ,, Eigengesetzlichkeit“

Allerdings geriet diese Perspektive mit der Entwicklung der modernen Wirt-
schaft in den Hintergrund. Denn neuzeitlich wurden Kredite nicht mehr aus-
schliefSlich zur Linderung personlicher Not nachgefragt, sondern als Beitrage
fiir unternehmerische Vorhaben gewihrt und Zinsen gewissermaflen als An-
teil am erzielten Gewinn gezahlt.

Damit gewann die bereits bei den Kanonisten herausgestellte Konstellation
héheres Gewicht, wonach das verbotene wucherische ,,mutuum® durch eine
»Gewinn-durch-Beteiligung“® ersetzt wird und die reine Intention des Ka-
pitalgebers das Zinsnehmen vom Tatbestand des Wuchers befreit, was sich
dann auch in der weiteren Diskussion durchsetzte ®

7 Vgl. die Darstellung des iibereifrigen Versuchs von Jakob Strauf}, Luthers Zinskritik prak-
tisch umzusetzen bei Wilhelm August Schulze, Luther und der Zins, in: Luther 42 (1971),
139-146, 142 f; vgl. auch Martin Brecht, Martin Luther, Bd. 2, Stuttgart 1986, 144f.

s Vgl. WA.B 3, 305-308, Nr. 753 (an Herzog Johann Friedrich von Sachsen, 18. Juni 1524),
307,43f.

77 WA.B 3, 483-486, Nr. 861 ( an den Rat zu Danzig, 5. Mai 1525), 485,24-28.

 Vgl. WA 6, 54,161,

7 Vgl. WA.B 3, 485.

8% Vgl. Oberman (s. Anm. 22), 169, mit Hinweis auf Conrad Summenbhart, Septipartitum opus,
(Augsburg 1515) Tract. VI q. 97: http://dfg-viewer.de/show/?set[image]=710&set[mets]=
http%3A%2F%2Fdaten.digitale-sammlungen.de%2F~db%2Fmets%2Fbsb00018872_mets.
xml&set[zoom]=default&set[debug]=0&set[double]=0&set[style]= {9.11.2013], 710.

8 Vgl. Oberman (s. Anm. 22), 174.
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In diesen Zusammenhang gehorte auch der von Johannes Eck propagierte
»contractus trinus“ (Drei-Stufen-Kontrakt), durch den ein verniinftiger ,,part-
nerschaftlicher*® Umgang im Zinsgeschift erreicht werden und damit ein Wu-
cher ausgeschlossen sein sollte. Ferner ging es Eck darum, den Zins (von 5%)*
nicht nur deutlich vom Wucher abzuheben, sondern die Geldgeber in ihrem
reinen Gewissen zu bestéirken, indem er das Argument des Anstof3es fiir die
Auflenstehenden damit zuriickwies, ,,dafl beim Zinsnehmen immer die gute
Intention der geschaftlichen Beteiligung und nicht der verwerfliche Vorsatz des
Wuchers vorausgesetzt werden sollte und zwar bis zum Beweis des Gegenteils.“®*
Allerdings iiberzeugte die Vernunft dieser Argumentationsfigur keineswegs alle
seiner Zeitgenossen. Sie wollten Ecks Anliegen nicht als ,,pastorale Fiirsorge“ ver-
stehen, sondern in ihm eher ,,einen Handlanger der Fugger” sehen, wobei nach
Oberman dieser Verdacht ,,keineswegs aus der Luft gegriffen” gewesen war.*®

Letztlich bleibt jedenfalls festzuhalten, dass sich damit in der geschicht-
lichen Entwicklung beziiglich des Kredit- und Zinswesens der Fokus von der
Notlage des Nachsten abwandte und der Aspekt der Nachstenliebe weitge-
hend verloren ging, so dass einem Anwachsen der Habsucht nichts entgegen-
zusetzen war. Denn besonders seit dem Zeitalter der Aufklirung meinte man,
abgel6st von verfasster Religion, durch die absolute Vernunft das mensch-
liche Leben verbessern zu kénnen. Am Ende stand die von Max Weber kon-
statierte, durch die moderne Rationalitit gebotene ,Eigengesetzlichkeit® der
Lebensgebiete: ,Wie das 6konomische und das politische rationale Handeln
seinen Eigengesetzlichkeiten folgt, so bleibt jedes andere rationale Handeln
innerhalb der Welt unentrinnbar an die briiderlichkeitsfremden Bedingun-
gen der Welt, die seine Mittel oder Zwecke sein miissen, gebunden und gerit
irgendwie in Spannung zur Briiderlichkeitsethik.“%

9. Zur Krise der 6konomischen Vernunft in der Gegenwart

Das Konzept der ,Eigengesetzlichkeit” der Lebensgebiete ist jedoch ein Kon-
zept, das mit Luthers Vorstellungen von Gott und Welt keinesfalls zu verein-
baren ist, zumal dann das ethische Vakuum der separierten Lebensgebiete

8 Ebd. Dabei funktionierte der ,,contractus trinus“ folgendermafen: ,,Zuerst wird ein Basisab-
kommen geschlossen, wodurch eine Partnerschaft gegriindet wird; als zweites ein Kontrakt,
demgemaf die urspriingliche Beteiligung zur Investition wird, attraktiv gemacht durch die
Beteiligung am moglichen, aber unsicheren und somit riskanten Ertrag. Schlieflich wird
eine dritte Vereinbarung getroffen, nach der das Anrecht auf einen grofleren, z.B. zehnpro-
zentigen, aber nur erhofften Gewinn ,verkauft’ wird fiir einen finfprozentigen, festen und
sicheren Gewinn.“ (a.a.0., 175).

Vgl. hierzu seinen Brief an Konrad Reuter von Kaisheim vom 4. September 1515, in: http:/
ivv7srvl5.uni-muenster.de/mnkg/pfnuer/Eckbriefe/N023.html [22.7.2012].

Oberman (s. Anm. 22), 175.

A.a.0,176.

8 Max Weber, Gesammelte Aufsitze zur Religionssoziologie I, Tiibingen (1920) °1988, 552.
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einer volligen ethischen Desorientierung Raum gibt. Analog zum Bocken-
forde-Diktum® lebt auch das freiheitliche, sdkularisierte Unternehmen von
Voraussetzungen, die es selbst nicht garantieren kann. Offensichtlich ist hier
der Analyse Honeckers zuzustimmen, dass man Ethik ,nicht ,sola ratione’,
allein aus Vernunft konstruieren und entwerfen konne. Vernunft sei zwar
notwendig und unverzichtbar. Aber sie allein geniige nicht als Basis und
Grundlage der Ethik.?® Und damit kann sie kein Bollwerk gegen den Geist der
Habsucht und des hemmungslosen Gewinnstrebens errichten.

Nun dédmmert jedoch in den Zeiten der Globalisierung und der Beachtung
gesamtwirtschaftlicher Wirkungen des Zinses vielen, dass ein derart vom
Aspekt der Néchstenliebe losgeloster und vom Geist der Habsucht und hem-
mungslosen Gewinnstrebens gepragter Umgang mit Kredit und Zins weltweit
nicht mehr akzeptabel sein kann. Die Zeiten der globalen Finanzkrise zeigt
vielen, wie sehr ein vom Geist der Habsucht und hemmungslosen Gewinn-
streben geprigtes Wirtschaften die Vernunft blind und verantwortungslos
werden lasst.

Und das erinnert wiederum an Luthers Rede von der vom Teufel besesse-
nen Vernunft. Denn er kann sagen: ,,Unterscheide ich also: die Vernunft, so
vom Teufel besessen ist, thut groflen Schaden in Gottes Sachen, und je groler
und geschickter sie ist, desto groflern Schaden thut sie. Wie wir an weisen,
klugen Weltleuten sehen, die mit ihrer Vernunft mit Gottes Wort nicht ube-
rein stimmen, ja je verstindiger und kliiger sie sind, je mehr und hoffartiger
sind sie wider Gottes Wort."®

10. Zukiinftige Erneuerung der 6konomischen Vernunft durch Néchstenliebe?

Diese offenkundigen Verwirrungen und Schiden, die eine raffgierige Ver-
nunft in der Gegenwart angerichtet hat, und die von manchen Theologen sehr
scharf als widergéttlich (teuflisch) bezeichnet werden,* miissen jedoch nicht

% Vgl. Wolfgang Bickenforde, Staat, Gesellschaft, Freiheit, Frankfurt a. M. 1976, 60: ,, Der freiheit-
liche, sikularisierte Staat lebt von Voraussetzungen, die er selbst nicht garantieren kann. Das
ist das grole Wagnis, das er, um der Freiheit willen, eingegangen ist. Als freiheitlicher Staat
kann er einerseits nur bestehen, wenn sich die Freiheit, die er seinen Biirgern gewihrt, von
innen her, aus der moralischen Substanz des einzelnen und der Homogenitét der Gesellschaft,
reguliert. Anderseits kann er diese inneren Regulierungskrifte nicht von sich aus, das heif3t,
mit den Mitteln des Rechtszwanges und autoritativen Gebots zu garantieren versuchen, ohne
seine Freiheitlichkeit aufzugeben und - auf sikularisierter Ebene - in jenen Totalitdtsanspruch
zuriickzufallen, aus dem er in den konfessionellen Biirgerkriegen herausgefiihrt hat.“

8 Honecker (s. Anm. 38),194.

8 WA.TR1,192,15-19.

% Vgl. Friedrich-Wilhelm Marquardt, Gott oder Mammon aber: Theologie und Okonomie bei
Martin Luther, in: Einwiirfe 1, Miinchen 1983, 176-216, 183 und 209, der meint, dass fiir Luther
~Okonomie ... zu einem Problem im Bereich der Rede von Gott [wird], aus einer ethischen zu
einer dogmatischen Frage®, und dass dann ,,Gott selbst als realer Widerspieler der kapitalis-
tischen Gesellschaft auftritt und wirksam wird®.
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das letzte Wort iiber verniinftige Okonomie sein. Denn Luther weif8 auch von
einer ,erleuchteten Vernunft® zu reden und sagt dazu: ,Wenn aber die Ver-
nunft erleuchtet ist, so nimmet sie alle Gedanken aus Gottes Wort, nach dem-
selbigen richtet und lenket sie die auch. Die Substanz und das Wesen an ihm
selbs bleibet, wie es geschaffen ist, die Eitelkeit aber und das Bose gehet unter,
wenn die Vernunft vom heiligen Geist erleuchtet wird.“!

So muss also auch die Vernunft erst ,,zu Verstande® gebracht werden, damit
sie Grenzen und das Wesen der von Gott geschaffenen Welt verstehen und
respektieren lernt.”? Und offenkundig entspricht eine rein rationale Ethik und
verabsolutierte 6konomische Vernunft nicht der ,,conditio humana®“. Denn
der Mensch ist nicht blof3 ein rational kalkulierendes Wesen. Er wird ebenso
geleitet von dem Gefiihl, der Macht der Affekte, der Intuition oder der Spon-
taneitat. Honecker macht mit Hinweis auf Johannes Fischer und sicherlich in
der Nachfolge Luthers darauf aufmerksam, dass moralisches Verhalten und
die Ubernahme von Verantwortung haufig intuitiv und spontan aus einem
unmittelbaren Gefiihl der Verpflichtung heraus erfolge. Und das klassische
Beispiel dafiir sei das Gleichnis vom barmherzigen Samariter.”> So muss in
ethischem Handeln nach dem Evangelium deutlich werden, ,aus welchem
Geist gehandelt und gelebt wird. ... Ob nidmlich aus einem Geist der Liebe,
einem Geist des Friedens, einem Geist der Verstandigung, einem Geist der
Freiheit gehandelt und gelebt wird, oder aus einem Geist des Eigennutzes,
einem Geist der Abgrenzung, der Durchsetzung, des Zwanges oder gar aus
einem Geist des Hasses“**

Und dort ist Luthers Analyse scharf und eindeutig® und fiir die Gegen-
wart hilfreich und maf3geblich, denn sie weif8 eben genau zu unterscheiden,
ob wirtschaftliche Vernunft vom Geist der Habsucht getrieben wird oder vom
Geist der Gerechtigkeit und Barmherzigkeit, der allein dem Willen Gottes
entspricht und der letztendlich lebensdienlich ist.

Pastor Professor Dr. Andreas Pawlas, Eichenweg 24, 25365 Klein Offenseth-
Sparrieshoop; E-Mail: andreas.pawlas@web.de

' WA.TR, 192,26-29.

°2 Vgl. Thielicke, Ethik 2/1 (s. Anm. 13), 378.

% Vgl. Honecker (s. Anm. 38), 195.

% A.a.0,,196.

> Vgl. Rieth (s. Anm. 33), 142: , Als Theologe stellte sich Luther die Aufgabe, die Prisenz der
Habsucht mitten in den zwischenmenschlichen Beziehungen auf den verschiedensten Ebe-
nen - jedoch besonders im Okonomischen und Politischen - zu identifizieren.

°



Luthers Betrachtung der Juden nach Psalm 109
und der evangelische Anspruch auf Schriftgemaglheit

Ein Nachtrag zu einer Veréffentlichung der VELKD

Von Christoph Bultmann

Das Bewusstsein von der Endzeit

als religiose Hochzeit

bildet in der Regel nicht die Grundlage
fiir Dialog und Verstindigung.
Ernst-Joachim Waschke*

1. Quellenlage und Erinnerungskultur

Die Wittenberger Reformation des 16. Jahrhunderts wird gerne durch das
Motto ,,sola scriptura“ zur Bezeichnung von Erkenntnisgrund und Erkennt-
nisprinzip fiir alles Offenbarungswissen und, sofern die Offenbarung im
Glauben angenommen wird, fiir alles Glaubenswissen charakterisiert. Die
Kirchen, die aus dieser Bewegung entstanden, sind ihrem Selbstverstindnis
nach, wie Luther zum Beispiel in seiner Vorrede zu den Schmalkaldischen
Artikeln von 1537 betont, ,,durch Gottes Gnaden mit dem reinen Wort ... be-
schickt“ und wissen deshalb im Blick auf alle fiir das kirchliche Leben wesent-
lichen Lehrpunkte auch von einem Konzil ,,nichts Bessers zu hoffen [oder]
zu [er]warten”! Kommunikation iiber die eigenen Kirchengrenzen hinweg ist
eigentlich nicht mehr erforderlich.

Luther musste sich 1537, um iiberhaupt Gber sein ,Bekenntnis“ von 1528
hinaus noch ein weiteres Mal zur Feder zu greifen und ,, Artikel“ der Glau-
benslehre zu formulieren, einen Ruck geben und ermutigte sich dazu mit einer
Erinnerung an Jean Gerson (1363-1429):

»Ich denke oft an den guten Gerson, der zweifelt, ob man etwas Guts sollt 6ffentlich
schreiben: Tut man’s nicht, so werden viel Seelen versiumet [= vernachlissigt], die
man kunnte erretten. Tut man’s aber, so ist der Teufel da mit unzihligen giftigen,

* Ernst-Joachim Waschke, Martin Luther und die Juden oder: Von einem Irrweg in der Theo-
logie, in: Mein Haus wird ein Bethaus fiir alle Volker genannt werden (Jes 56,7). Judentum seit
der Zeit des Zweiten Tempels in Geschichte, Literatur und Kunst, hg. von Julia Mdnnchen u.a.,
Neukirchen-Vluyn 2007, 371-383, Zitat 376.

BSLK 411. In der Schrift ,,An den christlichen Adel deutscher Nation von des christlichen
Standes Besserung* war 1520 noch ein anderes Interesse an einem Konzil zum Ausdruck ge-
kommen; vgl. StA 2, (89) 96-167, hier 106-108 zur ,dritten Mauer* der rémischen Kirchenfes-
tung. Vgl. dazu jetzt Thomas Kaufmann, An den christlichen Adel ..., Tiibingen 2014, 127-140.

Luther, 85. Jg., 179-193, ISSN 0340-6210
© 2014 Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. KG, Géttingen
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bosen Miulern, die alles vergiften und verkehrn, dafl doch die Frucht verhindert
wird.“?

Das Publizieren lauft also weiter, auch wenn es tiberfliissig sein und vergeblich
bleiben mag. Doch was fiir eine ,Frucht® soll es bringen? In seinem ,,Bekennt-
nis“ von 1528 hatte Luther einleitend festgestellt, er habe ,von Gotts gnaden
alle diese artickel ... auffs vleyssigst bedacht“ sowie ,,durch die schrifft vnd
widder herdurch offtmals gezogen™, und gibt damit zu erkennen, was gemeint
ist, wenn es heif3t, dass die der Wittenberger Reformation verpflichteten Kir-
chen ,,mit dem reinen Wort ... beschickt“ seien. Die Schrift ist die Instanz, an
der alle in die Form von Glaubensartikeln gebrachten Lehrpunkte iiberprift
werden miissen, und durch den hermeneutischen Prozess der Ableitung von
Glaubensartikeln aus der Schrift gewinnt das ,reine Wort“ seine kirchliche
Gestalt. Missverstandnisse konnen fiir die Reformatoren nicht mehr in dem
Prozess der Schriftauslegung entstehen, sondern nur noch in dem Prozess der
Kommunikation iiber diese Schriftauslegung, bei der sich die von Gerson be-
schriebene Erfahrung meldet.

In der evangelischen Erinnerungskultur ist es nun ein auffalliger Befund,
dass Luthers Verfahren, das Prinzip ,,sola scriptura“ wirksam zu machen und
Lehrsitze ,,durch die Schrift zu ziehen, so gut wie keine Rolle spielt. Der Pro-
zess der Auswahl und Auslegung von bestimmten Auflerungen ~ oder, wie es
in fritherer exegetischer Tradition hief3, von ,,auctoritates” — in den biblischen
Texten als Unterbau fiir kerygmatisch oder kirchenpolitisch orientierte Lehr-
sitze wird selten zum Gegenstand der Untersuchung. Wenn das Motto ,,sola
scriptura” jedoch mehr als ein rein formales Programm sein soll, das sich fiir
kirchliche Profilbildung formelhaft wiederholen lasst, wire es wichtig zu tiber-
priifen, was fiir eine Gestalt von Bibelrezeption eigentlich der Uberzeugung
zugrunde liegt, die der Wittenberger Reformation verpflichteten Kirchen ver-
fiigten iiber das ,reine Wort",

Das hier skizzierte Problem wird aktuell an einem Fallbeispiel deutlich, in
dem es um Luthers Lehrposition gegeniiber dem rabbinischen Judentum geht.
Volker Weymann hat dazu einen umsichtigen und nachdenklichen Text vor-
gelegt, der auf einen Vortrag in Dresden im Oktober 2013 zuriickgeht und in
die Schriftenreihe ,,Texte der VELKD® aufgenommen wurde.* Fiir zahlreiche
Aspekte des Themas kann hier direkt auf Weymanns Vortrag verwiesen wer-
den, zumal die Druckfassung auch reichhaltige Verweise auf die Diskussions-
lage zu diesem Thema in der wissenschaftlichen Literatur enthilt. Im Folgen-

N

BSLK 410; der Verweis auf das ,,Bekenntnis“ von 1528 a.a.Q., 409. Gemeint ist der Text im
Anhang einer Abhandlung zum Abendmahl (Vom Abendmahl Christi), in dem Luther
»alle artickel [s]eines glaubens® vorstellt: StA 4, (13) 25-258, 27, das Bekenntnis 245-257 bzw.
DDStA 1, 551-569 (Ubertragung: Christopher Spehr).

StA 4, 245 bzw. DDStA 1, 554/555.

Texte aus der VELKD Nr. 168, Dezember 2013: Luthers Schriften iiber die Juden. Theologische
und politische Herausforderungen, von Volker Weymann, hg. und eingeleitet von Eberhard
Blanke. Publiziert als Download von der Website der VELKD: www.velkd.de.

- W
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den wird es nur um einen Nachtrag zu Weymanns Vortrag gehen, der Luthers
Verfahren, das Prinzip ,,sola scriptura® wirksam zu machen, etwas stirker in
das Blickfeld riicken soll.

Konventionell werden zum Thema ,,Luther und die Juden® als ,Juden-
schriften” Luthers eine Schrift von 1523, eine Korrespondenz von 1537 mit
einer Erganzung von 1538 und zwei (bzw. drei) Schriften von 1543 genannt.’
Die ,,frithe” Schrift von 1523, Daf Jesus Christus ein geborner Jude sei, gilt als
eine Schrift, in der Luther ein positives Bild des rabbinischen Judentums ver-
mittle, insofern als er von der Hoffnung geleitet werde, die postulierte neu
gewonnene Klarheit des Evangeliums werde auch auf Juden ausstrahlen und
eine Uberwindung ihrer Ablehnung der christlichen Predigt einleiten. Luther
ist hier an der politischen und sozialen Herstellung einer giinstigen Kom-
munikationslage interessiert, um mit der christlichen Apologetik liberzeugen
zu kénnen. Die Korrespondenz mit Joseph (Josel) von Rosheim (1478?-1554)
und eine anschlieende Polemik gegen Sabbatarier in Méhren als von Juden
zur Sabbatobservanz verfiihrte Christen gelten als feindselige Schriften, aber
noch mit Maf$.® Aus dem Jahr 1543 werden die Schrift Von den Juden und ih-
ren Liigen und die Schrift Vom Schem Hamphoras und vom Geschlecht Christi
angefiihrt” Beide Schriften gelten als feindselig und gehissig und ohne jedes
Maf3; am meisten zitiert wird Luthers konkrete politische Intervention mit
der Forderung, den Juden dort, wo sie iiberhaupt ein Bleiberecht haben, durch
Zerstorungen und Verbote ihre Synagogen, Hauser, Biicher, Rabbiner zu neh-
men und ihre wirtschaftliche Existenz zu verunmdoglichen. Irritierend ist es,
dass Melanchthon einem Brief an Landgraf Philipp von Hessen vom 17. Januar
1543 ein Exemplar von Von den Juden und ihren Liigen beilegt und bemerkt:
»Ich sende auch e.f.g. dieses sein [Luthers] buchlin wieder die Iuden, das war-
lich viel nutzlicher lahr hatt.“ Einem Brief an den Landgrafen vom 28. Mirz
1543 legt er ein Exemplar von Vom Schem Hamphoras und vom Geschlecht
Christi bei und notiert vielleicht etwas distanzierter: ,Ich sende e.f.g. das

5 Fiir eine Vorstellung dieser Schriften sei hier auf Weymann, a.a.O., 7-23 verwiesen. Wey-
mann notiert zu Recht, dass die konventionelle Bezeichnung ,,Judenschriften® schon fiir sich
genommen fragwiirdig sei (a.a.O., 8). Einen sehr guten Uberblick gibt auch der Beitrag von
Hans-Martin Kirn, Luther und die Juden, in: Luther Handbuch, hg. von Albrecht Beutel, Tii-
bingen 2005, 217-224. Ausfiihrlich werden die Schriften von 1523 und 1543 vorgestellt und
erértert von Thomas Kaufmann, Luthers ,,Judenschriften, Tibingen 2011, sowie von Brooks
Schramm/Kirsi I. Stjerna, Martin Luther, the Bible, and the Jewish People, Minneapolis 2012.
Das Buch von Kaufmann hat bei Weymann umfassend Beriicksichtigung gefunden, das Buch
von Schramm und Stjerna stand dem Autor noch nicht zur Verfiigung. Fiir die Diskussion
der Schriften im Zusammenhang biographischer Darstellungen sei auf Volker Leppin, Martin
Luther, Darmstadt 2006, 340-344, und Heinz Schilling, Martin Luther. Rebell in einer Zeit des
Umbruchs, Miinchen 2012, 544-573, verwiesen.

¢ Vgl. Kaufmann (s. Anm. 5), 81-90; Schramm/Stjerna (s. Anm. 5), 126-128, 147-155. Zu Joseph
(Josel) von Rosheim vgl. Chava Fraenkel-Goldschmidt, The historical writings of Joseph of
Rosheim. Leader of Jewry in Early Modern Germany, Leiden 2006, bes. 31-36, 232-239.

7 Vgl. Weymann (s. Anm. 4), 13-22; Kirn (s. Anm. 5), 220-223; Kaufmann (s. Anm. 5), 90-127;
Schramm/Stjerna (s. Anm. 5), 164-180.
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ander buch von den Iuden, das doctor Martinus ietzund gantz neulich hatt
lassen auflgehen, damit e. f. g. sehen, was ietzund sein arbeit ist.“® Im Vergleich
mit der ,frithen” Schrift von 1523 werden die ,,spiten” Schriften von 1543 als
Texte betrachtet, die durch einen ,,Umschwung® oder eine , Kehrtwende® be-
dingt seien.’ Die Basis fiir alle Schriften Luthers zum Thema sei die Deutung
von Jesus als davidischer Messias, deren neutestamentliche Fundierung nicht
in Frage stehen kann (vgl. z. B. Rom 1,1-4): So stellt Weymann fest:

»Luthers Versuch von Beweisen fiir die Messianitit Jesu aufgrund der Schrift wie
damit iibereinstimmend mit Ereignissen der Geschichte bildet ... die gemeinsame
Basis, auf der allerdings bei ihm ein Umschwung geschah: ging es ihm doch 1523
entschieden um freundlichen Umgang mit den Juden und darum, ihnen das Kom-
men des Messias in Jesus Christus als unwidersprechlich nahe zu bringen, so ge-
schieht 1543 die schroffe Abweisung der Juden und ihrer sog. Liigen. "

Bibelrezeption zum Thema Judentum bedeutet bei Luther indessen keines-
wegs nur die Lehrposition, dass Jesus der im Judentum in nach-davidischer
Zeit erwartete Messias sei. Vielmehr gibt es fiir Luther einen Psalm, der als
ein biblisch-autoritatives Wort iiber das Judentum zu werten ist. Dieser Psalm
ist Psalm 109. Luther hat zu dem Psalm eine Auslegung geschrieben, die in
seine Publikation Vier trostliche Psalmen an die Kénigin zu Ungarn von 1526
eingegangen ist."? Mit einer sorgfaltigen Analyse des Psalms selbst und einer

8 Vgl. Weymann (s. Anm. 4), 19f. mit Anm. 74, 21 mit Anm. 86. Fiir die Brieftexte: Melanchthons
Briefwechsel [= MBW] 12, Texte 3127-3420a (1543), hier Nr. 3148, Z. 40f. bzw. Nr. 3208, Z. 64~
66 (vgl. Z. 23-25); vgl. auch Nr. 3185, Z. 2-4 (an Gregor Briick). In einem Brief an Friedrich
Myconius in Gotha vom 27. August 1543 empfiehlt Melanchthon die dritte Schrift Luthers
(Von den letzten Worten Davids) und erldutert fiir den Themenzusammenhang: ,,Scio tibi
voluptati hanc lectionem fore. Quid enim piis dulcius est quam confirmari in agnitione filii dei
et discere veram invocationem? Sepe deploro populum non discernere invocationem suam ab
ethnica aut Iudaica aut Turcica.” (Nr. 3305, Z. 10-13). Vgl. auch Kaufmann (s. Anm. 5),179-182
(Kap. 15. Zu Melanchthons, Bucers und Erasmus’ Haltung gegeniiber der Judenheit).

°* ,Umschwung" ist der Begriff bei Weymann (s. Anm. 4), 15, vgl. das folgende Zitat im Text;
»Kehrtwende® ist der Begriff bei Blanke (s. Anm. 4), 1 (der Begriff ,Kurskorrektur, ebd., ist
wohl ein Versehen). ,,Umschwung® ist auch der Begriff bei Kirn (s. Anm. 5), 220, jedoch ver-
bindet Kirn diesen Begriff zutreffend mit einer Publikation Luthers schon aus dem Jahr 1526
(s. im Folgenden). Vgl. das frith/spat-Modell auch in den Biographien von Leppin (s. Anm. 5)
und Schilling (s. Anm. 5).

1 Der christologische Hauptartikel in den Schmalkaldischen Artikeln kommt indessen ohne
einen Bezug auf das Thema der Messianitit aus: BSLK 415f, Diese Beobachtung wire etwa zu
Schramms These in Beziehung zu setzen, nach der die davidische Messianitit Jesu fiir Luther
»the most basic of all theological issues“ gewesen sei (Schramm/Stjerna [s. Anm. 5], 3-16,
hier 13). In einem Zusatz zur Druckfassung der Artikel von 1538 gegen alle ,,Enthusiasten”
ohne das wahre ,Wort“ spricht Luther allerdings auch in diesem Kontext mit Bezug auf Apg
10,1-11,18 von der Erkenntnis von Christus als Messias im Gegensatz zu den ,verstockten, un-
gldubigen Juden®, die diesen Messias ,verleugnen® und ,verfolgen: BSLK 453-456, hier 455.

' Weymann (s. Anm. 4), 15.

2 WA 19, (542) 552-615. Die Widmungstragerin ist Maria von Osterreich (1505-1558), Kénigin
von Béhmen und Ungarn, ab 1531 Generalstatthalterin der Niederlande. Wie Karl (1500-
1558) und Ferdinand (1503-1564) war Maria eine Tochter des 1509 zum Kaiser gekronten
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Diskussion der Auslegung Luthers hat Arndt Meinhold letzthin die Bedeu-
tung dieses Textes unterstrichen.” Auch Schramm und Stjerna geben in ihrem
Reader diesem Quellentext sein gebiihrendes Gewicht." Luthers Auslegung
von Psalm 109 ist ein lehrreiches Beispiel dafiir, wie Luther einen bestimmten
Lehrpunkt ,,durch die Schrift zieht".

2. Psalm 109 als ein Text iiber das Judentum

Zur Eroffnung seiner Auslegung stellt Luther Psalm 109 folgendermafien vor:*

»Den Psalm ... hat David ym geist gemacht von Christo, wilcher redet den gan-
tzen Psalmen ynn seiner eygen person widder Juda, den verrether und widder das
gantze Jiidenthum und verkiindigt, wie es den selbigen gehen werde.” (595)

Der Psalm ist also ein bedeutender Text: Der Konig und Psalmdichter David
versetzt sich im Geist in den davidischen Konig Jesus Christus, der wiederum
»in seiner eigenen Person“ von Judas aus dem Zwolferkreis spricht. Dieser
Judas aus dem Zwdolferkreis ist ein typologischer Repriasentant des ganzen Ju-
dentums nach der Zeit des Verrats, der Verhaftung, der Verurteilung und der
Kreuzigung Jesu. Dass der Psalm von Judas spricht, ist fiir Luther ein biblisch
autorisiertes hermeneutisches Postulat, denn Ps 109, 8b wird in einer Rede des
Petrus in der Apostelgeschichte genau in einer Anwendung auf Judas zitiert.
Der Kontext fiir das Zitat in Apg 1,15-26 gibt zugleich das Thema der Ab-
16sung oder Ersetzung vor. So heif3t es in der Rede des Petrus: ,,Das Schrift-
wort musste in Erfiillung gehen, das der heilige Geist einst durch den Mund
Davids gesagt hat iiber Judas® (V. 16). Aus Ps 109 wird dann das Votum zitiert,
»sein Amt erhalte ein anderer (V. 20), und die Zugehdrigkeit zum Zwolfer-
kreis wird auf Matthias @ibertragen.' Damit ist in der Apostelgeschichte ein
konkreter Vorgang geschildert. Doch Luther weitet den Sinnhorizont des

Maximilian 1. (1459-1519). - Von dem Werk lassen sich fiir 1526/27 insgesamt sechs Drucke
nachweisen (Josef Benzing/Helmut Claus, Lutherbibliographie Bd. 1, Baden-Baden 1989,
271f.: Nr. 2337-2342); eine separate Ausgabe der Auslegung von Ps 109 erschien in Witten-
berg 1535 unter dem Titel ,, Der 109. Psalm: Deus laudem. Wider den Verriter Juda und wider
alle, die Judas Art an sich haben, als da sind alle Verfolger und Rotten wider Christus Wort*
(Nr. 2343 und 2344 = VDI6 L 6974 und 6975). Mindestens diese separate Ausgabe miisste zu
Luthers ,Judenschriften” gerechnet werden.

3 Arndt Meinhold, Psalm 109 in Luthers ,,Vier trostliche Psalmen an die K6nigin zu Ungarn®,
in: Vergegenwirtigung des Alten Testaments. Beitrige zur biblischen Hermeneutik, hg. von
Christoph Bultmann, Walter Dietrich und Christoph Levin, Géttingen 2002, 226-241.

Y Schramm/Stjerna (s. Anm. 5), 107-116; der Text bleibt jedoch in Stjernas Zusammenfassung
unerwihnt (a.a. 0., 33-35). Schramm weist zu Recht auch auf Luthers Auslegung von Psalm
68 von 1521 hin (a.a. 0., 10); diese Auslegung enthilt signifikante adversus-Judaeos-Abschnit-
te zu V. 1f. (WA 8, 1-35, hier 4f.), V. 14 (16f.), V. 16-18 (18-21), V. 21 (22f; zitiert bei Schramm
ebd.) und V. 32-34 (32-34) (Verszihlung nach der Lutheriibersetzung).

' Die Seitenzahlen im Text nach der Ausgabe in WA 19 (s. Anm. 12).

16 Ubersetzung nach der Ziircher Bibel 2007. Neben dem Zitat aus Ps 109 steht ein Zitat aus Ps 69.
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Psalmzitats weit aus, indem er Psalm 109 auf Judas und ,das ganze Judentum®
bezieht. Dafiir nimmt er eine Wendung im Text in Anspruch, mit der Judas
als der , Anfiihrer* [hodégos] derer bezeichnet wird, ,die Jesus verhafteten®
(V.16, vgl. Lk 22,47 f. 54). Petrus in der Apostelgeschichte wird also fiir Luther
zu derjenigen Autoritit, die verbindlich klar macht, dass Ps 109 nicht nur auf
Judas aus dem Zwolferkreis, sondern auch auf das Judentum insgesamt zu
beziehen ist:

,Also fiiret auch S. Petrus diesen Psalm ... von Juda .... Nicht, das er alleine von
Juda rede, sondern wie Sant. Petrus daselbst spricht, Juda sey das heubt odder fiir-
nemest [hodégos] gewest, das Christus gefangen und gemartert ward. Auch Chris-
tus selbst fiir Pilato bekennet, das Juda die grosseste siinde gethan habe, das er yhn
uberantwort habe. Dariimb gehet der Psalm fiirnemlich widder Juda, Aber doch
auch widder alle, die mit Juda sind und ynn seinem wercke bleiben und folgen, wie
hie ym Psalm Christus selbst deutet und spricht: ,So miisse es gehen allen, die mir
widder sind“

Die Argumentation mit Bezug auf Apg 1,15-26 wird dabei durch einen zwei-
ten Schriftbeleg aus der Szene von Jesus vor Pilatus gestiitzt, die in der Ver-
sion nach dem Johannesevangelium den Ausspruch Jesu enthilt: ,,(Du hattest
keine Macht tiber mich, wenn es dir nicht von oben gegeben wire. Darum) hat
der, der mich dir ausgeliefert hat, grolere Schuld.“ (Joh 19,11). Dariiber hinaus
findet Luther eine Bestatigung auch in Ps 109 selbst, wo mit V. 20f. eine Aus-
weitung der Klage des Verfolgten ablesbar ist.

Aufgrund des Zitats in Apg 1 steht fiir Luther fest, dass Ps 109 ein Psalm {iber
das Judentum seit der Aktion des Judas ist. Die Auslegung von Psalm 109 aus
dem Jahr 1526 sollte deshalb stets in Rechnung gestellt werden, wenn es um
Luthers ,Judenschriften” geht. Wie zu zeigen ist, wird Luthers Auslegung von
seiner Betrachtung des Judentums beherrscht, auch wenn Judas typologisch
gesehen noch weitere Gegner der Wittenberger reformatorischen Theologie
reprasentieren kann.” Die Ausfithrungen von Weymann sollen deshalb mit
der folgenden Vorstellung dieser oft vernachldssigten ,,Judenschrift” erganzt
werden.

Nach der bereits zitierten Einfiihrung in die Auslegung ist festzuhalten,
dass Luther aus der Passionsgeschichte vom Themenaspekt ,Judas® her die
Schuld am Tod Jesu kollektiv dem Judas und ,,alle[n], die mit Juda sind und
ynn seinem wercke bleiben und folgen®, zuschreibt. Diese Interpretation wird
in der Auslegung selbst durch den Kommentar zu Ps 109,17 (,,Er liebte den
Fluch, und er kam iiber ihn, / er verschmihte den Segen, und er wich von
ihm.“) unterstrichen, wenn Luther sich auf die Evangelienerzidhlungen bezieht

7 D.h. ,alle, die Judas art an sich haben, als da sind alle verfolger und Rotten widder Christus
wort. Denn die selbigen lestern allzumal die warheit und verfolgen die rechten Christen.”
(595; vgl. den Titel des Neudrucks von 1535, s.0. Anm. 12). Weitere Beziige auf Gegner z.B. in
der Kommentierung von Ps 109, 6: ,,so thuen ytzt unser Rottengeister uber dem Sacrament, so
thut auchs Bapstum® (599).
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und zum Stichwort des ,geliebten” Fluchs aus Mt 27,25 den Ruf ,,Sein blut
kome uber uns und unser kinder“, und zum Stichwort des ,verschmihten”
Segens aus Joh 19,15 den Ruf ,,Wir haben keinen Kénig on den Keiser zitiert
(605f.). In diesem Raum historischer Anschauung und theologischer Anwen-
dung bleibt Luther gebunden.

Das thematische Zentrum von Ps 109 ist das Thema ,,Fluch®. Luther entwirft
dafiir eine Erklarung, die dem selbst gestellten Einwand gerecht werden soll:
SWariimb flucht denn Christus so ubel, der doch verbeut und leret Math. 6.,
man solle nicht fluchen?” [Mt 5,43-45] (595). Fiir die Auflosung des Einwan-
des werden zwei Modelle angeboten: Zum einen geht es dem (von David im
Geist erfassten) Sprecher Christus nicht um seine ,,Person®, sondern um sein
L2Amt®, zum anderen verbietet sich der Fluch nur dort, wo es um die ,,Liebe“
geht, nicht aber dort, wo es um den ,,Glauben” geht (595). Also: ,,Ist kiirtzlich
die antwort: Liebe flucht nicht, rechet sich auch nicht. Aber der glaube flucht
und rechet.“ (595). Analogie ist das Predigen gegen Ketzerei, das Luther fiir
unverzichtbar erklart (596).

»Also ist das fluchen Christi ynn diesem Psalm nicht umb seiner person willen
sondern umb seines ampts und worts willen, das der Jiiden yrthum wil sich be-
stetigen und das Euangelion untertretten. Da wiindscht er, das sie untergehen sol-
len und kein gliick mit yhrem Jidenthum haben ... Dariimb mus es geflucht, ubels
gewiindscht und rache gebeten sein widder des Euangelion verfolgung und yrthum
und widder die, so solch ungliick treiben und anrichten.” (596)

Die Kirche des ,reinen Wortes” kann nur sein, was sie ist, wenn sie das ,,rei-
ne Wort“ mit dem Fluch schiitzt und dafiir das Gebot der Liebe aufler Kraft
setzt.”” Christus, der ja in dem Psalm spricht, ist dabei das Vorbild fiir alle
Prediger des Evangeliums. So kommentiert Luther Ps 109, 2:

»Denn die falschen meuler der gottlosen haben sich widder mich auffgethan Und
reden widder mich mit liigen zungen. Das ist ...: Sie beliegen und lestern mich
schendlich und felschlich, das meine lere, dein wort, mus yrthum, Ketzrisch, auff-
riirisch und verdampt sein. Dariimb schweige du nicht [V. 1] und lobe mich [V.1in
Luthers Deutung] widder yhr schelten und schenden. So mus gehen allen Euangelii
predigern.“ (597)

Die Logik der Wittenberger Reformatoren im Hinblick auf den Schutz der
rechten Lehre hat ihre klaren Konsequenzen fiir Luthers Lehre iiber die Ju-
den. Die Juden stehen nicht nur von der Evangelienerzahlung her unter einem
Fluch, sondern auch direkt von Christus her, der ,wiinscht, dass sie unter-
gehen und kein Gliick mit ihrem Judentum haben® (vgl. 596). Mit dem Thema

% Das Thema von Glaube/Liebe wird von Weymann (s. Anm. 4), 16 mit Anm. 53 und 31, mit
Bezug auf die Galater-Vorlesung von 1531 zitiert, aber offenbar missverstanden. Das Be-
griffspaar begegnet in der positiven Variante z.B. auch in der Auslegung von Psalm 68,13
(s. Anm. 14), 15 (als ,,Fittich und Fliigel“ der Taube).

¥ Im Kontext der Erlauterungen zu Ps 109,1-6 spielt das Wortfeld ,,Lehre Gottes®, ,rechte Leh-
re“ und ,Wahrheit” eine grofle Rolle (596-599).



186 Christoph Bultmann

des Fluchs verkniipft Luther einerseits das Motiv der Verstockung, anderer-
seits das Motiv des Ergehens der Juden.

Das Verstockungsmotiv spielt in der Auslegung von Psalm 109 eine grofle
Rolle.” Eingefiihrt wird es in der Kommentierung von Vers 6, in der es mit dem
Bildgehalt der Psalmbitte ,,und ein Anklager trete zu seiner Rechten® verkniipft
wird. Der ,,Ankldger” (Ziircher Bibel) ist bei Luther — wie in der Vulgata - der
»oatan” (fiir das hebraische Wort éatan in der Parallele zu rasa‘), der die Herr-
schaft iiber die Juden iibernommen hat.? Das Wirken des Satans hilt die Juden
unter allen Bedingungen von einer Aufgeschlossenheit fiir das Evangelium ab.
Selbst wenn die Juden zu dem Entschluss kimen, die ,,Wahrheit“ wissen zu wol-
len, sollen sie gemaf der Psalmbitte damit nicht zum Erfolg kommen:

»S0 sey der Teuffel da ... und verstocke und verblende sie, das sie nicht miigen
eraus komen, ob man yhn gleich die warheit so helle und durre fiir legt, das sie
es greiffen mochten. Solche straffe sehe wir heutes tages ynn den Jiiden, das sie
nicht weichen von yhrem synn, ob sie wol wissen, das sie uberwunden sind mit
der schrifft.” (599)

Das Verstockungsmotiv wird von Luther vor allem in der Kommentierung
der Verse 18 und 19 verwendet, in der es dann mit dem Bildgehalt der Psalm-
worte, dass der ,,Fluch® wie ein ,Kleid“ seinen Trager umgeben werde bzw.
umgeben moge, und weiteren Bildern fiir die Wirkkraft des Fluches verkniipft
wird (606-609).

»Hie zeigt er an, wie tieff solche verstockung ynn yhren hertzen stickt und wie fest
sie sitzt, das sie schlechts nicht sind zubekeren. Da ist verloren alle predigt, ver-
manen, drewen, singen und sagen. ... Also hanget den Juden auch an die versto-
ckung, das sie den fluch lieben. Da ist kein rad, sie kiinnen on solche verstockung
nicht sein.“ (606)

In zahlreichen Wiederholungen wird das Motiv auch fiir die Deutung der
Bilder ,Wasser” und ,,01“ verwendet; die Verstockung sei in solchem Grade in
die Juden gedrungen, dass sie ,,gleich yhr natur worden ist® oder ,,s0 gar durch
hertz, mut und synn” gegangen ist (607). Nur die vom Satan bewirkte Versto-
ckung kann erkldren, warum die ,,Vernunft“ bei den Juden nicht ansprechbar
ist (599, 603).

Sollte Luther in seiner Schrift von 1523 die Hoffnung gehabt haben, die Wit-
tenberger Freilegung des Evangeliums kénne ihre Wirkung auch auf die Juden
nicht verfehlen, so ist sein Auslegungstext von 1526 ein Beleg dafiir, dass diese
Hoffnungbeiihm keinen erheblichen Stellenwert hatte.?? Kirn beurteilt die Aus-

» Vgl. fir den biblischen Hintergrund 2 Kor 3,14; Rom 11,7-10 mit Bezug auf Jes 29,10 und Ps
69,23f.; Mk 3,1-6 und 4,11f. mit Bezug auf Jes 6,10; Joh 12,37-43 mit Bezug auf Jes 6, 10.

Der Bildgehalt der Psalmbitte ,,der Satan stehe zu ihrer Rechten” wird von Luther zu V.12 und
zu V. 14 noch einmal evoziert (602f.). Auffillig ist, dass Luther im Kontext Joh 5,43-45 nicht
anfiihrt,

Vgl. Weymann (s. Anm. 4), 9-11 (und 12 bei Anm. 33). Die Ausfithrungen zum Verstockungs-
motiv a.a.0., 15 mit Anm. 48, sind mit Riicksicht auf den Text von 1526 zu korrigieren.

2|

22
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legung von Psalm 109 im Vergleich zu der Schrift von 1523 folgendermaflen: Die
»gesellschaftliche Diskriminierung [der Juden] war nicht mehr Gegenstand der
Selbstbesinnung und Kritik, sondern biblisch vorausgesagte Strafexistenz. Da-
mit verlie§ Luther seine 1523 formulierte Position.“” Indessen macht Weymann
deutlich, dass es auch 1523 nur um die Frage von ,etlichen” unter den Juden
ging,” und dieses auf Rom 11,1-6 beruhende Motiv hat wiederum auch 1526 in
der Kommentierung von Ps 109,19 und 20 sein Gewicht (608-610).%

Das Motiv des Ergehens der Juden als Wirkung des Fluches lisst sich fiir
Luther auf die geschichtliche Erfahrung der Juden unter den Romern und bis
in seine Gegenwart hinein beziehen. Die Zeit der Romer oder auch die Zeit
der Zerstérung Jerusalems oder auch die Zeit der Apostel wird zu Vers 8 und
9 sowie 13 und 15 angesprochen (600f., 602, 603f.). Doch der Fluch aus der
Psalmbitte wirkt weiter:

»Alle plage, die geistlich und leiblich sind, erzelet er [Christus = die Stimme des
Beters] uber die Jiden. Denn das volck sehen wir fiir augen, wie sie sint der zeit
yhrer verstdrung unstete sind, hie und da ausgetrieben werden und nirgent gewis
sitzen und miissen allenthalben betteln, nicht umbs brot sondern umb wonung ynn
landen.” (601, zu Vers 10; vgl. weiter 602 zu Vers 13)

»50 stymmet die erfarung mit dem text, das uber kein volck solche fluche gehen
unter der sonnen denn uber sie, wol funfftzehen hundert jarlang. ... Jhesu Christi
feinden, den Jiiden, gehts gleich wie hie stehet; da kan man nicht fiir uber.“ (603, zu
Vers 14)%

In diesem Ergehen geschieht, so Luther, den juden kein Unrecht. Nach Ps
109,16, wo der Beter gegen seinen Gegner um Vergeltung ruft, weil dieser
»nicht daran dachte, Gutes zu tun, sondern den Elenden und Armen verfolgte*
(Zurcher Bibel), sieht sich der Ausleger zu folgender Betrachtung veranlasst:

»Dariimb sie auch on alle barmhertzickeit miissen verderben, wenn sie auch ynn
not und elende komen, auff das yhn gemessen werde, wie sie gemessen haben. ... Ja,
wer gleubt aber, das sie fiir solche bey Gott gehalten werden ...? Da gehoren geist-
liche augen zu, bis die erfarung kome, wie den Jiiden geschehen ist.“ (605)

Schramm erlautert zu Luthers Schrift von 1523 zutreffend: ,,The phrase ,Jew-friendly Luther’
only makes sense if it refers to the degree of openness to or optimism about Jewish conversion
to Christianity.” (Schramm/Stjerna [s. Anm. 5], 9; vgl. 76f.). Vgl. auch die Biographien von
Leppin (s. Anm. 5) und Schilling (s. Anm. 5).

2 Kirn (s. Anm. 5), 220. Eine interessante Parallele im Verhiltnis der Vorrede zum Alten Tes-
tament von 1523 und der Schrift ,,Ein Unterrichtung, wie sich die Christen in Mosen sollen
schicken“ von 1526 beobachtet Peter Dabrock, ,Ja lieber Gesell, es heyst, ob es dyr geredt sey“
(WA 16, 388) - Das Alte Testament als Herausforderung theologischer Ethik, in: Das Alte
Testament in der Theologie, hg. von Elisabeth Grib-Schmidt und Reiner Preul, Leipzig 2013,
121-167, hier 141-147.

# Weymann (s. Anm. 4), 9 mit Anm. 20 und 10 bei Anm. 26; vgl. WA 11, 314f,, 325, 336.

% Wihrend Luther aus Rom 9-11 die Argumentation von 11,1-6 aufgreift, lasst er die Argumen-
tation von 11, 25-29 unberiicksichtigt.

% Der Kontext fiir dieses Zitat ist eine hypothetische Beweisrede gegeniiber Juden, die einrdu-
men miissten, dass sich Ps 109, 14 nicht auf Feinde Davids beziehen kénne (603).
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Diese Vergeltungslogik kann Luther in zwei Richtungen auch noch konkre-
tisieren: In Vers 11 mit seiner Rede vom ,,Gliubiger®, also vom ,Wucherer®,
scheint zwar der biblische Text die Rolle der Juden im Finanzwesen zu ver-
drehen, doch erschliefit sich die Psalmbitte richtig in Verbindung mit der
parallelen Aussage iiber den ,,Fremden™

»Denn es gehet den Jiiden also, das wenn sie lange samlen, so kémpt ein unfal, das
man sie verjagt, beraubt, strafft und nympt yhn, was sie haben, wie sie wol wissen
und teglich klagen.“ (602)

Vers 27, erheben sie sich, werden sie zuschanden, dein Diener aber darf sich
freuen“ (Ziircher Bibel), gibt dem Ausleger Anlass dazu, Pogrome gegen Juden
als gerechtfertigt anzusehen:

»Ich meyne, dieser vers solte den Juden schier bekand sein. Hilff Gott, wie offt und
ynn viel landen haben sie ein spiel widder Christum angericht, dariiber sie ver-
brand, erwiirgt und verjagt sind. Es fehlet nicht, wenn sie sich aufflehnen, so komen
sie ynn alle schande, werden jemerlich verbrand odder verjagt. Aber Christus und
die seinen bleiben frélich ynn Gott, als die dadurch bestettigt werden ynn yhrem
glauben.” (614)

Man wird sich fragen, ob bei dem Vorwurf, die Juden hatten hier oder dort
»ein spiel widder Christum angericht®, die Stereotypen jenes ,vulgaren Anti-
judaismus des Spéatmittelalters” gemeint sind, auf die Luther, so Weymann,
erst 1543 eingegangen sei.” In jedem Fall schlieft Luthers Betrachtung der
Juden schon 1526 die Auffassung ein, dass bei den Juden Christus geschmaht
und verflucht werde:

»Das sehen wir auch an den Jiden teglicher erfarung wol, wie steyff und verstockt
sie sind von kind zu kinds kindern. So gifftig und heslich kiinnen sie von Christo
reden, das uber alle masse ist. Denn sie haltens fiir eytel fliich und gyfft, was wir
von Christo gleuben und leren; Meynen schlecht nicht anders, denn Christus sey
ein boser bube gewest, der umb seiner bosheit willen sey gecreiitzigt mit andern
buben. Driimb wenn sie yhn nennen, so nennen sie yhn schmehlich ,Thola’, Das ist:
den erhengeten.” (607 f. [vgl. Dtn 21,22f])

In Synagoge und Schule, d. h. ,,wo sie beysammen sind und yhre schulen sind®,
so Luther weiter, ,da bleiben sie bey yhrem fluch und gifft, das sie Christum
verfluchen® (608£.).”® Zwar gibt Luther in seinem Auslegungstext keine po-
litischen Ratschlage, doch betrachtet er offenkundig die politische Unterdrii-
ckung und Verfolgung der Juden als ein gebotenes 6ffentliches Zeichen ihrer
Verfluchung im Psalm. So kommentiert er Vers 25:

7 Weymann (s. Anm. 4), 11; vgl. auch a.a.O., 6 mit Anm. 11 (und 11f. mit Anm. 30), den Hin-
weis auf den Prozess mit einer Anklage auf Ritualmord und entsprechender Verurteilung in
Endingen am Kaiserstuhl 1470.

%# Weymann, a.a.0.,, 8, fithrt Luthers Meinung, dass die Juden ,.in ihren Gottesdiensten“ Chris-
tus lasterten, auf eine Publikation des zum Christentum konvertierten Antonius Margaritha
von 1530 zuriick. Das ist mit Riicksicht auf den Text von 1526 zu korrigieren. Einen anderen
Quellenhinweis geben Kirn (s. Anm. 5), 220; Schramm/Stjerna (s. Anm. 5), 18-21.
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»Nu bittet er [Christus = die Stimme des Beters], das solchs durch Gétlich urteyl
auch fir aller welt offenbar werde, auff das auch der schein und das gleyssen, das
sie noch haben, abgenomen werde und fiir aller welt zu schanden werde und also
beyde ynn siinden und schanden miissen sticken bleiben; wie wir denn sehen, das
den elenden Jiiden ytzt gehet.” (613£)

3. Die Fiktion der SchriftgemdfSheit

Wenn es um den Anspruch auf Schriftgemifheit fiir Luthers Lehre uiber die
Juden geht, darf die Auslegung von Psalm 109 nicht iibergangen werden. Theo-
logiegeschichtlich ist zu konstatieren, dass Luther die Applikation eines Zitats
aus Ps 109 auf Judas in der Apostelgeschichte als Fundament dafiir betrachtet,
den Psalm insgesamt auf das rabbinische Judentum als eine Gemeinschaft von
Menschen, die ,,Judas Art an sich haben® (595) oder ,,Judas Volk* sind (601), zu
beziehen. Damit kann fiir ihn das Judentum nur im Licht der Verfluchungen
in den vielfiltigen Klagen und Bitten des Psalms sichtbar werden, die sich
mit weiteren neutestamentlichen Aussagen verbinden lassen. Die Bildlichkeit
eines Satans, der den Juden ,,zur Rechten steht®, um sie in ihrer ,,Verstockung®
zu halten, und andere auffillige Elemente der Psalmrhetorik werden von Lu-
ther intensiv vergegenwartigt. Fiir Luther hat der Psalmtext hochste Autoritit,
denn der Psalmdichter ist David, der Christus als Stimme des Beters zu Gehor
bringt:

»Den Psalm ... hat David ym geist gemacht von Christo, wilcher redet den gantzen

Psalmen ynn seiner eygen person widder Juda, den verrether und widder das gant-

ze Jidenthum und verkiindigt, wie es den selbigen gehen werde.” (595)

Doch das grole Verfluchungsgebet von David und Christus, das Luther in
der Bibel finden und schriftgemaf auslegen wollte, gibt es nicht. Wahrend
sich soweit theologiegeschichtlich die leitenden Annahmen in Luthers kon-
kretem hermeneutischen Verfahren skizzieren lassen, muss mit Bestimmtheit
festgestellt werden, dass in bibelwissenschaftlichem Sinne von einer Schriftge-
mafheit seiner Auslegung von Psalm 109 keine Rede sein kann.?”” Dieses Urteil
hat jedoch nur bedingt eine Bedeutung, denn viele Elemente der Auslegung
Luthers werden schon von ihm selbst auf alternative biblische Autorisierungs-
texte bezogen, deren synthetische Interpretation nicht weniger fragwiirdig
wire als seine Auslegung des Psalmtextes. Die Bibelwissenschaft ist hier mit
»schwierigen Texten® konfrontiert.*

» Fiir durchaus kontroverse bibelwissenschaftliche Untersuchungen von Psalm 109 vgl. den in
Anm. 13 genannten Aufsatz von Arndt Meinhold sowie Frank-Lothar Hossfeld/Erich Zenger,
Psalmen 101-150, Freiburg i. Br. 2008, 176-195 (Zenger).

% Vgl. Heinrich Assel, So schwer wie notig! So schwierig wie moglich? - Hermeneutik einst und
jetzt. Was Bibeltexte fremd beldsst und was sie unnétig schwierig macht, in: VuF 58 (2013),
82-110.



190 Christoph Bultmann

Luthers Auslegung von Psalm 109 markiert das wesentliche theologische
Problem, um das es gehen muss, wenn die kritische Auseinandersetzung mit
seinen ,Judenschriften” gesucht wird. Das Problem ist erst dann zu erfassen,
wenn deutlich wird, wie in Luthers konkretem Auslegungsverfahren das Prinzip
»sola scriptura” wirksam wird. Der Anspruch der Wittenberger Reformation,
das ,,Evangelium® in einem solchen Sinne als die ,Wahrheit“ erfasst zu haben,
dass es daneben nur ,,Verstockung® oder , Lasterung® oder ,,Liige“ oder andere
Formen defizienter religioser Gewissheiten geben kann, mag - zirkular betrach-
tet — unter den Bedingungen der Wittenberger Bibelrezeption plausibel wirken,
hat aber Konsequenzen, die unméglich sind. Eine Basis fiir ein Zusammenleben
mit Menschen, die von anderen religiésen Gewissheiten durchdrungen sind,
ergibt sich daraus nicht, und die Aufhebung des Liebesgebots ist keine Option.

In Weymanns Untersuchung von Luthers Schriften iiber die Juden wird als
Zielpunkt der Reflexionen das Konzept einer ,interreligiosen Toleranz“ an-
geboten.® Doch wie wire Luthers Auslegung von Psalm 109 aus evangelisch-
theologischer Perspektive in ein solches Konzept von ,Toleranz“ einzuord-
nen? Soll das Judentum auch heute, unter der Bedingung der Toleranz, im
Sinne von Luthers fiktiv schriftgemafler Psalmauslegung verstanden werden?
Niemand wiirde das wohl im Ernst behaupten, doch was wird als Alternative
geboten? Lisst sich aus evangelisch-theologischer Perspektive das Judentum
im Rahmen einer Theologie der Religionen verstehen, fiir die religiése Plu-
ralitat nicht schon durch den Anspruch der Wittenberger Reformation, das
»Evangelium® als die ,Wahrheit® erfasst zu haben, als ein theologisches Pro-
blem erledigt ist?*> Wenn Weymann fiir eine ,, Toleranz aus Glauben® im Sinne
von ,,Anerkennung” und ,Offenheit® pladiert, sollte diese programmatische
Orientierung um eine selbstkritische Aufklarung von Wahrheitsanspriichen
und Lehrpositionen zu Fragen, die im Rahmen einer Theologie der Religionen
zu reflektieren wiren, erweitert werden. Im gegebenen Zusammenhang einer

3 Weymann (s. Anm. 4), 30-32, vor allem mit Bezug auf Christoph Schwébel. Die Einleitung von
Schramm/Stjerna (s. Anm. 5) bricht leider im Vorfeld der Frage nach einem theologischen Ziel-
punkt ab; der Reader enthilt jedoch eine einschligige Erklarung der ELCA von 1994 (a.a.O.,
211; teilweise auch zitiert von Weymann [s. Anm. 1], 3f). Auch in dieser Erklirung wird jedoch
darauf verzichtet, den Maf3stab ,love and respect for the Jewish people zu dem an Luthers
~bold stand for the truth® orientierten Wahrheitsanspruch kritisch in Beziehung zu setzen.

2 Vgl. auch die Bemerkung von Melanchthon in seinem Schreiben an Myconius (s. Anm. 8).
Als ein Beispiel fiir toleranzsichernde theologische Reflexionen vgl. den im Anhang zum
vorliegenden Beitrag dokumentierten Brief von Wolfgang Capito von 1537. — In dem neuen
EKD-Text Rechtfertigung und Freiheit. 500 Jahre Reformation 2017. Ein Grundlagentext des
Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD), Giitersloh 2014, ist das Problem in der
folgenden Formulierung gut erfasst worden: ,,Die Herausforderung besteht darin, von Chris-
tus zu sprechen, aber so, dass dabei nicht der Glaube des anderen abgewertet oder fiir unwahr
erklart wird.“ (58) Unverstiandlich ist dann jedoch, warum die Frage nach der Bedeutung der
Torah im Judentum nicht mit reflektiert wird, wenn es an anderer Stelle heifit: ,Das Gesetz
zeigt dem Menschen auf, was er tun soll. Und es zeigt ihm, dass er in allem Bemithen hierbei
an seine Grenzen stofit. In seinem Besten, das er tut, vergisst er seine Bezogenheit auf Gott.”
(71) Hat das torahtreue, observante Judentum seine ,,Bezogenheit auf Gott" vergessen?



Luthers Betrachtung der Juden nach Psalm 109 191

nachholenden Vorstellung der einschliagigen Schrift Luthers zu Psalm 109 als
der biblischen Erkenntnisquelle fiir seine Betrachtung der Juden konnen diese
Fragen nur aufgeworfen werden. Dabei ist indessen zu betonen, dass sich im
Ficherspektrum der Theologie eine Theologie der Religionen auf Religionen
bezieht, die in einem dem Christentum - welcher konfessionellen Ausprigung
auch immer - vergleichbaren Sinn von der Suche nach Offenbarungswissen
und Glaubenswissen gepragt sind.”® Mit der géingigen Formel ,,Religionen und
Weltanschauungen® wird das kirchlicherseits oft iiberspielt, denn von Kon-
zepten wie Offenbarung und Gebet bestimmte Religionen lassen sich nicht
mit Weltanschauungen iiber einen Leisten schlagen.*

Anhang: Der Brief von Wolfgang Capito an Martin Luther zur Unterstiitzung
des Anliegens von Joseph (Josel) von Rosheim, Strafburg, 26. April 1537%

Der Reader von Schramm und Stjerna enthilt als Quellentext Nr. 16 den Brief von
Luther an Joseph (Josel) von Rosheim (1478?-1554), Wittenberg, 11. Juni 1537 (WA.B 8,
89-91, Nr. 3157 = Schramm/Stjerna, 126-128). Als Erginzung wird hier der dort nur
erwahnte Brief, den Wolfgang Capito (1481-1541), auch im Namen von Martin Bucer
(1491-1551), zur Einfithrung von Joseph von Rosheim und Empfehlung seines poli-
tischen Anliegens an Luther geschrieben hatte, in einer Ubersetzung dokumentiert,
damit die Konstellation, in der Luther seinen Brief verfasste, etwas deutlicher wird.
Capitos Brief stellt - vielleicht sogar im Hinblick auf den Neudruck der Auslegung
von Psalm 109 in Wittenberg 1535 - einen beeindruckenden Versuch dar, Luther mit
einer grofien Zahl biblisch begriindeter Reflexionen fiir das Anliegen des politischen
Reprisentanten der jiidischen Biirger und Gemeinden zu gewinnen. Capitos Brief ist
insofern auch ein bedeutendes Dokument fiir die Frage nach der Schriftgemagheit re-
formatorischer Theologie und Gesellschaftspolitik. Luther konnte Capitos Darlegun-
gen offenbar nicht als eine Ausdrucksform von jenem ,reinen Wort“ verstehen, mit
dem - gemif seiner Vorrede zu den Schmalkaldischen Artikeln (Erstdruck 1538) - die
Kirchen der Wittenberger Reformation ,,beschickt” waren.*

¥ Einige anregende Beitrige, u.a. von Edmund Arens, Reinhold Bernhardt, Christian Danz und
Anne Kifer, finden sich in dem zum Themenjahr 2013 ,,Reformation und Toleranz“ erschienenen
Band: Tolerant mit Lessing. Ein Lesebuch zur Ringparabel, hg. von Christoph Bultmann und
Birka Siwczyk, Leipzig 2013. Vgl. auch die Einleitung von Christoph Schwibel in dem Band: Gott,
Gotter, Gotzen. XIV. Europaischer Kongress fiir Theologie 2011 in Ziirich, Leipzig 2013, 11-19.

3 Vgl. auch meine Riickfrage zu einer kirchlichen Erklirung, die das Alte Testament nur mehr
in einer ,religionsgeschichtlichen® Bedeutung zu sehen lehrt: Christoph Bultmann, Im Auf
und Ab der Hermeneutik. Die Bibelwissenschaft vor dem Ruf nach Religion, in: Ex oriente
lux. Studien zur Theologie des Alten Testaments, hg. von Angelika Berlejung und Raik Heckl,
Leipzig 2012, 647-664, hier 662f.

% WA.B 8,76-78, Nr. 3152.

% Ich danke Ralf Tschentscher an der Forschungsbibliothek Gotha fiir die kritische Uberprii-
fung und Verbesserung der Ubersetzung. Alle Zusitze in eckigen Klammern sind von mir
erganzt.
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An den ehrwiirdigen Herrn, Doktor Martin Luther, seinen geschitzten Lehr-
meister und Vater in Christus.

Gnade und Friede! Ehrwiirdiger Vater in Christus! Joseph [von Rosheim],
unter den Juden der Ranghdchste und - soweit in diesem Volk moglich - ein
rechtschaffener und als untadelig geltender Mann, den die iibrigen als einen
Schutzherrn schitzen und verehren, wird bei uns damit vorstellig, dass an ihn
von dort [d. h. aus Sachsen] geschrieben worden sei, durch ein iibles Vergehen
gewisser Schurken - von denen es heifit, dass sie, wie sie es verdienten, ihre
offentliche Strafe erfahren hitten - sei der Erlauchteste Kurfiirst so beleidigt,
dass er alle Juden aus seinem Territorium verwiesen habe und ihnen auch
keine Durchreise mehr durch [sein Territorium| gestatte, und dass er dies
durch eine Verordnung bekraftigt habe, mit der er anordnet, es sei mit grof3-
ter Hirte gegen jeden vorzugehen, der eventuell [in seinem Territorium] auf
der Durchreise aufgegriffen wiirde. Auch wenn es uns nicht wahrscheinlich
vorkommt, dass der Gnadigste [Kur-]Fiirst einen solchen Widerwillen gegen
die leidgepriiften [Juden] gefasst haben soll, konnten wir dennoch dem Bitt-
steller [Joseph von Rosheim] nicht diesen [Brief] an deine Viterliche Giite ver-
weigern, mit dem wir nicht mehr erbitten, als dass du selbst den [Bittsteller]
anhorst oder seine Bittschrift durchliest, und sodann - was ja unseres Amtes
ist, die wir als Vorbild hochster Milde Christus [vor Augen] haben [vgl. Lk
6,31-36] - das [eine solche Fiirsprache] fiir [die Juden] bei dem Erlauchtesten
[Kur-]Fiirsten zu vertreten iibernimmst, wodurch [= durch die] ihm bewusst
wird, dass wir bereit sind, auch den Feinden, erst recht also den Fremden,
Gutes zu tun. Es dauert uns wahrhaftig dieses Volk, das schon seit so vielen
Jahrhunderten mit Blindheit geschlagen ist, bei dem sich, wie wir tagaus, tag-
ein sehen, die Prophezeiungen iiber seine Verblendung erfiillt haben [vgl. Apg
28,23-28(29); Rom 11, 25]; sie sind fiir uns aber zumal deshalb hoch zu res-
pektieren - solange sie keine Schmihungen gegen Christus ausstoflen ~ weil
sie ihren Ursprung von dem gesegneten Baumstamm herleiten und einstmals
die Biirger [Triger] der Verheifflungen und Bundesschliisse waren, jetzt aber
aus dem wahren Olbaum herausgebrochene Zweige sind, wihrend wir die
aus wildem Olbaum eingepfropften sind [vgl. Rém 11,16b-24; Eph 2,11-22;
Rém 9,3-5]. Auch dadurch verdienen sie umso mehr Barmherzigkeit, als sie
ja nicht auf das Ende von Mose [der Torah, des Gesetzes] hinblicken konnen
[vgl. 2Kor 3,6b-18; R6m 10,1-4], weshalb nun wir, die wir in unserer Gegend
dir als dem Wegbahner im Stadion des Evangeliums folgen [1Kor 9,24-27],
es nicht zugelassen haben, dass gegen sie [die Juden] etwas allzu Unbarmher-
ziges beschlossen wiirde, soweit wir das durch unsere Autoritit verhindern
konnten. Dein Ehrwiirdiger [Landes-]Vater moge es gut aufnehmen, dass wir
ihn, der mit Wichtigerem beschiftigt ist, auch noch mit diesen Wehklagen
belastigen, wenngleich wir meinen, dass es durchaus zu unserem Amt gehért,
dass wir den Ungliicklichen Hilfe leisten, und wir ein solches Vertrauen auf
dein Wohlwollen fiir uns haben, dass wir ohne Zogern ein jedes Anliegen
dieser Art [vorzutragen] wagen.
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Wir werden noch durch einen besser gesicherten Boten oder durch die
Augsburger ausfiihrlich schriftlichen Bericht dariiber geben, was fiir Wider-
stande in Sachen der [,Wittenberger“] Konkordie der Satan herbeifithrt und
wie wir uns abmiihen. Ich empfehle mich und unsere Kirchen deinen Gebe-
ten, mein Vater und Lehrmeister im Herrn. Bucer lisst sich dir empfehlen, auf
dessen Anweisung ich diesen [Brief] geschrieben habe; als er namlich heute
zu den Baslern aufbrach, hatte er mir unter anderem dies mit Nachdruck auf-
getragen. Moge dich der Herr uns und der Kirche gliicklich bewahren. Straf3-
burg, am 26. April des Jahres 1537.

Wolfgang Capito.

Professor Dr. Christoph Bultmann, Universitit Erfurt, Martin-Luther-Institut,
Postfach 900221, 99105 Erfurt; E-Mail: christoph.bultmann@uni-erfurt.de



Reformation und Musik

Zum Ertrag des Themenjahrs der Reformationsdekade 2012 -
Ausstellungen und Neuerscheinungen

Von Johannes Schilling

Das Themenjahr ,Reformation und Musik“ war innerhalb der Luther- oder
besser: Reformationsdekade ein besonders schones und ertragreiches. Anlass
fiir die Bestimmung eben des Jahres 2012 innerhalb der Dekade als Themen-
jahr der Musik war das 800jihrige Jubilium der Thomaskirche in Leipzig und
des Thomanerchors - diese Kirche, ihre Kantoren und ihr Chor stehen fiir die
Verbindung zwischen Gotteslob und Kultur, und nicht erst seit der Reforma-
tion, aber insbesondere durch sie, ist Leipzig zu einem Vor- und Hauptort der
Kirchenmusik geworden und Johann Sebastian Bach zu ihrem bedeutendsten
Reprisentanten.

1. Ausstellungen und Ausstellungskataloge

Die Geschichte der Thomaner wurde denn auch in einer eigenen Ausstellung
im Leipziger Stadtmuseum gewiirdigt.'

Der Katalog dokumentiert die Ausstellung sehr anschaulich. Von den An-
fangen bis in die jiingste Vergangenheit wurde die Geschichte der Thomaner
gezeigt, in Bildern, Noten und Gewiandern, von der Griindungsurkunde des
Stifts St. Thomas vom 20. Marz 1212 iiber mittelalterliche Chorbiicher und Ge-
genstdnde des tiglichen Lebens aus der Geschichte der Thomaner. Aufschluss
iiber die Lebensbedingungen der Schiiler in der Thomasschule geben Lehr-
pline und Nachrichten iiber den Alltag im ,,Kasten“ (dem Internat). Nicht ein-
fach war die Geschichte der Thomaner im ,,Dritten Reich® und auch nicht un-
ter den Bedingungen der DDR. In Hoérstationen und Filmen konnte man die
Thomaner iiberdies auf Reisen und zu Hause sehen und singen horen. Bis in
die Gegenwart reicht die Reihe der Thomaskantoren, die in einer eindrucks-
vollen Galerie in Ausstellung und Katalog zu sehen sind.

Zum Themenkreis ,Reformation und Musik“ gehoren der Thomaskantor
und spatere Wittenberger Verleger Georg Rhau mit seinem ,,Enchiridion mu-
sicae mensuralis“ (1520), einem Lehrbuch fiir den Musikunterricht, das auch
an der Thomasschule benutzt wurde, und das erste Leipziger Gesangbuch, das

' Cantate! Zum 800. Geburtstag der Thomaner. Ausstellung im Stadtgeschichtlichen Museum
Leipzig 20. Mirz bis 23. September 2012, Leipzig: Stadtgeschichtliches Museum 2012, 119 S. -
ISBN 978-3-910034-12-9 (thema M 14).

Luther, 85. Jg., 194-203, ISSN 0340-6210
© 2014 Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. KG, Géttingen
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Michael Blum 1530 herausbrachte. Mit dem Thomaskantor Seth Calvisius trat
am Ende des Jahrhunderts einer der groflen Vokalkomponisten hervor.

Einen deutlichen Akzent hatte die Herzog August Bibliothek in Wolfen-
biittel schon 2011 mit der Ausstellung ,verklingend und ewig. Tausend Jahre
Musikgedachtnis 800-1800“ gesetzt, die in einem stattlichen Katalog doku-
mentiert wurde, wie man ihn aus Wolfenbiittel erwartet.’

Sechs Essays er6ffnen den Band unter den Rubriken Sammeln und Tradie-
ren, Schrift und Erinnerung, Klang - Schrift - Klang, allesamt lesenswert. Der
eigentliche Katalog ist in drei Kapitel gegliedert: I. Musik kommt ins Buch; II.
Musik kommt aus dem Buch; III. Musik kommt nicht mehr aus dem Buch.
Er wird eroffnet mit einer Variation iiber Joh 1,1: ,Am Anfang war der Ge-
sang, und der Gesang war bei Gott, und Gott war der Gesang“ und behandelt
Musikaufzeichnungen, von den Anféingen in der ersten Hilfte des 9. Jahrhun-
derts in Weiflenburg im Elsass an, Werke der Musiktheorie seit Augustin und
Boethius und schliefllich die Anfinge des Notendrucks seit Peter Schoffers
Psaltern von 1457 und 1459.

Zu den reformationsgeschichtlich besonders interessanten Zimelien geho-
ren u.a. ein Chorbuch Wilhelms IV. von Bayern (1519/20) mit Werken franko-
flimischer Komponisten, die auch Luther hoch schitzte, eine Ausgabe von
Luthers Psalteriibersetzung aus Neuburg a.d. Donau von 1545 auf Pergament
(WA.DB 10 II, 152-157; WA 60, 399), Johannes Keuchenthals KirchenGesenge
(Wittenberg 1573) und Paul Gerhardts Geistliche Andachten von 1667. Ein
Kuriosum ist ein Miniaturbuch mit Luthers Geistlichen Liedern, das Michael
Meder 1638 in Rostock herausbrachte — es misst 3,8x2,1 cm! Reichhaltig wird
es bei den Gesangbiichern, die Andreas Waczkat vorstellt und Sven Lim-
beck beschreibt: Das Achtliederbuch ist ebenso in Wolfenbiittel vorhanden
wie das einzige Exemplar des Farbefass-Enchiridions, dazu weitere Rara und
Rarissima.

Ausstellung und Buch waren und sind mehr, viel mehr als ein Beitrag zum
Thema Reformation und Musik. Aber auch zu diesem Thema gibt es, wie man
sieht, viel Beachtliches.

In der Gothaer Bibliothek auf Schloss Friedenstein wurde ebenfalls eine
sehenswerte Ausstellung gezeigt, die sich aufgrund der iiberragend guten
Gothaer Sammlungen aus eigenen Bestinden bestiicken lief3: ,Mit Lust und
Liebe singen®?

? verklingend und ewig. Tausend Jahre Musikgedichtnis 800-1800, hg. von Susanne Rode-
Breymann und Sven Limbeck, Wolfenbiittel: Herzog August Bibliothek 2011 / Wiesbaden: Har-
rassowitz 2011, 308 S., 165 Abb. - ISBN 978-3-447-06596-2 (Ausstellungskataloge der Herzog
August Bibliothek 94).

»Mit Lust und Liebe singen“. Die Reformation und ihre Lieder. Begleitband zu der Aus-
stellung der Universitits- und Forschungsbibliothek Erfurt/Gotha in Zusammenarbeit mit
der Stiftung Schloss Friedenstein Gotha 5. Mai bis 12. August 2012, hg. von Kathrin Paasch,
Gotha: Universitits- und Forschungsbibliothek 2012, 143 S. - ISBN 978-3-910027-27-X (Ver-
offentlichungen der Forschungsbibliothek Gotha 48).
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Von einem Exemplar des Achtliederbuches (samt einer Abschrift desselben
von Johann Christoph Olearius) iiber das Gothaer Chorbuch Johann Walters
von 1545, Ausgaben des Genfer Psalters und pietistische Gesangbiicher bis hin
zu Feustkings Ausgabe von Paul Gerhardts Liedern (1723) ist da vieles von
dem vertreten, was in diesem Zusammenhang Rang und Namen hat. Einen
so andernorts kaum zu zeigenden Schwerpunkt bilden die Gesangbiicher aus
den verschiedenen Herrschaften in Thiiringen.

Auch diese Publikation ist deutlich mehr als ein Ausstellungskatalog. Denn
der Aufsatzteil kann getrost als ein veritabler Beitrag zur Forschung betrach-
tet werden.

Kathrin Paasch beschreibt ,,Die Gesangbuch-Landschaft Thiiringen in der
Frithen Neuzeit. Eine Anndherung®, gibt Hinweise auf die Bestdnde und er-
mutigt zu weiteren Forschungen; Beate Agnes Schmidt behandelt ,Kirchen-
lieder im thiiringischen Raum. Zu Text und Melodie in Gesangbiichern des
16. und 17. Jahrhunderts®, geht dabei auch auf den mehrstimmigen Gesang
ein und bietet Biogramme von Thiiringer Dichtern; Daniel Gehrt, einer der
besten Kenner der Bestinde der Bibliothek, handelt iiber ,Geistliche Lieder
und die ernestinischen Hofe in der zweiten Halfte des 16. Jahrhunderts. Mu-
sik im Spannungsfeld zwischen personlicher Frommigkeit, Bekenntnis und
dynastischer Identitit” und ediert eine Vorrede Herzog Johann Wilhelms zu
einem Gesangbuch Johann Walters 1570; Michael Lehmann beschreibt ,,Das
Herzogtum Gotha und sein Gothaisches Gesangbuch® - eine kleine Gesang-
buchgeschichte Gothas von der ersten Ausgabe des Cantionale Sacrum von
1646-1648 bis zum letzten Gesangbuch fiir Sachsen-Coburg und Gotha von
1896; Wolfgang Miersemann, der Historiker der halleschen Singkultur, stellt
unter dem Titel ,,WAchet auf / ihr faulen Christen!“ ,,Geist=reiche Lieder aus
Thiiringen® vor. Philip Hahns Beitrag ,,Gesangbiicher im Gebrauch® erschlief3t
Besitzeintrige und deren Lebenswelten; Michael Fischer schreibt abermals
einen Beitrag {iber ,,Religion, Konfession, Nation: Das Lutherlied ,,Ein feste
Burg ist unser Gott®, ein Thema, dem man aus neuen Quellen noch immer
weitere Facetten abgewinnen kann. Am Ende kommt fast die Hauptsache:
Sascha Salatowsky, ,Evangelischer Lieder-Schatz: Johann Christoph Olearius
und seine Gesangbuchsammlung®. Denn ohne den Arnstddter Superinten-
denten (1668-1747) gibe es manches Gesangbuch gewiss nicht mehr. Seine
Bibliothek wurde 1793 an die Herzogliche Bibliothek in Gotha verkauft und
bildet, auch wenn sie nicht mehr vollstindig erhalten ist, den Grundstock der
dortigen Gesangbuchsammlung von ca. 3000 Titeln.

Insgesamt ist dieses schone Buch* nicht nur ein Beweis fiir die vorziiglichen
Bestiande aus dem 16. und 17. Jahrhundert in der Gothaer Bibliothek, sondern
auch fiir die Leistungsfahigkeit der dort Tétigen, aus gegebenem Anlass eine
fiir Wissenschaft und Offentlichkeit lohnende Publikation auf den Weg zu
bringen.

* Nur die leeren Seiten 39, 47 und 57 stéren den Eindruck.
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Zu einer sehenswerten kleinen Ausstellung ,,Luther und [Bachs] Musik*,
die vom 25. Februar bis 11. November 2012 im Bachhaus in Eisenach gezeigt
wurde, gibt es keinen gedruckten Katalog oder andere Begleitpublikationen.’

»Weil sie die Seelen frohlich macht® lautete das Motto der Jahresausstellung
der Franckeschen Stiftungen in Halle, die vom 22. April bis 23. September
2012 im Hauptgebaude der Stiftungen gezeigt wurde.®

Der ebenfalls ansehnlich gestaltete Katalog enthdlt nach dem Geleitwort
des Direktors der Stiftungen Thomas Miiller-Bahlcke und einer Einfithrung
der Herausgeberin Cordula Timm-Hartmann elf Beitrage zur Geschichte der
protestantischen Musik seit der Reformation, mit einem deutlichen hallischen
Schwerpunkt und einem abschliefenden Beitrag von Peter Bubmann iiber
»Profil und Aufgaben der protestantischen Kirchenmusik heute®. Die Ausstel-
lungsstiicke sind anschlieflend, nach Réumen geordnet, zusammengestellt;
ein Anhang enthilt Register und Verzeichnisse.

Joachim Stalmann behandelt ,Martin Luther und das Kirchenlied der Re-
formation® (13-26) - korrespondierend lautete der Titel fiir Raum 1 der Aus-
stellung ,Musik in Mitteldeutschland zur Zeit Martin Luthers®, und auch
Raum 2 ,,,Singen ist die beste Kunst und Ubung’. Musik in Kirche und Schule"
widmete sich der Reformationszeit.

Der Katalog war nicht nur ein guter Begleiter durch die Ausstellung, son-
dern ist ein ebenso gelungenes wie erfreuliches Vademecum durch die Ge-
schichte der Musik seit der Reformation, der beim Hinweis auf das fiir die
reformatorische Theologie und die Musik zentrale Horen auch dem Sehen
seine Lust bereitet.

2. Musiknoten

Musik ist nicht zuerst zum Sehen, sondern zum Musizieren und zum Horen
da. Auf die zahlreichen Notenausgaben einzelner Werke im und zum The-
menjahr kann hier nicht eingegangen, nur zwei Sammlungen sollen angezeigt
werden.

»Musik war und ist ein Herzschlag der Reformation.“ Mit diesem Satz er-
offnet Prases Nikolaus Schneider, der Vorsitzende des Rates der Evangelischen
Kirche in Deutschland, sein Grufiwort zu ,,Frau Musica spricht ... Chorbuch
Reformation“’” Es wurde fiir das Themenjahr ,,Reformation und Musik® von

e

Vgl. aber die Website www.bachhaus mit knappen Hinweisen.
Weil sie die Seelen frohlich macht. Protestantische Musikkultur seit Martin Luther, hg. von
Cordula Timm-Hartmann, Halle: Verlag der Franckeschen Stiftungen / Wiesbaden: Harraso-
witz 2012, 240 S. - ISBN 978-3-447-06699-0 (Kataloge der Franckeschen Stiftungen 28). Vgl.
die Besprechung von Holger Pyka in: Luther 84 (2013), 130-132.
7 Frau Musica spricht ... Chorbuch Reformation, hg. von der Evangelischen Kirche in
Deutschland (EKD), zusammengestellt von Klaus-Martin Bresgott, Kassel u.a.: Barenreiter
2011, VIII, 396 S. - ISMN 979-0-006-54129-4.

o
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einer Arbeitsgruppe unter der Leitung von Klaus-Martin Bresgott (Kulturbiiro
der EKD) zusammengestellt. Die Auswahl umfasst 52 Lieder als , Leitlieder*
fiir alle Wochen des Kirchenjahrs, dazu kommen weitere 25 Lieder fiir die Kir-
chenjahreszeiten und Festtage. Zu zahlreichen Liedern entstanden neue Sitze,
und das Mit- und Nebeneinander alter und neuer Vertonungen wird den Reiz
dieses Buches im Gebrauch ausmachen. Einige bekannte Lieder wurden mit
neuen Strophen versehen oder umgedichtet; zu den Autoren gehoren Stephan
Krawczyk und Gerhard Schone, der u.a. ,Nun danket alle Gott oder ,Jesu,
meine Freude® neu gefasst hat - poetische, iberzeugende Texte. Die Chorsitze
reichen von Bicinien iiber vierstimmige Choralsitze bis zu doppelchérigen
Motetten. Das Spektrum der Komponisten ist breit, die dltesten Stiicke stam-
men aus den Anfingen des evangelischen Chorals; neben bekannten Satzen
stehen unbekannte und eben die zahlreichen neuen.

Die Reformationszeit ist mit Liedern ganz gut vertreten: Herr Christ, der
einig Gotts Sohn (EG 67), Aus tiefer Not (EG 299), Komm, Heiliger Geist,
Herre Gott (EG 125), Nun bitten wir den Heiligen Geist (EG 124), Komm,
Gott, Schopfer, Heiliger Geist (EG 126), Wo Gott der Herr nicht bei uns halt
(EG 297), Die beste Zeit im Jahr ist mein (EG 319) — mit mehreren neuen Kom-
positionen! -, All Morgen ist ganz frisch und neu (EG 440), Ein feste Burg
(EG 362), Wach auf, wach auf, du deutsches Land (EG 145), mit einem Satz
von Hugo Distler und einer Kontrafaktur von Gerhard Schone, schliefllich
Vom Himmel hoch, da komm ich her (EG 24). Neben Luther als Liederdich-
ter finden sich also Elisabeth Cruciger, Justus Jonas und Johann Walter, und
unter den Komponisten des 16. Jahrhunderts neben dem ,,Urkantor” Johann
Walter Caspar Othmayr, Claude Goudimel, Johannes Eccard, Hans Leo Hass-
ler, Melchior Vulpius und Seth Calvisius. (Zu spiteren Texten gibt es auch
Sitze von Thomas Stolzer und Johann Steuerlein.) Da das Buch weit verbreitet
werden wird, wird diese Auswahl gewiss auch prigend fiir die Chorarbeit der
kommenden Jahre, vor allem in den Kantoreien sein. Aber es ist, da es in der
Mehrzahl vierstimmige Sitze enthilt, auch zum héuslichen Singen geeignet.
Insgesamt stellt die Sammlung, trotz mancher Wiederholungen bereits in an-
deren Sammlungen zugénglicher Sitze, eine Bereicherung der Chorliteratur
dar, mit einigen ausgesprochen erfreulichen Uberraschungen. Ausstattung
und Druck sind erwartungsgemaif3 gut.

Unter dem (im Vorwort nicht ganz plausibel gemachten) Titel ,.... ich kann
nicht anders® erschienen als Gemeinschaftsprojekt unter Beteiligung des
Miinchner Strube Verlags 20 neue Kompositionen fiir gemischten Chor zum
Themenjahr ,Reformation und Musik“ 2012.% Es handelt sich um Chorwerke,

% p... ich kann nicht anders“. 20 neue Kompositionen fiir gemischten Chor zum Themenjahr

»Reformation und Musik“ 2012. Ein Gemeinschaftsprojekt des Landesmusikrats Thiiringen
e.V., des Deutschen Komponistenverbands Landesverband Thiiringen, des via nova - zeitge-
nossische Musik in Thriiingen e. V. und des Strube Verlags, hg. von Helmut Peter Lang, unter
kuratorischer Mitwirkung von Christoph Berger, Dietrich Ehrenwerth, Johannes K. Hildebrandt,
Eckart Lange und Christoph Peter, Miinchen: Strube 2011, 128 S. - ISBN 978-3-89912-158-2.
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die von Laienchoren und Kirchenkantoreien aufgefiihrt werden sollen und
daher nicht allzu schwer zu singen sein diirfen. Die zwanzig Komponisten -
darunter eine Frau, Kathrin Gerth (geb. 1966) - sind zwischen 1935 und 1986
geboren; entsprechend vielfiltig sind die verschiedenen Sprachen der Kompo-
sitionen. Viele stammen aus Thiiringen oder haben hier ihre Wirkungsstitte
(gehabt); die meisten der jiingeren sind an der Musikhochschule ,,Franz Liszt*
in Weimar ausgebildet. Neben Kirchenmusikern und Kantoren stehen Kom-
ponisten, die in anderen Bereichen des Musiklebens (Theater, Schule, Hoch-
schule) tatig sind. Einige Werke vertonen Bibeltexte, andere reformatorische
Chorile (Ein feste Burg; Ach Gott, vom Himmel sieh darein), und es gibt auch
eine Komposition ,,Die Lutherrose® von Johannes Gétze nach einem Text von
Wieland Hartmann. Die Chorstiicke reichen von stilistisch eher traditionell
orientierten Satzen bis zu einem experimentellen Werk wie Thomas Nathan
Kriigers ,,Sola scriptura®. Etliche Komponisten haben ihre Musik unter Einbe-
ziehung reformatorischer Chorile konzipiert. Neben der Mehrzahl vierstim-
miger Satze stehen bis zu elfstimmige Vertonungen. Eine hilfreiche Beigabe
sind die Biogramme der Komponisten am Schluss des Heftes.

Dass der musikalische Impuls der Reformation auch in Thiiringen zum
Anlass genommen wurde, zeitgendssische Komponisten zum Komponieren
einzuladen, ist unbedingt zu begriifien, und das Ergebnis rechtfertigt die Ini-
tiative. Je ofter die Werke zu Gehdér kommen werden, umso grofler ist ihre
Chance, in das Repertoire der Chore einzugehen.

3. Biicher

Die beiden im folgenden anzuzeigenden Monographien sind keine Friichte des
Dekadenjahrs, gehoren aber der Sache nach zum Thema. Bereits 2010 erschien
eine Musikgeschichte Wittenbergs im 16. Jahrhundert von Marie Schliiter?
Der Titel klingt verheiflungsvoll - endlich kénnte man einen Uberblick iiber
Musikproduktion und -rezeption, {iber Musikaliendruck und Musizierpraxis
in Wittenberg im Reformationsjahrhundert erhalten. Die Verfasserin hat sich
ein ambitioniertes Ziel gesetzt, die Erwartungen sind hoch - und die Ent-
tauschung iiber die Durchfithrung ist entsprechend grof. Nach einer kurzen
Einleitung, die in das Thema einfithrt und einen sehr rudimentéiren Abriss
der Geschichte Wittenbergs im 16. Jahrhundert bietet, gliedert sich die Dar-
stellung in vier Hauptteile (IL.-V.): Musik an den Wittenberger Institutionen
(Schloss- und Universititskirche, Stadtkirche, stidtisches Musikleben, Uni-
versitat), Wittenberger Musikalien (Handschriften und Drucke), Witten-
berger Musikbibliotheken (Universitatsbibliothek, Stadtkirchenbibliothek,

® Marie Schliiter: Musikgeschichte Wittenbergs im 16. Jahrhundert. Quellenkundliche und
sozialgeschichtliche Untersuchungen, Gottingen: V&R unipress 2010, 375 S. - ISBN 978-3-
89971-727-3 (Abhandlungen zur Musikgeschichte 18).
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Musikbibliothek Stephan Roths). Acht Seiten Zusammenfassung und ein aus-
fithrlicher Anhang beschliefSen den Band.

Im ersten Kapitel werden Nachrichten iiber Musik an der Schloss- und
Universititskirche zusammengestellt, nach Gottesdienst- und Kirchenord-
nungen, Statuten fiir den Chor von 1539 wiedergegeben und ibersetzt, und
Entsprechendes wird auch fiir die Stadtkirche geboten. Man erhélt damit, bis
hin zur Orgelmusik, einen Einblick in die beachtliche Musikpraxis an den
Wittenberger Kirchen. Das stiddtische Musikleben war dagegen sehr beschei-
den; an der Universitit wurden seit 1541 Vorlesungen zur Musik gehalten, und
Musik wurde bei offiziellen Anldssen und im hauslichen Umfeld praktiziert.

Das folgende Kapitel iiber die Wittenberger Musikalien bietet zunéchst
eine Ubersicht iiber Wittenberger Musikhandschriften, mit interessanten
Informationen, deren Verlésslichkeit freilich aufgrund der zahlreichen Un-
genauigkeiten und Fehler nicht gewiss ist. Eine Ubersicht iiber die Wittenber-
ger Musikdrucke bietet die RISM-Siglen, aber leider keine VDI16-Nachweise.
Was iiber Georg Rhaw gesagt wird, ist nicht neu und nicht immer richtig und
referiert zudem immer wieder Sekundairliteratur, statt auf die Quellen selbst
zuriickzugehen.

In den Ausfithrungen iiber die Wittenberger Musikalienbibliotheken wer-
den die kurfiirstliche Universitatsbibliothek vor und nach 1548, die Stadtkir-
chenbibliothek und die Musikalienbibliothek Stephan Roths behandelt. Die
Universitatsbibliothek enthielt einen aus der Zeit vor der Reformation iiber-
kommenen und einen planmiflig erworbenen Bestand an Musikalien, vor
allem geistliche Kompositionen, die indes nicht fiir das praktische Musizieren
gedacht waren, sondern den ausiibenden Musikern als Vorlagen fiir deren Ab-
schriften dienen konnten. Die erhaltenen Binde umfassen Pariser, Venediger,
Niirnberger und Wittenberger Drucke. Die nach 1548 erworbenen Musikalien
sind in Wittenberg und Krakau (aus der Preuflischen Staatsbibliothek, in die
sie im 19. Jahrhundert iiberfithrt worden waren) erhalten und geben einen
Eindruck von dem, was an musica theoretica und practica gebraucht und
benutzt wurde. - Diese Ausfithrungen iiber die Musikbibliothek der Stadt-
kirche, die zum praktischen Gebrauch angelegt wurde, weisen einen hoheren
Grad der Durcharbeitung auf als andere Partien des Buches. Gleichwohl hitte
auch hier die Verfasserin da und dort weiterkommen kénnen. So diirfte es sich
bei den im Inventar nach 1587 vermerkten ,Aliquot Muteta (lies: Mutetae)
cum praefatione Lutheri“ (239) um ein Exemplar der Symphoniae iucundae
mit Luthers Vorrede von 1538 handeln, die denn auch im Katalog von 1601
(hier 241) wieder auftauchen.

Als letzte wird die Musiksammlung Stephan Roths beschrieben, die gro-
enteils in der Ratsschulbibliothek in Zwickau erhalten und ,ein Spiegel der
humanistischen Bildung und Interessen eines Mitglieds des Wittenberger geis-
tigen Lebens® (281) ist. Insgesamt korrigiert die Verfasserin das Urteil, Witten-
berg sei nach dem Ende der Hofkapelle ganz in die Provinzialitit abgesunken;
vielmehr sei das Repertoire auch nach 1525 international, vielfaltig, modern
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und kiinstlerisch hochstehend gewesen. Die Schiussbemerkungen wirken ein
wenig lakonisch, ein rechtes Ende haben die Ausfiihrungen nicht. Ein umfang-
reicher Anhang enthilt eine Musiker-Prosopographie, die viel Arbeit gemacht
haben muss, deren Angaben man aber, da sie ohne Nachweise sind, ggf. an-
hand anderer Literatur verifizieren miisste. Das ist unndétige Arbeit.

Insgesamt muss man leider feststellen: Die Liederlichkeit der Druckfassung
dieser Arbeit ist unsédglich. Hunderte von Fehlern jeder Art finden sich iiber-
all verstreut: fehlende Buchstaben, Verschreibungen, falsche Kasus, fehlende,
tiberfliissige und inkorrekte Kommata, falsche Auflosungen von Abkiir-
zungen, uneinheitliche oder widerspriichliche Titelaufnahmen, falsche oder
halbrichtige Ubersetzungen aus dem Lateinischen (neben richtigen). Dazu
kommen jede Menge unbelegter Aussagen oder Hinweise wie ,,Siehe oben”
(176 Anm. 413) - aber wo? Briefe Melanchthons etwa werden nach CR, nicht
nach MBW wiedergegeben und nur nach dem Jahr, ohne Tag und Monat (so
etwa 67 Anm. 196). Manchmal hat man den Eindruck, die Verfasserin wis-
se selbst nicht mehr, was sie auf der vorausgehenden Seite geschrieben hat.
Uberfliissige Zusammenfassungen stehen neben niitzlichen. Im Literatur-
verzeichnis fehlen in den Anmerkungen zitierte Titel, Hans Joachim Moser
erhilt den Vornamen seines Helden Paul Hothaimer usw. Das ist ein ziemlich
erniichterndes Ergebnis eines interdiszipliniren Graduiertenkollegs. Ein sol-
ches Mafl an Nachldssigkeit hitte den Gutachtern auffallen miissen und die
Erteilung der Druckgenehmigung in dieser Form verhindern kénnen. Diese
Aufgabe hat die Verfasserin offenbar iiberfordert. Das ist ihr nicht allein an-
zulasten. Bei entsprechender Betreuung hitte die Druckfassung wenigstens zu
einem brauchbaren Buch gemacht werden konnen. Wertvolle Informationen,
die das Buch zweifellos enthalt, werden verstellt und verunsichert durch diese
Menge an Fehlern. Nun haben wir einen Text und kénnen ihn uns mit Stift
und miihsamer Selbstsuche in Ordnung bringen. Das ist ein neuer Typ von
Buch: ein Rohling zum Fertigschreiben.

Ganz anders verhilt es sich mit einer zweiten Arbeit: Nicht der Musik
selbst, auch nicht einem historischen Ort, sondern ,,Luther’s Theology of Mu-
sic ist eine Studie des finnischen systematischen Theologen Miikka E. Anttila
gewidmet."” Nach einer Einleitung (1) gibt es fiinf grofie Kapitel: 2 Voluptates
aurium: the pleasures of music in Antiquity and the Middle Ages; 3 Optimum
donum dei - the essence of music; 4 Domina et gubernatrix affectuum hu-
manorum - the power of music; 5 Joy (gaudium) and Pleasure (voluptas) in
Luther’s theology; 6 Theology of beauty and the virtues of music. - Ein kurzes
Fazit sowie ein Quellen- und Literaturverzeichnis und knappe Register be-
schlieflen den Band.

1 Miikka E. Anttila: Luther’s Theology of Music. Spiritual Beauty and Pleasure, Berlin/Boston:
de Gruyter 2013, VII, 227 S. - ISBN 978-3-11-031019-1 (Theologische Bibliothek Topelmann
161). - Die Arbeit wurde als Dissertation im Fach Systematische Theologie unter dem Titel
»1he Innocent Pleasure. A Study on Luther’s Theology of Music* (ISBN 978-952-92-8870-0)
am 11. Mai 2011 an der Theologischen Fakultdt der Universitat Helsinki 6ffentlich verteidigt.



202 Johannes Schilling

Anttilas Buch stellt fiir englischsprachige Leser eine iiberaus griindliche
Darstellung von Luthers ,,Musiktheologie® dar. Er behandelt die einschlagi-
gen Texte Luthers zur Musik und setzt sie - auch fiir deutschsprachige Leser
ist dies ein Gewinn - in Beziehung zu zahlreichen anderen Texten, mit sehr
erhellenden und immer wieder iiberraschenden Einsichten. Besonders ein-
drucksvoll ist etwa Luthers Auslegung von Kol 3,16 in der Fastenpostille (WA
17 11, 119-122). ,,The aim of the present study is to explain Luther’s position on
the theological significance of music, a question approached from the point
of view of pleasure” (13). In systematischer Analyse - ,,no musical expertise
is required either from the author or the reader” (14) - behandelt der Autor
zunichst die antike und mittelalterliche Musiktheorie im Uberblick und wid-
met sich danach den Analysen der einschligigen Luthertexte, vor allem der
Vorrede zu den Symphoniae iucundae (1538) und dem Lob der Musik (En-
comium musices, 1538). Musik ist allererst Gabe Gottes, donum dei, die den
Menschen fréhlich machen soll und macht. Deshalb interessieren Anttila die
Begriffe gaudium, delectatio, voluptas, die Luther, wie er zutreffend bemerkt,
nicht ,,with precision® (13) verwendet. Entscheidend ist, dass er dem sinn-
lichen Menschen die sinnliche Freude an der sinnlichen Musik zugesteht, und
zwar ohne Einschrinkung und ohne dass dieser ein schlechtes Gewissen bei
der Freude an der Musik haben miisste. Das unterscheidet Luther auch von
Calvin, dessen Musikauffassung in der Vorrede zum Genfer Psalter (CR 34,
165-172) ein Exkurs gewidmet ist (186-189).

Anhand zahlreicher Stellen aus dem Groflen Galaterkommentar (1531)
kommt Anttila zu dem Schluss: ,,Luther’s theology can be viewed as an ,aes-
thetics of light (197). Damit lieBe sich Rechtfertigung als ,illumination®
(198), als Erleuchtung, verstehen, und ein forensisches Verstindnis der Recht-
fertigung um eine dsthetische Vision erweitern: ,Even if one understands jus-
tification in purely forensic terms, as an event where sinners are pronounced
righteous, there is still an aesthetic vision at the heart of the doctrine. In other
words, we become righteous because God regards us as righteous. Therefore
one does not exaggerate by stating that both Christian theology in general,
and Luther’s theology in particular, are aesthetic by nature” (198).

Das ist das Ende einer Studie, die durch ihren Reichtum an Luthertexten
und ihre sorgfiltigen Analysen geeignet ist, die unschuldige Freude - ,the
innocent pleasure®, wie der urspriingliche Titel der Arbeit lautet - an der Mu-
sik aus der Sicht von Luther und seiner Theologie zu erschlielen, ja, zu ihr zu
ermutigen.

4. Resiimee
Uberschaut man die besprochenen Veréffentlichungen - von den Veranstal-

tungen war hier nicht zu handeln -, wird man nicht umhin kénnen zu sagen,
dass sich das Themenjahr ,Reformation und Musik® in Hinsicht auf die Pu-
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blikationen sehen lassen kann. Es ist nun an den Zustindigen in Kirchen und
Schulen, dafiir zu sorgen, dass die Musik auch kiinftig gepflegt wird, wie Lu-
ther es wiinschte: ,,Man muf8 Musicam von Noth wegen [unbedingt] in Schu-
len behalten ... Die Jugend soll man stets zu dieser Kunst gewdhnen, denn sie
macht feine geschickte Leute“! Dann, aber auch nur dann wird ein solches
Themenjahr keine Einjahrsfliege geblieben sein.

Professor Dr. Dr. Johannes Schilling, Esmarchstrafle 64, 24105 Kiel;
E-Mail: jschilling@kg.uni-kiel.de

' WA.TR1, 490,32.42f., Nr. 968.



Luther in Brasilien

Internationale Symposien zur ,,Reformationsdekade” von 2012 bis 2017

Von Christopher Spehr

»1greja sempre em reforma - 2017: 500 anos da Reforma®. Unter diesem Mot-
to findet seit 2012 eine Tagungsreihe zur ,,Reformationsdekade” in Brasilien
statt. Innerhalb von zwei Wochen wird auf drei jeweils zweitdgigen Symposien
ein grundlegendes Thema der lutherischen Reformation und ihrer gegenwir-
tigen Relevanz prisentiert und diskutiert. Die Reihe wendet sich einerseits
an Pfarrerinnen und Pfarrer, Theologiestudierende, Wissenschaftler sowie
interessierte Mitarbeiter der Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil
(kurz: IECLB, auf Deutsch: Evangelische Kirche Lutherischen Bekenntnisses in
Brasilien), andererseits an die Kirchengemeinden der Tagungsregion.

Das auflergewohnliche Projekt entstand im Rahmen der Fakultatspartner-
schaft zwischen der brasilianischen Faculdade Luterana de Teologia (FLT) in
Sao Bento do Sul und der Theologischen Fakultit der Friedrich-Schiller-Uni-
versitit Jena. Die im Bundesstaat Santa Catarina gelegene, von der Gnadau-
er Brasilienmission unterstiitzte theologische Fakultidt gehért neben der in
Deutschland bekannteren Faculdades EST in Séo Leopoldo und der Faculda-
de de Teologia Evangélica em Curitiba (FATEV) zu den drei kirchlichen Aus-
bildungsstatten der IECLB. Die ca. 700.000 Mitglieder zahlende Kirche, die
aus deutschsprachigen Migranten des 19. Jahrhunderts hervorging und iiber-
wiegend im Siiden Brasiliens beheimatet ist, zahlt zu den Partnerkirchen der
EKD und ist auf vielfaltige Weise mit einzelnen deutschen Landeskirchen und
Kirchenkreisen verbunden.

Die Idee zu den mittlerweile erfolgreich angelaufenen Reformationssym-
posien wurde 2011 wihrend einer Gastdozentur des Jenaer Kirchenhistorikers
Professor Dr. Christopher Spehr in Sdo Bento do Sul zusammen mit dem
Direktor der FLT, dem in Erlangen promovierten Systematischen Theologen,
Professor Dr. Claus Schwambach, entwickelt. Ziel war es, die Gestalt und
Lehre Martin Luthers in Brasilien bekannter zu machen und reformatorische
Theologie vor Ort kritisch ins Gespréch zu bringen.

Insgesamt dient das gemeinsam von der FLT und dem Jenaer Lehrstuhl fiir
Kirchengeschichte verantwortete Projekt dem internationalen Austausch in
der Luther- und Reformationsforschung. Auf dem Weg zum Reformationsju-
bildum 2017 will es einen wissenschaftlich-interkulturellen Beitrag leisten, in-
dem es die Forschungskompetenzen der deutschsprachigen Lutherforschung
mit dem innovativen Forschungspotenzial der Evangelischen Theologie in
Brasilien verbindet und mit den protestantischen Kirchen der beteiligten
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Lander in den Dialog tritt. Realisiert wird dieses reformatorischer Erinne-
rung, theologischer Vergegenwirtigung und 6kumenischer Verstindigung
dienende binationale Projekt auf wissenschaftlicher und kirchlicher Ebene
in Form der zweitagigen Symposien mit begleitenden Gemeindevortrigen.
Die Symposien werden im Zeitraum von zwei Wochen an drei, zum Teil weit
auseinanderliegenden Orten durchgefiihrt, wobei Ablauf und Referate in der
Regel identisch bleiben. Weil die Symposien in Kooperation mit den értlichen
Synoden der IECLB als Pfarrerfortbildung durchgefiihrt werden, besuchen
pro Tagungsort 60 bis 150 Teilnehmer die Konferenz. Wihrend tagsiiber das
straffe Programm konzentriert durchgefiihrt wird, finden abends Vortriage
in Gemeinden statt, die von der ortlichen Presse begleitet und von den noch
deutschsprechenden Brasilianern mit Dankbarkeit aufgenommen werden.

Die Jahresthemen lehnen sich im Prinzip an die Themenjahre der Refor-
mationsdekade an, setzen aber aufgrund der brasilianischen Gegebenheiten
eigene Akzente. So standen die Symposien 2012 unter dem Motto ,,Reforma
e Educa¢io® (Reformation und Bildung). 2013 folgte das Thema ,Reforma e
Igreja“ (Reformation und Kirche) und 2014 ,Reforma e Biblia“ (Reformation
und Bibel). Fiir 2015 ist ,,Reforma e Politica“ (Reformation und Politik), 2016
»Reforma e Confessionalidade® (Reformation und Bekenntnis) und 2017 ,,Re-
forma da igreja no séc. XXI“ (Reformation der Kirche im 21. Jahrhundert)
geplant.

Als deutsche Referenten konnten verschiedene Mitglieder der Luther-
Gesellschaft gewonnen werden, so dass die brasilianischen Kontakte der Lu-
ther-Gesellschaft hierdurch eine Vertiefung erfahren. Bisher reisten im Spat-
sommer 2012 Professor Dr. Thorsten Dietz (Hochschule Tabor in Marburg),
2013 Professor Dr. Christopher Spehr (Universitat Jena) und 2014 Professor
Dr. Dietrich Korsch (Universitit Marburg) als Vortragende nach Brasilien.
2015 und 2016 werden Professor Dr. Hellmut Zschoch (Kirchliche Hochschule
Wuppertal/Bethel) und Professor Dr. Notger Slenczka (Humboldt-Univer-
sitit Berlin) in Lateinamerika wirken. Erganzt werden die zwei bis drei auf
Deutsch gehaltenen und simultan in die Landessprache Portugiesisch iiber-
setzten Referate durch Vortrage brasilianischer Kollegen. So beteiligten sich
beispielsweise 2012 Professor Dr. Euler R. Westphal (FLT, Sao Bento do Sul),
Professor Dr. Paulo Butzke (FLT, Sdo Bento do Sul) und Professor Dr. Gerson
Joni Fischer (Faculdade Teoldgica Batista do Parand, Curitiba) an den Sym-
posien. 2013 vertieften aus brasilianischer Perspektive Professor Dr. Martin
Norberto Dreher (Porto Alegre) und Professor Dr. Claus Schwambach (FLT,
Sao Bento do Sul) das Thema Kirche.

Bis 2017 werden die Reformationssymposien alle 18 Synoden der IECLB be-
sucht haben. Finanzielle Unterstiitzung und Begleitung erfahrt das Projekt
durch die VELKD, namentlich Herrn Oberkirchenrat Dr. Oliver Schuegraf,
und ideelle Forderung durch die Kirchenleitung der IECLB.

Alle Referate werden zeitnah auf Portugiesisch durch den Verlag Editora
Unido Crista (Sao Bento do Sul) in einem Tagungsband verdffentlicht, so dass
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eine sechsbindige Reihe entsteht. Eine deutschsprachige Auswahlpublikation
der brasilianischen Beitrige ist angedacht. Die bisher iiberaus gelungene und
fiir jeden Teilnehmer horizonterweiternde Veranstaltungsreihe sei zur Nach-
ahmung empfohlen.

Professor Dr. Christopher Spehr, Fritz-Krieger-Strafle 1, 07743 Jena;
E-Mail: christopher.spehr@uni-jena.de



,»Ich bin ein Mansfeldisch Kind“

Zur neuen Dauerausstellung in Luthers Elternhaus in Mansfeld

Von Gaby Kuper

Am 14. Juni 2014 wurde das neue Museum ,,Luthers Elternhaus” in Mansfeld
erdftnet, dessen Ausstellungsfliche durch einen Neubau stark erweitert wur-
de. Unter dem Titel ,,Ich bin ein Mansfeldisch Kind“ prasentiert die Stiftung
Luthergedenkstitten in Sachsen-Anhalt erstmals eine Dauerausstellung zu
Luthers Kindheit und Schulzeit. Martin Luther bezeichnete zeit seines Lebens
die Mansfelder Grafschaft als sein Vaterland. Diese besondere Beziehung Lu-
thers zu seiner Heimat aufzuzeigen, ist das Ziel der Ausstellung. Hor-, Film-
und Computerstationen sowie spielerische Elemente in der Ausstellung ver-
mitteln auch einem jungen Publikum Luthers Kindheitserfahrungen, die ihn
ein Leben lang prigten. Alle Informationen sind dabei auf deutsch und eng-
lisch abrufbar.

Der Besucher wird unter dem Titel ,,Zu Hause in Mansfeld“ von einem
Modell der historischen Stadt Mansfeld empfangen, das die Orte hervorhebt,
die in besonderer Weise mit Martin Luther verbunden sind. Dazu gehéren
sein Elternhaus, die von ihm besuchte Schule, die Pfarrkirche St. Georg oder
das Haus seines Schulfreundes Nikolaus Oemler. Aber auch das Rathaus, in
dem Luthers Vater als Viermann und der Bruder als Schultheifl wirkten, sind
markiert, wie auch die griflichen Schldsser oder der sogenannte Untere Gast-
hof, auf dessen Areal der Museumsneubau errichtet wurde. Grundlage fiir das
Stadtmodell ist die Zeichnung des Theologen und Chronisten der Grafschaft
Mansfeld, Cyriakus Spangenberg (1528-1604), der seiner Mansfelder Chronik
auch einen Stadtplan beigeben hat. Spangenberg wirkte von 1553 bis 1574 als
Geistlicher an der Mansfelder Stadtkirche und feierte am 11. November 1562
in Mansfeld den wohl ersten iiberlieferten Gedenkgottesdienst auf Martin Lu-
ther. Das Stadtmodell illustriert die Lutherstitten in Mansfeld mit einzelnen
Objekten.

Das zweite Kapitel der Ausstellung présentiert unter dem Titel ,,Aus gutem
Hause“ die archiologischen Funde, die in den Jahren 2003/2004 und 2008
auf dem Areal von Luthers Elternhaus gemacht wurden und in der Hallenser
Ausstellung ,,Fundsache Luther” fiir Aufsehen sorgten. Die Funde sind the-
matisch den Bereichen Haus und Hof, Kochen und Tischgeschirr, Nahrungs-
mittel, Kleidung und Spielzeug zugeordnet und spiegeln den gehobenen so-
zialen Status der Familie Luther wider. Fensterglas, schmuckvolle Kachelofen,
bronzene Grapen, kunstvolle Tafelzier, Spielzeugarmbriiste oder die berithmt
gewordenen Murmeln wurden im Lutherschen Haushalt ebenso verwendet
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wie Giirtel oder kostbare Beschlige mit Initialen. Importierter Fisch aus der
Ostsee, als Geschenk iiberreichtes Hochwild wie das Birkhuhn oder auch
selbst gejagte Singvogel bereicherten den Speisezettel der Familie.

Daran schliefit sich das Kapitel ,,Schwere Arbeit“ an, in dem Objekte zum
Thema Bergbau prasentiert werden, die auf den Beruf von Luthers Vater ver-
weisen. Er war Hiitten- und Bergwerksbesitzer in der Mansfelder Grafschaft.
Die archiologischen Funde und Exponate zeigen nicht nur den Abbau des
Erzes, sondern auch den Transport und die Verhiittung.

Unter dem Titel ,Wen der Berg ruft“ wird Martin Luthers Vater Hans mit
seiner Familie vorgestellt. Zentrum ist ein Gemailde, das Hans Luther als
erfolgreichen Hiitten- und Bergwerksbesitzer zeigt und auf der Vorlage von
Lucas Cranach d. A. von 1527 beruht. Hans Luther ist gesellschaftlich schon
bald in seiner neuen Heimat Mansfeld angekommen und wird Viermann der
Stadt. Die Tochter werden mit Mansfelder Hiittenmeistern verheiratet, der
zweite Sohn Jakob tritt beruflich in die Fuf3stapfen des Vaters. Fiir den ersten
Sohn Martin hofft der Vater sogar auf weiteren gesellschaftlichen Aufstieg
und ermdglicht ihm ein Studium. Der Abbruch des Jurastudiums und der
Eintritt in ein Kloster fithren zu einer langjahrigen Entfremdung von Vater
und Sohn und sind deshalb ein weiteres Thema dieses Kapitels, das auch kurze
Trickfilme und eine Medienstation zu den iiberlieferten schriftlichen Zeug-
nissen prasentiert.

Die Beziehung Hans und Martin Luthers zu den Mansfelder Grafen ist
unter der Uberschrift ,,Meine Gniadigen Herren“ ein weiteres Thema der Aus-
stellung. Die Grafschaft hatte im 15. und beginnenden 16. Jahrhundert ihren
Reichtum aus dem Kupfererz gewonnen. Erst die neue Verhiittungstechnik
des Saigerns brachte die Mansfelder Grafen in den dreifliger Jahren des 16.
Jahrhunderts in Abhidngigkeit der groflen Handelsgesellschaften und fithrte
auch zum finanziellen Niedergang der Grafschaft. Der anfiangliche Reichtum
zeigt sich in den aufwandigen Schlossbauten, die die Mansfelder Grafen er-
richten lief3en, allen voran die drei Schlosser der Linien Vorder-, Mittel- und
Hinterort auf dem Stammsitz in Mansfeld, von dem vier prichtige Renais-
sancesdulen in der Ausstellung prasentiert werden. In dem Mansfelder Grafen
Albrecht von Mansfeld-Hinterort (1480-1560), der mit einem Gemailde nach
der Vorlage von Lucas Cranach d. A. vorgestellt wird, hatte Martin Luther zu-
dem einen frithen Forderer der Reformation gefunden, auch wenn er dessen
Wirtschaftspolitik gegeniiber den Hiittenmeistern kritisierte.

Das Kapitel zur vorreformatorischen Kirche in Mansfeld, in die Martin Lu-
ther hineingeboren wurde, steht unter dem Motto ,,Sankt Georgs Stadt“. In
der Zeit der gréfiten Bedridngnis sollte sich Luther an den aus seiner Kindheit
vertrauten Heiligen und Stadtpatron erinnern und nahm den Namen ,,Junker
Jorg“ an. Im Mittelpunkt dieses Ausstellungsteils steht ein Marienaltar; um
ihn herum ist das Zubehor eines mittelalterlichen Altars gruppiert. Es finden
sich auch Formen der personlichen Frommigkeit wie das Gebet, fiir das noch
im Jahre 1516 ein Ablass in einer fiir Mansfeld ausgestellten Urkunde gewiahrt
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wurde. Eine andere Form war die Wallfahrt. An einer der wichtigsten Wall-
fahrten, der nach Aachen, hat auch ein Mitglied der Familie Luther teilge-
nommen, worauf der Fund eines sogenannten Aachhorns verweist.

Unter der Obhut der Kirche stand die Mansfelder Schule, die Luther besucht
hat. Der damalige Schulunterricht wird unter der Uberschrift ,Mit Pauken
und Chorilen® vorgestellt. Die Schulkinder hatten mit ihren Lateinkenntnis-
sen gemeinsam mit ihrem Lehrer den Gottesdienst in der Kirche zu unter-
stiitzen. Eine umfangreiche biirgerliche Stiftung kurz nach Martin Luthers
Weggang aus Mansfeld, die dem Gegenwert eines halben Hauses entsprach,
verdeutlicht diesen Aspekt des Mansfelder Schullebens besonders.

Ein letztes Kapitel thematisiert unter dem Motto ,,In Szene gesetzt“ die Lu-
thererinnerung in Mansfeld. Zu den Mansfelder Memorialorte zihlen z.B.
das Schloss mit seinen Lutherspielen und der Lutherbrunnen von 1913, der
als einziges Denkmal das Kind Martin Luther in den Mittelpunkt stellt. In
erster Linie ist die Erinnerung aber an das Luthers Elternhaus gekniipft, das
zwischen 1878 und 1885 einem neuen, sozialen Zweck zugefiithrt und umge-
baut wurde. Die Einrichtung eines Erinnerungsraumes im Haus fiihrte zur
Ausbildung des heutigen Museums. Alle noch vorhandenen Spuren der Nut-
zung sind in den Rdumen des historischen Gebéudes ablesbar und sichtbar
gemacht. An diesem historischen Ort werden zudem die archiologischen
Funde mit Horstationen und einem Medientisch zu Nahrung, Kleidung und
Spielzeug nochmals in ihren Kontext gesetzt.

Die Ausstellung ,,Ich bin ein Mansfeldisch Kind“ in Luthers Elternhaus in
Mansfeld ist von April bis Oktober taglich 10.00 bis 18.00 Uhr gedffnet, von
November bis Mirz taglich aufler montags von 10.00 bis 17.00 Uhr. Zu der
Ausstellung ist ein bebilderter Fiihrer von Gaby Kuper und Mirko Gutjahr er-
schienen (Luthers Elternhaus. Ein Rundgang durch die Ausstellung, Aschers-
leben 2014; 100 Seiten, ISBN 978-3-9812016-6-6).

Dr. Gaby Kuper, Von-Bar-Strafle 31, 37075 Goéttingen;
E-Mail: jhoffmann@ump.gwdg.de



,Mein lieber Vater, meine herzliebe Mutter —
Martin Luther, seine Eltern und Mansfeld

Ansprache zur Er6ffnung von Luthers Elternhaus am 14. Juni 2014

Von Johannes Schilling

Verehrte Mansfelder Landeskinder, meine Damen und Herren,

»Lieber Vater®, , Liebe Mutter” - das sind die schlichtesten Anreden, mit de-
nen wir Menschen mehr sagen als nur ,Mama"“ und ,,Papa“, das Geplapper der
Kleinen. Was sich so schén spricht: ,Lieber Vater, ,Liebe Mutter, das sind,
in all ihrer Schlichtheit, innige Anreden. Was einem ein lieber Vater oder eine
liebe Mutter bedeutet, merkt man vielleicht erst, wenn die Eltern nicht mehr
da sind.

Luthers Eltern, Hans und Margarethe, sind vor allem durch den beriihmten
Sohn bekannt geworden. 1527 malte Lucas Cranach die beiden - die beriihm-
ten Bilder hiangen auf der Wartburg. Der alte Luder im Pelzrock als Ausweis
der Wohlhabenheit, die Mutter in schlichterem Gewand. Nun waren sie bild-
fahig geworden, wie Kaiser und Konige, Fiirsten und Herren. In Biisten und
Medaillen treten sie uns auch in dem neuen Museum hier in Mansfeld gegen-
tiber.

L

»Meinem lieben Vater Hans Luther, Biirger zu Mansfeld im Tal“ - so lautet
die Adresse des einzigen erhaltenen Briefes Martin Luthers an seinen Vater.!
Er stammt aus dessen letztem Lebensjahr, dem Jahr 1530, vom 15. Februar. Der
alte Luder ist krank, Martin hat es von seinem Bruder Jakob erfahren, der ihn
auch gelegentlich in Wittenberg besucht hat. Und Martin schreibt dem Alten
einen Brief. Nicht wie damals, 1521 auf der Wartburg, einen lateinischen, den
der Alte nicht lesen kann und der eigentlich als Vorwort fiir die Schrift gegen
die Monchsgeliibde verfasst ist,> sondern einen deutschen, den er lesen kann,
und der fiir ihn bestimmt ist, nur fiir ihn; gerade deshalb wird der schone
Brief spiter oft im Druck verdffentlicht werden.

Des Vaters Alter und Krankheit machten ihm Sorgen, schreibt Luther, er
habe zu ihm kommen wollen, aber gute Freunde hitten es ihm ausgeredet, es
sei zu gefihrlich. ,, Aber grofie Freud sollt mir’s sein, wo es miiglich wir, daf$

! Luther an seinen Vater, WA.B 5, 238-241, Nr. 1529.
2 WA 8, 573-576. Vgl. dazu, mit Ubersetzung;: Johannes Schilling, Brief an den Vater. Martin
Luthers Widmungsbrief zu ,,De votis monasticis iudicium® (1521), in: Luther 80 (2009), 2-11.
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Ihr Euch lieflet sampt der Mutter hieherfithren zu uns, welchs mein Kit mit
Tranen auch begehrt, und wir alle. ... Denn ... ich wollt ja herzlich gern ...
leiblich umb Euch sein und nach dem vierten Gebot mit kindlicher Treu und
Dienst mich gegen Gott und Euch dankbar erzeigen®? — Aber der alte Luder
kam nicht nach Wittenberg, und der junge Luther kam nicht nach Mansfeld.
Ein paar Wochen spiter, am 29. Mai, ist der alte Luder tot.

Und der Sohn sitzt auf der Veste Coburg, am siidlichsten Zipfel von Kur-
sachsen, allein, wihrend seine Mitstreiter auf dem Reichstag in Augsburg
sind, wo es um viel, ja, wie es schien, um alles ging, um die Anerkennung
ihres Glaubens und damit auch um ein Leben in Frieden.

Es ist beinahe unglaublich, dass wir geradezu den Moment in Luthers Le-
ben spiiren konnen, in dem dem Sohn bewusst wird, dass sein Vater nun ge-
storben ist. Ich habe den Brief in Wolfenbiittel in der Hand gehabt, das Papier,
die Tinte, die nach der Todesnachricht geflossen ist* - im Moment der Nach-
richt ist aus dem jiingeren der altere Luther geworden, aus dem Sohn einer, der
zwar selbst schon Vater ist, aber keinen leiblichen, irdischen Vater mehr hat.’

Von dieser Stunde in Luthers Leben sollen nun auch Sie Zeugen sein: Am
Pfingstsonntag 1530 schreibt Martin Luther an Melanchthon in Augsburg:
»Heute hat mir Hans Reinicke [der Freund aus alten Mansfelder Tagen] ge-
schrieben, dafl mein liebster Vater, der alte Hans Luther, am Sonntag Exaudi
nachts um ein Uhr aus diesem Leben geschieden ist. Dieser Tod hat mich in
tiefe Trauer gestiirzt, da ich zuriickdachte nicht allein an seine Natur, sondern
auch an die herzliche Liebe, denn mein Schépfer hat mir durch ihn gegeben,
was ich bin und habe ... Ich freue mich wirklich sehr, daff er bis auf diese Zeit
gelebt hat, damit er das Licht der Wahrheit sehen konnte“$

1L

Das ist das Ende dessen, was hier angefangen hat. Geboren ist Martin in Eis-
leben, aber aufgewachsen ist er hier in Mansfeld, in diesem Haus, mit Eltern
und Geschwistern, mit den Kindern aus der Stadt, mit der Kirche St. Georg,
ihrem Pfarrer und ihrer Ausstattung, mit guten Speisen, wie wir nunmehr
wissen, und mit den Spielen, die sich iiber die Jahrhunderte gehalten haben:
Laufen, Verstecken, Brett- und Wiirfelspiele — sie werden erfindungsreich

w

WA B5,239,13-21.
Wolfenbiittel, Herzog August Bibliothek, Helmst. 252.2,5.
Luther an Wenzeslaus Linck, [Veste Koburg,] 5. Juni 1530: WA.B 5, 349f,, Nr. 1583. Vgl. dazu
Johannes Schilling, Evangelische Existenz. Leben und Glauben in Luthers Briefen, in: Martin
Luther - Biographie und Theologie, hg. von Dietrich Korsch und Volker Leppin, Tiibingen
2010, 287-303.
¢ Luther an Melanchthon, Veste Coburg, 5. Juni 1530: WA.B 5, 350-352, Nr. 1584. Ubersetzung:
Martin Luther, Briefe. Auswahl, Ubersetzung und Erlduterungen von Johannes Schilling.
Frankfurt a. M. 1982 u. 6., 117-119, Nr. 71.
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gewesen sein, wie kluge Kinder eben sind. Und die Anfange der Kulturtech-
niken wurden ihm in dieser Stadt vermittelt: Rechnen, Schreiben, Lesen. Un-
sere Gesellschaft wire gliicklicher und friedlicher, wenn alle Menschen, die
dazu von Natur aus in der Lage sind, das konnten: Rechnen, Schreiben, Lesen.
Damit kann man die Welt schon ziemlich weit verstehen.

Der Vater war kein armer Mann, sondern ein erfolgreicher Unternehmer.
Aus Mohra in Thiiringen stammend war er als dltester und damit nicht erb-
berechtigter Sohn eines freien Bauern darauf angewiesen, sein Gliick in der
Fremde zu suchen. Mit Margarethe Lindemann, einer Eisenacher Biirgers-
tochter, hatte er eine gute Partie gemacht. Im Sommer 1483 zogen die jungen
Leute in die Grafschaft Mansfeld, und im aufstrebenden Eisleben wurden die
ersten Schritte in ein erfolgreiches Berufsleben gelegt.

Aber es war Mansfeld, das zum Lebensort fiir die junge Familie werden
sollte. Im Frithjahr 1484 zogen die jungen Leute, er 24, seine Frau ein Jahr
jiinger, mit dem kleinen Martin in die im Vergleich zu Eisleben etwas kleinere
Stadt. Hans Luder brachte es als Unternehmer in Mansfeld zu Wohlstand und
auch zu Ansehen; er wurde schon 1491 einer der vier Vertreter der Biirger-
schaft, und er stiftete fiir die Pfarrkirche St. Georg.

In den spiten 1530er Jahren erzdhlt Luther in einer Predigt, sein Vater sei
einmal todkrank gewesen, da sei der Pfarrer zu ihm gekommen und habe
ihn ,vermahnet®, der Geistlichkeit etwas zu stiften, ,da antwortte er aus ein-
felttigem hertzen: Ich hab viel kinder, denen will ichs lassen, die bedurffens
besser”,” will sagen: die haben’s nétiger. Das ist eine polemische Erinnerung
des ilteren Luther gegen die romische Kirche - keine Aufforderung, die Kir-
che gegenwirtig nicht mit Spenden zu bedenken. Im Gegenteil, sie hat es bitter
notig, und es wire schén, wenn auch St. Georg in Mansfeld wieder so erstrahl-
te wie zu Luthers Zeiten.

IIL

Hans Luder wird mit seinen Geschiften reichlich zu tun gehabt haben. Und
so wird es an der Mutter gewesen sein, den Kindern mehr Aufmerksamkeit zu
schenken, als der Vater es vermochte. Im Geburtshaus in Eisleben kann man
sich ein Bild davon machen, wie die Alten ausgesehen haben - der kriftige
Hans und die eher zarte, hiibsche Margarethe.

Ein Jahr nach dem Tod ihres Mannes steht es schlecht um die alte Mutter.
Jetzt, im Frithjahr 1531, ist sie krank: ,,Es bitten fiir Euch alle Eure Kinder und
meine Kite. Etliche weinen, etliche essen und sagen: Die Grofimutter ist sehr
krank“?

7 WA 47, 379,7-10, Zitat 9f,; vgl. a.a. 0., 340,7f.
8 Luther an seine Mutter: WA.B 6, 103-106, Nr. 1820, Zitat 106,104-106.
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So schreibt er es ihr am Sonnabend nach Himmelfahrt 1531, in einem scho-
nen Trostbrief, wie er ihn schon dem Vater geschrieben hatte, einem Brief,
der sie in ihrer Schwachheit und Anfechtung aufrichten sollte. ,Meine herz-
liebe Mutter®, so lautet die Anrede. Das ist mehr als ,Liebe Mutter®, ,, herzlieb“
muss man nicht sagen und auch nicht schreiben. Aber Luther tut es. Wieder
hat ihn sein Bruder Jakob benachrichtigt. Sie mége mit der Krankheit nicht
hadern, auch die sei von Gott, aber nicht so schlimm wie das Leiden Christi.
Und dann legt er ihr einen einzigen Bibelvers aus: ,,Seid getrost, ich habe die
Welt iiberwunden® (Joh 16,33). Anders gesagt: Du sollst Hoffnung haben; es
gibt keine Instanz, die iber dein Leben Macht hat, nur Gott allein, und der
will dir Gutes.

Ein paar Wochen spdter war auch die Mutter tot; am 30. Juni 1531 ist sie hier
in Mansfeld verstorben.

IV.

Martin Luther hat sich zeit seines Lebens als ein Mansfelder Landeskind ver-
standen, ,,Ich bin ein Mansfeldisch Kind“’- anders wire es gar nicht vorstell-
bar, dass der alte Mann 1546 eine so beschwerliche Reise in seine Heimat un-
ternommen hitte. Und das zur Winterszeit, bei schlechtem Wetter, den weiten
Weg von Wittenberg nach Mansfeld. Seine Frau hat das nicht gern gesehen,
und es hat dem alten Luther ja auch nicht gutgetan; wer weif3, wire er in Wit-
tenberg geblieben, er mochte vielleicht ein wenig linger gelebt haben.

Die Gesprache mit den Mansfelder Grafen waren schwierig, ein verdrief3-
liches Geschift, wie er an Kithe schreibt.® Die Gespriche waren von Miss-
trauen bestimmt, ,dass man bei jeder Silbe argwoéhnt, es werde einem Gift
vorgesetzt“." Schwierige Leute, schwierige Probleme —~ und dann, dank Lu-
thers Autoritit, doch eine Losung: Mansfeld wurde zu einem Ort, an dem
Luther Frieden gestiftet hat. Insofern ist dieses letzte Wirken ein schones
Ende.

° Luther an die Grafen Philipp und Johann Georg von Mansfeld, Mansfeld, 7. Oktober 1545:
WA B 11, 189-192, Nr. 4157. Der genaue Wortlaut lautet: ,,Ich bin, wie wol alt und schwach,
anher gen Mansfeld komen um dem teglichen grossen geschrey von der uneinigkeit unter
euch herrn und graven bewegt. Denn, nach dem ich auch ein Mansfeldisch kind bin, hab ich
solch meines lieben Vaterlands und der herrschaft unfal [Unheil] und ferlichen Zustand nicht
konnen ertragen® (189,5-9).

1 Luther an seine Frau, 6. Februar 1546: WA B 11, 283f., Nr. 4199.

' Luther an Melanchthon, 6. Februar 1546: WA.B 11, 285f., Nr. 4200, Zitat Z. 16f.: ,vt in omni
syllaba suspectum sibi sit venenum proponi*,
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Nun konnen wir, kénnen Sie alle Luther in Mansfeld neu begegnen. Sie
konnen seine Anfinge betrachten und sein letztes Wirken. Sie konnen ver-
stehen, was Heimat heift, auch Mansfeldische Heimat, wo es dem alten Lu-
ther schmeckt und er, acht Tage vor seinem Tod, schreibt: ,Wir sind, Gott lob,
frissch vnd gesund“."? Und Sie konnen verstehen, warum es ihm gut geht. Weil
er seine Sorgen einem anderen, Grofieren anvertraut: ,Wirff dein anligen auff
den Herrn®, schreibt er an Kithe, ,,Der sorget fur dich.“? - Ist das ein Wort?
Ja, das ist ein Wort.

Besuchen Sie das neue Haus. Nur wenn Sie kommen, wird es belebt, und
dann wird auch Leben von diesem Haus ausgehen. Martin Luthers Elternhaus
war der Ort, von dem ein Grofer der Geschichte seinen Ausgang nahm. Von
Wittenberg in die Welt - so verbreitet sich die Botschaft der Reformation. An-
gefangen hat das alles mit dem, der gesagt hat: Ich bin ein Mansfeldisch Kind.

Professor Dr. Dr. Johannes Schilling, Esmarchstrafle 64, 24105 Kiel,
E-Mail: jschilling@kg.uni-kiel.de

2 Luther an seine Frau, 10. Februar 1546: WA.B 11, 290-292, Nr. 4203, Zitat Z. 19.
3 A.a.O,Z. 171



Pfarrer und Pfarrhaus - Geschichte und Gegenwart

Tagung der Luther-Gesellschaft vom 9. bis 11. Mai 2014 in Eisenach

Von Michael Lapp

In einer Zeit, in der der Umbruch in der Kirche formlich mit Hinden zu grei-
fen ist, liegt es auf der Hand, den Pfarrerstand und das Pfarrhaus, das seit
Jahrhunderten einen entscheidenden religiosen, kirchlichen und gesellschaft-
lichen Kristallisationspunkt bildet, in den Blick zu nehmen. Bedingt durch die
Reformanstrengungen der Landeskirchen ist die Zukunft des Pfarrerstandes
inzwischen nicht nur zu einem Thema in den eigenen Reihen geworden, son-
dern findet dariiber hinaus in der Gesellschaft bereite Aufmerksamkeit. Die
Eisenacher Tagung der Luther-Gesellschaft hat sich diesem Thema hinsicht-
lich der historischen Perspektiven und der aktuellen Dispositionen gewidmet.

Johannes Schilling (Kiel) wies eingangs auf die gute Resonanz der Pfarr-
hausausstellung hin, die im Herbst/Winter 2013/14 im Deutschen Histori-
schen Museum in Berlin zu sehen war. Allerdings ist, so der Prasident der
Luther-Gesellschaft, die Lebenswirklichkeit nicht ausstellbar, da diese durch
die gestaltende Kraft des Pfarrers ihren Ausdruck verliehen bekommt. Als
Vertreter der Eisenacher Superintendentin begriifite Pfarrer Johannes Spars-
brod das Auditorium. Selbst aus einem Pfarrhaus stammend, gab er einen
Einblick in die Situation eines DDR-Pfarrhauses. Er machte deutlich, dass
dieses ein Ort war, an dem Freiheit, Freude an Bildungsinhalten, die der
Sozialismus nicht vermittelt, an Musik und Literatur zu finden war. So gab
es im Pfarrhaus Biicher, die im DDR-Buchhandel nicht zu erwerben waren.
Man freute sich iiber Besuche und Gespriche abseits des Alltdglichen. In
Anlehnung an die Tageslosung ,,Ihr werdet mit Freuden Wasser schopfen aus
den Heilsbrunnen® (Jes 12, 3) bezeichnete Sparsbrod die DDR-Pfarrhiuser als
»Hauser der Heilung®.

Den Anfang der Vortrage setzte Christopher Spehr (Jena). Unter dem Titel
»Luther und die Anfinge des evangelischen Pfarrhauses im 16. Jahrhundert®
erkldrte er zundchst, dass es Pfarrhauser zwar schon vor der Reformation ge-
geben habe, das Pfarrhaus aber eine ,,Erfindung” der Reformation sei.

Mit der Reformation wurde die Ehelosigkeit der Priester grundsitzlich in
Frage gestellt. Wahrend der Humanist Erasmus von Rotterdam, selbst Pries-
tersohn, schon friith die Forderung nach der Priesterehe erhob, hielt sich Lu-
ther zunichst zuriick. Noch 1519 sprach er sich fiir den Zélibat aus und befiir-
wortete die Ehe allgemein zum Zweck der Hervorbringung und Erziehung von
Kindern. Doch schon 1520 erhob er die Forderung nach Einfiihrung der Pries-
terehe. Vor allem in der Adelsschrift verdeutlichte er dies anhand der Uber-
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tragung von Aussagen der Pastoralbriefe in die aktuelle Situation und mit dem
Verweis auf die griechische Kirche. Seitdem versteht die evangelische Kirche
den Pfarrerstand mit seiner Aufgabe von Predigt und Sakramentsverwaltung
funktional und nicht mehr sakramental. Priesterehen galten als reformatori-
sche Taten und waren Skandale, meinte man doch auf altglaubiger Seite, dass
die Kinder von Nonnen und Ménchen vom Antichrist und Ddmonen seien.

Gesellschaftlich bedeutete die EheschlieBung der Pfarrer die Begriindung
einer biirgerlichen Existenz. Im Mai/Juni 1521 heiratete mit Bartholomidus
Bernhardi aus Kemberg der erste Priester. Er gab vor seiner Gemeinde die
Eheschliefung offentlich bekannt. Andreas Karlstadt und Philipp Melan-
chthon verteidigten seine Entscheidung, Friedrich der Weise lief$ die von Bi-
schof Albrecht angestrengten Prozesse ins Leere laufen. Karlstadt kehrte das
Thema schliefllich um, indem er propagierte, dass Priester heiraten sollen. Be-
reits 1522 folgte der Aufforderung die Tat: Sowohl Karlstadt selbst als auch Jus-
tus Jonas und Johannes Bugenhagen heiraten. In Straflburg folgten Matthius
und Katharina Zell sowie Martin und Elisabeth Bucer. Das Haus der Familie
Zell kann als das erste Pfarrhaus im klassischen Sinn bezeichnet werden. Mit
Katharina Zell wuchs ein neuer Frauentyp heran. Sie selbst verfasste als ge-
bildete Biirgertochter nicht nur eigene Flugschriften, sondern {ibernahm auch
sozialdiakonische Aufgaben. Katharina Luther ist dagegen genau genommen
keine Pfarrfrau, sondern Professorengattin. Abschlieflend wies Spehr darauf
hin, dass das evangelische Pfarrhaus die christliche Hausgemeinschaft exem-
plarisch darstellte. Es bekam eine Vorbildfunktion, der es aber nicht immer
und iiberall gerecht werden konnte.

Klaus Raschzok (Neuendettelsau) betrachtete das Thema ,,Pfarrhaus und
professionsspezifische Lebenskunst® aus der Sicht einer evangelischen Aszetik
und Lebensfithrung. Einfithrend wies er unter dem Stichwort ,,Das Pfarrhaus
als Metapher des evangelischen Pfarrberufes“ auf die Umbriiche hin, die bereits
im19. Jahrhundert mit der Verbiirgerlichung des Pfarrerstandes begonnen und
sich seit den sechziger Jahren des 20. Jahrhunderts beschleunigt haben. So sind
berufstitige Ehefrauen inzwischen genauso selbstverstindlich wie Stellen-
teilung, Frauen oder Singles im Pfarramt. Einzig die Frage von alternativen
Lebensformen birgt noch Diskussionspotential. Das Pfarrhaus wird verstérkt
zum Wohnhaus des Pfarrers, wenn die Residenzpflicht iiberhaupt noch wahr-
genommen wird; daneben haben Gemeindehéduser zunehmend Funktionen
von Pfarrhdusern tibernommen. Fiir die Pfarrerschaft stellt sich verstarkt die
Frage nach der Vereinbarung von Beruf und Lebensmoglichkeiten; dabei ist
der Pfarrberuf der letzte Beruf, bei dem Wohnen am Arbeitsplatz gegeben ist
und weder eine klare Abgrenzung von privater und dienstlicher Sphére besteht
noch eine geregelte Arbeitszeit. So ist eine professionsspezifische Lebenskunst
vonndéten, in der auch Riickzugsorte vorhanden sein miissen.

Ausgehend von der These von Manfred Josuttis aus dem Jahre 1979, dass
das Pfarrhaus ein ,privater Lebensbereich von grolem offentlichen Interes-
se“ darstellt, widmete sich der Referent dem Uberblick iiber die aktuellen
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Pfarrhaus-Diskurse aus pastoraltheologischer, sozialwissenschaftlicher so-
wie kultur- und zeitgeschichtlicher Sicht. Weiterhin bot er Einblicke in den
ethischen, kirchenamtlichen, berufsstindischen und akademisch praktisch-
theologischen Diskurs. Auch nach dem novellierten Pfarrerdienstgesetz der
EKD ist das Wohnen im Pfarrhaus noch immer Pflicht. Es steht damit sym-
bolhaft fiir gelingendes Leben. Umfragen unter der Pfarrerschaft haben er-
geben, dass die Wohnsituation entscheidend fiir die Berufszufriedenheit ist.
Eine Prasenzpflicht wird weiterhin als sinnvoll erachtet, ein eigenes Haus aber
der Residenzpflicht vorgezogen. Das Pfarrhaus muss einen Funktionsverlust
hinnehmen, wird aber vielfach noch immer mit Kirche gleichgesetzt. Seine
weiterhin aktuelle Funktion und Bedeutung sieht Raschzok darin, dass es sich
bei dem Pfarrhaus um eine symbolische Lebenswelt als integrale Lebensform
handelt, die sich zwischen den Aspekten Privatisierung von Religion und
Professionalisierung des Pfarrberufes bewegt. Das Pfarrhaus hilt als 6ffent-
liche Lebenswelt das zusammen, was in Wirklichkeit auseinander geht. Es
setze damit den Zwangen von postmoderner Berufstitigkeit etwas entgegen,
namlich die exemplarische Einheit von Leben und Arbeiten. Eine Gefihrdung
fiir das Pfarrhaus besteht darin, dass die Pflicht, dort zu wohnen, umgangen
wird. Pfarrhiuser bediirfen daher einer Differenzierung. Raschzok schlagt
vor, Pfarrstellen alternativ mit und ohne Pfarrhaus auszuschreiben.

Den durchaus provokanten Thesen des Referenten folgte eine angeregte
Debatte. Dabei wurde deutlich, dass bei diesem Thema die unterschiedlichen
Regionen eine nicht zu unterschétzende Rolle spielen. So gibt es sowohl Stadt-
Land- als auch Ost-West-Unterschiede. Wéhrend sich Pfarrer auf dem Lan-
de iiber die ,,durchsichtigen Winde“ beschweren, ist mancher Pfarrer in der
Stadt, vor allem in der Grof3stadt, froh, fiir einen vergleichsweise geringeren
Betrag eine addquate Wohnung zu haben.

Einem literarischen Aspekt des Themas widmete sich Klaus Fitschen (Leip-
zig) mit seinem Vortrag ,Jochen Klepper und das evangelische Pfarrhaus®!
Im Leben Jochen Kleppers ist die Verbindung von Frommigkeit und Wissen-
schaft, die er im Pfarrhaus seines Vaters vermittelt bekam, erkennbar. Klepper
war gebildet und musisch empfindsam, und er kam aus einem untypischen
Pfarrhaus. Seine Mutter war vom Katholizismus konvertiert, durch ihr Erbe
war die Familie wohlhabend, sodass das Pfarrhaus nicht dem Geist der Zeit
entsprechend deutsch-national-kleinbiirgerliche, sondern eher grofibiirgerli-
che Ziige aufwies. Die Ehe mit der spater getauften Jiidin Johanna Stein, einer
vermogenden Witwe mit zwei Tochtern, ermoglichte Klepper Kontakte zur
Welt der Mode und der Kunst in Berlin.

Seine Lebensaufgabe, die er im Kiinstlerischen fand, setzte sein Theologie-
studium, das er nicht beendete, voraus. Fitschen beschrieb als immer wieder-
kehrendes Moment in Kleppers Leben das ,,Gliick der Verganglichkeit. Er
fing viele Projekte an, brachte sie aber nicht zu Ende. Sein 1937 erschienener

! Der Vortrag wird in einem der nichsten Hefte von LUTHER nachzulesen sein.
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erfolgreicher Roman ,,Der Vater” iiber den ,Soldatenkonig™ Friedrich Wil-
helm I. wird als Auseinandersetzung mit seinem eigenen Vater verstanden,
diirfte aber eher als Gegenbild zu Hitler zu interpretieren sein. In seinem nur
als Fragment unter dem Titel ,,Die Flucht der Katharina von Bora“ veroffent-
lichten Roman ,,Das ewige Haus“ beschiftigt sich Klepper mit Katharina von
Bora, ihrem Besitz und dessen Verlust. In ihm spiegelt sich die personliche
Situation der Familie Klepper wieder. Das aus dem Erbe seiner Frau stam-
mende Berliner Haus sollte den ,,Germania-Plinen® Albert Speers weichen.
Den 1938 bezogenen Neubau der Kleppers am Nikolassee in Berlin iiber-
schatteten finanzielle Schwierigkeiten. Klepper konnte sich daher nicht auf
das Bora-Projekt konzentrieren. In seinem Artikel zum ,,Pfarrhaus” in dem
1940 erschienen ,,Pfarrerspiegel“ sieht er das Pfarrhaus als ideales Haus, das
einen Riickzugsort darstellt. Klepper sah sein eigenes Heim als eine Mischung
aus Pfarrhaus und biirgerlichem Haus und verstand seine schriftstellerische
Tatigkeit als Pfarramt.

Nach der von Michael Plathow (Heidelberg) gestalteten Morgenandacht
in der Nathan S6derblom Kapelle des Hauses Hainstein warf Klaus Weber
(Altenkunstadt) einen Blick auf die ,Herausforderungen an das evangelische
Pfarrerbild und Pfarrhaus heute®. Der Vorstandsvorsitzende des Verbandes
evangelischer Pfarrerinnen und Pfarrer in Deutschland beschrieb zundchst
die aktuelle Problemlage. Durch abnehmende Gemeindegliederzahlen und
Einnahmen entsteht die Notwendigkeit, Gemeinden zusammenzulegen und
die Anzahl der Pfarrhiuser zu reduzieren. Der Riickgang des Pfarrernach-
wuchses fithrt zudem zu Vakanzen, vor allem in lindlichen Rdumen. Gleich-
zeitig ist zu beobachten, dass reiche Kirchen den Nachwuchs aus anderen
Gliedkirchen abziehen. Wihrend die Anspriiche an Pfarrer auch jenseits der
Grundkompetenzen ansteigen, ist ein zunehmender Ansehensverlust des
Pfarramts in Gesellschaft und Kirche festzustellen. Analog dazu schwindet
das Vertrauen der Pfarrerschaft in die Verlasslichkeit der Kirche als Arbeit-
geber. Der Referent verdeutlichte, dass der Pfarrberuf die einzige Profession
darstellt, bei der die Dienstwohnungspflicht erhalten geblieben ist. Dies wird
zunehmend als Belastung empfunden, zumal mittlerweile eine Vielfalt von
Lebensformen und Modellen im Pfarrhaus zu finden sind. Weber schlug vor,
mit Hilfe von Dienstordnungen und Arbeitszeitregelungen Hilfestellungen
zu leisten. So konnte etwa nach dem Vorbild der drztlichen Dienstpléne die
Erreichbarkeit von Pfarrern sichergestellt werden.

Mit dem Beitrag von Martin Hein (Kassel) zur ,,Zukunft des Pfarrberufes
und des Pfarrhauses” fanden die Vortréige ihren Abschluss. Der Bischof der
Evangelischen Kirche von Kurhessen-Waldeck verdeutlichte, dass das tradi-
tionelle Pfarrhaus als ,Hort des modellhaft biirgerlich-christlichen Lebens
vor Ort* ausgedient hat. Seit der Offnung des Pfarrberufs fiir alle gesellschaft-
lichen Schichten sind klassische Bildungsbiirger nicht mehr die Mehrheit. Im
Pfarrhaus gibt es langst ,alternative Lebensstile aller Art“, wobei es dennoch
seitens der Gemeinden diffuse Erwartungen an die Pfarrer gibt. Letztlich wird
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immer noch die klassische Familie mit Vollzeitjob, ,mindestens drei Flote
spielenden Kindern“ sowie einem in Haus und Gemeinde engagierten Ehe-
partner gewiinscht. Beim kirchlichen Engagement werden an Eheméanner von
Pfarrerinnen geringere Erwartungen gestellt als an Pfarrfrauen. Bei gleichge-
schlechtlichen Partnern oder Partnerinnen ndert sich das Bild noch einmal.

Vor diesem Hintergrund wandte sich Hein gegen ein Verstindnis vom
Pfarrhaus als ,,Ort frommer Naivitit oder anbiedernden Intellektverzichts®
Das Anliegen des christlichen Glaubens ist vielmehr weiterhin 6ffentlich und
auf hohem Niveau zu vertreten. Wenn das Pfarrhaus auch kein Ort traditio-
neller Gelehrsamkeit mehr sein kann, so muss es doch ein ,,Ort zeitgemiafier
Intellektualitat sein. Zugleich warnte Hein davor, dass die Kirche in Gefahr
steht, ohne theologische Kompetenz in den Pfarramtern lediglich ein Verein
zur Pflege religioser Geselligkeit und christlichen Brauchtums oder eine So-
zialagentur ohne konkrete Handlungsmoglichkeiten zu werden. Pfarrerinnen
und Pfarrer sind in der aktuellen Situation einer ,,Konkurrenz der Sinnange-
bote“ fiir die kirchliche Verkiindigung unersetzbar. Diese Aufgabe kann von
Ehrenamtlichen zwar in hohem Mafle flankiert, niemals aber ersetzt werden.
Als unerlisslich fiir eine Zukunft mit weniger Kirchenmitgliedern und Pfarr-
stellen nannte der Bischof neue Modelle der Kooperation sowie der Teilzeit-
und der projektbezogenen Arbeit. Ein lebhaftes Gesprich zwischen den bei-
den Referenten und dem Auditorium beschloss diesen Abschnitt der Tagung.

Die Luther-Gesellschaft legt in der Konzeption ihrer Tagungen grofien Wert
darauf, dass neben den wissenschaftlichen und gesellschaftlichen Aspekten
der jeweiligen Themen auch das Visuelle und Kiinstlerische seinen Raum er-
hilt. So fand am Samstagnachmittag eine Besichtigung des Pfarrhausarchivs
in Eisenach statt, dessen Sammlungsbestinde sich innerhalb des Landes-
kirchlichen Archivs in Eisenach befinden. Die Teilnehmer der Tagung waren
die ersten Gdste in den eben neu eroffneten Rdumen. Nach einer Begriiflung
durch Hannelore Schneider, die Leiterin des Landeskirchlichen Archivs, folgte
die Besichtigung der Archivraume. Das Thema der Tagung aufnehmend und
vertiefend erlauterte Jochen Birkenmeier, der Leiter des Pfarrhausarchivs, das
Konzept des neuen Pfarrhausarchives, das nach seiner Griindung zunéchst in
Wittenberg und seit 1952 im Cottaschen Haus (Lutherhaus) in Eisenach unter-
gebracht war und dort auch kiinftig seinen Ort haben wird.

Der Abend gehorte der Musik. Die Teilnehmer der Tagung nahmen am
369. Wartburgkonzert von DeutschlandRadioKultur teil. Auch im Hinblick
auf die Tagung gab es ein Programm mit Vokal- und Instrumentalmusik der
evangelischen Kirchenmusiker Heinrich Schiitz, Johann Hermann Schein,
Dieterich Buxtehude und Johann Sebastian Bach, dargeboten von La Chapelle
Rhénane, einem hochkardtigen Ensemble aus Straflburg. Mit einem Gottes-
dienst in der Nikolaikirche klang die Tagung am Sonntag Jubilate aus.

Die Luther-Gesellschaft hat sich im Vorfeld des Lutherjubildums mit dem
Pfarramt eines zentralen Themas evangelischen Kircheseins angenommen.
Als Fazit lasst sich ziehen: Auch in Zukunft wird gerade im Protestantismus
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dem Pfarramt die Schliisselkompetenz zukommen. Diese muss immer wieder
neu diskutiert und durchdacht werden; die Luther-Gesellschaft hat hierfiir
einen wichtigen Beitrag geleistet.

Pfarrer Michael Lapp, Finkenweg 27, 63579 Freigericht-Somborn;
E-Mail: michael lapp@ekkw.de
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Am 27. Mai 2014 verstarb der langjahrige Zweite Prasident der Luther-Gesell-
schaft, Pfarrer und Oberkirchenrat i.R. Professor Dr. Karl Dienst. Er wurde
am 3. Juni in Darmstadt-Eberstadt zur letzten Ruhe getragen. Mit ihm hat die
Gesellschaft nach dem Tod von Reinhard Brandt am 31. Mirz diesen Jahres
nun auch dessen Vorgéinger verloren.

Karl Dienst wurde am 24. Januar 1930 in Weisel (St. Goarshausen) gebo-
ren. Nach dem Abitur in Geisenheim studierte er von 1949-1954 Evangeli-
sche Theologie in Mainz, wo er 1955 mit einer Arbeit zur Geschichte des lu-
therischen Gottesdienstes in der Freien Reichsstadt Frankfurt am Main zum
Doktor der Theologie promoviert wurde. Pfarramtliche Titigkeit fithrte ihn
tiber Limburg und Wiesbaden nach Giefien (1959-1970), bevor er 1970 in die
Kirchenverwaltung der Evangelischen Kirche in Hessen und Nassau (EKHN)
eintrat, wo er die Leitung der Schulabteilung iibernahm. Daneben lehrte er als
Professor fiir Liturgik, Hymnologie und Praktische Theologie an der Univer-
sitat Frankfurt sowie an der dortigen Musikhochschule. Seiner Kirche galt er
als ,der profundeste Kenner® und als ,,das wandelnde Gedéchtnis® ihrer Ge-
schichte. Diese Kenntnisse hat er sich in lebenslanger Arbeit angeeignet und
in einer tiberreichen Publikationstitigkeit weitergegeben, im Hessischen und
Deutschen Pfarrerblatt, im Jahrbuch der Hessischen Kirchengeschichtlichen
Vereinigung und in zahlreichen anderen Organen, auch in unserer Zeitschrift
LUTHER. Was er an Beitrigen und Buchbesprechungen erarbeitet hat, kann
einen erstaunen machen: nulla dies sine recensione. Neben der Geschichte
und Kirchengeschichte galt auch der Zukunft der Kirche seine Aufmerksam-
keit und seine Sorge.

Als die Prasidenten Walther von Loewenich und Erwin Miilhaupt 1975
erwogen, ihre Amter zur Verfiigung zu stellen, wurde Gerhard Miiller, Loe-
wenichs Kollege auf einem Erlanger Lehrstuhl, fiir das Amt des Ersten Pra-
sidenten ins Auge gefasst. Miiller suchte fiir das Amt des Zweiten Prisidenten
einen Partner in einem kirchenleitenden Amt und aus einer unierten Kirche.
In der Prisidentschaft der beiden kamen auch die beiden Hessen zusammen,
ein Erster Prasident aus Kurhessen-Waldeck, ein Zweiter Prasident aus Hes-
sen-Nassau. Die beiden haben in den Jahren ihrer Prisidentschaft gut und
vertrauensvoll zusammengearbeitet, und nach Gerhard Miillers Ausscheiden
aus dem Amt nach seiner Wahl zum Bischof der Evangelisch-Lutherischen
Landeskirche in Braunschweig wahrte Dienst die Kontinuitit: Auch mit dem
Ersten Prisidenten Reinhard Schwarz hat er die Gesellschaft von 1983 bis 1999
einvernehmlich geleitet. Seine besonderen Stirken lagen in allen Fragen der
Personalia, und den Umzug der Geschiftsstelle von Hamburg nach Witten-
berg haben die beiden Prasidenten so vorbereitet, dass der neue Vorstand nach
1999 gut weiterarbeiten konnte.

Luther, 85.Jg., 221-222, ISSN 0340-6210
© 2014 Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. KG, Géttingen
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Nach 24jéhriger Amtszeit - nur Theodor Knolles Amtszeit als Zweiter Pri-
sident der Luther-Gesellschaft wihrte linger — wurde Karl Dienst zusammen
mit dem Ersten Prasidenten Reinhard Schwarz in Torgau verabschiedet. Die
neugewdhlten jungen Nachfolger Johannes Schilling und Reinhard Brandt
fanden ein gut bestelltes Feld vor und wussten sich ihren Vorgingern ver-
bunden. Karl Dienst war der Luther-Gesellschaft ein aufmerksamer und ver-
lasslicher Zweiter Prasident.

Seine letzten Lebensjahre waren durch manche Krankheit beeintrachtigt,
die er in dem Glauben getragen hat, mit dem seine Familie die Anzeige seines
Todes tiberschrieben hat: Fiirchte dich nicht; denn ich habe dich erlost; ich
habe dich bei deinem Namen gerufen; du bist mein! (Jesaja 43,1). Die Luther-
Gesellschaft gedenkt seiner in Dankbarkeit.

Requiescat in pace.
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Walter Dietz: Wahrheit - GewiSheit -
Zweifel. Theologie und Skepsis. Studien
zur theologischen Auseinandersetzung
mit der philosophischen Skepsis, Frank-
furta. M.: Verlag Peter Lang 2013, 722 S. -
ISBN 978-3-631-48329-9.

Die vorliegende Monographie stellt die
stark iiberarbeitete Druckfassung der
Habilitationsschrift von Vf. dar, die im
Jahr 1993 von der Evangelisch-theologi-
schen Fakultit der Universitat Miinchen
angenommen wurde. Gegen wirkmich-
tige Trends innerhalb von Philosophie
und Theologie, die Wahrheitsfrage fiir
erledigt zu halten und zu verabschieden,
stellt die Arbeit ein engagiertes, kennt-
nisreiches und sehr reflektiertes Pladoyer
fir die Einbeziehung der Wahrheitsfrage
in Theologie und Philosophie dar (vgl.
32f). Vor allem die Theologie ,darf sich
nicht zuriickziehen auf eine Fixierung der
Gewiflheit innerhalb einer bestimmten
,Provinz im Gemiithe (Schleiermacher,
1799), sondern muss den Wahrheitsan-
spruch ihres Denkens ernstnehmen® (35).
Die Wahrheitsthematik koénne jedoch
- soll sie nicht zu einem miifligen Spiel
mit reinen und abstrakten Wahrheits-
theorien werden - nicht isoliert werden,
sondern miisse auf das Bewusstsein von
Wahrheit und damit der Moglichkeit von
Gewissheit bezogen werden. ,Wahrheit
ist ... auf Aneignung bezogen. Die geis-
tig unmittelbare Form ihrer Aneignung
ist die Gewiflheit“ (38). Die skeptische
Einsicht, dass ,,Gewiflheit fiir sich noch
kein Garant fiir Wahrheit ist“ (34f.) fithrt
Vf. dazu, die Beziechung von Wahrheit,
Gewissheit und Zweifel in das Zentrum
seiner Untersuchung zu stellen (vgl. 40)
und zu der ,, These, dafl die Theologie erst
mit und in der Herausforderung durch

Luther, 85. Jg., 223-232, ISSN 0340-6210
© 2014 Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. KG, Géttingen

die Skepsis zu der ihr wissenschaftlich
angemessenen Gestalt kommt“ (35).

Die einzelnen Studien dieser iiber 700
Seiten starken Monographie konnen an
dieser Stelle nicht aufgezahlt werden; der
imposante Bogen, den D. spannt, reicht
von der antiken Skepsis und Augustin
iiber Nikolaus von Kues, Luther, Des-
cartes, Kant, Hegel, Schleiermacher,
Kierkegaard, die Erlanger Erfahrungs-
theologie, Karl Heim, Nietzsche, die
Heidegger-Schule und Wittgenstein bis
hin zur gegenwirtigen Diskussion. Dem
Interesse der Zeitschrift entsprechend sei
auf die Studie zu Luther (Kap. 14: Theo-
logie und Skepsis bei Luther [361-424])
eingegangen. Zwar - so raumt Vf. ein -
scheint die Debatte zwischen Luther
und Erasmus auf den ersten Blick ,,nicht
tibermafig viel mit dem Thema Theologie
und Skepsis zu tun zu haben®, doch zeige
die Frage nach der Evidenz der Schrift,
»worauf sich die Evidenzproblematik
im Blick auf das fiir den Christen Fun-
damentale konzentrieren“ miisse (43).

Die erste wesentliche Einsicht formu-
liert Vf. gleich zu Beginn: Luthers Aus-
einandersetzung mit der skeptischen
Haltung hatte keinen rein theoretischen,
sondern einen existentiellen Charakter
(vgl. 361). D. zeigt mit sehr prazisen Uber-
legungen den Zusammenhang von Lu-
thers Behauptung der claritas der Schrift
und seinem Beharren auf den assertiones
als Strukturmoment der Theologie, sei-
ner Ablehnung der Willensfreiheit und
seiner Rede von dem deus absconditus
auf. Das Interessante hieran ist, dass es
Vf. nicht nur gelingt, damit die immense
Bedeutung der assertiones fiir die Gewiss-
heitsbildung zu verdeutlichen, sondern
zugleich auch die anderen Topoi auf ihre
existentielle Relevanz hin zu konturieren



224

und damit in ihrer Bedeutung freizulegen.
Kann dieser aufschlussreiche Zusammen-
hang an dieser Stelle auch nicht nach-
gezeichnet werden, so ist doch auf einige
Punkte hinzuweisen: D. zeigt, dass, auch
wenn der verborgene Gott nicht Gegen-
stand unserer positiven Glaubensver-
gewisserung sein kann, er doch eine
Denknotwendigkeit ist, um ,Gott in ei-
ner unbedingten Weise seinem Gottsein
gemifd zu denken® (365). Dass Gott alles
in allem wirkt, gehére wesentlich zum
Vertrauen auf die ,Selbstdurchsetzung
des Willens Gottes“ (423). Insofern der
Glaube den deus absconditus durch den
deus revelatus einklammere, gebe er der
Uberzeugung Ausdruck, ,dafl diese Ein-
klammerung auch in Gott selbst stattfin-
det, und zwar im Sinne einer definitiven
Selbstbeschriankung seines Wesens durch
Christus, d.h. die Offenbarung seiner
Liebe“ (366). Daher sei Glaube fiir Luther
im wesentlichen Vertrauen, so dass Glau-
bensgewissheit nur als Heilsgewissheit
moglich sei. Weil die Glaubensgewissheit
antizipativ bleibe, da sie die endgiiltige
Uberwindung des Bésen durch Gott in
ihrem Vertrauen auf ihn vorwegnehme,
ergebe sich fiir Luther die Notwendigkeit,
»den Grund der Gewiflheit im Blick auf
seine erkenntnistheoretische Basis hin zu
explizieren“ (368). Die Hinwendung zur
Schrift und deren claritas werden so fur
Luther der einzige Weg, zur christlichen
Heilsgewissheit zu kommen. Von hier
aus verdeutlicht D. Luthers Beharren auf
der Notwendigkeit assertorischer Rede:
Diese reflektiere die Wesensbestimmung
Gottes, wie sie sich in Christus erschliele
(vgl.393); in ihr komme der Grund des
Glaubens ,,positiv und dezidiert“ (391) zur
Sprache. Dabei macht Vf. deutlich, dass
fiir Luther an den assertiones ,weniger ein
Behaupten unbestreitbarer Wahrheit als
vielmehr die Unaufgebbarkeit des christ-
lichen Wahrheitsanspruchs“ (403) hingt.

Michael Roth
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Melanchthon Briefwechsel. Kritische
und kommentierte Gesamtausgabe. Im
Auftrag der Heidelberger Akademie der
Wissenschaften hg. von Christine Mund-
henk, Band T 14: Texte 3780-4109 (1545),
bearb. von Matthias Dall’Asta, Heidi Hein
und Christine Mundhenk, Stuttgart-Bad
Cannstatt: fromann-holzboog 2013, 624 S.
- ISBN 978-3-7728-2575-0.

Der vorliegende 14. Textband des Me-
lanchthon-Briefwechsels bietet in ge-
wohnter Sorgfalt 346 Briefe, von denen
39 erstmals bzw. erstmals vollstindig
verdftentlich sind. Die nahezu 600 Seiten
an Briefen, Gutachten oder auch Vorre-
den geben gute Einblicke in das Jahr 1545
und in die Melanchthon beschiftigenden
Themen.

Besonders der bereits im Dezember des
Vorjahres eroffnete Reichstag in Worms
beherrscht in den ersten Monaten des
Jahres den Briefwechsel. Trotz der Sorge,
dass in Worms aufgrund der Interventi-
on des Papstes die Religionsfrage nicht
verhandelt werden wiirde (z. B. Nr. 3784),
verfassten die Wittenberger Theologen
im Auftrag ihres Kurfiirsten Johann
Friedrich die sog. Wittenbergische Re-
formation (14. Januar 1545, Nr. 3793),
die zuerst in ihrem deutschen Wortlaut
(53-77) und dann in ihrer einige Monate
spiter folgenden lateinischen Uberset-
zung (78-107) geboten wird (vgl. dazu
Nr. 3871). Darin werden die Sakramen-
tenlehre, sowie das Predigtamt und das
Kirchenregiment ausfiihrlich behandelt.
Aber nicht nur die Ankunft des Kaisers
auf dem Reichstag verzdgerte sich, son-
dern auch das nach Trient einberufene
Konzil wurde immer wieder verschoben
und erst Ende des Jahres tatsichlich er-
offnet. Die Auseinandersetzung um den
wahren Glauben fand jedoch nicht nur
auf dem Reichstag statt. Im Krieg gegen
Braunschweig-Wolfenbiittel konnten die
Evangelischen sich erfolgreich durchset-
zen (vgl. Nr. 4050), wihrend im Westen
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evangelische Christen der Verfolgung in
den Niederlanden zum Opfer fielen (z.B.
Nr. 3849).

Doch die protestantische Kirchen-
politik wurde in Melanchthons Augen in
diesem Jahr auch durch innerevangeli-
sche Auseinandersetzungen, vor allem
zwischen Luther und den Straflburgern
bzw. Ziirchern beschwert, wobei Me-
lanchthon alle Seiten immer wieder zur
Maifigung ermahnte (vgl. z.B. Nr. 3883).
Dariiber hinaus beschiftigten Melan-
chthon zahlreiche Stellenbesetzungen
in Schulen sowie Empfehlungsschreiben
fiir Positionen in Kirche und an Univer-
sititen. Neben einigen Todesfallen von
guten Freunden lastete auch die Gefan-
genschaft des Hieronymus Baumgartner
auf Melanchthon, die erst Anfang Au-
gust ihr Ende fand (Nr. 3981). Wie sehr
Melanchthon die Kirchenpolitik in Atem
hielt, zeigt der Umstand, dass er selbst in
diesem Jahr nur Weniges verdffentlichte,
darunter eine Neuauflage der aristote-
lischen Ethik (Nr. 3825).

In gewohnter Weise werden die
Schriftstiicke prisentiert: Nach einem
Kopfteil (Nummer des Briefes, Datum,
Absender, Adressat) folgt jeweils der Vor-
spann mit detaillierter Auflistung der
Abschriften und Dokumentation der
Grundlage des edierten Textes. Sodann
wird der eigentliche Brieftext prasentiert.
Die Apparate schliisseln die die Ent-
stehungsvarianten (Apparat E), die text-
kritischen Anmerkungen bei sekundarer
Uberlieferung (Apparat T) sowie die
Wirkungsgeschichte (Apparat W) auf
und liefern in Apparat Q die eindeutig
identifizierbaren Zitate. Zahlreiche In-
dizes, u.a. zu Absender, Adressaten oder
Bibelstellen, beschliefen den Band.

Nicole Kuropka

225

Jirgen Diestelmann: Luther oder Me-
lanchthon? Der Bruch einer historischen
Freundschaft und die Folgen fiir die heu-
tige Okumene und das Reformations-
gedenken 2017, Berlin: Pro BUSINESS
2014, XXI, 76 S., 9 Abb. - ISBN 978-3-
86386-690-7.

Der Titel bringt das Anliegen des Autors
klar zum Ausdruck: Die Evangelischen
miissen sich zwischen den genannten
Reformatoren entscheiden, wollen sie
denn 2017 einen guten Beitrag fir die
Okumene leisten. Der Bruch zwischen
Luther und seinem Kollegen wird auf
das Jahr 1544 datiert. Bekanntlich fiirch-
tete Melanchthon, in Luthers geplantem
Beitrag gegen die Zwinglianer genannt
zu werden. Er wollte dann Wittenberg
verlassen. Das wurde bekannt. Kurfiirst
Johann Friedrich lie8 beide auffordern,
ihren Streit beizulegen, weil er sonst
groflen Schaden fiir seine Wittenberger
Universitit befiirchtete. Daraufhin lenk-
ten sie ein. Luther nannte den Namen
Melanchthons nicht. Schon 1526 hatte
er Karlstadt geschrieben, dieser mége
trotz seiner Ausweisung aus Sachsen
bedenken, welche Forderung er durch
das Herrscherhaus erhalten habe. Das
galt nun auch fiir ihn und Melanchthon.
Der Autor stellt fest: Es ,ist ... nicht zu
einer endgiiltigen Trennung gekommen®,
Der gegenseitige Respekt sei es wohl ,,ge-
wesen ..., der sie schliellich personlich
wieder nédher brachte®.

Die Unterschiede zwischen Luther
und Melanchthon im Verstindnis des
Abendmabhls aber blieben bestehen. Der
Autor fordert, wieder die Messe zu feiern,
wie dies auch Luther getan hat. Im Augs-
burger Bekenntnis wird gesagt: ,Das ist
offentlich, dass die Messe, ohne Ruhm
zu reden, bei uns mit grofierer Andacht
und Ernst gehalten wird als bei den Wi-
dersachern.“ Dahin zuriickzukehren ist
das berechtigte Anliegen dieser kleinen,
engagierten Schrift. Auch darin stimme
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ich dem Autor zu, dass ,,das Reformati-
onsjubildum 2017 nicht unter einem per-
sonen-, sondern einem sachbezogenen
Motto stehen“ solle. Wir erleben es ja,
dass zunidchst vom ,Lutherjubilaum®
geredet wurde, bis diejenigen, die das
fiir richtig hielten, merkten, dass Luther
vielen Vorstellungen seiner Zeit stiarker
verhaftet war, als sie gewusst hatten. Ein
bekannter Reformationshistoriker, des-
sen Name ich aber nicht verrate, meinte
in einem persénlichen Gesprich: ,,Luther
eignet sich eben nicht zur Festsau.“ Keh-
ren wir also zur Sache der Reformation
zuriick!

Gerhard Miiller

Streitkultur und Offentlichkeit im kon-
fessionellen Zeitalter, hg. von Henning
P. Jiurgens und Thomas Weller, Gottin-
gen: Vandenhoeck & Ruprecht 2013,
331 S. - ISBN 978-3-525-10120-9 (Ver-
offentlichungen des Instituts fiir Euro-
paische Geschichte Mainz, Beihefte 95).

Noch vor wenigen Jahren hitte man si-
cher nicht von Streitkultur gesprochen,
und wenn, hitte man damit sicher eine
Unkultur gemeint, die durch Schlagworte
wie ,Epigonenkimpfe oder ,,Streitortho-
doxie“ belegt gewesen wire. Insofern do-
kumentiert der vorliegende Band einer
2010 am Leibniz-Institut fiir Européische
Geschichte in Mainz (IEG) veranstalteten
interdisziplindren Tagung den grund-
legenden Paradigmenwechsel, der durch
regen Austausch ungefahr in den letzten
25 Jahren stattgefunden hat und das 6f-
fentliche Streiten nicht negativ betrach-
tet, sondern auf seine Regeln und gesell-
schaftlichen oder fachlichen Ertrage hin
befragt. Der zweite tragende Begriff des
Bandes ,Offentlichkeit kann seit den
Debatten um den von Jirgen Habermas
beschriebenen ,Strukturwandel der Of-
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fentlichkeit“ (1962) oder die von Rainer
Wohlfeil in die Diskussion eingebrachte
sreformatorische Offentlichkeit (1981)
als etabliert angesehen werden. Durch
die Verbindung beider Forschungsfelder
geraten Bereiche in den Fokus, die durch
Streitigkeiten beeinflusst wurden.

Die 13 Aufsitze, die in den Rubriken
»~Themen®, ,Foren“ und ,Medien” pri-
sentiert werden, gewihren inhaltlich
einen Einblick in die Vielfalt des 6ffent-
lichen Streitens und methodisch einen
Uberblick iiber aktuelle Fragestellungen
und Debatten in Kirchen-, Gesellschafts-
oder Kulturgeschichte, aber auch in der
Germanistik. Quellen stehen dafiir nicht
nur mit konfessionell geprigten Streit-
schriften zur Verfiigung. Vielmehr er-
moglichen auch Rechtsquellen oder zere-
monielle Situationen neue Einblicke. Die
Beobachtungen beschrinken sich dem-
zufolge nicht nur auf den engeren Raum
der Religion, sondern Dank der Sorgfalt
der beiden Herausgeber, eines Theologen
und eines Historikers, wurden auch po-
litische Konflikte im européischen Kon-
text in die Diskussion einbezogen.

Instruktiv fiir den erigeren Bereich der
Theologie ist der Beitrag von Irene Dingel
iiber ,,,Streitkultur’ in den nachinteri-
mistischen Kontroversen“ (17-29), einem
Forschungsfeld des IEG. Sie bewertet die
nachinterimistischen ~ Auseinanderset-
zungen als zusammenhingende Streit-
kreise oder Streitserien. Anregend ist der
Einzelbeitrag von Henning P. Jiirgens,
der am Beispiel des osiandrischen Streits
auf das gewihlte Verfahren aufmerksam
macht (229-252): Die Offentlichkeit wur-
de bewusst durch Albrecht von Branden-
burg gesucht, um sie wie eine ,virtuelle
Synode® iiber die umstrittene Rechtfer-
tigungslehre Andreas Osianders urteilen
zu lassen. Die Darstellung der Streitig-
keiten in zeitgenossischen Erzihlungen
untersucht Marcus Sandl (253-275).

Antijesuitischen Auseinandersetzun-
gen widmen sich die Beitrdge von Silvia
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Serena Tschopp (31-55) und Kolja Lichy
(57-84), die einen Streit zwischen Mat-
thias Hoe von Hoenegg und Johann Rein-
hard Ziegler aus dem Jahr 1631 und die
Ablehnung der Jesuiten in Polen-Litauen
um 1609 darstellen. Spannende o6ffentlich-
keitswirksame Einzelfille stellen der spa-
nische-franzésische Prizedenzstreit - als
ein Beitrag zu Rangkonflikten - und die
Unterdriickung einer Schrift Bartholomé
de Las Casas durch die Inquisition im
Zusammenhang des Streits in Spanien
iber den Umgang mit den Indianern in
der ,Neuen Welt“ dar, die Thomas Weller
(85-127) und Mariano Delgado (129-145)
untersuchen. Kenneth G. Appold (149-157)
und Marian Fiissel (159-178) erforschen
das akademische Disputationsverfahren.
Methodisch anregend ist der Zugriff Bar-
bara Mahlmann-Bauers, die unter der
Genderfrage Streitschriften von Caritas
Pirckheimer, Argula von Grumbach,
Marie Dentiére und Katharina Schiitz
Zell analysiert (179-214). Gerd Schwerhoff
stellt Ergebnisse aus dem Dresdner For-
schungsprojekt zum Duell in der Frithen
Neuzeit vor (215-226). Laura Manzano
Baena prift Quellen aus der offentlich
ausgetragenen Auseinandersetzung um
die Vermihlung Maria Theresias mit
Ludwig XIV. (277-295). Schliefllich stellt
Ursula Paintner Strategien der Biicher-
zensur am Bespiel des ,Index librorum
prohibitorum® dar (297-321).

Orts- und Personenregister erleichtern
die Orientierung in dem iiberaus an-
regenden und fast schon kurzweiligen
Band, dessen Lektiire sehr zu empfehlen
ist.

Stefan Michel
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Gustav Adolf Benrath: Reformation -
Union - Erweckung. Beispiele aus der
Kirchengeschichte Siidwestdeutschlands,
hg. von Klaus Biimlein, Irene Dingel und
Wolf-Friedrich Schiufele, Goéttingen:
Vandenhoeck & Ruprecht 2012, 391 S.
- ISBN 978-3-525-10110-0 (Veroffent-
lichungen des Instituts fiir Européische
Geschichte Mainz, Abteilung fiir Abend-
lindische Religionsgeschichte 228).

Der anlasslich des 80. Geburtstages des
Mainzer Kirchenhistorikers Gustav
Adolf Benrath herausgegebene Sammel-
band vereint 16 ausgewihlte Aufsitze aus
der Feder des Jubilars, die in ihrer Thema-
tik und Herangehensweise représentativ
fiir einen Teil seines Forschungsinteres-
ses gelten konnen und hiermit erneut
zuginglich gemacht werden. Benrath, in
den Jahren 1970 bis 1997 als Ordinarius
am Seminar fiir Kirchengeschichte und
Territorialkirchengeschichte des dama-
ligen Fachbereichs Evangelische Theolo-
gie der Johannes-Gutenberg-Universitat
Mainz tatig und zugleich von 1991 bis 1993
kommissarischer Direktor der Abteilung
fiir Abendldndische Religionsgeschichte
am Institut fir Européische Geschichte,
hat stets ein besonderes Augenmerk auf
die Wirkungen der Reformation in Siid-
westdeutschland, die Uberwindung der
konfessionellen Spaltungen wie auch der
Theologie und Frommigkeit der Erneue-
rungsbewegungen im 19. Jahrhundert
gelegt. Der Band prisentiert sich entlang
dieser drei genannten Themenbereiche:
Der erste Teil widmet sich mit fiinf
Beitragen der Reformationszeit. Er be-
leuchtet eingehend die ,,Evangelische Be-
wegung und Reformation in der Reichs-
stadt Speyer (1517-1555) (13-32), die
»Eigenart der pfilzischen Reformation
und die Vorgeschichte des Heidelberger
Katechismus (1563)“ (33-56), ,,Reforma-
tion und Calvinismus in Neustadt an der
Haardt“ (57-78), ,Neustadt an der Haardt
und seine Hohe Schule (Casimirianum)“
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(79-92) und ,,Mainz im Jahrhundert der
Reformation“ (93-108). Quellenbasiert
und von grofler Detailkenntnis getra-
gen, veranschaulichen die Beitrige die
unterschiedlichen Formen und Phasen
der Durchsetzung der Reformationen
Stidwestdeutschland, das Ineinander von
stadtischen und fiirstlichen Reforma-
tionen, der Rolle der Fiirsten und Theo-
logen sowie des Selbstverstindnisses der
Firsten als Theologen, wie an Friedrich
M1 sinnfallig gezeigt werden kann.

Der zweite Teil widmet sich nach ei-
nem Scharnierkapitel , Irenik und zweite
Reformation“ (109-118), das sich mit
der Entwicklung der Auseinanderset-
zungen um lutherische und reformierte
Traditionen im 17. Jahrhundert befasst,
vorwiegend der Zeit des 18. und 19. Jahr-
hunderts im Blick auf die Durchsetzung
der Unionen in der Pfalz und in Baden
sowie ihren Protagonisten: ,Die erste
unierte evangelische Kirchengemeinde
in Deutschland: Mainz 1802 (119-145),
»Das Beispiel der pfilzischen Haupt-
stadt: Lutheraner und Reformierte in
Speyer auf dem Weg der Union (1817)“
(145-164), ,Die Entstehung und der Cha-
rakter der pfilzischen Kirchenunion von
1818 (165-182), ,Die evangelische Kirche
in Baden 1771-1821“ (183-211), ,,Johann
Peter Hebel als Theologe* (211-231). Hier
zeigt sich, wie sich die Besonderheiten
der Reformation in Siidwestdeutschland
und ihre eigenstindigen Entwiirfe in
den folgenden Jahrhunderten fortsetzten
und konsequent zu den ersten Unionen
zwischen reformierten und lutherischen
Positionen fithrten. Dies wiederum hatte
Auswirkungen auf die europiische Kir-
chengeschichte, was der dritte Teil des
Bandes iiber die Entwicklungen der
Frommigkeitsbewegungen im 19. jahr-
hundert thematisiert:

Zusammengefasst im Kapitel ,,Erwe-
ckung® finden sich die Beitrige ,Die Ba-
seler Christentumsgesellschaft in ihrem
Gegensatz gegen Aufklirung und Neo-
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logie“ (231-259), ,Jung-Stillings Frém-
migkeit” (261-280), ,,Jung-Stilling, Goe-
thes Freund“ (281-288), ,Aloys Henhofer
und die Erweckung in Baden® (289-304),
»Die Erweckungsbewegung in der Pfalz
1818-1871% (305-352).

Die Bibliographie des Jubilars sowie
ein Orts- und Personenregister bilden
den Anhang dieses instruktiven und
von den Herausgebern gut ausgewéhlten
Bandes. Durch die Auswahl ist eine Zu-
sammenschau entstanden, die als ,.klei-
ne protestantische Kirchengeschichte
Siidwestdeutschlands® gelten kann und
durch ihren besonderen Fokus nicht
nur eigenstindige Entwicklung vom
16. bis 19. Jahrhundert herausstellt, son-
dern auch fiir die europidische Kirchen-
geschichte insgesamt Impulse gibt und
auf dem Weg zum Reformationsjubildum
2017 neue Perspektiven erdffnet: So gilt
es, den pluralen Charakter der reforma-
torischen Ansitze und Reformationen
stairker wahrzunehmen. B. zeigt, dass es
duflerst erhellend ist, die genauen Vor-
ginge in den einzelnen Stidten und Ter-
ritorien ins Auge zu fassen und die Rol-
le der unterschiedlichen Protagnisten,
gerade auch der vielen nicht-theologisch
ausgebildeten Akteure herauszuarbeiten,
die zur Ausgestaltungen eines facetten-
reichen Protestantismus in Europa erst
beigetragen haben. Und so verstindlich
eine gewisse Konzentration der derzei-
tigen Uberlegungen auf Wittenberg im
Blick auf das Jubildum 2017 ist, so frucht-
bar wire es fiir das Selbstverstindnis des
Protestantismus in Europa, die von B.am
Beispiel Siidwestdeutschlands bis ins 19.
Jahrhundert nachgewiesenen, aber weiter
vorhandenen Wirkungen der jeweiligen
Eigenheiten territorialer Reformationen
stiarker ins Bewusstsein der heutigen Ak-
teure zu riicken. Dies konnte einen kon-
struktiven Beitrag leisten zur Frage des
eigenen Selbstverstindnisses der jewei-
ligen Traditionen, die wichtige Impulse
der Wittenberger Reformation erhalten
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haben, aber auch eigenstindige Entwick-
lungen vorzeigen und selbstbewusst in
den Dialog einbringen kénnen im Blick
auf das Profil eines facettenreichen Pro-
testantismus.

Gury Schneider-Ludorft

Luthers Bilderbiographie. Die eins-
tigen Reformationszimmer auf der Wart-
burg, hg. von Jutta Kraufl, Regensburg:
Schnell+Steiner 2012, 160 S. - ISBN 978-
3-7954-2647-7.

Der Band versteht sich als ,,informativer
Begleiter, also ausdriicklich nicht als
wissenschaftlicher Katalog einer Sonder-
ausstellung 2012 auf der Wartburg und
2013 dann auch im neu gestalteten Ster-
behaus Luthers in Eisleben. Vorgestellt
wurden die 18 Olgemilde, die urspriing-
lich fiir die sogenannten Reformations-
zimmer auf der Wartburg bestimmt
waren. Wie in der Einfithrung zu erfah-
ren ist, werden die Bilder ,erstmals voll-
stindig gezeigt und im vorliegenden Heft
auch zum ersten Mal komplett publiziert
und besprochen.“ (7)

Dementsprechend bildet die ausfiihrli-
che Thematisierung der Bilder das Kern-
stiick des Bandes (67-143). Die Kunsthis-
torikerin Grit Jacobs verfihrt dabei nach
einem sachgerechten und luziden Sche-
ma. Die Gemilde werden in der Reihe
ihrer urspriinglichen Hidngung verteilt
auf drei Riume besprochen. Davor gibt
es eine kurze Biographie der Kiinstler.
Zu den einzelnen Werken werden, falls
vorhanden, Vorliufer und verwandte
Darstellungen gezeigt und schliellich
das Bild selbst und ein signifikanter Aus-
schnitt abgebildet. Die hervorragenden
Abbildungen bilden eine der Stirken des
Begleithefts. Die Texte erscheinen eher
narrativ als analytisch und sind nur in
wenigen Details zu berichtigen.
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Die Verwechslung des Trierer Offizials
Johann von der Ecken (* 1524) mit dem
Ingolstidter Luthergegner Johann Eck
(100) konnte schon auf den Kiinstler
selbst zuriickgehen. Mafigeblich fiir die
Beschreibung eines angeblichen Bilder-
sturms in Wittenberg ist seit neuestem:
Natalie Krentz, Ritualwandel und Deu-
tungshoheit. Die frithe Reformation in
der Residenzstadt Wittenberg (1500-
1530), Tubingen 2014, besonders 170-214
(123, Anm. 72). Die Behauptung, dass auf
dem dazugehérigen Gemilde Andreas
Bodenstein von Karlstadt dargestellt ist,
wird von der Verfasserin zuriickhaltend
abgelehnt. Das hatte man deutlicher sa-
gen konnen.

Die vier Maler Ferdinand Pauwels
(1830-1904), sein Schiiler Paul Thumann
(1834-1908), Willlem Linning d.]. (1842-
1890). und Alexandre Struys (1852-1941)
arbeiteten alle an der 1860 von Groflher-
zog Carl Alexander von Sachsen-Weimar
gegriindeten Kunstschule in Weimar. Nur
Thumann war Deutscher und evangelisch,
die anderen Belgier und katholisch.

Pauwels schuf 1871/72 fiir den ersten
Raum sieben Bilder. Zum selben Zeit-
punkt steuerte Thumann fiinf Bilder fiir
den zweiten Raum bei, wihrend je drei
Gemiilde fiir den dritten Raum von Lin-
ning und Struys erst 1881/82 dazukamen,
was sich in stilistischen Unterschieden
deutlich niederschlagt. Der Groflherzog
entschied tiber die Auswahl der Maler,
wobei er so bekannte Kiinstler wie Carl
Theodor von Piloty (1826-1886) oder
Wilhelm von Kaulbach (1805-1874) ab-
lehnte, machte aber keine inhaltlichen
Vorgaben. Die von den Kiinstlern ge-
wihlten Szenen waren teils konventionell
(Verbrennung der Bannandrohungs-
bulle, Reichstag zu Worms), teils eher
ungewdhnlich. Da finden sich zum Bei-
spiel Luthers Eintritt ins Kloster, seine
Ankunft auf der Wartburg, aber auch der
Prediger Luther bei der Einfithrung der
Reformation in Leipzig 1539.
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Diesem Katalog steht eine ausfiihr-
liche Einleitung voran, die verschiedene
Facetten der Galerie von Lutherbildern
beleuchtet. Hilmar Schwarz beschreibt die
Geschichte der Vogtei als Ort der Refor-
mationszimmer in der Zeit vor 1860 mit
interessanten Einzelheiten. Die Riaume
wurden vor 1840 als Tanzsaal genutzt, un-
ten gab es einen Kuhstall und eine Gast-
wirtschaft (10). Besonders gelungen ist die
isometrische Darstellung des Gebaudes
fir den Ortsunkundigen. Vom gleichen
Autor findet sich ein Aufsatz zur oberen
Vogteistube, aus der zu erfahren ist, dass
der bekannte Niirnberger Erker, der 1872
eingebaut wurde, bereits 1934 durch eine
Kopie vollstindig ersetzt werden musste
(21). Grit Jacobs befasst sich mit der Ent-
stehung der Reformationszimmer, wobei
sie feststellt, dass die Bilder immer fes-
ter Bestandteil der Wandvertifelungen
waren, also nie frei hingen. Auflerdem
waren die Raume als Privatgemicher des
Grofiherzogs nicht offentlich zuging-
lich (25). Die historischen Aufnahmen
des urspriinglichen Zustands sind dabei
besonders aufschlussreich. Giinter Schu-
chardt steuert einen kurzen Abriss der
Geschichte der Weimarer Kunstschule
bei, mit einer informativen Tabelle iiber
die Direktoren und Lehrer zwischen 1860
und 1910 (51) Jutta Krauf analysiert die
Entstehung der Bilder vor dem Hinter-
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grund des Kulturkampfes und verweist
auf die eher zuriickhaltende Einstellung
des Groflherzogs trotz seiner familidren
Nihe zur Hohenzollernfamilie. Bei der
Aufzihlung der nach 1872 entstandenen
Lutherdenkmale (53, Anm. 8) wire die
Verwendung von Otto Kammers Buch
(Reformationsdenkmale des 19. und 20.
Jahrhunderts. Eine Bestandsaufnahme,
Leipzig 2009) zum Thema sicher hilfreich
gewesen. Abschliefend beschreibt Giinter
Schuchardt das Ende der Reformations-
zimmer im Rahmen der weitgehenden
Purifizierung der Wartburg 1953. Betrach-
tet man die Abbildungen des urspriing-
lichen und dann des Zustands von 1953
kann der Wunsch nach einer Wiederher-
stellung des Gesamtensembles durchaus
verstindlich wirken.

Die drei kurzen Texte des Anhangs
sind nicht namentlich gekennzeichnet
und bei einer wiinschenswerten zwei-
ten Auflage entbehrlich. Den Band be-
schliefft ein Literaturverzeichnis. Ein
Register fehlt leider.

Insgesamt lasst sich feststellen: der
Band ist schon bebildert, nobel aufge-
macht und durch die Bank gut zu lesen.
Wer immer sich fiir die Lutherrezeption
des spiten 19. Jahrhunderts interessiert,
kann daran nicht vorbeigehen.

Martin Treu

Anschriften der Rezensentinnen und Rezensenten:

Pfarrerin Dr. Nicole Kuropka, Schusterstrafie 47, 42105 Wuppertal
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Prof. Dr. Michael Roth, Adenauerallee 64, 53113 Bonn

Prof. Dr. Gury Schneider-Ludorff, Waldstrafle 11, 91564 Neuendettelsau

Dr. Martin Treu, Kupferstrafie 10, 06886 Wittenberg
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Dresden, hg. von Hans-Peter Hasse und
Christoph Seele, Leipzig: Evangelische
Verlagsanstalt 2014, 96 S. — ISBN 978-
3-374-03728-5 (Orte der Reformation,
Journal 11). Augsburg, hg. von Michael
Grabow, G6tz Beck und Bernd Wifiner,
Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt 2014,
80 S. - ISBN 978-3-374-03730-8 (Orte der
Reformation, Journal 12). Emden, hg. von
J. Marius]. Lange van Ravenswaay, Klaas-
Dieter Vof8 und Wolfgang Jahn, Leipzig:
Evangelische Verlagsanstalt 2014, 88 S.
~ ISBN 978-3-374-03731-5 (Orte der Re-
formation, Journal 13). Coburg, hg. von
Michael Bshm und Dorothea Greiner,
Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt 2014,
64 S. - ISBN 978-3-374-03742-1 (Orte der
Reformation, Journal 14). Leipzig, hg.
von Axel Frey, Martin Henker, Peter
Matzke und Andreas Schmidt, Leipzig:
Evangelische Verlagsanstalt 2014, 92 S. -
ISBN 978-3-374-03236-5 (Orte der Refor-
mation, Journal 15).

Die Reihe der theologisch-touristi-
schen Journale zu den Orten der Re-
formation schreitet fréhlich fort. Die
hier angezeigten Hefte verbinden in der
gewohnten Mischung von Texten und
Bildern Information, Reflexion und
Anschauung und laden so zum Reisen
ein. In ihnen wird die Vielseitigkeit der
Reformationsgeschichte und der Er-
innerungskontexte vermittelt: Auf den
Spuren der Reformation gelangt man
zu Lutherstitten (Augsburg, Coburg,
Leipzig), aber auch zur reformierten
Internationalisierung der reformatori-
schen Bewegung (Emden) und kann in
die Reichs- und Territorialpolitik eben-
so eintauchen wie in die theologische
und kulturelle Wirkungsgeschichte der
Reformation (Augsburg, Leipzig, Dres-
den).

Rainer Rausch (Hg.): Glaube und Ver-
nunft. Wie verniinftig ist die Vernunft?,
Hannover: Lutherisches Verlagshaus
2014, 194 S. - ISBN 978-3-7859-1167-9
(Dokumentationen der Luther-Aka-
demie, Tagungsband 11). - Der Band
dokumentiert die Beitrige der Tagung
der Luther-Akademie, die im Septem-
ber 2012 in Ratzeburg stattfand. Neben
geistlichen Impulsen von Georg Raatz
und Uwe Baumgarten enthilt sie Vor-
trige von Miriam Rose (Glaube und
Vernunft in lutherischer Perspektive -
Ambivalenz, Asymmetrie, Ambiguitit),
Udo Kern (Zwischen Exzellenz und
Blindheit - zum Verhiltnis von Glaube
und Vernunft bei Martin Luther), Theo-
dor Dieter (Widerspriichliche Vernunft?
Beobachtungen zu Luthers Umgang mit
,der Vernunft), Mark Mattes (Glaube
und Vernunft bei Luther im gegenwirti-
gen Diskurs), Bernhard Felmberg (Politik
und Vernunft - ein sich erginzendes
Begriffspaar oder gegensitzliche Pole?)
und Johannes von Liipke (,Heilig, gerecht
und gut’ - theologische Kritik der Ver-
nunft im Horizont der Aufklirung). Der
Band wird abgerundet durch die wiirdi-
gende Erinnerung an Gerhard Ebeling,
den fritheren wissenschaftlichen Leiter
der Luther-Akademie, anlisslich seines
100. Geburtstages durch Hans Christian
Knuth und Winfrid Krause.

Luther-Bulletin 22 (2013) enthilt fol-
gende Beitrage: Klaas Zwanepol, In me-
moriam Ken Hagen - Hans Schneider,
Die geschwirzte Stelle in Luthers Acta
Augustana ~ Zensur oder Selbst-Kor-
rektur? - Wim van Vlastuin, Luthers
neurotheologie — de relevantie van Lu-
thers antropologische reformatie voor
de neurowetenschap ~ Christoph Burger,
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Luthers Deutung des Redens von Gottes
Wirken mit seinem ,Arm’ in seiner Aus-
legung des Magnifikat (Lukas 1,46b-
55) - ein Ergebnis seiner Psalmenexe-
gese — Hannegreth Grundmann, Gratia
Christi - the Theological Justification of
Indulgence by Jacobus Latomus against
Martin Luther - Markus Matthias, Zu-
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rechnung der Gerechtigkeit Christi? Be-
obachtungen zum Sprachgebrauch von
imputare bei Luther.

Die Zeitschrift erscheint einmal jihr-
lich. Bezugsanschrift: Prof. Dr. Markus
Matthias, Protestantse Theologische Uni-
versiteit, P.O. Box 7161, NL-1007 MC Ams-
terdam. E-Mail: mmatthias@pthu.nl.
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