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Zu diesem Heft

Luther war ein Theologe mit Humor. Der inneren Logik dieser ja beileibe
nicht selbstverstandlichen Kombination geht der Beitrag von Werner Thiede
nach. Er zeigt, dafl der Humor des Reformators in der Kreuzestheologie wur-
zelt, dem Lebensgrund seiner Glaubensfreude, die befreit — auch zum Lachen.

Ausdriicklich nach dem Kern von Luthers Theologie fragt Wichmann von
Meding in seinem Diskussionsbeitrag zu deren ,,Systematik®. In Auseinan-
dersetzung mit den zahlreichen Versuchen, die Theologie des Reformators zu
strukturieren, rekurriert Meding auf Luthers eigene Rede vom ,mathemati-
schen Punkt® seines theologischen Lehrens und plidiert fiir eine kreis- oder
kugelgestaltige Systematik mit Christus als Zentrum. Es ist zu wiinschen, daf}
er damit tatsichlich eine Diskussion anstof3t, die das Denken des Reformators
zu erschlieflen und zu vergegenwirtigen hilft.

In die Mitte von Luthers Botschaft fiihrt auch die Predigt beim Marburger
Religionsgesprach von 1529, die Gerhard Miiller als Luthertext vergegenwdr-
tigt. Er weist darauf hin, wie entschieden der Wittenberger gerade angesichts
der dort verhandelten und seinerzeit nicht bereinigten Kontroverse um das
Verstandnis des Abendmahls das gemeinsam Reformatorische in der Rede
von der in Christus gegebenen Vergebung der Siinden festhilt.

In der Rubrik ,Werkstatt“ findet sich eine , Tischrede®, mit der Christoph
Bultmann anlafilich des 500. Jahrestags von Luthers Graduierung zum Bacca-
laureus biblicus an das ,,Lob der Torheit“ des Erasmus von Rotterdam erinnert
hat und damit an den geistigen Kontext, in dem sich Luthers Theologie form-
te. Ferner berichten in den kleineren Beitrigen dieses Heftes Frank Hofmann
vom letztjahrigen Herbstseminar der Luther-Gesellschaft, das den Jubilar Jo-
hannes Calvin als grofiten Schiiler Luthers wiirdigte, und Elisabeth Grabner
von der Prisenz der Luther-Gesellschaft auf dem Bremer Kirchentag - letzte-
res auch als Vorgeschmack auf den Okumenischen Kirchentag in Miinchen in
diesem Jahr. Eine ausfiihrliche Biicherschau beschliefit das Heft.!

Hellmut Zschoch

! Die Titelei fiir den Jahrgang 80 (2009) ist diesem Heft noch einmal beigegeben, weil in der
ersten Fassung die Seiten von der Druckerei vertauscht worden waren.
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Von christlicher Gerechtigkeit oder Vergebung
der Siinden

Aus Martin Luthers Predigt in Marburg am 5. Oktober 1529

Bearbeitet von Gerhard Miiller

1530 erschien in Wittenberg ein ,,Sermon™ des Reformators mit dem oben genann-
ten Titel.' Luther hat diese Predigt nach Abschlufl der theologischen Diskussionen
gehalten, zu denen Landgraf Philipp von Hessen deutsche und Schweizer Theologen
nach Marburg eingeladen hatte.? Der Wittenberger war unter anderen von Georg R6-
rer begleitet worden, der seine Predigten mitzuschreiben pflegte,® so daf auf ihn die
tiberlieferte Predigt zuriickgehen diirfte,* die dann im Druck erschienen ist.*

Luther predigte {iber das Evangelium des vorhergehenden Sonntags zu den Theo-
logen, die miteinander wihrend der vorhergehenden Tage das vom hessischen Land-
grafen gewiinschte Gesprich gefiihrt hatten. Neben Luthers Mitstreitern waren also
auch Straflburger und Schweizer Reformatoren anwesend.® Bei dem vom Reformator
gewihlten Text handelte es sich um die Erzahlung von der Heilung eines Gelihmten,
wie sie in Mt 9,1-8 geschildert wird. Der Wittenberger geht in seiner Predigt nicht
auf das Wunder ein, das er etwa zu erkliren versucht hitte, sondern er redet von der
Stindenvergebung, die Jesus dem Kranken zuspricht: ,,Sei getrost, mein Sohn, deine
Stinden sind dir vergeben® (V. 2). In der Themapredigt spricht Luther nicht das wich-
tigste Thema der letzten Tage an, namlich das zwischen den Lutheranern einerseits
und den Schweizern und den Stralburgern andererseits umstrittene Verstindnis des
Abendmahls, sondern er konzentriert sich auf die zentrale Botschaft der Reformati-
on, in der er sich mit allen Anwesenden fiir einig halt.” Es ist beachtenswert, daf§ der

' Vgl. WA 29, 562.

? Diese Debatten werden als ,Marburger Religionsgesprich“ bezeichnet, vgl. Gerhard May, Art.
Marburger Religionsgesprich, in: TRE 27, Berlin/New York 1992, 75-79.

3 Vgl. Gerhard Miiller, Vom Disput zur Verkiindigung. Martin Luthers Predigt in Marburg am

5. Oktober 1529, in: Konvent des Klosters Loccum (Hg.), Kirche in reformatorischer Verant-

wortung: Wahrnehmen - Leiten - Gestalten. Festschrift fiir Horst Hirschler, Géttingen 2008,

261-275.

Text: WA 29, (562) 564-582.

Aufler dem Wittenberger Druck gibt es weitere Veroffentlichungen dieser Predigt Luthers,

vgl.a.a.0, 562f.

Zum Abschluf der Diskussionen waren Artikel aufgestellt worden, die von Luther, Justus Jonas,

Philipp Melanchthon, Andreas Osiander, Stephan Agricola, Johannes Brenz, Johannes Oeko-

lampad, Huldrych Zwingli, Martin Bucer und Kaspar Hedio unterschrieben worden waren,

s. KThGQ 3, Neukirchen-Vluyn 198}, 161. Es ist natiirlich gut moglich, daf ebenfalls hessische

Theologen bei dem von Luther gehaltenen Gottesdienst anwesend waren, etwa Adam Krafft.

Philipp von Hessen hat dagegen den Gottesdienst wohl nicht besucht, vgl. Gerhard Miiller, Mar-

tin Luther in Marburg 1529. Anlafl - Vorgeschichte — Entscheidungen, in: Norbert Stieniczka

(Hg.), -Mit dem Glauben Staat machen*. Beitrige zum Evangelischen Philipps-Jahr 2004, Schrif-

ten und Studien zur hessischen Kirchengeschichte 12, Darmstadt/Kassel 2005, 115-132, bes. 131f.

So in einer Uberlieferung des Andreas Poach; vgl. WA 29, 564,9-11.

LN
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Von christlicher Gerechtigkeit oder Vergebung der Siinden 3

Wittenberger nicht eine theologische Abhandlung vortrigt,® sondern dafl er die frohe
Kunde von der Vergebung der Siinden verkiindigt, die fiir die theologischen Fachleute
personlich genauso wichtig ist wie fiir alle Christen.

Der Prediger geht von der Frage aus, wodurch Verfehlungen zustande kommen,
die als Siinden bezeichnet werden. Er meint, Gott habe von uns Christen zwei Ver-
haltensweisen gefordert. Eine gelte fiir das irdische Leben und sei durch die zweite
Tafel der zehn Gebote bestimmt,’ die von den Christen beachtet werden sollen und bei
entsprechendem Leben Gerechtigkeit und nicht Stinden zur Folge haben. Die andere
Gerechtigkeit betreffe allein Gott und das ewige Leben. Hier gehe es nicht um Wer-
ke, sondern um die gottliche Gnade und die Vergebung der Siinden. Beide Bereiche
seien zu unterscheiden. Der menschlichen Vernunft sei es unméglich, die von Gott
geschenkte Glaubensgerechtigkeit zu begreifen, denn sie bestehe in der ohne mensch-
liche Vorleistungen gewihrten Vergebung unserer Siinden. Der Teufel versuche, die
Glaubenden in Zweifel zu stiirzen, indem er auf die geforderten Werke verweise, die
aber nur fir die irdische Gerechtigkeit relevant seien.

Die zweite Frage, die Martin Luther stellt, lautet: Wodurch wird die christliche, also
die himmlische, Gerechtigkeit erworben? Er antwortet: allein durch Jesus Christus.
Der Reformator grenzt sich ab von der Gerechtigkeit aufgrund von Werken und kriti-
siert die Monche, die das versuchten. Die nichste Frage betrifft den Empfang der von
Christus erworbenen Gerechtigkeit. Der Wittenberger verweist auf die Ordnung Got-
tes, der sich geoffenbart hat und der sich an die von ihm eingesetzten Mittel, nimlich
Wort und Sakrament, hilt. Das macht die Predigt in der Christenheit so wichtig. Nur
durch sie erfahren wir von Christi Heilswerk und von unserer himmlischen Gerech-
tigkeit.® Diese will im Glauben auf- und angenommen werden. Natiirlich sind auch
Werke wichtig, aber als Friichte des Glaubens und in dieser sowie fiir diese Welt getan.
Davon ist die gratis empfangene Gnade zu unterscheiden. Das muf8 immer wieder
verkiindigt werden, wie das durch ihn - so Luther - auch geschehen sei.

Man wird nicht sagen konnen, dafl Luther sich gemiiht hitte, Neues oder - wegen
der anwesenden ,,Fachleute - intellektuell besonders Anspruchsvolles vorzutragen.
Aber das sieht er auch nicht als seine Aufgabe an. Nur die Ketzer suchen Neues. Wahre
Christen aber halten sich an die stets gleiche Botschaft, die sie auch immer neu be-
nétigen, weil dieser Glaube so unglaublich ist, dafl er aufs neue auch in Marburg der
Verkiindigung vor den bekanntesten damaligen Reformatoren bedarf. Luther tragt
seine Ausfithrungen recht sachlich vor und vermeidet jede Polemik gegen Schweizer
oder Straflburger. In knappster Form fafit er sein Verstindnis des Heilswerks Jesu
Christi, der daraus folgenden Gnade Gottes, des Vertrauens des Christen auf das ihm
Zugeeignete und seine sich daraus ergebenden Werke zusammen.

Die folgenden Ausziige aus der Predigt bieten eine sprachlich modernisierte Fas-
sung des in WA 29, 564-582 abgedruckten Textes.

¢ Zwingli hatte dagegen am 29. September, bevor das Gesprich begonnen hatte und als Luther
noch nicht in Marburg anwesend war, einen Text vorgetragen, den er in lateinischer Fassung
unter dem Titel ,,De providentia dei“ 1530 im Druck erscheinen lief3; vgl. Miiller, Vom Disput
(s. Anm. 3), 262.

° Vgl. dazu unten Anm. 12.

1 In der von Andreas Poach iiberlieferten Fassung von Luthers Predigt wird auf Thomas Miint-
zer verwiesen, der behauptete, den Heiligen Geist zu haben, aber in Wahrheit ein schlechter
Mensch gewesen sei; vgl. WA 29, 580,13f.



4 Luther- fiir heute neu entdeckt

[Von irdischer und himmlischer Gerechtigkeit]"

[564,15-20.23-34] Die Summe dieses Evangeliums ist der grofle, hohe Artikel
des Glaubens, der da heifdt Vergebung der Siinden. Wenn dieser recht verstan-
den wird, macht er einen rechtschaffenen Christen und gibt das ewige Leben.
Deswegen ist es notwendig, dafl man ihn fleifig und ohne Unterlaf in der
Christenheit behandle, damit man lerne, ihn hell, klar und deutlich zu verste-
hen. ... Damit man dies aber recht vernehme, muf man genau wissen zu unter-
scheiden die zwei Regimente oder zweierlei Frommigkeit, eine hier auf Erden,
welche Gott auch geordnet und unter den zehn Geboten in der zweiten Tafel
aufgefiihrt hat.? Sie wird eine weltliche oder menschliche Gerechtigkeit ge-
nannt und dient dazu, dafl man hier auf Erden miteinander lebe und gebrauche
die Giiter, die uns Gott gegeben hat. Denn er will haben, daf auch dieses Leben
fein friedlich, still und eintrachtiglich gefithrt und zugebracht wird. Jeder soll
tun, was ihm befohlen ist; niemand soll sich vergreifen an eines anderen Auf-
gabe, Giitern oder Person. Darum hat er auch den Segen dazu gesprochen und
angehidngt: Wer auf Erden und vor der Welt fromm [= tiichtig, rechtschaffen]
ist, soll Gottes Segen genieflen, daf es ihm wohl gehe und er lange lebe."?

[566,22-25.31-33] Frither waren wir in Irrtum und Blindheit. Kein Fiink-
lein dieser Lehre hat geleuchtet. Wir haben uns in des Teufels Namen fiithren
lassen, wie einem jeden Liigenprediger getraumt hat. ... Unsere blinden Lei-
ter'* haben uns Gottes Wort aus unseren Augen weggenommen, uns von den
rechtschaffenen Werken weggerissen und uns dafiir an allen anderen Ecken
und Enden andere Werke aufgehalst.

[568,24-37] Das soll ein Stiick unserer Lehre sein, dafl man diese duflere
[= weltliche] Gerechtigkeit mit Vermahnung und Drohung einprige und nicht
geringachten lasse. Denn wer sie verachtet, der hat Gott und sein Wort verach-
tet. Darum sehe ein jeder auf sich selbst, was er ist oder zu tun hat und was Gott
von ihm haben will, es sei zu regieren, zu gebieten und zu befehlen oder um-
gekehrt zu gehorchen, zu dienen, zu arbeiten etc. Jeder soll um Gottes willen
seine Aufgabe mit aller Treue wahrnehmen und gewifd sein, dafl Gott dies fiir
hoher hilt, als wenn er aller Ménche Werke und Heiligkeit hitte. Denn diese
sind noch nie so weit gekommen, daf sie solche duflere Gerechtigkeit erlangt
hitten. Sie konnen sich in all ihrem Wesen und Werk nicht einem Kind oder
einer Dienstmagd gleich zu sein rithmen, die aufgrund von Gottes Befehl eines
Kindes oder einer Dienstmagd Werk tun. Welch eine selige Welt sollten wir
haben, wenn die Leute solches glaubten und jedermann in seinem Amt [und
Beruf] bliebe und sich Gottes Willen und Gebot immer vor Augen hielte!

' Die Zwischeniiberschriften und auch die anderen in eckige Klammern gesetzten Hinzufii-
gungen in Luthers Predigttext sind vom Bearbeiter erganzt worden.

12 Nach mittelalterlich-westlicher und Lutherischer Zihlung sind dies die Gebote vier bis zehn.

B Vgl. 3. Mose 18,5.

% Luther denkt hier sicher an die Aussage Jesu nach Mt 15,14: ,,Laf3t sie, sie sind blinde Blinden-
fithrer. Wenn aber ein Blinder den andern fiihrt, so fallen sie beide in die Grube.”
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[569,25-570,16. 570,28-571,18] Uber dieser dufleren Frommigkeit [= Ge-
rechtigkeit, Rechtschaffenheit] steht eine andere, die nicht auf Erden zu
diesem zeitlichen Leben gehort, sondern allein vor und gegeniiber Gott gilt
und uns fithrt und erhélt in jenes Leben nach diesem. Denn jene besteht in
Werken, die dieses Leben fordert, [sie] unter den Leuten zu iiben gegen Ober-
und Unterpersonen, Nachbarn und Nichsten. Sie hat ihren Lohn auf Erden,
nimmt auch ihr Ende mit diesem [irdischen] Leben. Wer sie nicht hilt, bleibt
nicht in diesem Leben. Diese [= die Gerechtigkeit vor Gott] aber schwebt hoch
und weit tiber allem, was auf Erden ist, und sie geht mit keinen Werken um.
Denn wie kann sie Werke haben, wenn alles, was der Leib tun kann und was
ein Werk genannt wird, bereits in der anderen Gerechtigkeit aufgeht?

Das ist nun die, die man Gottes Gnade oder Vergebung der Siinde nennt.
Von ihr spricht Christus in diesem und allen Evangelien, welche nicht eine
irdische, sondern eine himmlische Gerechtigkeit ist, die nicht auf unserem
Tun und Vermégen beruht, sondern die Gottes Werk und Geschenk ist.
Denn die menschliche Frommigkeit mag wohl der Strafe und dem Henker
entgehen und zeitliche Giiter genieflen. Aber dahin kann sie es nicht bringen,
daf} sie Gottes Gnade und Vergebung der Siinden erlange. Auch wenn wir
diese [= die menschliche Gerechtigkeit] ganz und gar haben, dann miissen
wir doch noch etwas viel Hoheres haben, was vor Gott besteht, von Siinden
und bésem Gewissen erlost und aus dem Tod ins ewige Leben versetzt. Das
ist das einzige Stiick oder Artikel und Lehre, wodurch wir Christen werden
und heiflen. ...

Es gehort Konnen und Verstand dazu, dafl man diese [himmlische] Ge-
rechtigkeit ergreife, halte und gut unterscheide im Gewissen vor Gott von
jener dufleren Gerechtigkeit. Das ist, wie gesagt, der Christen Kénnen und
Weisheit. Aber sie ist so hoch und grof3, daf selbst alle lieben Apostel da-
von nicht genug reden konnten. Dennoch widerfahrt ihr die leidvolle Plage,
dafl man nichts so schnell ausgelernt hat wie diese. Es gibt keine hohere Pre-
digt als die von der Gnade und der Vergebung der Siinde. Dennoch sind wir
so heillose Leute, daf3, wenn jemand es einmal gehort oder gelesen hat, er es
dann kann und bald Meister und Doktor ist. Er sucht danach etwas Hoheres,
als hatte er alles vollbracht, macht neue Rotten und Spaltung. Ich selbst habe
mehr als fiinfzehn Jahre mich mit diesen Fragen lernend befafit und sie mit al-
lem Fleif? getrieben — mehr als alle, die meinen, sie konnten es — mit Predigen,
Schreiben, Lesen etc. Dennoch kann ich mich keiner Meisterschaft rithmen
und muf froh dariiber werden, dafi ich ein Schiiler bleibe mit denen, die erst
anfangen zu lernen.

[572,34-38] Denn wir sollen Christi Reich ansehen wie ein ganz grofies Ge-
wolbe, ja wie einen grofien weiten Himmel, wo eitel Gnade und Vergebung
leuchten und die Welt und alle Dinge erfiillt. Alle Siinde ist dagegen kaum wie
ein Flinklein vor dem grofien weiten Meer. Und wenn sie gleichwohl driickt,
so kann sie dennoch nicht schaden, sondern mufl vor der Gnade zerstieben
und vergehen.
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[573,30-38] Denn darum heif3t es Vergebung der Siinde, weil wir vor Gott
wirkliche Siinder sind, ja reine Siinde ist, was in uns ist, auch wenn wir alle
menschliche Gerechtigkeit haben. Denn wo er von Siinden spricht, da miis-
sen richtige und grofle Siinden sein, wie auch die Vergebung nicht ein Scherz,
sondern ein rechter Ernst ist. Wenn du also diesen Artikel ansiehst, dann hast
du beides: Siinde nimmt alle deine Heiligkeit hinweg, wie fromm du auch auf
Erden bist. Umgekehrt hebt die Vergebung alle Siinden und Zorn auf, so daf3
dich weder deine Siinde in die Holle stofflen noch deine Frommigkeit in den
Himmel heben kann.

[Woher die himmlische Gerechtigkeit kommt]

[575,37-576,17.21-27] Das sei fiir das erste gesagt, was die christliche Gerech-
tigkeit sei und worin sie besteht. Fragst du nun weiter, woher sie komme oder
wodurch sie zustande gebracht oder erworben sei? Antwort: Daher kommt
sie, daf3 Jesus Christus, Gottes Sohn, vom Himmel gekommen und Mensch
geworden ist, fiir unsere Siinde gelitten hat und gestorben ist. Das ist das Mit-
tel, die Ursache und der Schatz, durch welchen und um welches willen uns die
Vergebung der Siinden und Gottes Gnade geschenkt worden ist. ... Denn die
Stinde ist zu schwer, so dafl keine Kreatur sie ausloschen, und der Zorn ist so
grof3, dafl ihn niemand stillen noch verséhnen kénnte. Darum muf3te ein an-
derer Mann an unsere Statt treten, nimlich Jesus Christus, Gott und Mensch,
und durch sein Leiden und seinen Tod fiir die Siinde genugtun und bezahlen.
Das sind die Kosten, die darauf gelegt und an uns gewendet worden sind, da-
durch die Siinde und Gottes Zorn ausgeloscht und weggenommen, der Vater
versohnt und uns zum Freund gemacht worden ist.

[Wodurch wir den von Christus erworbenen Schatz empfangen konnen]

[578,38-579,39] Das dritte: Wie oder wodurch wird uns nun solche Gerechtig-
keit nahegebracht, dafl wir den durch Christus erworbenen Schatz empfangen
konnen? Hier ist aufzupassen, dafl man recht vorgehe und nicht dahin gerate,
wie vor Zeiten etliche Ketzer und noch [heute] viele irrende Geister vorgege-
ben und gemeint haben, Gott sollte etwas Besonderes mit ihnen machen und
mit einem jeden durch ein besonderes Licht und geheime Offenbarung inwen-
dig im Herzen handeln und den Heiligen Geist geben, als bediirfte man keines
Buchstabens, [der Heiligen] Schrift oder duflerlicher Predigt. Darum sollen
wir wissen, dafl Gott es so geordnet hat, dafy niemand zur Erkenntnis Christi
kommen noch die durch ihn erworbene Vergebung oder den Heiligen Geist
empfangen soll ohne duflere 6ffentliche Mittel. Sondern er hat diesen Schatz
in das miindliche Wort oder das Predigtamt hineingenommen und will es
nicht im Winkel oder heimlich im Herzen ausrichten. Vielmehr will er es 6f-
fentlich unter den Leuten ausgeschrieen und ausgeteilt haben, wie Christus
befiehlt: ,Gehet hin in alle Welt und predigt das Evangelium allen Kreaturen®
etc. [Mk 16,15].
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Dies tut er deswegen, dafl man gewif} sei, wie und wo man solche Gnade
suchen und erwarten miisse, damit es in der Christenheit in einerlei Weise
und Ordnung zugehe und niemand ein Eigenes vornehme und nach eigenen
Gedanken verfahre, womit er sich und andere betriigen wiirde, was sonst ge-
wifl die Folge wire. Denn weil wir niemand ins Herz sehen konnen, wollte
sich jedermann des Heiligen Geistes rithmen und seine Gedanken als geistli-
che Offenbarung ausgeben, als von Gott auf eine besondere Weise gelehrt und
eingegeben, so dafl niemand wiifite, wem oder was er glauben sollte.

[Zusammenfassung]

[581,27-582,4] Siehe, da hast du alles, was zu diesem Artikel von der christli-
chen Gerechtigkeit gehért. Die besteht in der Vergebung der Siinden, die durch
Christus uns geschenkt wurde und die wir mit dem Glauben durch und in dem
Wort empfangen, rein und blof} ohne alle unsere Werke. Doch dies geschieht
nicht so, daf$ ein Christ nicht gute Werke tun sollte und miifite. Jedoch soll man
sie nicht in des Glaubens Lehre hineinmengen und verflechten und mit dem
schindlichen Wahn behéngen, als ob sie zur Gerechtigkeit vor Gott dienlich
sind und etwas vermogen. Denn dadurch beschmutzt und verdirbt man beide,
die Werke und des Glaubens Lehre. Denn es ist alles darum zu tun, daff man
diesen Artikel rein und sauber behalte, von all unserem Tun abgetrennt. Da-
nach aber, wenn wir diese [himmlische] Gerechtigkeit haben, sollen die Werke
folgen und hier auf der Erde bleiben, daf8 sie die weltliche Gerechtigkeit herstel-
len und erhalten. Dann gehen beide [Gerechtigkeiten] recht weiter, aber eine
jede besonders in ihrem Wesen und ihrer Wiirde: Jene vor Gott im Glauben
tiber und vor allen Werken, diese in Werken der Liebe gegeniiber dem Nach-
sten, wie wir auch oben genug gesagt und immer gelehrt haben.

Landesbischof i. R. Professor Dr. Gerhard Miiller, Sperlingstrafle 59,
91056 Erlangen; E-Mail: gmuellerdd@arcor.de



Luthers Humor

Zur Glaubensfreude des Reformators

Von Werner Thiede

Der Religionssoziologe Peter L. Berger iiberlegt in seinem Buch ,,Erlésendes
Lachen® ,Betrachtet man die groflen Figuren der Kirchengeschichte, konnte
man vielleicht sagen, daf8 diejenige mit dem ausgeprigtesten Sinn fiir Humor
Luther war.! Nun kennt man den Reformator weithin als ausgesprochenen
Kreuzestheologen. Trotzdem oder gerade auch deshalb hatte er Humor. Im
Grunde gar nicht verwunderlich: Denn nur wirklich tiefgriindige Menschen
pflegen die Gabe des Humors zu besitzen. Und der Humor solcher Menschen
wird dann schwerlich mit einer Néhe zu seichter Komik zu verwechseln sein.
Aus der Perspektive des christlichen Glaubens heraus 14t sich als Humor-
Quelle weniger das Komische als vielmehr lebendige Freude ausmachen.
Theologisch ist deshalb Berger zu widersprechen, wenn er das Lachen des Hu-
mors von dem der Freude abzuheben versucht.?

1. Luthers Humor - eschatologisch verankert

Religitse wie nichtreligiése Arten von Humor kénnen sich beide aus theologi-
scher Sicht als moglicher Ausdruck der Entfremdung des Menschen von Gott
erweisen.’ Tiefgriindiger, ja aus mystischer* Tiefe gendhrter Humor aus dem
Munde eines freien Christenmenschen speist sich dagegen aus dem Frieden,
der ihm von Gott geschenkt worden ist. Dadurch ist jene Weltiiberlegenheit
ermoglicht, die Humor im Sinne Otto Bierbaums wachsen ldf3t: ,Humor ist,
wenn man trotzdem lacht.“ Solch ausgesprochenes Trotzdem-Lachen kann
man bei Luther inmitten seines schweren Lebens immer wieder antreffen. Der
Reformator vermag noch zu lachen, wo anderen das Lachen vergeht, weil er
seinen Standpunkt in der Ewigkeit nimmt - jenseits des Jiingsten Gerichts.
Vom Apostel Paulus hatte er die Rechtfertigungsbotschaft in dem Sinne ver-
stehen gelernt, dafl der Freispruch im zukiinftigen Endgericht bei dem, der
an Jesus Christus glaubt und getauft wird, bereits in der Gegenwart endgiiltig
ankommt.

' Peter L. Berger, Erlosendes Lachen, Berlin 1998, 235.

z Vgl.a.a.0,,234.

* Entsprechende Analysen habe ich vorgelegt in Werner Thiede, Das verheiflene Lachen. Humor
in theologischer Perspektive, Gottingen 1986.

* Vgl. die Ausfithrungen zu Luther als Mystiker in: Werner Thiede, Mystik im Christentum. 30
Beispiele, wie Menschen Gott begegnet sind, Frankfurt a. M. 2009, 145ff.
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Ein von dieser Erkenntnis gespeister Humor lebt aus der spirituell vor-
weggenommenen Gegenwart der kiinftigen Vollendung: Er antizipiert die
Begnadigung im Jiingsten Gericht ebenso wie das ihr korrespondierende
verheiflene Lachen. Allein deshalb kann im Johannesevangelium wieder-
holt von der ,vollkommenen Freude“ die Rede sein - und kann Paulus die
Gemeinde von Philippi wiederholt zur Freude aufrufen. Die Transzendenz,
auf die sich christliches Trotzdem-Lachen letztlich griinden darf und soll, ist
also der trotz aller Widrigkeiten der Welt uneingeschrankt als Liebe erkannte
Gott.® Solche Erkenntnis ist konsequent nur moglich im Zeichen von Kreuz
und Auferstehung Jesu Christi. Denn daraus ist ablesbar, dafl Gott alles Leid
und alle Schuld aufheben wird. Franz Kafka hat einmal iiberlegt: ,, Theoretisch
gibt es eine vollkommene Gliicksmoglichkeit: An das Unzerstorbare in sich
glauben und nicht zu ihm streben.” Der Dichter hat hier erahnt, was die Tie-
fe wirklicher Heilsbotschaft ausmacht: Die Ewigkeitsgabe mufd als vollkom-
mene unbedingt sein, also restlos bedingungsfrei, so daf selbst Bedingungen
methodischer Art ausgeschlossen sind. Das genau ist es, was die befreiende
Rechtfertigungslehre Luthers kennzeichnet.

Vollkommene Freude ist nicht anders denkbar und erfahrbar als im un-
mittelbaren Beriihrtsein vom Ewigen. Das aber ist christlich gerade dadurch
realisiert, dafl der ewige Logos Mensch unter Menschen geworden ist. Nur der
Glaube an dieses Wunder ermoglicht Menschen eine wirklich ,,vollkommen®
zu nennende Freude. Von daher akzeptiert christlicher Humor schmerzliche
Wirklichkeit, indem er sie ernstnimmt und sich von ihr doch nicht unterkrie-
gen laf3t. So hat Luther angesichts wiederholter starker Kopfschmerzen, die
mit Ohrensausen verbunden waren, einmal geduflert: ,Doch was wollte ich
den guten Kopf zeihen! Er tut’s nun billig. Er hat’s ja treulich mit mir gewagt
und darf wohl sprechen, dafl er hier gewesen sei, und nun mit Ehren schlafen
gehen.” Andeutungsweise klingen Luthers Todesgedanken aus diesen Wor-
ten heraus, wie er sie nach anhaltenden Kopfschmerzen auch einmal drastisch
auflern konnte: ,,Ich bin der reife Dreck, so ist die Welt das weite Arschloch;
drum sind wir wohl zu scheiden.”’

Christlich begriindetes Trotzdem-Lachen ist mitunter leise und gleichwohl
kréftig, weil es von lebendiger Hoffnung getragen ist. Gerade seine Uniiber-
holbarkeit verbindet es mit teilnehmender Liebespraxis im real existierenden
Welthorizont. Zu dieser eifernden Liebe konnen unter Umstinden auch Zorn
oder Ironie gehoren, Selbstironie eingeschlossen. Christlicher Humor mag
mitunter grimmige Ziige annehmen - aber eben im Dienst der Botschaft von
der gottlich ernstgemeinten Versohnung! Das Lachen solchen Humors néhrt

® Vgl. dazu meine Gotteslehre: Werner Thiede, Der gekreuzigte Sinn. Eine trinitarische Theodi-
zee, Giitersloh 2007.

¢ WA.TR 3, 139, Nr. 3006b, zit. hier und im folgenden nach der in heutiges Deutsch iibersetz-
ten Fassung in: Martin Luther, Tischreden, ausgewéhlt und bearb. von Jiirgen Henkys, Berlin
(Ost)/Hanau 1983.

7 WA.TR 5, 222, Nr. 5537.
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sich von der Uberlegenheit des Gottes der Liebe: Seine noch verborgene All-
macht deckt ganz neue Aspekte im Selbst- und Weltverstindnis auf, begriin-
det neue Verhiltnisse. Und selbst wenn die derart vom Evangelium ermdg-
lichte Gemiitslage einer vollkommenen Freude im Trubel des Lebens zeitweise
zugunsten von Humorlosigkeit kippen mag, darf auch solche Vergefllichkeit
quittiert werden mit jenem Trotzdem-Lachen, das aller Widrigkeit zutiefst
trotzt — eben auch und gerade der des eigenen licherlichen Kleinglaubens!
Beispiele fiir solch christlichen Humor sind in der Kirchengeschichte leider
selten - so selten wie exemplarisch gelebte Heiligkeit. Wo sie begegnen, dort
diirfen sie gleichwohl als Vorbilder genommen werden - und zwar ohne ,,ge-
setzlichen“ Druck, rein als Ermutigung! Nicht als ob Christen sich zunehmend
als Ausnahmeexistenzen verstehen oder ein entsprechendes Selbstverstind-
nis anstreben sollten - keineswegs aus der Welt hinaus, sondern tiefer in sie
hinein fithrt ihre spirituelle Selbsttranszendenz! Und doch: Was in der neuen
Welt Gottes die absolute Regel sein wird, das kann zwar in unserer noch un-
vollendeten Schopfungswelt nur Ausnahme sein, aber eben von Gott gewollte,
ersehnte Ausnahme! Hat nicht Jesus seine Nachfolger auf den schmalen Pfad
und zur Vollkommenheit gerufen? Sie sollen, ja sie diirfen ,,Vollkommene™ (Mt
5,48) sein, weil sie Kinder des himmlischen Vaters sind. Wie anders als aus die-
ser Erkenntnis heraus sollte so etwas wie ,,vollkommene® Freude moglich sein?
Wie anders als im Zeichen von Kreuz und Auferstehung sollte ein wirklich
erlostes Lachen horbar werden kénnen? Martin Luther ist dafiir Zeuge.

2. Comedy wider den Teufel

Luther hat seinen Humor spiirbar aus der lachen machenden Freudenbot-
schaft von Jesus Christus bezogen. In deren Licht kommt das Chaos der Welt-
wirklichkeit im Horizont der ewigen Herrlichkeit zu stehen. Darum dreht
Luther dem Teufel als dem Geist der Traurigkeit eine lange Nase. Das illu-
striert folgendes Zitat aus seiner Vorrede zum Neuen Testament: ,,Nun kann
wahrlich der arme Mensch, der in Siinden, Tod und Hélle verstrickt ist, nichts
Trostlicheres horen als diese teure, liebliche Botschaft von Christus. Sein Herz
muf3 von Grund aus lachen und fréhlich dariiber werden.“® Angeboren sei uns
zwar die Traurigkeit, und der Teufel sei der Geist der Traurigkeit, aber Gott,
der Gott des Trostes und der Frohlichkeit, bewahre uns.’

Die Auffassung von Gottes Gegenspieler als dem Geist der Traurigkeit hat
Luther ebenso der Tradition entnehmen kénnen wie das spéttische, sich in
deftigste Ausdriicke steigernde Verlachen des Teufels. So ist das Aufblicken
zum Gekreuzigten bei ihm dhnlich wie schon bei Franz von Assisi die Quel-
le seiner Kraft und Freude gewesen. In ironischer Haltung konnte sich der

8 WA.DB 71, 4 (Vorrede zum NT, 1522), zit. nach CLA 9, Giitersloh %1979, 13.
® Vgl. WATR 1, 552, Nr. 1104; WA B 5, 374,20 (an Hieronymus Weller, 19. Juni 1530).
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Reformator direkt an den Diabolos wenden: ,Herr Teufel, tobe doch nicht
so viel. Nur ruhig! Denn es gibt einen, der Christus heifit ... Und er ist dein
Teufel, Herr Teufel, weil er dich gefangen und {iberwunden hat, so daf8 du
mir oder irgendjemandem, der an ihn glaubt, nicht mehr schaden kannst.?
Seelsorglich macht Luthers Beispiel auf uniiberbietbare Weise deutlich, daf§
es die frohe Botschaft von der Rechtfertigung der Siinder ernster zu nehmen
gilt als jede Schuld und Siinde: ,,Verlacht den Feind und sucht Euch jemand,
mit dem Ihr plaudern konnt ... oder trinkt mehr, oder scherzt, treibt Kurz-
weil oder sonst etwas Heiteres. Man mufl bisweilen mehr trinken, spielen,
Kurzweil treiben und dabei sogar irgendeine Siinde riskieren, um dem Teu-
fel Abscheu und Verachtung zu zeigen, damit wir ihm ja keine Gelegenheit
geben, uns aus Kleinigkeiten eine Gewissenssache zu machen. ... Aus was
fir einem andern Grunde glaubt Thr, daf ich - so, wie ich’s tue - kriftiger
trinke, zwangloser plaudere, 6fter esse, als um den Teufel zu verspotten und
zu plagen, der mich plagen und verspotten wollte? Wenn ich doch so etwas
wie eine auffallende Siinde aufzuweisen hitte, nur um damit den Teufel zu
foppen, damit er erkennt, daf ich keine Siinde anerkenne und mir keiner
Stinde bewuft bin!“" Demgemafl wuflte Luther einmal von sich selbst zu sa-
gen: ,Ich kann auch trinken, lachen, Possen reifien etc.“? Bezeichnend seine
AuBerung zu Tisch: ,Wenn ich den Teufel nicht mit ernsten Worten und
mit der Schrift in die Flucht schlagen konnte, habe ich ihn oft verjagt durch
Possenreif$erei.

Befreit durch seine Bindung an Christus, konnte Luther raten: ,Wenn
man unlustig ist, soll man denken: Der Vater lacht dich jetzt an. Aber es will
nicht in unser Herz, besonders in der Stunde der Anfechtung. Das Gegenteil
denken wir: Gott sei uns feind, er achte unser nicht und wolle mit der Keule
zuschlagen.“” Gegeniiber derlei ,,Gotteskomplexen® war es der freundlich la-
chende, vollkommene Freude schenkende Gott, an den Luther sich hielt. Kraft
seiner theologischen Erkenntnis vom Geschenk der eschatologisch giiltigen
Rechtfertigung des Gottlosen vermochte er sein Trotzdem-Lachen anzustim-
men angesichts von Siinde, Tod und Teufel.”®

Solch christlicher Humor wurde fiir Luther eine wirksame Hilfe gegen
Schwermut und Depression, jedoch auch ein Ausdrucksmittel im wortreichen
Kampf mit seinen Gegnern und mit den Feinden der Reformation. Als kun-

1 WA 401, 276 (Galaterkommentar, Druck 1535).

' 'WA.B 5, 518f., Nr. 1670 (an Hieronymus Weller, Juli 1530), zit. nach: Heinrich Fausel, D. Mar-
tin Luther. Leben und Werk 1522 bis 1546 [= CLA 12], Giitersloh 41983, 289f.

2 WA.TR 11, 268f., Nr. 3327a. Gotteslisterliche Witzigkeiten freilich stieBen Luther ab, betont
Heiko A. Oberman, Luther. Mensch zwischen Gott und Teufel, Berlin 1982, 157.

B WA.TR 1, 392, Nr. 812.

" WA 36, 178 (Predigt iiber Joh 14,23-31, Hauspostille, 1544), zit. nach: Luther Deutsch, hg. von
Kurt Aland, Gottingen #1991 [im folgenden = LD], Bd. 8, 253.

> Vgl. Martin Benhdfer, Drastischer Humor, in: Lutherische Stunde Nr. 154, 1999, 3; ferner
Heinz-Giinter Schmitz, Physiologie des Scherzes. Bedeutung und Rechtfertigung der Ars Io-
candi im 16. Jahrhundert, Hildesheim/New York 1972.
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diger Exeget der Psalmen ging er dementsprechend auf Psalm 2,4 ein, wo von
Gottes Lachen angesichts des Tobens der Michtigen dieser Welt die Rede ist.
So hielt er sich selbst vor Augen: ,,Zornige Fiirsten verachtet Gott und lacht
ihrer. Und beherzte, glaubige Prediger lachen ebenso iiber sie. Denn wo der
Glaube ist, da ist auch Lachen. Freilich lacht der Satan ebenfalls, wenn er
sagt: ,Du bist Gottes Sohn, so steig herab vom Kreuz!* usw. Trotzdem muf}
das Lachen und Spotten der Christen iiber des Teufels Spott gehen und den
Sieg behalten.s Was das fiir den vogelfreien Reformator existentiell bedeu-
tete, a3t sich kaum ermessen. Mutig erklérte er, er wolle und konne sich vor
den ,elenden Gottesfeinden nicht fiirchten. Ihr Trotz ist mein Stolz, ihr Ziir-
nen ist mein Lachen. Sie konnen mir nicht mehr als einen Sack voll sieches
Fleisch nehmen.”” Eventuell aufkeimende Todesfurcht nahm Luther durchaus
selbstironisch. Er wufte: Christen haben ,,iiberhaupt nichts mehr zu fiirchten,
sondern sind im begliickenden Gefiihl des Stolzes iiber all diese Ubel erha-
ben und lachen und freuen sich dariiber, als solche, die nicht vernichtet oder
verschlungen werden, sondern den hierin erfolgten Sieg Christi auch an sich
selbst erfahren und erwarten und sehen sollen.“*

Der Tod selbst konnte fiir Luther also keine allzu ernsthafte Bedrohung
sein; sein Glaube an den auferstandenen Gekreuzigten bildet die Grundlage
eines tiefen Bewufitseins von Geborgenheit und Zukunft bei Gott auch {iber
den Tod hinaus.”” Nach seiner Uberzeugung sollte ein Christ nur mit der lin-
ken Hand in diesem Leben auf Erden sein; aber mit der rechten Hand und mit
der Seele und dem ganzen Herzen sollte er in jenem Leben sein, namlich im
Himmel, und darauf allzeit frohlich warten.” Die Hoffnung des Glaubens bil-
det fiir Luther den Quellgrund seines Humors, wie sich folgender Aulerung
entnehmen laf3t: ,Unsere Freude und unser Friede griinden sich nicht auf die
Dinge dieser Welt, sondern auf das, was auflerhalb dieser Dinge liegt, auf die
Hoffnung.“?' Dank Christi Tod und Auferstehung sah Luther den ,,Tod im Le-
ben aufgegangen und verschwunden; und so sind Fluch in Segen, Traurigkeit
in Freude und alle anderen Ubel im héchsten Gut aufgegangen und vollig
besiegt worden. So will Gott jetzt in seiner grofien Liebe auch in uns durch
Christus den Tod und die Werke des Teufels vernichten. Wir Christen miissen
lernen, freudigen Mutes zu sterben.“*

Und wir missen lernen, freudigen Mutes zu leben - ndmlich ohne unfrom-
mes Sorgen! Wie schon Franziskus kann Luther allem fleischlichen Sich-Sor-

6 WA.TR 1, 392, Nr. 813, zit nach: LD (s. Anm. 14) 9, 190; vgl. auch WA 40 II, 217 ff. (Vorlesung
iiber Ps 2, 1532, Druck 1546).

7 'WA 30, 282 (Warnung an seine lieben Deutschen, 1531), zit. nach: LD (s. Anm. 14) 4, 239f.

' WA 56, 366 (Romerbriefvorlesung, 1515/16, zu Rém 8,7), zit. nach LD (s. Anm. 14) 1, 194.

¥ Vgl. Werner Thiede, Luthers individuelle Eschatologie, in: LuJ 49 (1982), 7-49.

2 Mit getrostem Humor konnte Luther formulieren: ,,Seyt uns got wyl kummen, lyber sarck,
liben wurme, libes grab ... Ich gehe yn eyn schoner leben, do ich schoner byn den die 8onne.
Quis hic timeret mortem?“ (WA 34 11, 212 [Predigt tiber Lk 7,11ff,, 24. September 1531]).

1 WA 56,522 (Romerbriefvorlesung, 1515/16, zu Rom 15,13), zit. nach: LD (s. Anm. 14) 1,261.

2 WA 57 111, 129 (Hebrierbriefvorlesung 1517/18, zu Hebr 2,14), zit. nach: LD (s. Anm. 14) 1,299.
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gen eine klare Absage erteilen. So schreibt er wenige Tage vor seinem Tod
noch an seine Frau aus der sorglosen Frohlichkeit eines christlichen Humors
heraus: ,Wir danken Euch ganz freundlich fiir Eure grofe Sorge, die Euch
nicht schlafen 1a3t! Denn seit der Zeit, da Ihr fiir uns gesorgt habt, hat uns das
Feuer verzehren wollen in unserer Herberge hart vor meiner Stubentiir, und
gestern — ohne Zweifel kraft Eurer Sorge — wire uns schier ein Stein auf den
Kopf gefallen und hitte uns zerquetscht wie in einer Mausefalle! ... Ich sorge,
wo Du nicht aufhorst zu sorgen, es mochte uns zuletzt die Erde verschlingen
und alle Elemente verfolgen. Bete Du und lasse Gott sorgen; Dir ist nicht be-
fohlen, fiir mich oder Dich zu sorgen.“”

3. Der frohliche Gatte

Kithes Sorge war freilich nur zu berechtigt gewesen. Hatte sie Vorahnungen
gehabt — so wie Luther wenige Tage vor dem Tod seines Vaters?** Thre Ehe
mit dem Reformator war eine durchaus gliickliche gewesen. Als er 1537 in
Schmalkalden sterbenskrank darnieder lag, lief8 er ihr ausrichten, sie solle
eingedenk dessen bleiben, dafi sie zwolf Jahre mit ihm fréhlich gewesen sei.
Als iibrigens diese Krise gut liberwunden war, waren bereits Todesgeriich-
te im Lande unterwegs gewesen; gegen die schrieb Luther einen ,,Brief von
seinem Begribnis“, dem man das Lachen des Glaubensmannes anhort: ,,Ich,
Doktor Martinus, bekenne mit dieser meiner Handschrift, dafl ich mit dem
Teufel, Papst und allen meinen Feinden gar eines Sinns bin. Denn sie wollten
gerne frohlich sein, dafl ich gestorben wire, und ich génnte ihnen von Herzen
solche Freude und wire wohl gern gestorben zu Schmalkalden, aber Gott hat
noch nicht solche Freude wollen bestatigen.“

Dafl Luthers Ehe, die im Juni 1525 gerade auch zum Zeichen gegen den
widergottlichen Chaosstifter geschlossen worden war, eine insgesamt gliick-
liche war, mochte damit zusammen gehangen haben, daf8 nicht Verliebtheit,
sondern reife Liebe zweier selbstbewufiter Menschen die Basis bildete. In einer
seiner Tischreden blickte Luther auf die Anfinge seiner Zeit als Ehemann hu-
morvoll zuriick: ,,Im Bett, wenn er erwacht, sieht er ein paar Zopfe neben sich
liegen, die er vorher nicht sah.“”” Nachdem Lukas Cranach seine Frau gemalt
hatte, freute sich Luther und scherzte: ,,Nun will ich auch den Mann dazu ma-

¥ WA.B 11, 291, Nr. 4203 (an Katharina Luther, 10. Februar 1546), heutiger Orthographie ange-
glichen vom Vf.

2 Vgl. Oberman (s. Anm. 12), 322.

3 WA.TR 3, 4401, Nr. 3595.

* WA.B 3, 533, Nr. 892 (an Georg Spalatin, 16. Juni 1525): ,Die Heirat hat mir soviel Verachtung
eingetragen, dass ich hoffen darf, dass die Engel lachen und alle Teufel weinen®; zit. nach
Oberman (s. Anm. 12), 299.

7 WA.TR 3, 211, Nr. 3178a, zit. nach Walther von Loewenich, Martin Luther. Der Mann und das
Werk, Miinchen 1982, 270.
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len lassen und solche zwei Bilder nach Mantua aufs Konzil schicken und die
heiligen Viter allda versammelt fragen lassen, ob sie lieber haben wollten den
Ehestand oder das ehelose Leben der Geistlichen.“”® Hergeben wollte er seine
Kéthe um keinen Preis, auch nicht um Frankreich oder Venedig!*® Noch kaum
zwei Wochen vor seinem Tod schrieb er ihr, er wolle jetzt gern ihr Liebhaber
sein.*

Natiirlich war auch seine Ehe nicht vollig frei von Zwistigkeiten gewesen.
Bekanntlich redete er seine Frau in Briefen neckisch mit ,Herr Kithe“ an,
oder er nannte sie spitzbiibisch ,Mein Herr und Moses Kithe“* 50 Gulden
versprach er ihr, wenn sie endlich die ganze Bibel durchlesen wollte;* sie tat
es nicht.® Einmal seufzte er: ,Wenn ich noch einmal eine Ehefrau finden
miifite, dann haue ich mir eine gehorsame Frau aus Stein.** Die Realitit von
Ehe-Streitigkeiten lie} ihn einmal in seinen Tischreden weit zuriickblicken:
»Adam und Eva werden sich gar weidlich oft die 900 Jahre miteinander ge-
scholten haben: Du hast den Apfel gefressen! Und andersherum: Warum hast
du mir ihn gegeben?“* Gar so schlimm aber konnten Ehe-Zwistigkeiten fiir
Luther gar nicht sein: ,Wenn ich dem Teufel, Siinde und Gewissen einen Zorn
kann ausstehen, so stehe ich Kithen von Boren auch ein Zorn aus.*®

Einmal fragte er seine Frau, ob sie wohl auch glaube, daf3 sie heilig sei. Ka-
tharina erwiderte ebenso verwundert wie fromm: ,Wie kann ich heilig sein,
die ich doch eine sehr grofle Siinderin bin?“ Luther aber antwortete: ,,Glaubst
du, dafl du getauft und eine Christin bist? Dann glaube, dafl du auch heilig
bist! Denn so grof3 ist die Kraft der Taufe, daf sie die Siinden verwandelt: nicht,
daf sie nicht mehr da sind, sondern so, daf} sie nicht mehr verdammen.””
Die bahnbrechende Erkenntnis des Wittenberger Professors, dafl Gottes Ge-
rechtigkeit im Blick auf den Gekreuzigten nicht mehr als Gerichtsdrohung,
sondern als bedingungslose Zusage des Freispruchs im Jiingsten Gericht auf-
zufassen ist,*® hat ihm die Transzendenz in wirklich froh machender Weise
erschlossen.

% WA.TR 3, 378, Nr. 3528, zit. nach ebd.

» Vgl. Oberman (s. Anm. 12), 295.

* Vgl.a.a.0, 298.

3 Vgl. Loewenich (s. Anm. 27), 271.

% Vgl. WA.B 7, 317, Nr. 2267 (an Justus Jonas, 28. Oktober 1535); immerhin bescheinigt Luther
seiner Frau dort, es sei ,groler Ernst da“. Zwei Wochen spiter ist sie noch eifrig bei der Lek-
tiire; vgl. a.a. 0., 322, Nr. 2270 (an dens., 10. November 1535).

% Das kann man schlieflen aus WA.TR 3, 648, Nr. 3835.

3 WA.TR 2, 300, Nr. 2034, zit. nach Oberman (s. Anm. 12), 291.

» WA.TR 3, 514, Nr. 3675.

% WA.TR 1, 107, Nr. 255.

% WA.TR 3, 97, Nr. 2933b.

3 Vgl. Walter Kreck, Das Wort vom Kreuz, in: Ernst Bizer u. a. (Hg.), Das Kreuz Jesu Christi als
Grund des Heils, Giitersloh 1967, 91-112, 104: ,,Die Verkiindigung von Jesus Christus als dem
Gekreuzigten und Auferstandenen ist die Proklamation des eschatologischen Urteils Gottes,
das nicht nur zur Kenntnis genommen, sondern anerkannt sein will®
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4. Luther als Satiriker

In Luthers Humor begegnet kein weltentriicktes, immer heiteres Lacheln,
sondern ein mitunter kampfeslustiges Lachen, wie es in den Auseinander-
setzungen der Reformation notgedrungen seinen Ort hatte. Giinther Nen-
ning kommentiert die fiir Luther so wichtige Stelle in Psalm 2 mit den Wor-
ten, Gottes Lachen sei hier ,ein grimmiges Lachen. ... Man hitte ihn gern
heiterer.“* Aber diesem Postulat liegt die Vorstellung eines seichten Humors
zugrunde. Luther dagegen lebte aus betont christlichem Humor heraus, der
mit der Durchsetzung der Gottesherrschaft zu tun hat, ja in der antizipier-
ten Geborgenheit des gottlichen Endsieges griindet: ,,Da Gott mein Vater ist
und ich sein Sohn bin, wer sollte mir da schaden kénnen? Denn nun bin ich
selbst ein Herr Himmels und der Erde und aller Dinge, die es darin gibt. Der
Engel Gabriel ist mein Knecht, Raphael mein Fuhrmann, und alle anderen
Engel sind in allen meinen Néten dienstbare Geister und mir von meinem
Vater, der im Himmel ist, gesandt, damit ich meinen Fuf} nicht an einen Stein
stofle.* Im noch laufenden Kampfesgetiimmel der irdischen Existenz kann
sich christlicher Humor freilich durchaus grimmig oder bitter duflern, was
an dem Reformator aus Wittenberg sehr wohl zu studieren ist.* Dennoch hat
Eric W. Gritsch kaum Recht, wenn er in einem Aufsatz iiber Humor bei Lu-
ther im Blick auf Psalm 2 meint: ,,Es ist der unsichtbare Gott, der sich iiber die
weltlichen, sichtbaren Feinde amiisiert“*” So namlich hat Luther das Lachen
Gottes nicht verstanden, als sei dem Allméchtigen zu unterstellen, er ,amiisie-
re“ sich iiber das Leiden anderer. In der theologischen Humor-Literatur findet
man ab und an dergleichen Fehldeutungen.

Der eschatologisch begriindete Humor Luthers bedeutet immer auch ein
Stiick weltfremdes Narrentum. Luther war sich bewufit: ,Wer solche Feinde
noch nicht hat, die alle seine guten Werke, Worte, Rat, Meinung fiir Narr-
heit, Bosheit und Untugend halten, der ist noch nicht recht zu Christus
gekommen - es sei denn, dafl er sich selbst feind werde und sich selbst
zufiige, was ihm die andern zufiigen wiirden: dafl er sich selbst in allen
guten Worten, Werken, Leben fiir unniitz und als Narr erachte“* Des 6f-
teren zitiert Luther das Wort des Apostels Paulus: ,,Welcher sich unter euch
weise diinkt, der werde ein Narr, auf dafl er moge weise sein“ (1Kor 3,18).*
Uberhaupt miisse, wer die Schrift verstehen und fassen wolle, ,ein Narr

¥ Ginther Nenning, Gott ist verriickt. Die Zukunft der Religion, Diisseldorf #1998, 50: ,,So rich-
tig zum Lachen sind Gottes Taten nicht".

4 WA.TR 2, 303, Nr. 2047.

4 Vgl. seine Analysen zum Verb ,lachen” in Gen 26,8 (WA 43, 453, Genesisvorlesung, 1535-
1545).

42 Vgl. Eric W. Gritsch, Der Humor bei Martin Luther, in: LuJ 63 (1996), 19-38, 19.

WA 18, 523 (Die sieben Bufipsalmen, 1525, zu Ps 143, 3), zit. nach: LD (s. Anm. 14) 5, 167.

4 Z.B. WA 56, 393 (Romerbriefvorlesung, 1515/16, zu Rdm 9, 3); vgl. auch Gritsch (s. Anm. 42),
21.
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werden“.*® Vor Gott freilich ist das kein Narrentum, und um Komik geht es
schon gleich gar nicht. Vielmehr handelt es sich um das Wirken des Gei-
stes in einer von Gott entfremdeten Welt: ,,Der heilige Geist ist kein Narr,
geht auch nicht mit leichtfertigen, unnétigen Sachen um®*¢ Anders stand es
mit der mittelalterlichen Narrenkunst, die eher aus dem Geist eines komik-
orientierten Humors geboren war und zu deren grofien Bewunderern Papst
Leo X. gehorte. Dieser 1521 verstorbene Kirchenfiirst spielte zu bestimm-
ten Zeiten sogar selbst, wie manche seiner weltlichen Fiirstenkollegen, den
Narren. Auch war sein eigener Hofnarr ein Geistlicher. Aber fiir jene ,,Wit-
tenbergische Nachtigall®, wie Luther von dem nirrischen Schusterpoeten
Hans Sachs rithmend genannt wurde, hatte dieser Papst bekanntlich kein
Verstandnis. Dabei konnte der Reformator sein Vorgehen 1520 selbst als
»Narrenspiel“ bezeichnen.” Dem schlieflich papstlich Gebannten und kai-
serlich Geédchteten war in der Tat eine Narrenfreiheit zu eigen, aus der her-
aus allein er in manchmal derber Polemik und bitterer Ironie die von ihm
erkannte Wahrheit vertrat.

Zu den Beispielen fiir die satirische Seite von Luthers Humor zadhlt der
Titel seiner Schrift ,Wider Hans Worst“ von 1541. Der antiprotestantische
Herzog Heinrich von Braunschweig-Wolfenbiittel wird hier tatsichlich als
»~Hanswurst® apostrophiert: ,Denn er ist ein trefflicher Mann, in der Heili-
gen Schrift geschickt, behende und bewandert - wie eine Kuh auf dem Nuf3-
baum oder eine Sau auf der Harfe!™® Das vielleicht schonste Exempel fiir
Luthers satirische Fahigkeiten bietet seine letzte gegen Kardinal Albrecht von
Mainz gerichtete Schrift ,Neue Zeitung vom Rhein“ von 1542.*° Auf dessen
Ankiindigung hin, jahrlich seine Reliquiensammlung in Mainz auszustellen,
reagierte Luther ironisch: Es seien neue Partikel dort hinzugekommen, etwa
drei Flammen vom brennenden Dornbusch, ein schones Stiick vom linken
Horn des Moses, ein Rest von jener Flagge, mit der Christus das Totenreich
geoffnet hitte, ein halber Fliigel von dem Erzengel Gabriel und fiinf glan-
zende Saiten von Davids Harfe. Sogar Albrecht selbst solle dem Heiligtum in
seinem Testament ein Quentchen von seinem treuen frommen Herzen und
ein ganzes Lot von seiner wahrhaftigen Zunge vermacht haben. Ein weiteres
Beispiel fiir Luthers Ironie stammt selbst noch aus seiner Sterbenacht: Da
forderte der Reformator ein paar Stunden vor seinem Tod mit oder ohne Au-
genzwinkern Justus Jonas, den Magister Coelius und die anderen Umstehen-

4 WA 37, 364 (Predigt tiber Lk 24,13-35, 6. April 1534), zit. nach: LD (s. Anm. 14) 8, 193.

4% WA 15, 39 (An die Ratsherren aller Stiadte deutschen Landes, daR sie christliche Schulen auf-
richten und halten sollen, 1524), zit. nach: LD (s. Anm. 14) 5, 73.

¥ Vgl. WA 6, 404.427 (An den christlichen Adel deutscher Nation, 1520). Unter dem Titel ,,Mar-
tin - Gottes Hofnarr” wurde er denn auch im Luther-Jahr 1983 dargestellt: Eric W. Gritsch,
Martin - God’s Court Jester, Philadelphia 1983.

8 WA 51, 522. in heutigem Deutsch formuliert vom Vf.

4 WA 53, 404f. Vgl. Scott H. Hendrix, Martin Luther und Albrecht von Mainz, in: LuJ 49 (1982),
96-114.
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den zu einem Fiirbitt-Gebet fiir den Herrgott auf: ,Betet fiir unsern Herrgott
und sein Evangelium, daf8 es ihm wohlgehe, denn das Konzil zu Trient und
der leidige Papst ziirnen hart mit ihm.“°

Zum Satiriker konnte Luther 1535 auch gegeniiber der Pest* in Wittenberg
und dem Umgang mit ihr werden. Als er aus Griinden der Vorsorge ersucht
wurde, die Stadt zu verlassen, harrte er aus und schrieb in einem Brief, eini-
ge zuriickgebliebene Studenten wiirden das faule Leben mit der Pest genie-
Ben: Thre Biicher hatten die Kolik, ihre Schulranzen seien geschwollen, und
Schreibfedern wie Tinte hatten einen Hautausschlag.”

5. Nicht ausschliefSlich frohlich

Gleichwohl ist das Wesen von Luthers Humor kaum in den Dissonanzen des
Komischen zu finden. Deshalb auch hat sich Fritz Blanke mit der These, Hu-
mor sei ,,kein Geschenk der Gnade, sondern ein Geschenk der Natur®,>® die
Méglichkeit verbaut, den Humor Luthers als Ausdruck seines christlichen
Selbstbewufltseins wahrzunehmen. Indem Blanke Humor und Glaube aus-
einanderreifit, kommt er notwendig zu dem irrigen Urteil: ,Wo es um die
letzten Entscheidungsfragen - Siinde, Verdammung, Erlésung, Sterben, Tod -
geht, hort bei Luther der Humor auf. Wo es lebensgefihrlich wird, da tritt der
Ernst ..., da tritt der Glaube in sein Recht.“**

Daf es sich in Wahrheit ganz anders verhilt, diirfte bereits hinreichend
deutlich geworden sein: Aufgrund seines theologischen Durchbruchs in der
Frage der Gottesgerechtigkeit war aus dem gewissenhaften und in seinem
Gewissen trotz aller religiosen Bemiihung schwer belasteten Monch ein fro-
her, freier Christ geworden. Sein Glaubenshumor griindete gerade nicht, wie
Eric W. Gritsch meint, * im Gesetz, sondern im Evangelium. Der Beweis
hierfiir 143t sich mit dem Hinweis erbringen, dafl Luther gerade angesichts
der - allerdings zu komischen - Doppelexistenz des Christen als Stinder und
Gerechtfertigter Humor zeigte. So konnte er einmal den aus der Radikalitat
des Gnadenbewufitseins heraus zu verstehenden Ratschlag geben: ,Siindige
tapfer, aber noch tapferer glaube und sei fréhlich in Christus, dem Sieger iiber
die Siinde!“*® Luther war sich klar dariiber: ,,Christen sind nicht ausschlie3-
lich furchtsam und auch nicht ausschlieflich frohlich. Mit Schrecken ist Aus-

%0 ‘WA 54,490 (Justus Jonas und Michael Coelius, Bericht vom christlichen Abschied ... Luthe-
ri, 1546), zit. nach Helmar Junghans/Franz Lau, Die Reformation in Augenzeugenberichten,
Diisseldorf 1967, 446.

' Daf} die im Mittelalter nicht so dramatisch verlaufen sein diirfte, wie vielfach angenommen
wird, zeigt Manfred Vasold, Die Pest. Ende eines Mythos, Miinchen 2003.

52 Vgl. WA.B 7, 207, Nr. 2209 (an Kurfirst Johann Friedrich, 9. Juli 1535).

% Fritz Blanke, Luthers Humor. Scherz und Schalk in Luthers Seelsorge, Hamburg 1957, 42.

* Aa.0.,43

% Vgl. Gritsch, Humor (s. Anm. 42), 37.

% 'WA.B 2, 372, Nr. 424 (an Melanchthon, 1. August 1521), iibersetzt vom Vf.
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gelassenheit verbunden, mit Furcht Hoffnung, mit Trinen Lachen®* Dieses
Nebeneinander entspricht dem von Gesetz und Evangelium im Bewuftsein
des Christen. Aber Luther wollte es keineswegs als statisches verstanden wis-
sen, sondern als héchst dynamisches im Durchsetzungskampf der Herrschaft
Christi. Der Siinder und der Gerechtfertigte stehen in der Glaubensexistenz
neben- und ineinander, beide in totaler Weise!*®* Will sagen: Vollkommene
Freude wird durch die Siinde mitnichten verhindert oder ausgeschlossen.
Erst wo der Glaube das realisiert, hat er die ungeheuerliche Botschaft von
der Rechtfertigung des Gottlosen, von der gottlichen Feindesliebe, kurz: vom
Kreuz, wirklich verstanden.

Der Humor Luthers war von daher zwar selbst ein angefochtener, aber
doch immer wieder - wie gezeigt, bis in seine Sterbenacht hinein - siegreich.
Tiefsinnig erkldrte der Reformator einmal: Sind nicht alle Feinde des Reiches
Christi ,,eine Komédie? Wer tiberall und immer so lachen kann, ist ein wah-
rer Doktor der Theologie. Aber weder Petrus noch Paulus oder die anderen
Apostel konnten das immer tun. Daher miissen wir bekennen, dafl auch wir
nur Studenten sind und keine Doktoren in dieser Kunst. Dabei verdienen wir
nicht einmal die Namen von Studenten, weil, wiahrend Gott lacht, wir entwe-
der zornig oder verirgert sind.“** Merke: Christen sind Studenten eines im
Glauben gegriindeten Humors. Sie diirfen bereits hier und heute das eschato-
logische Gelédchter einiiben. Christlicher Humor ist nichts Fertiges oder stets
Verfiigbares; aber er nahrt sich aus dem Endgiiltigen, aus der uns vorausseien-
den und uns doch schon inspirierenden ,vollkommenen Freude®. Das ist die
lebendige Trotzdem-Freude an der uns immer wieder neu ganz machenden
Transzendenz, konkret: an der Anwesenheit Jesu Christi im Glaubenden.®®
Es ist hochste Zeit, dal Luthers Impuls hinsichtlich des christlichen Lachen-
Lernens bei den Doctores und Professores der Theologie, aber auch bei den
Pfarrer(inne)n des Luthertums und dariiber hinaus spiirbarer als bisher an-
kommt.

Pfarrer Professor Dr. Werner Thiede, Liskircherstrafle 17, 93049 Regensburg;
E-Mail: werner.thiede@web.de

7 ‘WA 4011, 296 (Vorlesung iiber Ps 2, 1532, Druck 1546), ibersetzt vom V{,

8 Vgl. z.B. WA 2, 497 (Galaterkommentar, 1519); WA 39 I, 563 (Dritte Disputation gegen die
Antinomer, 1538). Dazu vgl. Kjell Ove Nilsson, Simul. Das Miteinander von Géttlichem und
Menschlichem in Luthers Theologie, Géttingen 1966; Theodor Schneider/Gunther Wenz (Hg.),
Gerecht und Stinder zugleich, Freiburg i. Br. 2001.

% WA 4011, 226 (wie Anm. 57), Ubersetzung in Anlehnung an Gritsch, Humor (s. Anm. 42), 20.

¢ _In ipsa fide Christus adest®, schirft Luther ein (WA 40 I, 229; Galaterkommentar, 1535).



Luthers lockende Lehre

Ein Diskussionsbeitrag’

Von Wichmann von Meding

Theologie heifit bei Luther ganz wortlich Gottesrede. Deren einen Teil bildet
die Lehre. Seinen Studenten erklirte er: ,,Lehre ist wie die Dialektik der Theo-
logie, die die Menschen belehrt zum Verdienst und Tode Christi ... Ermah-
nung aber ist gleichsam die Rhetorik der Theologie, wenn wir sagen: Fiirchtet
euch nicht“? Das Zitat weist sofort auf die These dieses Beitrags hin, Luther
selbst gebe an, wie Gottes eigene Theologie sich gliedert und aufbaut. Lehre,
doctrina, gehort genau so zu ihr wie Rhetorik, in der der Wittenberger sich je-
doch bekanntlich weniger kompetent sah als in eindeutiger Lehre. Die formu-
liert den Grund, warum Rhetorik die Gemeinde auffordert (1523), fréhlich zu
springen und mit Lust und Liebe von dem zu singen, was Gott an sie gewendet
hat. Rhetorik ihrerseits weist auf das zuriick, was Gott an uns gewendet hat im
doppelten Sinn seiner Zuwendung, die uns wendet.

1. Einige Probleme der Darstellung von Luthers Lehre

Achtzehn Gesamtdarstellungen haben Luthers Theologie zwischen 1862 und
2003 in deutscher Sprache nachgezeichnet und gewiirdigt. Wer sich ihrer
Vielfalt zuwendet, kann dem Eindruck kaum entrinnen, sie stellten mehr als
einen Reformator vor. Denn sie ,,unterscheiden sich voneinander so sehr, daf§
man zuweilen fragen mochte, ob es tatsichlich die Theologie eines und des-
selben Mannes ist, die jeweils geschildert® wird.’ Reinhold Seebergs Luther
etwa tragt dessen spekulative Ziige. Harnack, Gogarten, Bayer - um den Bo-
gen der Autoren eben nur anzudeuten - gaben ihm andere. Leicht liefe sich
zeigen, wie grof die strukturellen Differenzen sind, nicht nur die der darin
untergebrachten Einzelinterpretationen. Insgesamt bieten simtliche Zusam-
menfassungen nur zwei Themen der Lehre, Taufe und Abendmahl, genau in
dieser Abfolge. Alle anderen werden hier so, dort anders verkniipft. Da die
Reihenfolge der beiden Sakramente jedoch wahrlich nicht luthertypisch ist,

! Vortrag am 25. September 2008 vor dem Theologischen Arbeitskreis fiir Reformationsge-
schichtliche Forschung (TARF) in Wittenberg. Die im Untertitel enthaltene Bitte ist ernst
gemeint: Da dem, der eine lingst formulierte Frage erstmals zu beantworten sucht, hilfreiche
Anstofle zur Selbstkritik aus der Sekundirliteratur fehlen, sucht das hier dargebotene Plakat
nach denen, die etwas dazu zu sagen haben.

WA 25, 376,6-9 (Scholien aus der Jesaja-Vorlesung [von 1527-1529], 1532/34).

Bernhard Lohse, Evangelium in der Geschichte, Géttingen 1988, 238f.
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kann man zugespitzt zu sagen wagen, der Konsens iiber den Aufbau der Lehre
Luthers sei sehr schmal.

Nichts hat sich seit Lohses kritischer Glosse gedndert: Bayers Luther vertritt
Bayers Theologie des schopferischen Worts. Lohse selbst bestitigte seinen Ver-
dacht, da wiirden mehrere Theologen dargestellt, indem er Luther verschieden
zeichnete. Hatte seine Antrittsvorlesung von 1957 noch begonnen und ge-
schlossen, ,,Christologie® sei bei Luther ,einmal das Kernstiick der Theologie
schlechthin; sie ist zum anderen der entscheidende Grund, der ihn selbst zur
Auseinandersetzung mit der romischen Kirche veranlafit hat“* so bietet seine
Gesamtdarstellung aus 1995 nach einer vor allem biographischen Einleitung
und 14 Kapiteln {iber Luthers Auseinandersetzungen ,,Die Christologie™ erst
im vierten Kapitel des systematischen Teils nach Erorterungen der Schriftau-
toritat, von Vernunft und Glaube sowie der Gottesanschauung. Nicht mehr
Christus, die Bibel ist nun Kern und Autoritit. Lohses Lutherbild verschob
sich fundamental, ohne daf} das am Wittenberger liegen kann.

Im letztgenannten Konzept spielen hypothetische Erwégungen zu Luthers
Lehrgefiige eine Rolle: ,wiirde Luther nicht, falls er wie Melanchthon oder
Calvin eine Dogmatik verfaflt hitte, in der Frage des Aufbaus und der An-
ordnung des Stoffes vermutlich dhnlich wie diese vorgegangen sein? Oder gibt
es Griinde fiir die Vermutung, daf} Luther einer solchen Dogmatik eine ganz
andere Struktur gegeben hitte? Es hat den Anschein, dafl eine Dogmatik von
Luthers Hand, wenn es sie gébe, sich nicht in Struktur und Aufbau, wohl aber
bei der Behandlung der einzelnen Lehrstiicke von anderen Entwiirfen unter-
schieden hatte“® Lohse fragt - und antwortet hypothetisch. Das weist auf das
Problem, dafl Lutherinterpreten, die nicht nur einen einzelnen Sachverhalt
wiedergeben, sondern dem Reformator ganz gerecht werden wollen, durch die
notwendige Frage, wie das sachgerecht zu geschehen habe, in Gefahr geraten,
die - das sei wiederholt - notwendige eigene Frage dem Untersuchten {iber-
zustiilpen.

Lohse beschrieb die anvisierte Not einleuchtend: Ihm dringe sich die Fra-
ge geradezu auf, ,,ob nicht der Interpret gegeniiber Luther in einer besonde-
ren Gefahr steht, eine dem Reformator unangemessene Systematik zugrun-
dezulegen und diese dann unreflektiert wie unkritisch dem Reformator
zuzuschreiben® - wenig spiter: ,Das Eigenartige ist dabei, daf kein einziger
dieser Autoren auch nur den Versuch unternommen hat, die von ihm Lu-
ther zugeschriebene Systematik irgendwie zu begriinden oder von anderen
Wiedergaben der Theologie Luthers kritisch abzugrenzen® Jede Lektiire der
Gesamtdarstellungen bestatigt das. Lohse sucht die Losung im ,Versuch ei-
ner Verbindung von historisch-genetischer und systematischer Darstellung®,

4 Ders., Luthers Christologie im AblaBstreit, in: LuJ 27 (1960), 51-63, 51, vgl. 63.

5 Ders., Luthers Theologie in ihrer historischen Entwicklung und in ihrem systematischen Zu-
sammenhang, Géttingen 1995, 235.

¢ Aa.0O,2L
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den auch andere, Kostlin etwa’, Lienhard® oder zur Miihlen®, erprobt haben.
Nichts ist da neu, nur fragt sich, ob Luther sich durch zwei konkurrierende,
irgendwie kombinierte Methoden zugleich besser erschlief3t. Sind nicht auch
die an ihn herangetragen?

Gewiff mufl als Gewinn verbucht werden, wenn Luthers Lehre sich nicht
mehr Vorstellungen moderner Interpreten beugen soll, sondern zeitgends-
sischen. Personliche Nihe 1af}t Lohse annehmen, Melanchthons Systematik
stehe ihr ndher als jede andere und bilde den angemessenen Interpretations-
horizont der in Exegesen eher verborgenen Lehre Luthers. Miifite man, von
diesem Ansatz ausgehend, nicht weiter fragen, wie es mit Luthers Nahe zu Bu-
genhagen stehe und wie dessen Theologie sich zu der Melanchthons verhalte?
Hat Lohse den optimalen Mitstreiter gewahlt? Wie dem auch sei, bleibt ein an-
derer Autor ein anderer Autor, ob er Iwand oder Melanchthon heifit. Grund-
satzlich ist der Unterschied gering, durch welche fremde Brille man Luther
liest. Er ldge dann posthum in fremden Betten. Auch Goethe und Schiller ar-
beiteten zusammen, hinterlieen aber unterschiedliche Werke ohne gemein-
sames System. Das gute Verhiltnis zwischen Martinus und Philippus verhin-
derte nicht, ,daf$ beide in mancher Hinsicht nur nebeneinanderher lebten®.®
Luther selbst schrieb dem Freund 1530 kritisch unter Anspielung auf dessen
loci communes: Gott habe die auf dem Reichstag zu verhandelnde Sache ,in
locum quendam communem [gestellt], quem in rhetorica tua non habes nec in
philosophia tua™ - Gottes loci communes, seine Leitbegriffe, unterscheiden
sich als 6ffentliches Geschehen von Deiner rhetorischen und philosophischen
Behandlung. Tatsachlich war Melanchthon Philosoph geblieben, Luthers Au-
erung, dieser werde Gottes Handeln nicht gerecht, hat Gewicht.

Umgekehrt begriinden Melanchthons loci die Vermutung nicht, Luthers
Lehre gleiche ihnen in Aufbau und Stoffanordnung. Zu verschieden sind
ihre Auflagen. Schon die erste, Luther zweifellos am néachsten, zeigt im Titel
»Loci communes rerum theologicarum® an, sucht den ,Inbegriff der bibli-
schen Wahrheit®, ,Hilfsbegriffe zum Verstindnis der Schrift“!? Luther hit-
te Gottes Lehre nie einem begrifflich entlehnten Programm untergeordnet.
Melanchthons Gliederung reiht gleichsam Perlen an einer Kette. Luther aber
erklérte 1535, jene Lehre, die nicht seine sei, sondern Gottes, ,gleiche einem

7 A.a.O,, 14 und 17-19.

8 Marc Lienhard, Martin Luthers christologisches Zeugnis. Entwicklung und Grundziige sei-
ner Christologie, Berlin 1980, 10.

® Karl-Heinz zur Miihlen, Art. Luther, II. Theologie, in: TRE 21, Berlin/New York 1991, 530-567,
531

' Martin Brecht, Martin Luther, Bd. 2: Ordnung und Abgrenzung der Reformation 1521-1532,
Stuttgart 1986, 108.

' 'WAB 5, Nr. 1609, 406,57f. (an Melanchthon, 29. Juni 1530); deutsch: ,in einen, locus com-
munis’ gestellt, den du weder in deiner Rhetorik noch in deiner Philosophie bereithaltst.“
Gemeint ist der Glaube.

"2 Wilhelm Maurer, Melanchthons Loci communes von 1521 als wissenschaftliche Programm-
schrift. Ein Beitrag zur Hermeneutik der Reformationszeit, in: LuJ 27 (1960), 1-50, 22.
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mathematischen Punkt, konne also nicht geteilt werden®, wahrend das Le-
ben dem teilbaren physikalischen Punkt gleiche.® Daher Melanchthons le-
benspraktische Kompromififahigkeit, daher der Eindruck, bei Luther hinge
alles eng zusammen. So hatte Ficker 1928 gemeint, Luther sei ,ein geschlos-
sener Denker, aber kein Systematiker® alter Ordnung gewesen." Wer statt des
unteilbaren Punkts im Zentrum der Luther vorgegebenen Lehre nur abge-
wandelte scholastische Summen oder Loci oder heilsgeschichtliche Ereignis-
abfolgen erwartet, hat ihn bereits verfehlt. Der zentrale Punkt laft einen ihn
umgebenden Kreis oder eine Kugel erwarten.

Ebeling hielt es daher fiir einen ,problematischen Weg®, sich bei der Dar-
stellung von Luthers Lehre ,ein Ordnungsraster von der klassischen Dog-
matik zu entleihen®? Sauter widersprach Lohse noch heftiger: , Lehre ist bei
Luther nicht ein systematisches Gebilde wie etwa bei Melanchthon®® Schon
Harnack hatte gesehen, Luther sei ,kein Mann des [gewohnten] Systems, so
sehr auch seine Anschauung eine organische ist“" 1970 wurde gewarnt, nie
solle ,die alte Behauptung wieder hervorgekramt werden, Luther sei eben kein
Systematiker gewesen“!® 1990 behauptete eine katholische Dissertation die
»innere Verflechtung und systematische Geschlossenheit“ der Gedanken Lu-
thers.’” Am alten System gemessen war er kein, von der Sache her ein griind-
licher Systematiker. In dieser Forschungslage schadet es, wenn Lohse wie alle
von ihm kritisierten Autoren Luthers Lehraufbau anderen Quellen entnimmt,
als wire er traditionell. Auch scheint er Systematik nur als duflere Stoffanord-
nung zu verstehen, verdient daher Kopfs Einspruch: ,Wer so urteilt ... und ...
Luthers Werk daran mif3t, der mif}t es mit einem ungeeigneten Maf3stab“.*°
Lohses Fachbuch bleibt ein methodologisch interessiertes, aber nicht ,,ein me-
thodisch solides Handbuch zu Luthers Theologie“ Die von ihm formulierte
Methodenfrage harrt der Antwort.

Gleicht Gottes Theologie dem unteilbaren Punkt der Mathematik, so
entscheidet sich alles an dessen genauer Bestimmung. Die Durchsicht aller
Gesamtdarstellungen bringt keine Klarheit, immerhin sechs Haupttypen:
Mehrere gingen von Christus oder der Bibel aus, einige von Luthers Gottesan-

B WA 4011, 46,25-27 (Galaterkommentar, Druck 1535).

4 Johannes Ficker, Luther als Professor, HUR 34, Halle 1928, 24.

' Gerhard Ebeling, Lutherstudien, Bd. II: Disputatio de homine. Erster Teil: Text und Traditi-
onshintergrund, Tiibingen 1977, 55.

1% Gerhard Sauter, Art. Rechtfertigung, IV. Das 16. Jahrhundert, in: TRE 28, Berlin/New York
1997, 315-328, 316.

7 Theodosius Harnack, Luthers Theologie, Bd. 1, Miinchen 1927, IX.

18 Jochen Tolk, Wider die Dogmatisierung der Rechtfertigungslehre, in: ZThK 67 (1970), 87-97,
91.

1 Axel Schmidt, Die Christologie in Martin Luthers spiten Disputationen, St. Ottilien 1990, 15.

® Ulrich Képf, Monastische Traditionen bei Martin Luther, in Christoph Markschies/Michael
Trowitzsch (Hg.), Luther - zwischen den Zeiten. Eine Jenaer Ringvorlesung, Tiibingen 1999,
17-35, 31.

% Helmar Junghans, Das Luthergedenken 1996, in: LuJ 65 (1998), 109-178, 131f.
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schauung, dem Bufiverstindnis, der Verkiindigung des Heilsguts oder seiner
ethischen Orientierung. Nicht einmal zwei dieser sechs konnen sich Luthers
unteilbaren Punkt teilen. So interessant jeder Versuch sein mag (und ist!), Lu-
ther duldet nur ein Kreis- oder Kugelzentrum. Das ldfit sich nicht durch will-
kiirliche Vorgabe einiger Zitate finden. Vielmehr hat sich eine Untersuchung
aller literarischen Gattungen und ihrer Aufgaben bei Luther als hilfreich er-
wiesen. Sie sichtet seine theologische Arbeit in ihrer literarischen Differenzie-
rung und wehrt so das iibliche Verfahren ab, seine Theologie in irgendwie ge-
mischten Zitaten aus Biichern und Tischreden, Predigten und Disputationen,
Liedern, Streitschriften und Briefen, Vorlesungen, Bucheintragungen und der
unablissig gebesserten Bibeliibersetzung darzustellen, als habe sein Lehren
flutartig alles Land unter das gleiche Wasser gesetzt — ein Konzept, das eigen-
artigerweise ebenfalls nie belegt wird, wie die Darstellungen zeigen. Da sich
diese Sichtung selbst brutal verkiirzt aus Zeitgriinden nicht vorfiithren lafit, sei
gleich das Ergebnis anvisiert.

Erstens lassen Luthers Textgattungen ahnlich den 18 Darstellungen seiner
Lehre zwei Hauptorientierungen erkennen, Christus und die Schrift. Daf} die
vier weiteren Deutungstypen damit entfallen, wird so wenig strittig sein, dafl
sie nicht niher erortert werden miissen. Unter den beiden Haupttypen richten
sich samtliche mit der Bibel befafiten Gattungen, genannt seien die Bibeliiber-
setzung, die Vorlesungen und Predigten, so eindeutig an Christus aus, daf}
die Annahme, Luther sei ein Biblizist gewesen, durchaus entfallen muf. Sein
»sola scriptura® ist das Zentrum nicht, sondern gehért in die Lehre vom Hei-
ligen Geist. Der germanistische Untersuchungsgang fithrt zu dem durchaus
eindeutigen Ergebnis, Christus sei das Zentrum.

Zweitens verfafiten Luther wie Melanchthon, jeder mit theologischen und
politischen Beratern, je eine Schrift, die reine evangelische Lehre vor einem of-
fiziellen Forum zu vertreten: Melanchthon 1530 die Confessio Augustana fiir
den Reichstag, Luther 1536 die Schmalkaldischen Artikel fiir das nach Man-
tua einberufene Konzil. Beide durch ihre Intention vergleichbaren Schriften
unterscheiden sich auch, wie Lohse betont, in der Behandlung einzelner Lehr-
stiicke, viel starker aber im Aufbau. Da das bekannt ist, reicht hier ein Hinweis:
Melanchthon verfafite 28 Artikel. 21 wiirden eintrachtig vom Papst und den
Reformatoren gelehrt, sieben angehangte nennen Strittiges. Luthers Schrift
hat nur drei Teile, einen kurzen iiber die einheitlich bekannte Trinitatslehre,
einen fast zwanzigmal lingeren zur falschen Christologie der Pipste, die den
Drachenschwanz der Messe hervorbrachte. Dann listet sie drittens verschie-
dene Themen auf, iiber die sich verhandeln liefSe, wiére ein christologischer
Konsens erreicht. Christus allein ist das Kriterium. Luther bringt eindeutig
auf den Punkt, was einem bei Melanchthon in vielerlei gemeinsame und eini-
ge argerliche Themen zerrinnt. Mitten zwischen dem Unstrittigen und dem,
worum das Konzil streiten mag, steht Christus als Dreh- und Angelpunkt.
Er war nicht nur bei Paulus Fundament und Stein des Anstofes schlechthin,
auch fiir Luther. Der professionelle Exeget bewies mehr systematische Klar-
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heit als der Philosoph Melanchthon. Es geht nicht an, diese feste Position der
irenischen Ungewiflheit seines Freundes zu unterstellen.

2. Einige Lutherduflerungen zum Bau seiner Lehre

Lohse hatte seine Frage, ob Griinde fiir die Vermutung vorldgen, daf} Luther
einer von ihm verfafiten Dogmatik eine eigentiimliche Struktur gegeben hit-
te, zwar nicht beantwortet, aber gegen sie entschieden. Doch des Wittenber-
gers eigene Auferungen zwingen, Lohses Frage mit Ja zu beantworten. Zehn
ausgewahlte und leicht kommentierte Zitate des reifen Reformators mégen
die Grundstruktur der ihm aufgegangenen Lehre aufzeigen. Sie nétigen, das
bisherige unhistorische Verfahren aufzugeben, seine Theologie nach individu-
eller Interpretation oder kollegialen Konzepten darzustellen, da er das seine
selbst sagen konnte.

1. Gleich das erste zeigt grundlegend und dem aus dem Galaterkommentar
Zitierten? entsprechend, wie wenig es dem Ublichen gleicht: Moses errichtete
die eherne, vom johanneischen Christus auf sich bezogene Schlange. Sie weise
»den rechten grieff, Mosen und alle propheten auszulegen, und gibt zu verste-
hen, das Moses mit allen seinen geschiechten und Bildern auff in deute und
auff Christum gehore und ihnen meine, nemlich, das Christus sej der punct
im Circkel, da der gantze Circkel ausgezogen ist, und [wer] auff in sehet, und
wer sich nach ime richtet, gehort auch drein. Den er ist das mittel punctlein
im Circkel, und alle Historien in der heiligen schrieftt, so sie recht angesehen
werden, gehen auff Christum®? Der hat weder den ersten noch zwolften Platz
in einer Abfolge von Lehrgegenstinden, sondern ist das Zentrum. Es macht
die Lehre, tiblicherweise wie eine Kette aufgefidelter Themen dargestellt, zu
einem Kreis, in dem jeder Punkt vom Zentrum her definiert wird.

2. Luthers haufige Hinweise auf das unendlich kleine Zentrum der Lehre
schliefen, mathematisch korrekt, den gleichzeitigen Hinweis auf den riesigen
von ihm definierten Kreis ein, der sich zu ihm verhilt wie die goéttliche Natur
Christi zur am Kreuz vernichteten, also unendlich kleinen menschlichen. Im
Héren auf das Wort des Verheiflenden ,,habe ich das, was gréfer ist als Him-
mel und Erde. Die Sache der Christen ist so groff in sich und unendlich, aber
wenn wir sie anblicken, in unserer Wahrnehmung ist sie winzig (finitissima)
und wie ein Zentrum®?

3. Ist Luthers Lehre einem Kreis oder einer Kugel vergleichbar, die eben-
falls durch ihr Zentrum definiert werden, so ergibt sich daraus noch keines-
wegs, wie Luthers systematisches Lehren beginnt. Wer zum Zentrum gelan-
gen will, nicht nur bei Stddten ist das so, kommt von auflen. Eindeutige Voten

2 §.0.bei Anm. 13.
» WA 47, 66,18-23 (Auslegung des dritten und vierten Kapitels Johannis, 1538, zu Joh 3,13).
4 WA 401, 596,6-8 (Galaterkommentar, Handschrift 1531).
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sprechen gegen die Idee, Zentrum und Anfang der Lehre seien identisch: ,,Zu
erst vor allen wercken und dingen héret man das wort Gottes, Darynn der
geyst die wellt umb die siinde strafft, Joan. 16 [V. 8]. Wenn die siinde erkennet
ist, horet man von der gnade Christi, Im selben wort kompt der geyst und gibt
den glauben, wo und wilchem er will, Darnach geht an die tédtung und das
creutz und die werck der liebe“.”

Das zuerst zu hérende, Siinde strafende Wort spricht nicht Christus, son-
dern der am Gesetz orientierte Katechismus. Seine Anfangsstellung in der
Lehre entspricht einer wohl allgemein akzeptierten Erkenntnis: Luther hat,
im Gegensatz zur Scholastik, die den trinitarischen Gott allein als Subjekt
der Theologie bestimmte, die Relation von Gott und Mensch im Blick, ,Was
niamlich der Mensch vor Gott mache®. Theologie ist ihm eine praktische Wis-
senschaft, keine spekulative: ,Vera theologia est practica, und ihr Fundament
heiflt Christus, dessen Tod im Glauben ergriffen wird“? Der Katechismus
soll jedermann in diese eigentiimliche Relation bringen, ohne je aufgenoétigt
zu werden: Wir fragen nicht, ,wer unsern Catechismon und lere nicht haben
wil®, wissen wir doch, ,,das Christus unser Herre keinen stoltzen, eigensin-
nigen kopff jnn seinem Reich leiden wil, ... Unser lere gehet die an, denen
es ernst ist umb jre seligkeit“”. Anfanger benétigen den Weg zur Siindener-
kenntnis. Die lehrt der Katechismus. Wie Christus nicht der Anfang, so ist er
nicht das Ziel der Theologie und schon gar kein Dogmatikersatz.?

4. Das zweite Argument fiir die Anfangsposition des Katechismus ist sehr
schlichter Art: Luther hat beide Anféingerbiicher spit, nach allerlei Umwegen,
verfaflt und denen bestimmt, die zwar getauft sind, von Gott angesprochen,
nur noch nicht wissen, worum es geht. Ihnen muf} das Elementare erst deut-
lich werden, durch Hausviter vorgesprochen, durch Katechismuspredigten
vertieft. Vor allem Hausviter konnen das ohne theologische Vorbildung. Sie
sind in der Lage, ihren Angehorigen die Anfangsgriinde christlichen Glau-
bens, angeleitet, aufzuzeigen, zumal Prediger vertiefend helfen. ,Diese predigt
ist dazu geordnet und angefangen, das es sey ein unterricht fur die kinder und
einfeltigen. Darumb sie auch von alters her auff Griegisch heisset Catechis-
mus, das ist ein kinderlere, so ein yglicher Christ zur not wissen sol, also das
wer solchs nicht weis, nicht kiinde unter die Christen gezelet und zu keinem
Sacrament zugelassen werden. Gleich wie man einen handwercks man, der
seines handwercks recht und gebraucht nicht weis, aus wirffet [entlafit] und
fur untiichtig helt. Derhalben sol man iunge leute die stiicke, so ynn den Cate-
chismum odder kinder predigt gehoren, wol und fertig lernen lassen und mit
vleis darynne uben und treiben. Dariimb auch ein yglicher hausvater schiildig
ist, das er zum wenigsten die wochen einmal seine kinder und gesinde umb-
frage und verhore, was sie davon wissen odder lernen, Und wo sie es nicht

» WA 18, 139,20-25 (Wider die himmlischen Propheten, 1525).

% WA.TR 1, 72,16f,, Nr. 153.

7 WA 30 11, 565,31-566,1 (Sendschreiben an die zu Frankfurt am Main, 1533).

% Vgl. Wichmann von Meding, Luthers Katechismustheologie, in: LuJ 68 (2001), 11-46.
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konnen, mit ernst dazu halte“? Handwerksgerate mufl man kennen, bevor
man sie anwendet.

Auch ,,der andere Teil des Nachdenkens ... muf ganz praktisch und erfahr-
bar sein, dafl der Mensch lerne und hore, was Gnade sei, was Rechtfertigung,
was Gott {iber den Menschen beschlossen habe, der so zur Hélle gefallen ist.
Es geht um die doppelte Einsicht: ,Wenn ich Siinder bin in mir, in Christus
bin ich kein Siinder, der zu unserer Gerechtigkeit gemacht wurde ... Das sind
die beiden theologischen Erkenntnisse ... Denn das der Theologie eigene
Thema ist der des Siindigens schuldige Mensch und der Retter des siindigen
Menschen®. Der im Singular angezeigte Gegenstand der Theologie hat ein
doppeltes Gesicht. Aber die doppelte Perspektive gilt so exklusiv, daf§ sie nur
eine sein kann: ,Was immer aufler diesem Thema in der Theologie gesucht
oder erortert wird, ist Irrtum und Gift ... Folglich ist notwendigerweise das
die theologische Erkenntnis, dal der Mensch sich erkenne, das heifit, daf§ er
wisse, bedenke und erfahre, er sei der Stinde schuldig und dem Tod verfallen,
danach auch, dafl er umgekehrt wisse und erfahre, daf} Gott der Gerechtma-
cher und Erléser solch eines Menschen sei, der sich so erkennt®’* Dem Gottes
Willen und damit des Menschen Pflichten lehrenden Katechismus - tun soll
er das Gebotene, soll bekennen und beten, empfangen soll er die Sakramen-
te — antwortet das Christusereignis, weil Menschen erst wirklich empfangen,
nicht etwas, sondern alles, wenn sie das restlose Scheitern ihres Tuns erkannt
haben.

Ohne Zweifel bietet der Katechismus keine Predigten, obwohl der Grofle
denen niher steht als der Kleine. Der beginnt, traditionsunabhédngig, mit dem
Dekalog und ordnet dabei jedes Gebot durch den Erkldrungsanfang dem er-
sten zu. Das ist bekannt, weniger, dafd alle weiteren Hauptstiicke die erste Tafel
des Dekalogs intensiv auslegen: das zweite Hauptstiick (Credo) das erste Ge-
bot vom Glauben; das dritte Hauptstiick (Vaterunser) das zweite Gebot vom
Fithren des Gottesnamens; die Hauptstiicke vier und fiinf (Sakramente) das
Feiertagsgebot. Erst wird der ganze Dekalog kursorisch, dann dessen erste Ta-
fel eingehend besprochen. Daf alles gelernt werden soll, trennt Katechismus
und Predigt. Sie zu horen, wire keine Lernleistung.

5. Diese konfrontiert mit dem monotonen Sollen aller fiinf Hauptstiicke,
das schon im zweiten den Seufzer auslést, nicht glauben zu kénnen. So kommt,
am stirksten mit den Sakramenten, der Geber in den Blick. Der Katechis-
musweg hat bis zum Zentrum hin gefiihrt. An Christus entscheidet sich alles,
wie Text 3 eindrucksvoll zeigte. Daher irrt Lohses wohl einzige dezidierte Ab-
lehnung einer von einem Lutherzitat ausgehenden Gliederungsanleitung. Er
schreibt: ,Luthers bekannte Definition des Gegenstandes der Theologie - daf3
ndamlich das Subjekt der Theologie der schuldige und verlorene Mensch sowie
der rechtfertigende und rettende Gott sei - fithrt nicht zu einem bestimmten

¥ WA 301, 129,12-23 (Grofler Katechismus, Vorrede, 1529).
* WA 4011, 327,26-328,33 (Vorlesung iiber Ps 51, [1532], Druck 1538).
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Aufbau eines Systems“* Zugegeben: Der ganze Lehraufbau steckt wirklich
nicht darin, aber die entscheidende Polaritat des den Menschen zur Erkennt-
nis seiner Schuld anleitenden Katechismus und des Zentrums der Lehre, des
rettenden Gottes. Ihm allein sollen sie sich zuwenden: ,,Wir bieten dem Papst
an, alles tun zu wollen, was sein Herz wiinscht, tiberhaupt nichts auf Erden er-
langen, und zwarten {= eifrig] am Freitag fisch essen und platten tragen, wenn
wir nur diesen Artikel behalten, das heubtstuck®, Christus.”?

Es ist hier unméglich und auch unnétig, Luthers Christologie zu entfalten,
beginnend als Unterscheidung von Person und Werk. Thre Bedeutung und
ihre reiche Entfaltung sind unbestritten. Zweierlei scheint wichtig zu sein. Er-
stens sei angesichts der endlosen Diskussion um Luthers Turmerlebnis betont,
Christus trete bei ihm denkbar frith markant einzigartig auf, in seinem erst-
gedruckten Text, der Vorrede zu seinem Psalterdruck von 1513. Diesem fiir die
ersten Horer bestimmten Text hat Luther nicht nur traditionsunabhingig den
hebraischen Psaltertitel vorangestellt, sondern auch eine ,PRAEFATIO IHE-
SU CHRISTI filii dei et domini nostri in Psalterium DAVID® Christi eigene
Rede rahmen, bevor Zeugenstimmen folgen, die Worte: ,,Ich bin die Tir ...
Siehe ich bin da“* Des Wittenbergers grundsitzliche Proklamation gibt dem
Gottessohn das Wort, keinem Richter menschlicher Taten, sondern dem re-
denden Herrn. Luther schrieb das bewuf3t, hatte er doch schon 1509 am Rand
von Augustins Trinitdtsschrift notiert, Christus sei ,durch den Glauben an
seine Inkarnation unser Leben, unsere Gerechtigkeit, unsere Auferstehung®*
Das ist die Relation.

Das Zweite ergibt sich daraus fast von selbst: Der Ubergang vom Katechis-
mus zum redenden Christus ist ein Sprung, nimlich vom Gesetz zum Evan-
gelium. Aber zugleich handelt es sich um keinen Sprung. Denn nachdem der
Katechismusschiiler, statt eigenen Gedanken zu folgen, Gottes ,,Du sollst*
gehort und begriffen hatte, ,,dal ich nicht glauben kann®, blieb ihm, wenn
er nicht in eigene Gedanken zuriickfallen wollte, nur das Horen auf dieses
entgegengesetzte ,,Ich bin“. Eine solche Selbstvorstellung steht zwar dem Mo-
sesdekalog voran (Ex 20,2), doch hat Luther sie in all seinen Katechismus-
ausgaben fortgelassen. Wer ,,Ich bin“ sagt, legt Zuhorenden keine Pflicht auf,
sondern stellt sich als Retter vor - ob nun aus Agypten oder von Siinde, Tod
und Teufel. Tatsdchlich wurde Christus lingst angekiindigt, im Dekalog, im
Psalter und sonst. Luther betont das als Schriftausleger oft genug zum Arger
derer, die sich gegen eine christologische Deutung des Alten Testaments weh-
ren. Aber nicht im Katechismus. Fithrt der, in allen fiinf Hauptstiicken, als
Gesetz in Siindenerkenntnis und damit erst vor den Sieger iiber Siinde, Tod
und Teufel, so muf8 das ,,Ich bin“ fehlen, dem ,,Du sollst“ den Vortritt lassen.
Erst im letzten Hauptstiick kommt ,,das ist mein Leib“ jener Selbstvorstel-

3 Lohse, Evangelium (s. Anm. 3), 247.

2 WA 341, 48,2-5 (Predigt am 6. Januar 1525 iiber Mt 3,13-15, Rorers Nachschrift).
% WA 551, 6-11 (1. Psalmenvorlesung, 1513).

* WA 9,17,13-15 (Randbemerkungen zu Augustinus, De trinitate).
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lung nahe. Wort des Gesetzes und Wort des Evangeliums sind wie Katechis-
mus und Lehre zu unterscheiden und bleiben doch als Wort geeint. Beides
ergibt sich aus der Christologie. Das zeigt Luthers Katechismus Kundigen
durch Ubergehen von Ex 20,2 an. Nur der, der Gottes voranstehendes, aber
noch verschwiegenes ,,Ich bin“ sachgerecht auslegt als ,,Ich bin die Tur" 143t
die auf dem Katechismusweg (methodus) Gekommenen wirklich ins Lehr-
gebdude eintreten — wobei der Begriff Lehrgebdude zwar unschén, aber doch
sehr bildkraftig ist.

6. Schritt um Schritt fithrt der Katechismus in Siindenerkenntnis, nicht
zu guten Werken. Luther nennt den Verdienstgedanken der Papstkirche ,,der
Sophisten grewel®, ,die unser werck so hoch heben, das man dadurch ein gne-
digen Gott erlange und den himel verdiene, ja sie thuren [= wagen] unver-
schempt [zu] sagen, das ein mensch auch jnn tod sunden vermuge soviel zu
thun von sich selbs und ein andacht zu schepffen odder gut werck zu wegen
bringen, damit er Gottes zorn lege und versune, Das heisst das dach auff den
boden gesturtzt und das fundament gar umb gekeret, die seligkeit gebawet
auff lauter wasser, Christum gar aus seinem stul gestossen und unser werck
an die stat gesetzt, Denn daraus mus folgen, das wir der Tauffe noch Chri-
sti noch Evangelium noch glawbens nichts uberal [be]durffen, weil jch auch
jnn todsunden soviel guts und krafft bey mir finde, das ich mich durch mei-
ne werck [h]eraus wircken, vergebung der selben und ewigs leben verdienen
kann“* Erlésende Menschenwerke und Gottes Fundament wie Dach schlie-
3en einander aus.

7. Das Lehrgebdaude, auch an die feste Burg zu denken ist erlaubt, pra-
sentiert sich also bei genauerem Hinsehen als mehrgliedrig: Es hat das feste
Dach der Trinitit, das dem christologischen Fundament polar gegeniiber-
steht. Damit ist die vertikale Dimension angezeigt, tatsiachlich zentriert der
Mittelpunkt drei Dimensionen einer Kugel. Wie Luther von der Trinitit re-
dete und daf er es regelmafig vor der Gemeinde tat, nicht nur akademisch,
muf} und kann hier wiederum nicht entfaltet werden, wohl aber, daf3 sie wie
Christus gegen die gesamte scholastische Tradition keinen Anfangsstatus
hat. ,,Die christliche und wahre Theologie ~ wie oft mahne ich das - fingt
nicht an mit Gott in der Majestit, - sondern mit Christus — als unserm
Mittler und Hohenpriester. Denn nichts ist gefahrlicher, wenn wir gegen
das Gesetz, die Siinde und den Tod mit Gott im Kampfe stehen, als dafl
wir dann mit unseren Spekulationen im Himmel umherschweifen und Gott
selbst in seiner unfaflbaren Macht, Weisheit und Majestit betrachten, wie
er die Welt geschaffen hat und regiert. Wenn du Gott so begreifst und ihn
unter Ausschlufl des Verséhners Christus verséhnen willst, kann nichts an-
deres herauskommen, als dafy du den Fall Luzifers machst und in schreckli-
cher Verzweiflung Gott und alles verlierst. Denn Gott, wie er in seiner Na-
tur unermefllich, unbegreiflich und unendlich ist, bleibt der menschlichen

% WA 32, 538,18-28 (Beschlufl der Wochenpredigten iiber Mt 5-7, Druck 1532).
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Natur unertraglich“?*¢ Eindeutig widersprach Luther ilteren und spiteren
Dogmatikkonzepten.

In der Tat wiirde jedes Dach furchtbar abstiirzen, wollte ihm jemand das
Fundament nehmen. Zwischen christologischem Fundament und trinitari-
schem Dach liegen gleichsam die Rdume, in denen gelebt wird. Luther fiihrt,
nachdem Fundament und Dach gezeigt sind, durch die Wohnung. Gemeint
sind die im dritten Teil der Schmalkaldischen Artikel zusammengefafiten
Themen, die unter dem Heilsaspekt, also unter Leitung des Heiligen Geistes,
der in Text 3 als Subjekt vorgestellt wurde, erneut alles zusammenfassen von
Siinde, Gesetz und Bufle angefangen iiber Evangelium, Taufe und Abendmahl
bis zur Kirche, ihren Brauchen und Mifibrauchen. Von diesen Gnadenmitteln
und leider auch Eigenmaichtigkeiten leben die angesprochenen Menschen.
Diese Hausbesichtigung erinnert noch am ehesten an den klassischen Verlauf
der Dogmatik. Luthers weiter Horizont schlief3t sie nicht aus, sondern ein.

Wer Christi heilsamen Tod in seinen Gnadengaben glaubend ergriffen hat,
kann ihn nur loben, preisen, ehren. Luther hat das in einem Brief an seine
Frau, gestimmt auf den diesem Ehepaar eigenen Ton, so ausgedriickt: ,Le-
restu also den Catechismum und glauben? Bete du und lasse Gott sorgen®.”
Wer den katechetischen Weg zum Glauben gegangen ist und dann den Glau-
ben gefunden hat, kann nur beten und sorglos sein. Zum Beten gehért das
Singen.” Jesu Verbot des Sorgens miifite in unbédndige Frohlichkeit fithren:
»Es ist doch ja die warheit, Ich weis ja, das es gewislich Gottes wort ist, und
hat mir mein lieber Herr ja so viel warzeichen hinder jm gelassen, als die
hochwirdige Sacrament der Tauffe, des Abendmals Christi, dazu auch die
Absolutio, da Gott selbs mit mir redet, mich teuffet, mich speiset und mir
selbs die hende auff den kopff legt und mich von siinden und seinem zorn los
spricht, Aber ich sehe und fiile leider, das mirs doch gar nicht also zu hert-
zen gehet, noch also gleube, wie ich solt. DEnn wo du solchen Glauben also
starck und gewis fiiletest, wenn du die absolution horetest sprechen, so kiin-
destu vor grossen freuden nicht ungetantzt vom Priester gehen“* Es ist, als
fande dieser Glaubensjubel in einem Lustgarten hinter dem Haus statt und
gehe fast iibergangslos — ein Stiindchen Tod nur trennt - in die eschatologi-
sche Freude iiber, wie Luther sie im beriihmten Brief an seinen Sohn Hans
kindlich beschrieb. Im Blick auf seinen zu Christus treibenden Katechismus
und seine dieses Ziel anvisierende Lehre mufiten die hier vorgetragenen Ein-
sichten in den ihm eigenen Lehraufbau den Titel ,Luthers lockende Lehre”
erhalten.

8. Der Reformator fafit das Ganze in seinen drei Teilen methodus, doctri-
na und gloria auch negativ als ,ignorantia dei, oblivio dei, ingratitudo, con-

3% WA 401, 77,11-22 (Galaterkommentar, Druck 1535).

¥ WA.B 11, Nr. 4203, 626 (an Katharina Luther, 10. Februar 1546).

% Vgl. Wichmann von Meding, Luthers Gesangbuch. Die gesungene Theologie eines christli-
chen Psalters, Hamburg 1998.

*¥ WA 51, 178,33-179,1 (Predigt vom 7. Februar 1546 iiber Mt 13,24-30, Druck).
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temptus: Unkenntnis Gottes, Gottesvergessenheit, Undank/ Verachtung®.
Es scheint, als wire seine Lehre damit vollstindig beschrieben. Doch dieser
Eindruck resultiert aus dem Gewicht der traditionellen Dogmatik, die in der
Tat eschatologisch endet. Luther aber hat nicht nur anders als sie zu lehren
begonnen, mit dem Katechismus, der iiber das Scheitern an dem von Gott
Gebotenen ins Zentrum des Kreises fiihrt, wo Gott sich in Christus bietet. Er
hatte nicht nur in dieser Mitte den ganzen Zirkel konzentriert gefunden und
entfaltet. Er hatte nicht nur ungewohnlich das Gotteslob in die Lehre einbezo-
gen, das traditionell als Hymnologie ein Schattendasein fristet.

9. Was noch fehlt, mag das vorletzte ausgewiéhlte Zitat zeigen, das Psalm
118,14 auslegt: ,,Der Herr ist meine Macht und mein Psalm und ist mein Heil“
wird erldutert: ,NIcht ehe kan Christus unser Macht sein, wir werden denn
jnn uns selbst onmechtig und gecreutziget mit allerley leyden. Als denn wird
er auch unser Psalm, Lied und Gesang, Darauff folget der Sieg und Heil jnns
ewige Leben, Amen“*

Befreit tanzender Glaube wendet seine Liebe dem Nichsten und seiner
Welt zu und nimmt hier das Kreuz der Nachfolge auf sich. Das stand schon
in Text 3. Luthers Lehre fithrt in keine mittelalterlich platonisierende Welt-
flucht, nicht ins Kloster, sondern in kritische, doch bejahende Weltanschau-
ung. Wiederholt sei: Luthers Lehre ist keine Weltanschauung, vielmehr, wenn
man so sagen darf, Gottesanhorung - aber sie zieht Weltanschauung nach
sich, klare Sicht harter Realititen. Die ist selbstverstandlich zeitabhédngiger
als seine gottgelenkte Lehre, in manchem sicher iiberholt. Dennoch sei drei-
erlei zusammengestellt: gegenseitige Durchdringung von Zwei-Reiche- und
Drei-Stinde-Lehre, Luthers Bild des Teufels als Tausendkiinstler und Fiirst
dieser Welt sowie sein Menschenbild. Zu jedem nur eine Bemerkung: Die
Begriffsungetiime Zwei-Reiche- und Drei-Stinde-Lehre sind geschichtlich
geworden und durchaus dubios. Doch irgerlicher als alles, was dazu richtig
geschrieben wurde, scheint der in ihnen verwendete Lehrbegriff zu sein. Er
suggeriert integrale Bestandteile der doctrina christiana. Luther jedoch kon-
zentriert hier seine, gewif8 theologiegelenkten, Erfahrungen, die er als Leh-
rer sammeln mufite, den Gottes Reformation in den Trubel widergéttlicher
Michte warf. Er versuchte, sie zu ordnen, anderen bei ihrer Erfahrung von
Kreuz und Leid zu helfen. Eine christliche Ethik, die der Dogmatik zu folgen
hitte, kam dabei offenbar nicht heraus. Christen, frei im Glauben und gebun-
den in der Liebe, bediirfen ihrer nicht, wohl aber die anderen. Mit denen lebt
man in des Teufels Gasthaus zusammen. Da sind Gottes Leitlinien nétig. Daf3
selbst Theologen von Luthers Teufelsglauben schrieben, kann um der Sache
willen nur empéren. Der Wittenberger erfuhr den Teufel, sogar als Glaubens-
beweis, doch nicht als Glaubensthema. Der steckt immer im Detail, selbst in
der Kniekehle (sagt Luther). Kein Knie entflieht ihm durch Eintritt ins Klo-

% WA 311, 540,15f. (Entwurf einer Auslegung zu Ps 51, 1532).
4 WA 48, 65,4~7 (Bucheintrag 1544).
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ster. In der Welt und ihren Strukturen, im teuflischen Fiirstentum leben Men-
schen letztendlich verblendet, sodaf sie gerechtfertigt werden miissen. Das,
kurz auf den Begriff ,Bettler’ gebracht, ist Luthers letztes Wort. Und darum
gehort seine Weltanschauung zur, aber nicht in die doctrina fidelis.

10. In seiner vorletzten Predigt fafite Luther alles zusammen und um-
schrieb die Gesamtstruktur in fiinf Verben. Die wiren auch sonst viel stirker
als bisher zu beachten: ,,alle Christen® sollen ,,gerne horen“ (den Katechismus),
»starck gleuben und frolich bekennen® (was sie gelehrt wurden), ,,briinstig an-
ruffen® (Gott loben), ,,Gottes gebot volnbringen® (in der Welt).*? Dieses Fiinf-
fache hat er ungemein reich entfaltet. Dem kann das kurze Plakat nicht mehr
nachgehen. Luthers stets relationale Lehre lockt in diese Fiille auch durch ih-
ren einfachen Bau.

Dr. habil. Wichmann von Meding, Elbstrafle 85, 21481 Lauenburg;
E-Mail: von.Meding@gmx.de

42 WA 51, 177,28-31 (Predigt vom 7. Februar 1546 iiber Mt 13,24-30, Druck).
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Zum Jubildum von Luthers Graduierung zum Baccalaureus biblicus
an der Universitat Wittenberg am 9. Mérz 2009. Eine Tischrede'

Von Christoph Bultmann

Zeitlos stellte eine Zeitgenossin Luthers fest: ,Man hole sich einen weisen
Mann zu einem Gelage: Entweder ist er in briitendes Schweigen versunken,
oder er stort mit aufdringlichem Problematisieren.”> - Nun sei weder die Be-
hauptung aufgestellt, dafl man fiir eine Tischgesellschaft in Wittenberg einen
weisen Mann aus Erfurt holen miisse (oder iiberhaupt, dafl dort einer zu fin-
den sei), noch sei das Recht dazu beansprucht, eine quaestiuncula iiber die
Signifikanz der Graduierung Luthers, des Magister artium, zum Baccalau-
reus biblicus zu erortern. Ich méchte nur ein paar Gedanken, die wenigsten
davon meine eigenen, zu unserer Vorstellung von der Situation des 25jihri-
gen Augustiner-Eremiten beitragen - 26 wurde der Erfurter Alumnus ja erst
am 10. November, und da war er schon, wieder in Erfurt, ein Baccalaureus
sententiarius.

Die Doktorpromotion Luthers im Jahr 1512 ist zweifellos ein wiirdigerer
Gedenkanlaf8 als seine Erlangung des Grades eines Baccalaureus biblicus
im Jahr 1509, doch fing mit diesem Grad seine akademische Karriere in der
Theologie an, und ohne Einstieg kein Aufstieg. Dariiber liefe sich in der Tat
viel philosophieren. Wahrscheinlich aber wird in Wittenberg generell eher zu-
viel als zuwenig tiber Luther geredet, und mit Kennern wie Volker Leppin, in
dessen Lutherbiographie ich auf das Datum des 9. Mirz aufmerksam wurde,
kann ich mich sowieso nicht messen.’ Um aber deshalb nicht in Schweigen
zu versinken, mochte ich unseren Festanlafi etwas weiter fassen und an zwei
weitere denkwiirdige Daten im Jahr 1509 erinnern, das eine ein Spezialdatum
fiir Alttestamentler, das andere ein Bezugspunkt, der schon in meinem An-
fangszitat angeklungen ist.

Fir Alttestamentler gibt es den typischen Zeitraum von 40 Jahren (z.B.
1K6n 11,42). Wer nun fragt, was 40 Jahre vor 1509 geschah, stofit auf den Ge-

! Zum genannten Anlaf hatte der Vorsitzende des Vorstands der Leucorea in Wittenberg, Prof.
Dr. Ernst-Joachim Waschke, Professor fur Altes Testament an der Theologischen Fakultat der
Martin-Luther-Universitit Halle-Wittenberg, zu einem ,festlichen Abendessen mit Bibel-
theologen und anderen nach Wittenberg eingeladen.

S.u. Anm. 5.

Volker Leppin, Martin Luther, Darmstadt 2006, 53; vgl. auch Martin Brecht, Martin Luther.
Bd. 1: Sein Weg zur Reformation 1483-1521, Stuttgart 1981, 98; fur die institutionellen Gepflo-
genheiten auch Ulrich Kopf, The Institutional Framework of Theological Studies in the Late
Middle Ages, in: Magne Sebo (Hg.), Hebrew Bible/Old Testament. The History of Its Interpre-
tation, Bd. 2: From the Renaissance to the Enlightenment, Goéttingen 2008, 122-153, bes. 133f.
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burtstag des Erasmus von Rotterdam; also sei heute auch an diese Stimme
des Humanismus erinnert.* Wen das nicht iiberzeugt, weil man doch eigent-
lich wohlgerundetere Jubildumsdaten brauche, dem lidfit sich ein anderes at-
traktives, mehrheitsfahiges, rundes 500-Jahr Jubildum anbieten: 1509 verfafi-
te Erasmus sein ,,Lob der Torheit®, das ,Moriae Encomium® oder die ,Laus
Stultitiae®, eine Lehrrede unter der Maske der Torheit selbst, die mit aller ihr
moglichen rhetorischen Energie eine umfassende Diagnose des kulturellen
und kirchlichen Umfeldes unseres Baccalaureus bietet.’ Ob Luther je aus die-
ser Quelle geschopft hat, sei fiir heute abend dahingestellt ... - Ist es wahr-
scheinlich? Ist es unwahrscheinlich? Sicher ist immerhin, dafd 1517 unter den
Autoren der ,Epistolae obscurorum virorum“ Erasmus als ein Autor bekannt
war, der in einem kleinen Essay die Theologen verspottet habe - ,,in uno parvo
tractatu vexavit theologos“ -,° und dafl Luther 1520 als ,,geschworner Doctor
der heyligenn schrifft” in einer Widmungsvorrede an seinen Freund Nikolaus
von Amsdorf das einschldgige Zitat aus 1Kor 3,18 auf zweckmafige Weise zu
gebrauchen verstand.’

* Die Kontroverse iiber das Geburtsjahr 1466 oder 1469 muf hier auf sich beruhen! Vgl. zuletzt
den umfangreichen Eintrag zu Erasmus in: Franz Josef Worstbrock (Hg.), Deutscher Humanis-
mus 1480-1520. Verfasserlexikon, Bd. 1, Berlin 2008, 658-804, 659.

5 Erasmus von Rotterdam, Das Lob der Torheit. Encomium Moriae, iibers. von Anton J. Gail,
Stuttgart [zuerst 1949] 1964 u.6. [im folgenden: Gaill; zweisprachige Ausgabe: ders., Moriae
Encomium sive Laus Stultitiae, iibers. von Alfred Hartmann [zuerst 1929, °1960], eingel. u.
hg. von Wendelin Schmidt-Dengler, Darmstadt 1975, °2006 (Ausgewiahlte Schriften, hg. von
Werner Welzig, Bd. 2) [im folgenden: Hartmann). Vgl. auch die englische Ubersetzung in:
Collected Works of Erasmus (CWE), Bd. 27, hg. von A. H. T. Levi, Toronto 1986, (77-82) 83-153
(iibers. von Betty Radice, zuerst 1971), Anmerkungen a.a.O., Bd. 28, 465-489. - Das Zitat im
Einleitungsabsatz nach Gail 30 (vgl. Hartmann 55). Grundlage fiir die Datierung ist hier die
Entstehung des urspriinglichen Manuskripts (1509), nicht das Datum des (autorisierten) Erst-
drucks von 1512 bzw. der erweiterten Fassung von 1514 bzw. der kommentierten Fassung von
1515; vgl. Verfasserlexikon (s. Anm. 4), 719-723 (Franz Josef Worstbrock).

¢ Vgl. Schmidt-Dengler, XXIIIf. mit Anm. 41; das Zitat aus 1/48 (= App. 7), ein weiteres z.B.
in 11/49: Epistolae Obscurorum Virorum, hg. von Aloys Bomer (1924), Nachdr. Aalen 1978,
Bd. 2, 85 bzw. 171; Briefe der Dunkelminner, iibers. von Wilhelm Binder (1876), hg. von Peter
Amelung, Miinchen 1964,115f. bzw. 229; vgl. den Artikel ,,Epistolae obscurorum virorum® im
Verfasserlexikon (s. Anm. 4), 656-658 (Gerlinde Huber-Rebenich). Zu Luthers Bekanntschaft
mit Crotus Rubeanus, dem Hauptverfasser des ersten Teils der Briefe gegen die Theologen in
Koln, vgl. Leppin (s. Anm. 3), 25f; Brecht (s. Anm. 3), 48-53, bes. 51. Zu einer wegwerfenden
Bemerkung Luthers iiber Erasmus in einer Tischrede im Marz 1532 (WA.TR 1, 80,6f) vgl.
Leppin, 88, zu einer - indirekten - positiven Wiirdigung des Gelehrten im Widmungsbrief
der Resolutiones an Staupitz (30. Mai 1518) s. LDStA 2, 17-23, hier 18, 22-29. Vgl. aber auch die
kritische Bewertung von Erasmus im Vergleich mit Tauler in einem Brief an Spalatin vom 6.
Mai 1517 (WA.B 1, 96,8-10.23-25, Nr. 39) und dazu Brecht, 142. Generell zur humanistischen
Prigung der neuen Universitit Wittenberg s. Leppin, 90-94; zu Erasmus’ Reaktion auf seine
Anreden durch Luther in De servo arbitrio (1525) vgl. Erasmus von Rotterdam, Hyperaspistes
diatribae [...] liber primus, tibers. von Winfried Lesowsky, eingel. u. hg. von Werner Welzig,
Darmstadt 1969, 2006 (Ausgewahlte Schriften, Bd. 4), 220-225.

7 Martin Luther, An den christlichen Adel deutscher Nation von des christlichen Standes Bes-
serung, hier zitiert nach StA 2, (89-95) 96-167; vgl. die Widmung a.a.O., 96f,, und weitere
Anklinge an das Motiv a.a. 0., 122, 137; das Zitat von 1. Kor 3,18 begegnet natiirlich auch bei
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Wihrend Luther fiir 1509 ein historisches, trockenes Thema ist, ist Eras-
mus fiir 1509 ein literarisches, unterhaltsames Thema. Ein paar Kostproben
von der Weisheit der Torheit mogen also zum Jubildum Luthers Welt im Zitat
vergegenwdrtigen.

»sich tduschen zu lassen, sagt man, ist schlimm. Nein, sich nicht tiuschen zu las-
sen, das ist das Allerschlimmste. Es ist namlich allzu toricht, wenn man glaubt, auf
den Dingen selbst beruhe das menschliche Gliick: von den Meinungen hingt es ab.
Denn iiber den menschlichen Dingen liegt so tiefes Dunkel, und so wirrer Wechsel
herrscht in ihnen, daff man nichts klar erkennen und wissen kann [...]. Kann man
aber einmal etwas wissen, so stort die Erkenntnis oft das Behagen, und schliefllich
ist der Mensch so angelegt, dafl ihm der Schein mehr zusagt als die Wirklichkeit.
Wer darauf griindlich und bequem die Probe machen will, gehe nur in eine Kirche
zur Predigt. Wird dort ein ernstes Wort gesprochen, so schlift alles oder gahnt
oder findet es langweilig zum Erbrechen. Beginnt aber der Schreier (Verzeihung,
ich wollte sagen der Redner) nach lieber Gewohnheit ein Altweibergeschichtchen,
dann erwachen sie alle, sitzen auf und verschlingen ihn schier. Oder nehmt einen
Heiligen mit einer unterhaltsamen, poetischen Legende, wie den Georg, den Chri-
stophorus, die Barbara — ihr werdet sehen, dafl der viel fleiftiger verehrt wird als
Petrus oder Paulus oder selbst Christus.*®

»Doch das gehort nicht hierher” - geben wir Erasmus’ Torheit fiir einmal
Recht.? Trotz dieser Erkenntnis plappert sie natiirlich des langen und breiten
uiber die Theologie und die Volksfrommigkeit, iiber die Eitelkeit und die Po-
litik der Papste, Kardinile und Bischofe, tiber das fromme Geheule und feine
Gerede der als Seelsorger stets bestens informierten Bettelménche, iiber die
Sophistenschwadronen der Scotisten und Occamisten und Albertisten, die
man doch viel besser als jedes Soldnerheer aufbieten kénne, um einen uner-
horten Sieg iiber die Tiirken und Sarazenen zu erlangen.” In solchen Kreisen
fithlt sich die Torheit in guter Gesellschaft - und sie erklart, damit genau dem
Vorbild Jesu zu folgen. Denn was tat Jesus und was hitte er tun konnen? Selbst
abgesehen von seiner Aufgeschlossenheit fiir die kleinen Kinder, die Frauen,
die Fischer, so weifd es die Torheit, zeigt Jesus mehr als deutlich, was der vor-
bildliche Weg ist, denn: ,,sogar unter der stummen Kreatur gefallt Christus
am meisten, was an der Schldue des Fuchses den geringsten Anteil hat. Er be-

Erasmus: Hartmann (s. Anm. 5), 193/195 (Gail [s. Anm. 5], 102). Ob die 81. These der Dispu-
tatio pro declaratione virtutis indulgentiarum von 1517 dem Moria-Diskurs verpflichtet ist,
sei dahingestellt; vgl. Leppin (s. Anm. 3), 123f,; der Text in LDStA 2, 1-15, 12. Fiir eine weit
ausgreifende theologische Suchbewegung bei der Lektiire von Erasmus’ Moriae Encomium
vgl. Giinter Bader, Assertio. Drei fortlaufende Lektiiren zu Skepsis, Narrheit und Siinde bei
Erasmus und Luther, Tiibingen 1985.
8 Hartmann (s. Anm. 5), 105/107, mit einer Variante nach Gail (s. Anm. 5), 57.
 Gail (s. Anm. 5), 57.
© Vgl. z.B. zu den Pipsten, Kardinalen und Bischofen: Hartmann (s. Anm. 5),163-173 (Gail [s.
Anm. 5], 87-92), zu den Monchen a.a.O., 143-149 (77-80), zu den Richtungen der Scholastik
a.a.0.,131-143, auch 155 (70-77 bzw. 82), zu den Tiirken und Sarazenen a.a.O., 139 und schon
103 (75 bzw. 55f.).
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vorzugt den Esel als Reittier, obwohl er doch ohne Besorgnis auf einem Lowen
hitte sitzen konnen, wenn er gewollt hatte. "

Erasmus’ Torheit hat auch eine ernste Stimme, die hier und da durch-
dringt. Dann geht es, das ist bekannt, darum, wie in einer Orientierung am
Urspriinglichen zu entdecken ist, dafl sowohl bei Jesus als auch bei Paulus
vor allem Mirakulésen und Zeremoniellen und Mathematischen im Dienst
der Siindenschuldberechnung und -bezahlung das Gebot der Nachstenliebe
steht.”? Doch das ist ein Gebot der Weisheit, das auch nur eine der Weisheit
entsprechende Resonanz findet, nimlich keine. Ein zweiter Punkt ist die Ver-
folgung von Ketzern. Hier zitiere ich noch einmal, weil das hermeneutische
Verfahren zur Rechtfertigung von Verfolgung die Bibelwissenschaft betrifft
und weil das Problem selbst spitestens nach der Leipziger Disputation von
1519 fiir Luther virulent werden sollte:

»Es ist ja anerkanntes Theologenrecht, den Himmel, will sagen, die Heilige Schrift,
wie ein Fell nach allen Seiten zu ziehen. Denn schon der Apostel Paulus ficht mit
Zitaten aus der Schrift, die an ihrem Fundort nicht fiir ihn sprechen [...]. Sein Bei-
spiel wohl macht, dafd jetzt alliiberall die Jiinger der Theologie vier, fiinf Wortchen
da und dort aus dem Zusammenhang reifien, notigenfalls verdrehen und ganz nach
Bediirfnis modeln, mag auch das, was vorangeht, und das, was folgt, ihren Behaup-
tungen nicht im geringsten entsprechen oder gar widersprechen.?

Und diese Beobachtung zur exegetischen Praxis wird von der Torheit an ei-
ner Anwendung illustriert: Sie zeigt, wie sie es — nach ihrem eigenen Zeug-
nis — gerne tut, bei einer theologischen Disputation Prisenz und kann dann
beschreiben, wie ein gelehrter Theologe mit groler Geste die Ermahnung aus
dem Titusbrief ,Einen Menschen, der abweichende Auffassungen vertritt,
sollst du ein erstes und ein zweites Mal zurechtweisen, dann aber schick ihn
weg!“ (Tit 3,10) so zu deuten versteht, daf} ,,schick ihn weg“ heif3t ,,schick ihn
aus diesem Leben®. So wird Paulus zum Herold der kirchlichen Ketzerver-
folgung, gegebenenfalls noch unterstiitzt durch ein Gebot in Ex 22,17 ,Eine
Zauberin sollst du nicht am Leben lassen®!* Mufite Erasmus noch mehr iiber

U Gail (s. Anm. 5), 103f., Hartmann (s. Anm. 5), 195/197.

2 Vgl. z.B. zu Frommigkeitsformen Hartmann (s. Anm. 5), 93-97 (Gail [s. Anm. 5], 50-52), zu
ihrer finanziellen Seite a.a. 0., 167 (88), zum Gebot der Nichstenliebe bei Jesus a.a. O., 147/149
(79), bei Paulus a.a. 0., 135/137 (721).

 Hartmann (s. Anm. 5), 187; vgl. Gail, (s. Anm. 5), 99 (Gail hat allerdings das hermeneutische
Verfahren nicht richtig verstanden).

% Vgl. Hartmann (s. Anm. 5), 191/193; Gail (s. Anm. 5), 101f. Beide Ubersetzer holen weit aus,
um Erasmus’ ironisches Spiel mit der Ubersetzung der Vulgata (,devita“/,de vita [tollendum
esse haereticum])” wiederzugeben. In beiden Ubersetzungen ist der Bezug auf das Gesetz des
Mose mit Dtn 13,5 (und Dtn 18,10) unrichtig identifiziert; Erasmus bezieht sich auf Ex 22,17
nach dem Hebriischen Text im Gegensatz zur Ubersetzung der Vulgata, die hier (Ex 22,18
Vulg.) ,maleficos non patieris vivere“ bietet (richtig in CWE [s. Anm. 5] 28, 487). Die Uber-
setzungen im Text nach der Ziircher Bibel von 2007; in Luthers Ubersetzung (1522) heifit Tit
3,10: ,,Eynen abtrunnigen menschen meyde/ wenn er eyn mal und abermal vermanet ist*.
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die sagen, die dann die Meinung, es sei dem Willen des Geistes entgegen, Ket-
zer zu verbrennen, unter ihr Anathema stellten?’

Ich will nun aber nicht doch in die Falle tappen, die den Weisen fangt, und
eine Festgesellschaft mit aufdringlichem Problematisieren belastigen, zumal
uns die Torheit verrat, dafl auch das eine Selbsttauschung wire, denn einen
Weisen zu finden, sei so gut wie unmdglich: hitten es doch selbst die Griechen
in vielen Jahrhunderten nur gerade auf sieben gebracht.' Also sei der Torheit
ein letztes Mal das Wort gegeben, damit sie mit ihrem Kommentar zu Wein
(und Bier) entschwinden kann:

»An dem vielgepriesenen Bacchus schitzt man mit Recht ganz besonders, dafl er
die Sorgen aus dem Herzen schwemmt. Und doch dauert die Herrlichkeit nur kurz,
denn ist das Rauschlein ausgeschlafen, kommen in hellem Galopp die lastigen Ge-
danken zuriickgesprengt. Wieviel reicher sind da meine Geschenke und wieviel
linger halten sie an! Ewiger Rausch, ewige Freuden, Wonnen, Triumphe fiillen die
Brust, und zwar ohne Kosten und Miihe.”

1509 - zu erinnern ist in der Lutherdekade nicht nur an die Bibelwissenschaft
des Kirchenreformers, der als Baccalaureus biblicus seinen Aufstieg an der
Theologischen Fakultit begann, sondern auch an die gebildete Ironie des bi-
belfesten Humanisten Erasmus und seiner Gesellschafterin. Mogen sich auch
in unserer Gegenwart nicht nur eifrige Theologen, sondern auch scharfziingige
Zeitdiagnostiker finden, von denen die Theologen mancherlei lernen kénnen!

Professor Dr. Christoph Bultmann, Universitat Erfurt, Erziehungswissen-
schaftliche Fakultat, Postfach 900 221, 99105 Erfurt;
E-Mail: christoph.bultmann@uni-erfurt.de

15 Bulle ,,Exsurge Domine“ (15. Juni 1520), DH 1483: ,haereticos comburi est contra voluntatem
Spiritus®

' Hartmann (s. Anm. 5), 109; vgl. Gail (s. Anm. 5), 59.

7 Ebd.



Luthers grofiter Schiiler:
Johannes Calvin (1509-1564) und seine Wirkung

Seminar der Luther-Gesellschaft vom 25.-27. September 2009
in Ludwigshafen, Heidelberg und Neustadt a.d. Weinstrafe

Von Frank Hofmann

Ein Seminar an drei Tagungsorten, die in zwei Bundeslindern und in zwei
Landeskirchen liegen: Ludwigshafen, Heidelberg und Neustadt a. d. Wein-
strafe — eine Reminiszenz daran, daf$ diese drei Orte im Alten Reich das we-
sentliche Territorium der calvinistischen Kurpfalz beschreiben. 72 Teilneh-
merinnen und Teilnehmer hatten sich im Jahr des 500. Geburtstags Johannes
Calvins einladen lassen, den Spuren calvinistischer Theologie in dieser Regi-
on zu folgen.

Das Heinrich-Pesch-Haus in Ludwigshafen, die katholische Akademie der
Diozese Speyer, war das Quartier und der Veranstaltungsort des ersten Tages.
Den Eroffnungsvortrag hielt Johannes Schilling (Kiel), der Erste Prasident der
Luther-Gesellschaft, unter dem Titel ,,Luther und Calvin. Wort - Sakramente
- Kirche® Er stellte Luther und Calvin als die unbestrittenen Leitgestalten der
Reformation vor, deren Botschaft jeweils in pragnanten Werken zusammenge-
faf3t ist, ndmlich in Luthers Katechismen und Calvins Institutio. Gemeinsam
ist beiden, daf ihre Reformation auf eine Christianisierung des Christentums
abzielte, wobei Calvin als Person stirker hinter seiner Botschaft zuriicktritt
als Luther. Unterschiedliche Akzente sind auch im Schriftverstindnis fest-
zustellen: Luther legt die Schrift konsequent christologisch aus; er versteht
Christus primir als Gabe Gottes und in einem daraus abgeleiteten Sinne als
Vorbild fiir gute Werke am Nachsten. Eine Generation spiter — und um einige
Erfahrungen mit Spiritualisten einerseits und den Altglaubigen andererseits
reicher — versteht Calvin die Schrift als ,,himmlische Lehre* (coelestis doctri-
na). Schilling fiihrte dies anhand der jeweiligen Interpretationen der Perikope
von den Emmausjiingern (Lk 24,12 ff.) detailliert vor. Calvin ist sich der Nahe
seines theologischen Denkens zu Luther stets bewufit; gleichzeitig wahrt er
seine Freiheit vom Wittenberger Reformator. So findet das Diktum Hanns
Riickerts, Calvin sei Luthers grofiter Schiiler gewesen, seine Bestatigung.

Anschlieflend stellte Michael Beyer (Leipzig) die gerade abgeschlossene
Edition ,Martin Luther. Lateinisch-deutsche Studienausgabe, 3 Bde., Leipzig
2006-2009“ vor. Ein wesentliches Merkmal der Ausgabe ist die diplomatisch
getreue Beibehaltung der Interpunktion der Originaldrucke, die als ,,rhetori-
sches Signalsystem® gewertet und darum dem Benutzer zuganglich gemacht
wird.
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Herman Selderhuis (Apeldoorn/Niederlande) hielt den reich bebilderten
Abendvortrag ,Johannes Calvin - Personlichkeit und Theologie“. Ohne in
vorschnelle Psychologisierung abzugleiten, stellte er zahlreiche Beziige zwi-
schen biographischen Gegebenheiten im Leben Calvins und seinen theologi-
schen Ansichten her, so zwischen seiner juristischen Ausbildung und seinem
Verstindnis vom Gesetz, zwischen dem friihen Verlust von Ehefrau und Kind
und seinem Zug zu mangelnder Lebensfreude, schlieflich zwischen seinen
lebenslangen Erfahrungen als Asylant und seiner sich in den Gedanken zur
Kirchenordnung widerspiegelnden Ideen einer pilgernden Kirche.

Das Schmitthennerhaus der Evangelischen Kirche in Heidelberg war Ta-
gungsort des zweiten Seminartages, der mit einer Andacht von Reinhard
Brandt, dem Zweiten Prisidenten der Luther-Gesellschaft, begann. Es folgte
der Vortrag von Armin Kohnle (Leipzig) tiber ,Die Kurpfalz als calvinisti-
sches Territorium im Reich des 16. Jahrhunderts®. Nachdem unter dem um
Konfliktvermeidung bemiihten Kurfiirst Ludwig V. (1508-1544) Ansitze zur
Gemeindereformation in der Kurpfalz wirksam geworden waren, gab es un-
ter Kurfiirst Friedrich II. zwar stirkere reformatorische Bemiihungen der
Obrigkeit, formell aber blieb die Kurpfalz altglaubig. Erst als Pfalzgraf Ott-
heinrich Kurfiirst wurde, fithrte er durch die kurpfilzische Kirchenordnung
1556 die Reformation flichendeckend ein. Die Heidelberger Universitat wur-
de zu einem Zentrum calvinistischer Theologie umgebaut. Diese Linie setzte
Pfalzgraf Johann Casimir als Administrator der Pfalz fort, bis sein Bruder
Kurfiirst Ludwig VI. ab 1577 eine lutherische Restitution durchfiihrte. Nach
dessen Tod fiithrte Johann Casimir 1583/84 wiederum eine reformierte Re-
stitution herbei und festigte den Calvinismus fiir zwei Jahrhunderte, so daf}
bis ins 19. Jahrhundert hinein ,,Pfalz“ und ,,Calvinismus® weitgehend identi-
fiziert wurden.

Johannes Ehmann (Heidelberg) referierte anschlieffend unter dem Ti-
tel ,Zacharias Ursinus und der Heidelberger Katechismus®. Der aus Breslau
stammende Ursinus (1534-1583) wurde in seinem Studium stark durch Me-
lanchthon beeinflufit und stand ihm auch persénlich nahe; spater niher-
te er sich dem Calvinismus an. 1561 wurde er als Professor nach Heidelberg
berufen. Ehmann charakterisierte die bleibenden calvinistischen Einfliisse
in der Theologie Ursinus’ mit dem Stichwort ,,Ehre Gottes®, die bleibenden
melanchthonischen Einfliisse mit dem Stichwort ,,Trost der Menschen®. Aus
seiner akademischen Lehrtitigkeit erwuchs die Basis fiir den Heidelberger
Katechismus, wobei charakteristisch ist, daf} die Verfasser — neben Ursinus
ist vor allem Caspar Olevian zu nennen - deutlich hinter ihrem Werk zu-
riicktreten. Der spater durch die Dordrechter Synode zum Bekenntnis erho-
bene Heidelberger Katechismus hat den Charakter einer Laiendogmatik und
wurde zur theologischen Grundlage der kurpfilzischen Kirche - bis sie 1576
zum Luthertum zuriickkehrte. In der Folge verlor Ursinus seinen Heidelber-
ger Lehrstuhl und baute in Neustadt a.d. Weinstrafle das Casimirianum als
reformiertes Gegengewicht zur Heidelberger Universitét auf.
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Unter der Uberschrift ,,Kunst und Calvinismus® stand die Fihrung im Kur-
pfalzischen Museum der Stadt Heidelberg durch den Direktor Frieder Hepp.
Unter den zahlreichen Darstellung aus calvinistischer Zeit wies er insbeson-
dere auf die bleibenden kunstgeschichtlichen Einfliisse in der Landschaftsma-
lerei hin, die von der aus niederlandischen Glaubensfliichtlingen bestehen-
den Frankenthaler Kiinstlerkolonie ausgingen. Hepp bot anschlieflend eine
gefiihrte Besichtigung des Heidelberger Schlosses an. Der zweite Seminartag
wurde abgeschlossen durch den Empfang der Badischen Landeskirche.

Der Sonntag begann mit dem gemeinsamen Besuch des Gottesdienstes
in der Stiftskirche in Neustadt a.d. Weinstrafle, einem der wenigen bis heu-
te als Simultankirche genutzten Kirchengebiude Deutschlands. Im nahege-
legenen Casimirianum fand der abschlieflende Vortrag des Seminars statt:
Klaus Biimlein (Speyer) referierte iiber ,Lutheraner und Reformierte in den
unierten Landeskirchen und in der Okumene heute®. Als 1818 die Union im
Gebiet der 1803 untergegangenen Kurpfalz beschlossen wurde, hatten sich die
konfessionellen Profile bereits abgeschliffen. Die Union hatte einen deutlich
aufkldrerisch-rationalistischen Zug: Als einzige Glaubensgrundlage sollte das
Neue Testament dienen, alle symbolischen Biicher galten als abgeschafft. Die
konfessionellen Unterschiede traten bald hinter denen zwischen ,Liberalen®
und ,,Positiven” zuriick. Biimlein konstatierte mancherlei Anregungen der
Unionskirchen fiir die Evangelische Kirche in Deutschland nach dem Zwei-
ten Weltkrieg und wertete die Leuenberger Konkordie als Bestitigung ihres
Weges. Gleichwohl ist die Rolle der Unionskirchen sowohl im Okumenischen
Rat der Kirchen als auch im Gegeniiber zu Rom schwieriger als die der kon-
fessionellen Weltbiinde.

Dieses Seminar der Luther-Gesellschaft, veranstaltet in Zusammenarbeit
mit dem Verein fiir Badische Kirchengeschichte und dem Verein fiir Pfalzi-
sche Kirchengeschichte, widmete sich in besonderer Weise der Wirkungsge-
schichte der Wittenberger Reformation. Den Calvinismus sozusagen aus der
Perspektive Wittenbergs zu betrachten, nimmt ihm keineswegs etwas von
seinem eigenen historischen und theologischen Gewicht, verhilft vielmehr
zur sachgerechten Einordnung. Die territoriale Fokussierung auf die Kurpfalz
und die Wahrnehmung des links- und rechtsrheinischen Territoriums durch
Wechsel der Tagungsorte erwies sich als ausgesprochen anregend und loh-
nend.

Pfarrer Dr. Frank Hofmann, Wilhelmshoher Allee 330, 34131 Kassel;
E-Mail: hofmann.lka@ekkw.de



Die Luther-Gesellschaft auf dem Bremer Kirchentag

Von Elisabeth Grabner

Die Luther-Gesellschaft prasentierte sich zusammen mit dem Kirchenkreis
Wittenberg auf dem Deutschen Evangelischen Kirchentag in Bremen im Mai
2009. Auf dem Markt der Méglichkeiten gab es einen gemeinsamen Stand un-
ter dem Thema ,,Luther und die Familie*. Der Impuls dazu kam vom Kirchen-
kreis, in dem zur Zeit ein Projekt ,Vom Kind zur Familie® erarbeitet wird. Die
Luther-Gesellschaft nahm dieses Thema auf und legte dazu einen kommen-
tierten Flyer mit Luthers Brief an seinen Sohn Hans aus.

In bewéhrter Weise wurden die Kirchentagsbesucher auflerdem eingela-
den, sich an einer Meinungsumfrage zu beteiligen. Damit die Antwortvertei-
lung bei den drei Fragen auch sichtbar wird, konnten die Besucher mit Hilfe
von Holzscheiben votieren. Die Holzscheiben mit dem Stempel der Lutherge-
sellschaft wurden dazu in durchsichtige Folien eingeworfen.

Inhaltlich beschiftigte sich die Umfrage mit der Lutherdekade und dem in
diesem Rahmen anstehenden Gedenken an den Beginn der Reformation im
Jahr 2017: Was, wie und wo soll gefeiert werden?

Etwa 1300 Kirchentagsteilnehmerinnen und -teilnehmer antworteten auf
die Fragen. Viele kamen dariiber hinaus mit den Standbetreuern von Kirch-
kreis und Luther-Gesellschaft ins Gesprich.

Die grofle Beteiligung an der Umfrage und die Kontakte am Stand waren
ein gelungener Baustein, um den Verein selbst sowie die Anliegen der Luther-
Gesellschaft 6ffentlichkeitswirksam ins Gespréch zu bringen.

Viele Teilnehmer waren an den Ergebnissen der Umfrage interessiert. Daher
hier die Ubersicht der Zustimmung (in absoluten Zahlen):

Was soll Im Jahr 2017 Schwerpunkt des Reformationsgedenkens sein?
Die Verséhnung mit der rémisch-katholischen
Kirche.

Eine neue Reformation der evangelischen Kirche.

Was es heute bedeutet, evangelisch zu sein. 575

Luthers Kritik am Ablass in der romisch-katholischen
Kirche.

Der Beginn der Reformation und ihre Folgen.

Die Person Martin Luthers und seine
Glaubenserkenntnisse.
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Wie soll das Reformationsgedenken 2017 gefeiert werden?

Gar nicht, denn es kommt auf die Konzentration auf
) 33
Jesus Christus an.

Mit missionarischen Aktivitdiiten, um neue Mitglieder 204
2zu erreichen und die Kirche zu stérken.

Mit kirchlichen Veranstaltungen (Gottesdienste, 526
Bildungsangebote, Feste).

Als gesamtgesellschaftliches Ereignis unter 539
Beteiligung von Kultur und Politik.

Wo soll das Reformationsgedenken 2017 gefeiert werden?

In meiner Ortsgemeinde/ an der Basis. 585

An zentralen Orten/ in groflen Stddten in den 256
Landeskirchen.

in Wittenberg und an anderen Stdtten der
394
Reformation.

Elisabeth Grabner, Geschiftsstelle der Luther-Gesellschaft, Collegienstrae
62, 06886 Lutherstadt Wittenberg; E-Mail: Luther-Gesellschaft@t-online.de
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Dietrich Korsch: Martin Luther. Eine
Einfiihrung, 2. iiberarb. Aufl,, Tiibingen:
Mohr Siebeck 2007, VIII, 183 S. — ISBN
978-3-8252-29856-6 und 978-3-149349-2
(Uni-Taschenbiicher 2956).

Es ist sehr zu begriifien, dafl zehn Jahre
nach Erscheinen des Lutherbuches des
Marburger Systematikers Dietrich Korsch
dieses kleine, aber gewichtige Werk in
iiberarbeiteter Auflage vorgelegt wird.
Die Uberarbeitung bringt nach Ausweis
des Vorwortes sachliche Prizisierungen,
stilistische Erleichterungen und biogra-
phische Aktualisierungen. Das heifit,
Grundduktus, Aufrif und These sind
nicht veréandert worden.

Auf den ersten Blick ist K.s Buch eine
Einfithrung in Leben und Werk des fiih-
renden Wittenberger Reformators. Nach
einer Einleitung und einem luziden Kapi-
tel iiber die Reformation als Epoche folgen
zundchst ein biographischer Abriff und
eine Darstellung der Theologie Luthers.
Die Kapitelitberschriften ,,Siinder und
Gerechtigkeit®, ,,Gott und Mensch®, ,,Der
offenbare und der verborgene Gott*, ,,Per-
son und Werk®, ,Sichtbare und verbor-
gene Kirche®, ,Geistliches und weltliches
Regiment® sowie ,Jetzt und dann® zeigen
an, dafl K. sich auf die zentralen Theolo-
gumena beschrankt. Eine zusammenfas-
sende Betrachtung iiber ,,Martin Luther,
der evangelische Glaube und die Kultur
der Unterschiede” schliefit den Textteil ab.

Daf K. mit seinem Buch keine Ein-
fihrung im eigentlichen Sinne bieten
will, erhellt indirekt daraus, dafl er ganz
uneitel eine Auswahlbibliographie an-
figt, in der den auf den Geschmack
gekommenen Leserinnen und Lesern
wissenschaftliche Biographien und Dar-
stellungen der Theologie Luthers sowie
- natiirlich - auch Luther-Werkausgaben
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© 2010 Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. KG, Géttingen

mit knappen, aber weiterfithrenden An-
merkungen nahegebracht werden.

K. will also etwas anderes. Was nam-
lich?

Es geht ihm zum einen darum, Leben
und Werk Luthers vor dem Hintergrund
der Gegenwart zu interpretieren. Dazu
macht er - gleichsam dialektisch - zu-
nichst deutlich, wie sehr Luther von uns
durch einen ziemlich garstigen Graben
von nunmehr fast 500 Jahren getrennt
ist. Er war ein Kind seiner Zeit, des aus-
gehenden Mittelalters auf dem langsa-
men Weg hin zur Neuzeit. Diese Einsicht
ist der Hintergrund des Kapitels iiber
die Reformation als Epoche. Und er war
auch kein heroischer Einzelner - auch
wenn immer noch manchmal Luther-
biicher diesen antiquierten Mythos pfle-
gen -, sondern eingebunden nicht nur in
eine geistes- und theologiegeschichtliche
Stromung, sondern auch in ein soziales
Netzwerk, das ihm Halt gab und so die
Rolle des Reformators ermoglichte. Lu-
ther heute zu verstehen, heift also, ihn
aus seiner Zeit zu verstehen und zu tber-
setzen. Darin geht die Lutherexegese mit
der methodisch stark verfeinerten Bibel-
exegese und -hermeneutik unserer Tage
konform.

Zum andern ist K.s Buch eine Einfiih-
rung in das Selbstverstindnis des evan-
gelischen Christentums aus kulturtheo-
retischer und -theologischer Perspektive.
Sein Anspruch geht also weit dariiber
hinaus, ein Buch allein iiber Luther zu
sein; vielmehr unternimmt K. den Ver-
such zu zeigen, wie ein vor der Moderne
zu verantwortendes evangelisches Chri-
stentum seine Wurzeln in der Struktur
der Theologie Martin Luthers hat.

Unabhingig davon, ob man diesen
Zielbestimmungen und dem Ansatz des
Buches folgen mag oder nicht, ist der
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knappe Text sehr wertvoll, und es ist dem
Verlag zu danken, daf8 er das Buch in
sein UTB-Programm aufgenommen hat.

Klaus Griinwaldt

Jens Wolff: Metapher und Kreuz. Stu-
dien zu Luthers Christusbild, Tiibingen:
Mohr Siebeck 2005, XXIII, 677 S. - ISBN
3-16-148605-6 (Hermeneutische Unter-
suchungen zur Theologie 47).

Mit Jens Wolffs Miinsteraner Dissertati-
on im Fach Kirchengeschichte, die 2004
den Martin-Luther-Preis der Luther-
Gesellschaft erhielt, liegt ein ambitio-
niertes opus magnum vor - nicht nur
dem &dufleren Umfang, sondern auch
dem inneren Anspruch nach. W. will in
Luthers Christologie die Dynamik im
Verhiltnis von Karfreitag und Ostern in
neuer Weise herausarbeiten und zeigen,
dafl ,,Christi Kreuz und Auferstehung
als ein Heilsereignis zu behandeln und
sie nicht auseinanderzureifien sind“
(600). Dies geschieht - wie Rezensent
dies ansatzweise in seiner Bonner An-
trittsvorlesung von 1971 ,Tod Gottes
und Herrenmahl® getan hat - in para-
digmatischer Konzentration auf Luthers
Auslegung von Ps 22 in den Operationes
in Psalmos (1521). Deren iiberaus subtile
Analyse, bei der W. keine Miihe scheut,
ist geleitet von der Absicht, die Bedeu-
tung der Metapher bei Luther klar zu
fassen und umfassend herauszustellen,
was es besagt, dafl Christus ,,metapho-
risch® zur Siinde gemacht (2Kor 5,21) ist
(WA 8,87; Antilatomus, 1521), dafl im
Kreuzesgeschehen ,.sich ein metaphori-
scher Grundvorgang ereignet, namlich
die Ubertragung menschlicher Siinde*
(591). Die Frage nach der Bedeutung der
Metapher bei Luther ist die Leitfrage der
ganzen Arbeit; sie bildet ihre ,,Hinter-
grundorientierung” (587).

»Die Ubiquitit von Metaphern in
Luthers Werk wird in dieser Studie ex-
emplarisch anhand seines Christusbil-
des eruiert.“ (590) Nach einleitenden
Darlegungen zur Wahl des Themas und
des exemplarischen Textes (Ps 22) wird
dieser als ,Leittext zu Luthers Christus-
bild“ plausibel gemacht (1-38). Danach
werden in drei grofien Kapiteln Luthers
Einleitung zu Ps 22 unter dem Obertitel
»Der metaphorische Christus® (41-232),
Luthers Exegese von Ps 22,3-19 (warum
nicht bis V. 22: bis zur Zisur zwischen
Klage und Lob? Vgi. WA 5, 657,3f)) un-
ter dem Obertitel ,,Der Tod Gottes* (235-
445) und schliefllich Luthers Exegese von
Ps 22,20-32 unter dem Obertitel ,,Das
Leben Gottes“ (447-585) behandelt. Mit
der Unterscheidung und Zuordnung
von ,,Tod“ und ,Leben” Gottes kommt
Luthers Auslegung des Psalms, die im
Verstindnis der Unterscheidung und
Zuordnung von Klage und Lob vom
christologischen Dogma der wechsel-
seitigen Teilgabe und Teilnahme der Ei-
gentiimlichkeiten der menschlichen und
gottlichen Natur in der einen Person Jesu
Christi bestimmt ist, treffend zur Gel-
tung. Ein ,,Epilog” biindelt die Ergebnis-
se (586-607).

W. teilt die inzwischen weithin herr-
schende Einsicht, dafl Metaphern nicht
nur Ausschmiickungen sind, sondern
notwendige, ja sachlich konstitutive
Sprachvollziige, die im Spannungs-
feld von Rhetorik, Logik und Asthetik
zu reflektieren sind. Doch ist er einem
Metaphernfundamentalismus  gegen-
liber, wonach ailes Theologische meta-
phorisch ist, durchaus kritisch, indem
er mit Gerhard Ebeling daran festhilt,
dafl die Glaubenssprache die Metapho-
rik ,,sprengt® (2, 586). So sieht er seine
Aufgabe darin, ,zwischen beiden kon-
trar scheinenden, nicht aber unverséhn-
lichen Bewertungen metaphorischen
Redens zu vermitteln“ (2). W. schwankt
aber in seinem Urteil, wie seine pau-
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schale These, daf8 ,Theologie unhinter-
gehbar metaphorisch® sei, zeigt (VI
vgl. dagegen 590, Anm. 23).

W.s Opus bringt ,die Ausarbeitung
einer kritisch-historischen Metaphern-
hermeneutik“ (1) in der Tat auf den
Weg und bedenkt zugleich deren syste-
matische Relevanz. So vermeidet er die
Aporie, ,entweder traditionsvergessen
Systematik zu betreiben oder die syste-
matische Verantwortung der Kirchen-
geschichte zu vernachldssigen“ (598,
Anm. 49). Ein grundgelehrtes, scharf-
sinniges Buch - detailbesessen und zu-
gleich umsichtig!

Oswald Bayer

Christoph Burger: Marias Lied in Lu-
thers Deutung. Der Kommentar zum
Magnifikat (Lk 1,46b-55) aus den Jah-
ren 1520/21, Tiibingen: Mohr-Siebeck
2007, X, 209 S. - ISBN 978-3-16-149066-8
(Spatmittelalter und Reformation. Neue
Reihe 34).

Der in Amsterdam lehrende Kirchenhi-
storiker Christoph Burger wendet sich
einer Schrift Martin Luthers zu, die bis-
lang in der historischen Lutherforschung
noch wenig Beachtung gefunden hat. Es
ist die Ubersetzung und theologische
Kommentierung des Magnifikat, eines
der wichtigsten Texte mittelalterlicher
Liturgie. Zuerst in deutscher Sprache er-
schienen, zeigt sich hier Luthers Interes-
se, die eigene theologische Arbeit fiir die
Fréommigkeit eines breiteren, nicht-theo-
logisch gebildeten Publikums fruchtbar
zu machen. Uberzeugend vermag B. zu
zeigen, wie die Ubersetzung Luthers von
seinen theologischen Erwigungen be-
stimmt ist, und er entbirgt im Rahmen
seiner Kommentierung die charakteri-
stische Deutung des Magnifikat durch
Luther. Augenfillig wird die Akzentset-

zung Luthers zudem durch die verglei-
chenden Hinweise auf die Magnifikat-
Auslegungen anderer Reformatoren wie
Ulrich Zwingli und Thomas Miintzer.

Hauptthema der Magnifikatauslegung
Luthers ist ,glaubendes Vertrauen® (3).
Nur wer glaubt, erkennt Gottes heimli-
ches Wirken. Luther fordert daher, die
Liebe zu Gott iiber alles zu setzen, nicht
allein von den Monchen, Nonnen oder
Theologen, sondern von allen Christen.
Damit trigt er zu einer ,Demokratisie-
rung der Mystik“ (Heiko A. Oberman)
bei, indem er spirituelle Ideale, die zu-
nichst einer Heiligkeitselite vorbehalten
gewesen waren, nun einer breiten Grup-
pe von Christen als erstrebenswert vor-
stellt.

Als weitere Charakteristika von Lu-
thers Auslegung, die B. iberzeugend her-
ausarbeitet seien drei genannt:

1. Gott ist der, der aus dem Nichts
schaffen kann. Sein Ansehen ruft aus
dem Nichts ins Dasein und rettet aus
Not. Fiir Luther legt Maria auf vorbild-
liche Weise Zeugnis davon ab, wie Gott
als der Allerhochste wirkungsvoll ,,in die
Tiefe sieht und erhoht® (179).

2. Gott handelt gegen die Hoffirtigen
und Hochmiitigen, die sich selbst rith-
men statt Gott die Ehre zu geben. Luther
sieht im Papst und in dessen Anhingern
solche Hochmiitigen, die Gott die Ehre
vorenthalten. Indem Luther betont, dass
Gott zugunsten derer eintritt, die ihre
eigene Niedrigkeit annehmen, gegen die,
die geistlich hochmiitig sind, fillt er zu-
gleich eine Entscheidung gegen die so-
zialkritische Auslegung des Magnifikat,
wie sie Thomas Miintzer bietet.

3. Aufschlufireich ist auch, wie Luther
den Begriff ,humilitas deutet. Anders
als in der im Mittelalter tblichen In-
terpretation, geht es ihm nicht um die
Demut Mariens, um deretwillen Maria
besonders geehrt werden soll. ,Man ehrt
Maria damit recht, dass man sie als Bei-
spiel der gottlichen Gnade betrachtet”
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(184). Nicht ihre Demut oder ihre blei-
bende Jungfriulichkeit sollen gepriesen
werden, sondern der Gott, als dessen
Magd sie sich bekennt. Damit entwirft
Luther eine genuin reformatorische In-
terpretation der Maria: Bei allen ehren-
vollen Beinamen, die er ihr gibt, bleibt
sie stets eine Gefahrtin im Glauben. Nie
riickt er sie in eine solche Nahe ihres
Sohnes, die ihre Verehrung auf irgend-
eine Weise mit der Christi konkurrieren
lassen kénnte.

Luther verfafite seine Auslegung nicht
auf Latein fiir Gebildete, sondern in der
Volkssprache. Die breite Bevolkerung,
die einfachen Leute, sind also die eine
Gruppe der Adressaten. Die anderen sind
die Fiirsten. Und damit erhalt die Schrift
eine besondere religionspolitische Bri-
sanz. Gewidmet ist sie dem Neffen des
sachsischen Kurfiirsten, Herzog Johann
Friedrich. Dieser war bereits als Nach-
folger seines Onkels vorgesehen, und wie
die weiteren Ereignisse zeigen, sollte er
zum Schutzherrn Luthers und engagier-
ten Verfechter der Reformation im Reich
avancieren. Luther gab also seiner Schrift
auch die Funktion eines Fiirstenspiegels.
Dies zeigt, daf er die Rolle der Fiirsten
im Rahmen der Kirchenreformen als un-
verzichtbar einschitzte und sie auch im
Blick auf ihre Frommigkeit und theologi-
sche Kompetenz wie auch ihre politische
Verantwortung hin ansprach.

B. kommt mit seiner sorgfaltigen
und ausfithrlichen Kommentierung, die
spannend zu lesen ist und eine Fiille von
Beobachtungen und Erkenntnissen bie-
tet, das Verdienst zu, eine Schrift Luthers
in den Blick genommen zu haben, die
eine wichtige Scharnierfunktion erfiillt:
zwischen akademischer Theologie und
Frommigkeitstheologie (Berndt Hamm),
zwischen Theologen und ,Laien®, zwi-
schen Politik und Religion.

Gury Schneider-Ludorff

Waulfert de Greef: Johannes Calvin. Eine
Einfiihrung in sein Leben und seine
Schriften. Ubersetzt von Ralf Laubert,
Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag
2009, 304 S. - ISBN 978-3-7887-2307-1.

Dieses Buch ist die Ubersetzung der
Uiberarbeiteten zweiten Auflage einer
Einfiihrung ins Calvinstudium aus dem
Jahre 2005. Deren erste Auflage ist im
niederlindischen Original bereits 1989
erschienen. Auf das Inhaltsverzeichnis
(5-9) folgen ein Vorwort eines der Ne-
storen der niederldndischen Calvinfor-
schung, Willem van’t Spijker, zur ersten
niederlindischen Ausgabe (11f.), das Vor-
wort des Vf.s zur zweiten Auflage der nie-
derlidndischen Vorlage (13) und eine Ein-
leitung (14 £.). Wohl polemisch gemeint ist
die These von Van't Spijker, die ,,Institu-
tio“ sei denen, die sich gerne auf Calvin
beriefen, zu wenig bekannt und werde
von ihnen zu wenig herangezogen (11).
Im ersten Kapitel (17-89) skizziert V.
»Calvins Leben im Uberblick“ zunichst
bis zur Riickkehr nach Genf (17-41). Fir
die Folgezeit geht er nicht langer chrono-
logisch vor, sondern ordnet thematisch
(41-89). Das sehr kurz geratene zweite
Kapitel (91-96) behandelt ,Erste Verof-
fentlichungen®, das dritte (97-142) infor-
miert unter dem Titel ,Calvin und die
Bibel“ iiber Calvins Anteil an Olivetans
Ubersetzung der Bibel, seine Kommenta-
re, Vorlesungen, Predigten und Beitrige
zu den wochentlichen Gesprichen iiber
Bibeltexte (congrégations). Kapitel vier
(143-178) geht auf Schriften zum ,Auf-
bau der Kirche® ein (Aussagen zur Pole-
mik gegen Nikodemiten erwartet man
eher in Kap. 6), das fiinfte (179-199) auf
~Auseinandersetzungen mit [Vertretern]
der {rémisch-] katholischen Kirche®, das
sechste (201-226) auf polemische Schrif-
ten gegen Téufer, Libertiner, Antitrinita-
rier und die Schrift eines Juden. Kapitel 7
(227-238) stellt die Auseinanderset-
zungen um die Abendmahlslehre dar,
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Kapitel 8 (239-249) die verschiedenen
Ausgaben der ,Institutio®, das neunte
(251-257) Schriften, die andernorts nicht
zuzuordnen waren, das zehnte (259-271)
einige Briefwechsel. Eine Bibliographie
(273-284, mit storenden Fehlern), ein
Abkiirzungsverzeichnis (285f) und Re-
gister der besprochenen Schriften Cal-
vins (287-295) und Personen (bis 1600;
296-301, nicht ganz fehlerfrei) schlieflen
den Band ab.

Zuweilen bleibt Vf. zu nahe an den
Wertungen seiner Quelle. So referiert er
beispielsweise, Beza zufolge habe Oli-
vetan Calvin ,Unterricht in der wahren
Religion erteilt [...], was zur Bibellektiire
und zur Abkehr vom rémischen Aber-
glauben gefithrt habe“ (21f). Zuweilen
stellen auch scheinbar Tatsachen refe-
rierende Résumées Calvins Sicht dar (so
beispielsweise 34, 36 f.).

Zu subjektiv formuliert ist die Aussa-
ge, Kaiser Karl V. habe sich von den Tiir-
ken bedroht gefiihlt (33); die Bedrohung
ist nachweislich vorhanden gewesen. Re-
née de France war nicht eine Schwigerin,
sondern eine Halbschwester von Konig
Franz I. von Frankreich (27) und Gattin
des Herzogs von Ferrara, nicht aber Ké-
nigin von Navarra (300). Frankreich hat
keine Kantone (86).

Der Ubersetzer hat manchmal unge-
schickt formuliert. So heifit es beispiels-
weise, Marguerite d’Angouléme sei ,in
zweiter Ehe {mit Heinrich] auch Kénigin
von Navarra“ gewesen (25). Es ist nicht
so, dal ,,Calvin schliefflich“ den Brief
Sadoletos beantwortete, sondern es war
»schliefflich Calvin® der ihn beantwor-
tete (35 niederlindische Vorlage: 39).
Von einer Verkiindigung, die ,sauber”
(34) sei, spricht man besser nicht. Allzu
oft hat der Ubersetzer indikativisch for-
muliert, wo ein Konjunktiv hatte stehen
miissen. Einzelne lebende Kolumnen am
Seitenkopf sind falsch (295, 301).

Sehr positiv ist es, dafl Vf. aus den
Quellen gearbeitet hat. Das macht sich,

um nur ein Beispiel zu nennen, darin
bemerkbar, was er iliber Calvins Wirken
in der Straflburger Periode zu berichten
weifl. Hilfreich sind auch die Hinweise
in den Fufinoten auf Sekundirliteratur
in deutscher, franzésischer, niederlandi-
scher und englischer Sprache. Es ist zu
begriifien, dal diese Einfilhrung nun
auch auf deutsch greifbar ist.

Christoph Burger

Alexandra Kess: Johann Sleidan and the
Protestant Vision of History, Aldershot
u.a.: Ashgate 2008, XIV, 246 S. - ISBN
978-0-7546-5770-5.

Johann Sleidan (1506-1556) gilt als ein,
wenn nicht geradezu der Vater der Re-
formationshistorie. Diesem Ruhm fiihlt
sich auch die neue Studie von Alexandra
Kess verpflichtet, die es sich vorgenom-
men hat, ,the first detailed description of
Sleidan’s life as a diplomat and historian®
vorzulegen (3). Die Betonung muf} dabei
auf,,detailed” liegen — denn es ist beileibe
nicht so, als habe Sleidan bisher kein In-
teresse auf sich gezogen. Dennoch weif§
K. durchaus Neues zu bieten. Vor allem
die erstmalige Auswertung der umfang-
reichen Korrespondenzen, nicht nur an
und von Sleidan, sondern auch von ande-
ren Gelehrten und Diplomaten iiber ih-
ren nicht immer unstrittigen Zeitgenos-
sen, stellt den groflen Mehrwert dieser
Arbeit dar. Dieses gewichtige Quellen-
korpus wird in einem Anhang (183-206)
tbersichtlich zusammen- und so fiir
weitere Forschungen bereitgestellt. Der
andere grofle Mehrwert der vorliegenden
Studie liegt in den sorgfiltig bearbeiteten
Lektiiren von Sleidans ,,De Statu Religio-
nis et Reipublicae, Carolo Quinto, Cae-
sare, Commentarii“ von 1555, der ersten
umfanglichen Geschichte der Reforma-
tion, und der Aufarbeitung ihrer pan-
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europdischen Rezeption. Hier hat K. viel
Interessantes herausgearbeitet; zum Bei-
spiel die bemerkenswerten Unterschiede
in der Aufnahme der ,,Commentarii“ in
Frankreich und im rémisch-deutschen
Reich. Schade nur, daf3 die Vf. nicht dhn-
liche Tiefenbohrungen auf Sleidans zwei-
tes Werk, ,,De quattuor Imperiis“ (1556),
verwendet hat, die zumindest lingerfri-
stig den wohl grofieren Einfluf als para-
digmatische Darstellungsform von Ge-
schichtskompendien entfalten konnten.
Auch hier wire eine eingehende Studie
iiber die Rezeption, ja die Inbesitznah-
me des Werkes durch die zeitgenossische
und spitere Historiographie langst iber-
fallig. Immerhin hat aber K. mit ihrer
Untersuchung der ,Commentarii“ den
Weg vorgezeichnet, den eine solche Stu-
die einzuschlagen hitte.

Aber nicht nur zum Werk, auch zur Per-
son Sleidans hat die Vf. einiges zusam-
mengetragen und zeichnet ein differen-
ziertes, vorsichtig abwigendes Bild seiner
wechselvollen Lebensgeschichte und sei-
ner politisch-religiosen Uberzeugungen.
Leider wird die politisch-religiose Di-
mension allzu stark auch in der Rezep-
tionsgeschichte Sleidans betont. Gerade
»De quattuor Imperiis* und auch die
»Commentarii“ sollten auch als das ernst
genommen werden, was sie der Form
nach zuallererst sind: historiographische
Arbeiten. Das kommt bei K. etwas zu
kurz. Eine starkere Einbeziehung zeitge-
nossischer Tendenzen und fritherer Tra-
ditionen der Geschichtsschreibung hitte
da vielleicht manches Detail, beispiels-
weise der Sleidan-Rezeption in Frank-
reich, in anderem Licht sehen lassen.
Aber das dndert nichts an dem Umstand,
dag K. hier einen solide argumentieren-
den und quellengesittigten Beitrag vor-
gelegt hat, an dem die Historiographie-
geschichte der Reformation zukiinftig
nicht wird vorbeigehen diirfen.

Hiram Kimper

Thomas Kaufmann: Konfession und
Kultur. Lutherischer Protestantismus
in der zweiten Hilfte des Reformations-
jahrhunderts, Tiibingen: Mohr Siebeck
2006, XVI, 522 S. - ISBN 3-16-149017-0
(Spdtmittelalter und Reformation. Neue
Reihe 29).

Thomas Kaufmann behandelt in seiner
vorliegenden Aufsatzsammlung ver-
schiedene Aspekte des lutherischen Pro-
testantismus im sogenannten ,,konfessio-
nellen Zeitalter®. Leitend fiir die Auswahl
der Aspekte war fiir ihn zum einen die
Frage nach dem Prozef3 der Identititsbil-
dung des lutherischen Protestantismus,
zum anderen die These, dafl man bei
seiner Darstellung ,weder primir von
seinen theologischen Lehrgehalten, noch
von seinen institutionellen Lebensgestal-
ten auszugehen, sondern bei den Kon-
texten und Konflikten, in denen er sich
,behauptete’ und ,entwickelte’, anzuset-
zen® hat (VII). K. nennt diese These die
»Basishypothese“ (ebd.) seines Buches.
Das ihr zugrundeliegende Interpretati-
onskonzept einer ,lutherischen Konfes-
sionskultur® (21 u.o.) erértert er in den
»Prolegomena® (Teil A, 1-26).

Die Bedeutung der Hypothese fiir das
Buch wird bereits erkennbar, wenn man
die Anordnung der Aufsitze beachtet:
In den ,Krisen“ (Teil B, 27-154) und
»Kontroversen“ (Teil C, 155-299) kam
es im lutherischen Protestantismus zu
»Konsolidierungen® (Teil D, 301-409)
und einem aktivem Umgang mit dem
»Kairos® (Teil E, 411-464). Worauf K. im
einzelnen das Augenmerk konzentriert,
sei kurz referiert:

Im Teil B, der mit dem Stichwort ,,Kri-
sen” Giberschrieben ist, befafit sich K. mit
der Entwicklung des lutherischen Prote-
stantismus angesichts der tatsichlichen
oder blofl vermeintlichen Gefihrdung
des Gemeinwesens. K. kommt in die-
sem Zusammenhang zu dem Schluf},
dafl die Apokalyptik ,im lutherischen
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Protestantismus der Jahrhundertmitte
kein Nebenthema des politischen Den-
kens, sondern eine seiner wesentlichen
Antriebskrafte“ war (66). Auflerdem ge-
langt er zu dem Ergebnis, daf} der Frage
nach ,der Stellung zum Judentum eine
wichtige heuristische Funktion fiir die
Frage nach dem Interaktionszusammen-
hang von Theologie und Gesellschaft
im frithneuzeitlichen Protestantismus®
zukommt (150). - Im Teil B widmet sich
K. aber auch der Entwickiung des luthe-
rischen Protestantismus, die sich ange-
sichts der Gefihrdung vollzog, die ihn
von ,innen“ her bedrohte, weil sie von
Luthers Schriften ausging. K. stellt fest,
dafl es wegen der ,,,widerspriichliche[n]
Offenheit seines iiberkommenen Wer-
kes™ (Zitat von Jorg Baur, 110) zu einer
»krisenhafte[n] Normativierung Luthers
im Zuge der innerlutherischen Kontro-
versen“ (111) gekommen war. Joachim
Morlin (1514-1571) habe wohl als erster
»einen  praktikablen hermeneutisch-
inhaltlichen Zugang zu Luther” eréffnet
(100£)) und damit Autoritit und Erbe des
Reformators zu sichern geholfen.

Der Teil C der Aufsatzsammlung tragt
die Uberschrift ,,Kontroversen“. Indem
K. sie von den ,Krisen“ abgrenzt, be-
streitet er nicht ihr ,Krisenmoment®,
sondern hebt nur ihre besondere Bedeu-
tung fiir die Herausbildung der Identitit
des Luthertums hervor. - Die ,,Ausein-
andersetzung mit romisch-katholischer
Bilderverehrung und reformierter Bild-
entfernung” fithrte nach K. dazu, dafl
es im Luthertum zu ,einem Prozef} pro-
duktiver Aneignung“ der Bilder kam
(199). Die lutherische Neubewertung
der Bilder, so meint er, loste sie aus den
Zusammenhingen ,von Sakralitdt und
Desakralisierung” und machte aus ih-
nen ,,Momente christlicher Welthaltung*
(201). — Die ,Societas Jesu“ stellte nach
K. fir das deutsche Luthertum zwi-
schen 1556 und 1618 ,eine so radikale
Herausforderung“ dar ,wie nichts und

niemand sonst® (220). Die ,Politisie-
rung der Jesuitenabwehr® (285) habe
dem deutschen Luthertum wegen der
stranskonfessionelle[n] Adaption antije-
suitischer Wissensbestinde ... politische
Perspektiven europiischen Ausmafles”
er6ffnet (298).

Im Teil D des Buches, fiir den er das
Stichwort ,,Konsolidierungen“ als Uber-
schrift gewihlt hat, beschiftigt sich K.
mit der Frage, wie sich das Luthertum in
institutioneller und rechtlich-politischer,
in theologischer sowie gedachtnispoliti-
scher Hinsicht entwickelte. Zu den ,be-
rufskulturellen ~ Rahmenbedingungen
des lutherischen Pastorenstandes in der
Frithen Neuzeit zdhlt K. vor allem die
auf die Anfange der lutherischen Refor-
mation zuriickgehende universitire Aus-
bildungsstruktur (vgl. 303f). Er weist
darauf hin, daf ,,die Professionalisierung
der evangelischen Geistlichkeit durch
ihre Akademisierung allerdings ,erst im
Laufe eines halben Jahrhunderts eine ge-
wisse Konsolidierung® erreicht hat (314).
- Am Beispiel der Rostocker Lutheraner
macht er deutlich, was das Ziel der exten-
siven Gutachtertitigkeit der protestan-
tisch-theologischen Fakultiten war: ,die
Aneignung des Glaubens und die Auf-
richtung oder Bewahrung einer diesem
entsprechenden gesellschaftlichen Ord-
nung im Horizont der von Gott gesetzten -
Zeit“, nicht jedoch ,die Formierung ei-
nes religiés und konfessionstheologisch
gleichgeschalteten, ,sozialdisziplinierten'
Untertanenverbandes” (363). - Von ent-
scheidender Bedeutung fiir die Heraus-
bildung der ,konfessionskulturelle(n]
Identitit der Lutheraner® (364) war die
spezielle ,religionsrechtliche Konstruk-
tion des Augsburger Religionsfriedens®
von 1555 mit ihrer ,Fixierung auf die
Confessio Augustana“ (387). K. hebt her-
vor, dafl ,,mit der historischen und theo-
logischen Klirung der dem Reichsrecht
entsprechenden  Bekenntnisgrundlage,
wie sie in den 1570er Jahren mit der Kon-
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kordienformel einerseits, der epochalen
Historia Confessionis Augustanae des
David Chytraeus andererseits erreicht
wurde, ... schliefllich die dauerhafte
identitatspolitische Grundlage dafiir ge-
schaffen [war], daf8 aus den Augsburgi-
schen Konfessionsverwandten definitiv
das Luthertum wurde“ (391). Das deut-
sche Luthertum habe sich im grofien und
ganzen auch wihrend des Dreifligjahri-
gen Krieges am ,,Modell des Augsburger
Religionsfriedens® orientiert (404) und
habe dann nach 1648 an die ,,schon frii-
her inaugurierte memoria“ desselben an-
gekniipft (407).

Unter dem Stichwort ,,Kairos“ behan-
delt K. im Teil E seines Buches schlief3-
lich Deutungen der ersten Jahrhundert-
wende nach der Reformation. ,Zentrale
Anliegen der der lutherischen Konfessi-
onskultur entsprechenden Deutung des
Jahres 1600 bildeten seinem Urteil nach
»die geschichtstheologische Integration®
der Apokalyptik und ,die Verortung des
Reformationsjahrhunderts im Verlaufs-
plan der Gottesgeschichte“ (458).

K.s Aufsatzsammlung zum lutheri-
schen Protestantismus der Frithen Neu-
zeit gibt einen hervorragenden Uberblick
tiber die kirchengeschichtlich relevan-
ten Problemstellungen und erschlief3t
zugleich eine grofle Fiille von Quellen-
material. Betrichtlich ist die Menge der
bibliographischen Angaben, die sich in
allen Teilen finden und mit Hilfe der um-
fangreichen Register, die sogar ,,Drucker,
Verleger und Druckorte frithneuzeitli-
cher Drucke“ (487) enthalten und den
Anmerkungsapparat mit beriicksichti-
gen, leicht zugdnglich sind. Es ist K. ge-
lungen, mit einer Aufsatzsammlung eine
Art Handbuch zu einer kirchengeschicht-
lichen ,,Epoche® vorzulegen. Daher sollte
man die Verbreitung dieses Bandes durch
die Herstellung einer preisgiinstigen Ta-
schenbuchausgabe férdern.

Matthias Mikoteit

Johann Gerhard: Tractatus de legitima
scripturae sacrae interpretatione (1610).
Lateinisch - deutsch, kritisch hg., kom-
mentiert und mit einem Nachwort ver-
sehen von Johann Anselm Steiger unter
Mitwirkung von Vanessa von der Lieth,
mit einem Geleitwort von Hans Christian
Knuth, Stuttgart-Bad Cannstatt: from-
mann-holzboog 2007, 541 S.- ISBN 978-3-
7728-2434-0 (Doctrina et pietas I, 13).

Der Weg, den die Lehre von der Heiligen
Schrift in der altprotestantischen Theo-
logie genommen hat, gilt in der theolo-
giegeschichtlichen Riickschau weithin
als Sackgasse. Nach der geldufigen Sicht
gehort die altprotestantische ,,Philologia
sacra“ eher ins Archiv oder Rarititen-
kabinett der Theologiegeschichte, nicht
aber in die Bibliothek theologischer Klas-
siker, die auch heutige Theologinnen und
Theologen zur Hand haben sollten.

Auf diesem Hintergrund ist die Neu-
edition der Schriftlehre Johann Gerhards
ein gewagtes Unterfangen. Den Sprung in
die Klasse der Studienliteratur wird auch
sie nicht schaffen; das scheitert schon an
dem exorbitanten Verkaufspreis. Aber
sie konnte und sollte dazu beitragen,
dafl in der gegenwirtigen Debatte um
Fragen der theologischen Hermeneutik
die Stimme der alten Dogmatik wieder
starker gehort wird. Die Ausgabe bietet
G.s ,Tractatus® in der lateinischen Origi-
nalfassung von 1610 und parallel dazu die
zwei Jahre spiter erschienene deutsche
Ubersetzung: ,Tractdtlein von heylsa-
mer Aufllegung der H. Schrifft / Darinn
griindtlich vnd deutlich erkleret wirdt /
welches die rechtmessige Aufllegung der
Schrifft sey / vind wie man darzu kommen
moge“. Luthers Theologieverstindnis,
wie es sich in der Trias von Gebet, Me-
ditation und Anfechtung zusammenfafit,
bildet das Herzstiick dieser Hermeneutik
und sorgt dafiir, daf} im Gesamtwerk G.s
Dogmatik und Frommigkeit, Lehre und
Erbauung nicht auseinanderfallen. Die
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~rechtmagige Interpretation” ist zugleich
die ,,heilsame Auslegung®.

Damit ist bereits ein Grund, wenn
nicht der Hauptgrund genannt, weswe-
gen die heutige Theologie gut beraten ist,
bei Johann Gerhard noch einmal in die
Schule zu gehen. Die Frage nach einer
theologischen Schriftauslegung, die das
biblische Wort als wirksames, heilsames
Wort erschliefit und dabei die Einheit
von Geist und Buchstabe wahrt, ist wei-
terhin aktuell. Wenn G. den ,,Papisten”
vorwirft, fiir sie sei die Schrift ,,gleichsam
ein verdorret / ein stummes vnd todtes
Bildt / welches durch den Geist der in der
Kirchen vnd durch die Kirchen / das ist
/ durch den Bapst redet / erst miisse le-
bendig gemacht werden®, so sieht er die
Papstkirche und den Spiritualismus auf
einer Linie; beide betrachten den Buch-
staben ,als ein totes Ding®, um ihm den
-innerlichen Geist“ entgegenzusetzen
(49). Zieht man diese Linie weiter aus,
legt sich die Frage nahe, ob nicht auch die
moderne kritische Vernunft, sofern sie
sich vom Buchstaben der Schrift 16st oder
sich ihm als Richter iiberordnet, ebenso
schwirmerische wie papstliche Ziige hat.
Dagegen gilt es daran zu erinnern: ,,Auf
den Worten der Schrifft mufl man den H.
Geist verstehen lernen / vnd nicht anders
wo'“ (51).

Die scharfe und eindringliche Zu-
riickweisung der katholischen Kritik am
reformatorischen Schriftprinzip (Bel-
larmin und Stapleton) hindert G. aller-
dings nicht, aus der reichen Tradition
der altkirchlichen und mittelalterlichen
Schriftauslegung zu schopfen. Seine de-
zidiert evangelische Hermeneutik weist
sich im Rekurs auf Augustin, Hierony-
mus, Johannes Chrysostomus, Thomas
von Aquin, Johannes Gerson und viele
andere Autoren als gut katholisch aus;

und sie greift auch Einsichten der huma-
nistischen Rhetorik auf. Es ist iiberaus
verdienstvoll, dal die vielen Zitate in der
vorliegenden Ausgabe zum gréfiten Teil
nachgewiesen und durch ein umfangrei-
ches Quellenverzeichnis und Personen-
register erschlossen werden. Man kann
nur staunen, wie belesen der zur Zeit der
Abfassung 27jihrige Superintendent von
Heldburg war. Und man kann sein Werk
nutzen auch im Sinne eines Findbuchs,
um Zuginge zur reichen Tradition der
vorneuzeitlichen Bibelhermeneutik zu
gewinnen.

Indem die Schriftlehre G.s sich alt-
kirchlichen Grundentscheidungen an-
schliefit, erbt sie freilich auch ein Problem,
das in der protestantischen Theologie kei-
neswegs als gelost anzusehen ist. Es ist
die Frage, wie sich die Hervorhebung des
Literalsinns zu der Bindung aller Schrift-
auslegung an die ,Regel des Glaubens®
verhilt. Gerhard will beides festhalten:
Die Auslegung soll ,nach dem eigentli-
chen Verstand“ und das heifit nach dem
Buchstaben erfolgen; und sie hat in dem
Bekenntnis der Alten Kirche ihr Regu-
lativ, das es vollstindig zu beachten gilt.
Die Schrift ist die oberste Richtschnur des
Glaubens, weil und insofern sie ,,in kla-
ren und deutlichen Worten“ lehrt, was in
den christologischen und trinitétstheolo-
gischen Dogmen zusammenfassend zum
Ausdruck gebracht ist. Unter den Vor-
aussetzungen der historisch-kritischen
Exegese wird man allerdings diese Ein-
heit von Schriftautoritit und Bekenntnis
nicht mehr ohne weiteres als gegeben
behaupten. Sie wiederzugewinnen bleibt
eine Aufgabe, zu deren Bearbeitung die
alte Hermeneutik unverzichtbare Hilfen
und Anregungen bereit hilt.

Johannes von Liipke



Biicherschau 51

Leonhart Hiitter, Compendium Lo-
corum Theologicorum ex Scripturis
Sacris et Libro Concordiae. Lateinisch
- deutsch - englisch, kritisch hg., kom-
mentiert und mit einem Nachwort sowie
einer Bibliographie simtlicher Drucke
des Compendium versehen von Johann
Anselm Steiger, Stuttgart-Bad Cannstatt:
frommann-holzboog 2006, 2 Teilbde.,
zus. 1144 S. - ISBN 3-7728-1872-2 (Doc-
trina et pietas IL,3).

Es sagt vielleicht etwas iiber den Zustand
unserer Kultur aus, daf sich seit einigen
Jahren ein grofier Teil theologischer Pu-
blikationen mit der Vorbereitung von
Editionen befafit. Ob das moénchische
Abschreiben wertvoller Texte, das diese
vor der allgemeinen Vergessenheit be-
wahren soll, allerdings als kulturelle Ret-
tungsaktion oder vieimehr als Neukon-
stituierung eines theologischen Kanons
gelten soll, ist schwer zu erkennen. Mag-
licherweise treiben beide Wiinsche solche
Projekte voran. Auf jeden Fall darf sich
der Wissenschaftler iiber solche Oasen
der Gelehrsamkeit freuen - besonders
wenn sie so luxurids erscheinen wie das
Compendium locorum theologicorum
des Wittenberger Theologen Leonhart
Hiitter (= H.), urspriinglich 1610 gedruckt
und nun von Johann Anselm Steiger (=
St.) kritisch und minutiés ediert.

Ein wichtiger Sinn einer Edition liegt
darin, schwer zugingliche Texte einem
breiteren Kreis von Forschern zur Verfi-
gung zu stellen. Man darf sich allerdings
fragen, ob es dem Verlag gelungen ist,
diese simple Funktion zu erfiillen. Auch
wenn die alten Drucke der Hiitterschen
Schrift heute meist von Bibliothekaren
gut bewacht in Sondersammlungen und
Archiven liegen, so wird der erschrek-
kende Preis der neuen Edition kaum zu
einer Demokratisierung des Zugangs
fithren. Auch diese Edition wird fiir die
meisten Leser ein Bibliotheks-Buch blei-
ben. Diese Tatsache steht in bedenkens-

wertem Widerspruch zur urspriinglichen
Intention des Buches: Hiitters Compen-
dium wurde eben dadurch ,.eines der be-
deutendsten und wirkungstrichtigsten
Lehrbiicher” der lutherischen Orthodo-
xie (700), dafl es kurz und knapp - und
relativ erschwinglich — war. Es ist eigen-
artig, daf man bei aller Liebe zur Genau-
igkeit der Reproduktion von Buchstaben
den damaligen Geist eines Werkes in die-
ser Hinsicht so véllig verkennen kann.
Ein Leser, der ein eigenes Exemplar sucht
und Latein kann, wird wohl nach wie vor
die leicht erhaltliche und mit ihren etwa
150 Seiten iibersichtliche Edition von
Wolfgang Trillhaas (Berlin: De Gruyter,
1961) aufsuchen — auch wenn er dabei
u.a. auf das griechische Widmungsge-
dicht verzichten muf3 (vgl. 784).

Die neue Edition des Hiitterschen
Kompendiums umfafit, zusammen mit
Anhdngen, Nachwort und Registern,
1144 Seiten und wird in zwei Teilbanden
veroffentlicht. Teilband 1 enthilt einen
lateinischen und deutschen, Teilband 2
einen englischen Text des Werkes. Der
deutsch-lateinische Text basiert auf einer
posthum erschienenen, ebenfalls zwei-
sprachigen Fassung von 1661, die zwar
selbst eine zweite Auflage darstellt, aber
mit der ihr zugrundeliegenden Erstaus-
gabe von 1656, sowie mit der lateinischen
Erstausgabe von 1610 und der deutschen
von 1613 verglichen wurde (788). Warum
auch noch die sehr viel spater erschiene-
ne englische Ubersetzung — und nicht
etwa die ungarische, schwedische oder
gar tamilische (731f.) - hinzugefiigt wur-
de, bleibt unklar; der Text der englischen
Ubersetzung von 1868 wurde nur gering-
fugig emendiert.

St. und seine Mitarbeiter haben ihre
Editions-Arbeit mit atemberaubender
Griindlichkeit und Sorgfalt verrichtet.
Sowohl die Akribie als auch die Vorge-
hensweise sind bereits von St.s Gerhard-
Edition bekannt, und man merkt dem
Hiitter-Werk die Routine eines eingeiib-



52 Biicherschau

ten Ensembles an. Besonders niitzlich
ist hierbei die Arbeit am kommentieren-
den Apparat, fiir den simtliche Quel-
lenbelege H.s nachgewiesen und, wenn
notig, korrigiert wurden. Der Apparat
erleichtert viele Recherchen, wie z.B.
Untersuchungen von H.s Umgang mit
reformatorischen bzw. mittelalterlichen
oder patristischen Autoren. Auch das
Bibelstellenregister wird vielen Lesern
willkommen sein.

Inwiefern der Leser von den rigoros
angewandten ,typographischen Gestal-
tungsprinzipien® (789) profitiert, wonach
Schriftarten des Originaldruckes durch
moderne Schriftarten nachgeahmt wer-
den, bleibt offen. Da eine rasch zuneh-
mende Zahl alter Drucke heute digital
reproduziert wird, wird sich der For-
scher, der an solchen Fragen interessiert
ist, sicherlich auch ohne Editionen wie
dieser zu helfen wissen. Andere, mehr
am Inhalt orientierte Leser, werden mog-
licherweise von der Vielfalt der Schrift-
bilder und -grofien irritiert sein - und
sich weniger dafiir interessieren, ob Prin-
zipien der neuesten Editionswissenschaft
eingehalten wurden.

Vonhohem Interesse ist St.s historischer
Bericht im Nachwort. Viele bislang unbe-
kannte Details zur Entstehungsgeschichte
werden aufgearbeitet und manches fal-
sche Urteil der bisherigen Forschung kor-
rigiert. Auch die Wirkungsgeschichte des
Hiitterschen Kompendiums - immerhin
eines der meistaufgelegten dogmatischen
Werke der lutherischen Orthodoxie -
wird erhellend, wenn auch selektiv dar-
gestellt. Wenig Information gibt es zum
grofleren dogmen- oder geistesgeschicht-
lichen Kontext des Werkes.

Man kann hoffen, dafl diese Edition
wenigstens in einigen institutionellen
Bibliotheken vorhanden sein wird. Als
Nachschlagewerk fiir Hiitter-Forscher ist
sie ein Gewinn.

Kenneth G. Appold

»Unverzagt und ohne Grauen“. Paul
Gerhardt, der ,,andere“ Luther, hg. von
Albrecht Beutel und Winfried Bottler,
Berlin: Frank & Timme 2008, 144 S. -
ISBN 978-3-85596-187-7 (Beitrﬁge der
Paul-Gerhardt-Gesellschaft 4).

Dieser Band enthdlt die Beitrige zur
gemeinsamen Jahrestagung der Luther-
Gesellschaft und der Paul-Gerhardt-
Gesellschaft, die 2007 anlafllich des 400.
Geburtstages von Paul Gerhardt in Ber-
lin veranstaltet wurde. Thr Ziel war es,
die aspektreichen Beziehungen zwischen
Gerhardt und Luther zu beleuchten und
»damit auch neue Zuginge zu Gerhardts
Werk (7) zu eroffnen.

Sven Grosse vergleicht in seinem Beitrag
Luthers und Gerhardts Auffassungen
von der geistlichen Anfechtung und der
Erfahrung der Verborgenheit Gottes,
indem er neue Akzentuierungen Ger-
hardts insbesondere an dessen Lied ,,Ach
treuer Gott, barmherzigs Herz“ aufzeigt,
vor allem aber die Grundhaltungen, die
Gerhardt mit Luther gemeinsam hatte,
herausstellt. Heimo Reinitzer untersucht
Gerhardts Verstindnis von Gesetz und
Evangelium am Beispiel der ,,Ode", eines
Lobgedichts auf Michael Schirmer, sowie
des Liedes ,Warum willst du drauflen ste-
hen". Dabei wird deutlich, daf3 Gerhardt
mit dem Wittenberger Reformator den
zentralen Aspekt der Glaubenszuversicht
betont, jedoch steht bei thm nicht mehr
die Frage der Werkgerechtigkeit im Vor-
dergrund, sondern das Thema der Va-
nitas, der Nichtigkeit der Welt. Traugott
Koch widmet sich Gerhardts Heilsrea-
lismus, wie dieser ihn in dem ,,Advent-
Gesang” ,,Wie soll ich dich empfangen?“
und dem ,,.Sommer-Gesang® ,,Geh aus,
mein Herz und suche Freud“ zum Aus-
druck gebracht hat. Jiirgen Henkys geht
der Frage nach, ob sich in Gerhardts
Liedern literarische Ankniipfungen an
Luther nachweisen lassen, wobei die Un-
tersuchung sich zunichst auf den Ver-
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gleich von Gerhardts Psalmliedern mit
Luthers Randglossen zur Psalmeniiber-
setzung konzentriert und dann in einer
weiteren Perspektive die Einfliisse der
lutherischen Bekenntnisschriften auf die
Konzeption und die Grundaussagen von
drei Liedern Gerhardts - ,Warum willst
du drauflen stehen, du Gesegneter des
Herrn®, ,Weg, mein Herz, mit den Ge-
danken, als ob du verworfen wirst®, ,Du
Volk, das du getaufet bist” - aufzeigt.
Elke Axmacher ergriindet in ihrem
Beitrag Gerhardts Ort in der Frémmig-
keitsgeschichte des Luthertums und
konstatiert dabei eine ,Kontinuitit im
Wandel“ (98), insofern es dem Lieder-
dichter Gerhard um eine Vermittlung
der reformatorischen Lehre in das indi-
viduelle Leben ging. Die Forderung der
»Andacht®, die im Mittelpunkt dieses
poetologisch-theologischen Konzeptes
steht und im Sinne einer Erzeugung an-
genehmer Affekte zu verstehen ist, wird
am Beispiel von Gerhardts Lied ,Du,
meine Seele, singe* analysiert und da-
bei das besondere Kennzeichen dieser
Dichtung, in der das Ich ein Allgemei-
nes reprasentierte, herausgearbeitet.
Christian Bunners stellt dar, wie Ger-
hardts Leben in den Jahren 1643 bis 1651
und 1657 bis 1669 durch die Stadt Berlin
gepragt worden ist. Dabei kommt auch
Gerhardts Kritik an der sozialen Unge-
rechtigkeit der damaligen Gesellschafts-
struktur zur Sprache und wird neben
dem einschneidenden Ereignis des Ber-
liner Kirchenstreites und der daraus re-
sultierenden Amtsenthebung Gerhardts
auch seinen privaten Lebensumstinden
sowie seinen Beziehungen zu bedeuten-
den Personlichkeiten des politischen
und kulturellen Lebens Beachtung zu-
teil. Abgerundet wird diese facetten-
reiche und lesenswerte Sammlung der
Tagungsbeitrige durch den Text der
Predigt, die Notger Slenczka in der Kir-
che zu den vier Evangelisten in Alt-Pan-
kow gehalten hat und in der Gerhardts

Lied ,Sollt ich meinem Gott nicht sin-
gen?™ (EG 325) im Mittelpunkt stand.

Michael Basse

Robert von Friedeburg/ Luise Schorn-
Schiitte (Hg.), Politik und Religion:
Eigenlogik oder Verzahnung? Europa
im 16. Jahrhundert, Miinchen: R. Olden-
bourg Verlag 2007, 165 S. - ISBN 978-3-
486-64455-5 (Historische Zeitschrift.
Beihefte, Neue Folge 45).

Das Bandchen, hervorgegangen aus den
Referaten einer Frithneuzeitsektion wih-
rend des 44. Deutschen Historikertags
2002 in Halle, geht aus von der klassi-
schen Problematik des Verhéltnisses von
Religion und Politik im 16. Jahrhundert.
Entsprechend der iibergeordneten The-
matik des Historikertags ,Traditionen
- Visionen“ wird diese Problematik zu-
gespitzt durch die Frage nach Tradition
und Innovation. Konkret, so formulieren
die Herausgeber ihre Absicht, soll es um
das zeitgendssische Verstindnis von Po-
litik und Religion gehen, des weiteren um
die Wahrnehmung ihrer Verzahnung be-
ziehungsweise ihres Eigenlebens sowie
um die innovative Kraft, die dieser Ver-
zahnung innewohnte. Die Untersuchung
erfolgt in europiisch-vergleichender Per-
spektive, wobei dem Reich und England
je zwei Beitrige gewidmet sind, Frank-
reich nur einer.

Angesichts der hochkomplexen Aufga-
benstellung ist es nicht erstaunlich, dafl
in keinem der fiinf versammelten Bei-
trige eine eindeutige oder gar einfache
Antwort auf die gestellte Fragen gegeben
wird. Luise Schorn-Schiitte bestatigt in
ihrem Beitrag die enge Verwebung von
Religion und Politik im lutherischen
Protestantismus des Reichs. Die Unter-
suchung der Sprache und Argumenta-
tionsmuster der an den Debatten betei-
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ligten Theologen und Juristen 1afit sie
zu der Auffassung kommen, daf} es sich
um eine Kommunikation unter gleichbe-
rechtigten Partnern gehandelt habe und
daf sich die immer wieder behauptete
Unterordnung der Theologen unter die
Juristen im 16. Jahrhundert tatsichlich
nicht verifizieren lasse. In Robert von
Friedeburgs Beitrag geht es um die Refle-
xion tiber fiirstliche Herrschaft und Ter-
ritorialstaat in der Reformationszeit. Das
Territorialfiirstentum war in der Tat ein
Spezifikum der politischen Ordnung des
Reiches und bezeichnete den entschei-
denden Unterschied zu den westeuro-
péischen Monarchien. F.s Untersuchung
bestdtigt am Ende, was in der Forschung
ohnehin Konsens war: Die Reformation
gab ,der territorialstaatlichen Umfor-
mung des Reiches zweifellos einen nach-
haltigen Schub® (68). Innovativ war diese
Entwicklung insofern, als der konfessio-
nelle Territorialstaat der Ausgangspunkt
fiir die Herausbildung eines modernen
Staatskirchenrechts war.

Die Untersuchungen zu Frankreich
und England sind eher als kritische For-
schungsberichte angelegt. Mark Green-
grass geht der Frage nach, warum die
franzosische Entwicklung der zweiten
Hilfte des 16. Jahrhunderts durch ein so
auffallig hohes Mafl an Gewalt gekenn-
zeichnet war. Dafl eine Erklarung nicht
im religiésen Kontext allein, sondern nur
unter Einbeziehung auch der politischen,
sozialen und institutionellen Kontex-
te gefunden werden kann, ist liberzeu-
gend: ,Violence, like a chameleon, wore
the colours of its surroundings” (92). Die
Beitrage von Ralph Houlbrooke (Tradi-
tional Politics and Visionary Theology:
the English Reformation) und Martin
Ingram (The English Reformation in
the Sixteenth Century: Major Themes
and New Viewpoints) bieten zusam-
men einen kenntnis- und aspektreichen
Uberblick iiber neuere Forschungen und
Themen der englischen Reformations-

geschichte, wobei H. sich starker auf die
Interdependenz von Theologie und Poli-
tik, L. eher auf die Historiographie kon-
zentriert.

So liegt die eigentliche Leistung des
Bandes weniger in der Beantwortung
der eingangs gestellten Frage nach tradi-
tionellen und innovativen Elementen im
Blick auf die Interdependenz von Religi-
on und Politik in der Reformationszeit,
sondern in der Aufbereitung aktueller
Forschungen zur Reformation im Reich,
in Frankreich und England.

Armin Kohnle

Christlicher Glaube wund weltliche
Herrschaft. Zum Gedenken an Giin-
ther Wartenberg, hg. von Michael Beyer,
Jonas Floter und Markus Hein, Leipzig:
Evangelische Verlagsanstalt 2008, 392 S.
- ISBN 978-3-374-02629-6 (Arbeiten zur
Kirchen- und Theologiegeschichte 24).

Der anzuzeigende Sammelband war als
Festschrift zum 65. Geburtstag von Giin-
ther Wartenberg am 17. Mai 2008 konzi-
piert. Der iiberraschende Heimgang des
Leipziger Reformations- und Territori-
alkirchenhistorikers am 9. Juli 2007 lie
eine Gedenkschrift daraus werden. In
den ,Arbeiten zur Kirchen- und Theolo-
giegeschichte®, deren Mitherausgeber er
war, ist sie wiirdig plaziert.

Unter dem Rahmenthema ,Christli-
cher Glaube und weltliche Herrschaft*
greifen die 24 Beitrige des Bandes in
ihrer Mehrzahl besondere Forschungs-
interessen von Giinther Wartenberg
auf. Unter den Autorinnen und Autoren
tiberwiegen die Kirchen- und Profan-
historiker; doch auch Vertreter anderer
theologischer Disziplinen, der Pidagogik
und der Rechtsgeschichte sind darunter.
Dabei reicht das thematische Spektrum
von der Funktion der Geschichte im Al-
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ten Testament am Beispiel von Hosea 12
(Klaus Griinwaldt) bis zur religionspad-
agogischen Behandlung der Leidproble-
matik in Lehrpldnen und Schulbiichern
(Dieter Schulz), von der Frage der Tole-
ranz im antiken Christentum (Klaus Fit-
schen) und den Gutachten von Marsilius
von Padua und William von Ockham in
der Eheaffire der Tiroler Herzogin Mar-
garete Maultasch (Volker Leppin) bis zu
den Anfingen der geheimdienstlichen
Uberwachung der Universitit Leip-
zig — iiber die theologische Fakultit er-
fahrt man leider nichts - in den 1950er
Jahren (Giinther Heydemann) und der
Reaktion der evangelischen Kirchen
auf den europiischen Einigungsprozefl
(Karl-Christoph Epting). Den Beitrigen
zur Bildungsgeschichte ist in der (nicht
vollig tiberzeugenden) Binnengliederung
des Bandes (,Grundlagen® - , Arbeit an
Quellen“ - ,Konkretionen I: Auf dem
Weg durch die Kirchengeschichte* -
»Konkretionen II: Bildung®) eine eigene
Sektion vorbehalten. Im Folgenden kon-
nen nur die Aufsitze zur Reformations-
geschichte, die etwa die Hilfte des Ban-
des ausmachen, kurz vorgestellt werden.

Hier ist an erster Stelle der Beitrag von
Helmar Junghans zu nennen, der eine sy-
stematische Ubersicht iiber zentrale Ele-
mente der Zweireichelehre - verstanden
als die Vorstellung vom Antagonismus
zwischen Reich Gottes und Reich des
Satans - und der Zweiregimentenlehre
- der Konzeption von den beiden Herr-
schaftsweisen Gottes — bei Luther gibt
(23-40). Seine konkreten Vorstellungen
iber die Amtsfithrung der Obrigkei-
ten hat Luther u.a. anhand von Psalm
82 und 101, vor allem aber anhand der
Josefsgeschichten der Genesis entwik-
kelt, die ihm als Furstenspiegel dienten
- eine Anwendung, in der ihm von sei-
nen Schiilern nur David Chytraus folgte
(Robert Kolb, 41-55).

Unter den - fast durchweg sehr quel-
lennahen - Untersuchungen zur prakti-

schen Ausgestaltung des Verhiltnisses
von Reformation und weltlicher Herr-
schaft finden sich materialreiche Uber-
blicksdarstellungen biographischer oder
strukturgeschichtlicher Art ebenso wie
akribische Einzelfallstudien. So skiz-
ziert Enno Biinz die Lebensgeschichte
des Eisleber Augustinereremiten und re-
formatorischen Predigers Kaspar Giittel
(167-178), und Uwe Schirmer gibt einen
instruktiven qualitativen wie quantitati-
ven Uberblick iiber die Praxis der Seque-
stration und Sdkularisation geistlicher
Giiter in den beiden sichsischen Fiirsten-
titmern von 1523 bis 1544 (179-192). Chri-
stian Winter verfolgt die Entwicklung
im Verhiltnis zwischen Herzog bzw.
Kurfiirst Moritz von Sachsen und Burg-
graf Heinrich IV. von Plauen von nach-
barlicher Rivalitit bis zur politischen
Interessengemeinschaft - ein Verhiltnis,
das infolge der Eigenschaft Heinrichs als
bohmischer Oberstkanzler folgenreich
auch fiir die wettinisch-habsburgischen
Beziehungen war (211-232).

Armin Kohnle ediert und ubersetzt
den vom Adressaten publizierten Brief
des badischen Kanzlers Hieronymus
Vehus iiber die Wormser Giiteverhand-
lungen der Reichsstinde mit Luther an
Georg von Sachsen (73-93). Heiko Jadatz
rekonstruiert eingehend den Konflikt
zwischen Georg und Luther tiber dessen
Stelltungnahme zu den Packschen Hin-
deln in einem Brief an Wenzeslaus Linck
vom 14. Juni 1528 (59-72). Anhand zwei-
er Briefe des 1549 vom Stralsunder Rat
entlassenen Superintendenten Johannes
Freder illustriert Roxane Wartenberg-
Berwinkel die Spitfolgen des Augsburger
Interims in einer norddeutschen Hanse-
stadt (193-209). Heinz Scheible zeigt, dafl
Melanchthon den Plinen von Kurfirst
Moritz zum Firstenkrieg ablehnend ge-
geniiberstand, da er Frankreich fiir ei-
nen unsicheren Biindnispartner und ein
Scheitern des Unternehmens fiir wahr-
scheinlich hielt - im Riickblick ein politi-
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scher Irrtum des Reformators (233-240).
Siegfried Brduer steuert eine Analyse
der Leichenpredigt von Cyriakus Span-
genberg auf Moritz von Sachsen - der
einzigen auflerhalb des albertinischen
Sachsens - bei, die weniger der Wiirdi-
gung von Leben und Werk des Verstor-
benen als dem Ruf zur Bule gewidmet
war (107-119). Dafl im Sachsen des 16.
Jahrhunderts die traditionelle religiose
Legitimierung des Rechts unbestritten
fortgalt, zeigt Heiner Liick anhand des
Kaufbuchs von Niederschlema (95-105).
Von den Beitrdgen zur Bildungsge-
schichte seien drei hervorgehoben: Man-
fred Rudersdorf stellt die Bedeutung der
Initiativen der Furstenobrigkeit sowie des
Wittenberger Bildungsprogramms Me-
lanchthons fiir die Entstehung der friih-
neuzeitlichen mitteldeutschen Bildungs-
landschaft heraus (301-315). Irene Dingel
skizziert die Wirkungen der Reforma-
tionen auf das Schul- und Hochschulwe-
sen im allgemeinen und stellt sodann am
Beispiel Straflburgs die praktische Umset-
zung des reformatorischen Bildungspro-
gramms vor (317-334). Der Entwicklung
des Bildungsverstindnisses Melanchthons
und den daraus folgenden praktischen Re-
formimpulsen ist der Beitrag von Heinz-
Werner Wollersheim gewidmet (335-353).
In der grofien Mehrzahl der Beitrige
ist Giinther Wartenberg als Inspirator,
Stichwortgeber und Gespréchspartner
prasent. Insofern illustriert der Sam-
melband das Fortleben seiner Anliegen
und Anregungen in der Forschung. Ei-
nige Aufsitze enthalten auch personliche
Reminiszenzen an den Verstorbenen.
Gleichwohl hitte sich der Rezensent ge-
wiinscht, dafl dieser Gedenkband auch
einen gesonderten Riickblick auf das
Wirken des Leipziger Gelehrten enthiel-
te; so hitte etwa einer der zahlreich pu-
blizierten Nachrufe (z.B. LuJ 74 [2007],
7-10) hier Aufnahme finden kénnen.

Wolf-Friedrich Schaufele

Wayne Coppins: The Interpretation of
Freedom in the Letters of Paul. With
Special Reference to the ‘German’ Tradi-
tion, Tiibingen: Mohr Siebeck 2009, 218
S. - ISBN 978-3-16-149969-2 (Wissen-
schaftliche Untersuchungen zum Neuen
Testament 11/261).

Wayne Coppins will das Freiheitsver-
stindnis des Paulus exegetisch heraus-
arbeiten und dariiber das Gesprich mit
Martin Luther und der deutschsprachi-
gen Paulusexegese des 20. Jh. suchen.
Dabei verfolgt er ein hehres Ziel: Thm
geht es — anders als vielen Vertretern
der New Perspective - nicht von vorn-
herein um Kritik, sondern auch um die
Wiirdigung deutschsprachiger Exegese
angesichts ihrer gegenwirtigen Margi-
nalisierung in der internationalen Bi-
belwissenschaft (4f.).

Seinen Ausgangspunkt nimmt C. bei Lu-
ther, der die entscheidenden Weichen ge-
stellt habe. Anhand des Freiheitstraktats
von 1520 arbeitet C. drei Schwerpunkte
des Reformators heraus (10-17): 1. Fir
Luther sei Freiheit der Inbegriff christli-
cher Existenz, eine Erkenntnis, die er al-
lerdings nicht aus den biblischen Texten
gewinne, sondern im Nachhinein an die
biblischen Texte herantrage. 2. Freiheit
verstehe er vor allem als Freiheit vom
Gesetz (vgl. WA 7,53,28-31). 3. Freiheit
sei vom Dienst kategorial zu unterschei-
den (vgl. die Doppelthese der Freiheits-
schrift).

Von Luther ausgehend nimmt C. dann
die deutschsprachige Paulusexegese von
Johannes Weifl iiber Rudolf Bultmann
bis hin zu Samuel Vollenweider in den
Blick (18-45) und stellt fest, dafl sie -
obwohl sie anders als der Reformator
vom terminologischen Befund ausgehe
- mehrheitlich nach wie vor ganz in dem
von Luther vorgegebenen Rahmen ver-
bleibe: Paulinische Freiheit ist fiir sie im
wesentlichen Freiheit von Gesetz, Siinde
und Tod.
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Den forschungsgeschichtlichen Er-
gebnissen stellt C. in einem zweiten Teil
seine eigene exegetische Untersuchung
paulinischer Schliisselstellen gegeniiber
(55-153). Er unterscheidet scharf zwi-
schen dem Wort und dem Konzept der
Freiheit und kommt von daher zu fol-
genden Ergebnissen: 1. Paulus benutzt
den Freiheitsbegriff nicht oft, aber an
wichtigen argumentativen Positionen.
Ein iibergreifendes Freiheitskonzept las-
se sich daraus aber nicht rekonstruieren,
sondern nur iiber Paulus hinaus- und
ihn weiterdenkend konstruieren. 2. Die
Freiheit vom Gesetz sei zwar bedeutsam,
bilde aber nicht den Fokus paulinischer
Theologie. Anderen Kontexten sei die
gleiche Beachtung zu schenken. 3. Pau-
lus sei nicht daran gelegen, Freiheit und
Dienst in Beziehung zu stellen, beides
stehe eher unverbunden nebeneinander.
Das habe Luther besser gesehen als die
exegetische Zunft, die mit harmonisie-
render Absicht den Dienst in die Freiheit
zu integrieren suche (vgl. das Denkmo-
dell ,,Freiheit von“ und ,,Freiheit zu®).

Trotz aller Differenzierungen, die C.
zu Recht vornimmt, bleibt der Rezensent
am Ende theologisch unbefriedigt. Die
wenigen Seiten, die C. Luther widmet,
missen zwangslaufig zu Vereinfachun-
gen und Verzerrungen fithren. Luthers
Freiheitsverstindnis lafit sich ebenso
wenig wie das des Paulus auf das Schlag-
wort ,Freiheit vom Gesetz“ reduzieren;
wie Paulus kennt auch Luther durchaus
unterschiedliche Kontexte der Freiheit
(z.B. Freiheit von der Tradition, der Be-
vormundung durch die Papstkirche, der
kirchlichen Lehrgewalt). C. hitte ent-
weder im Paulusteil den Schritt von der
Rekonstruktion zur Konstruktion wagen
sollen, um Paulus mit Luther angemes-
sener vergleichen zu konnen. Oder er
hitte Luther nicht plakativ voranstellen,
sondern in die Einzelexegesen einbin-
den sollen, und zwar nicht nur mit dem
Freiheitstraktat, sondern mit seinen Vor-

lesungen und Predigten; dann wire der
Exeget Luther stirker zum Zuge gekom-
men. So aber steht am Ende des Buches
ein differenziertes, aber wenig greifbares
Paulus- neben einem zwar greifbaren,
aber plakativen Lutherbild.

Hans Joachim Stein

Wilhelm Lohe: Vom Schmuck der hei-
ligen Orte (1857/58). Fiir die Wilhelm-
Lohe-Kulturstiftung Neuendettelsau hg.
von Hermann Schoenauer, kommentiert
und bearb. von Beate Baberske-Krohs
und Klaus Raschzok, Leipzig: Evangeli-
sche Verlagsanstalt 2008, 197 S. - ISBN
978-3-374-02645-6.

Uber ,,Raum” nachzudenken ist auch
theologisch (wieder) en vogue, auch
dank der Diskussion um den angemes-
senen Umgang mit Kirchenrdumen.
Trotz des erhellenden Gesprichs mit
klassischen (Kant, Husserl, Cassirer) und
neuen Theorieansitzen (Low, Sloterdijk,
Foucault) verbleiben doch im protestan-
tischen Bereich die ,Schwierigkeiten ...,
mit Raumen umzugehen“ (Peter Beier)
und das Unbehagen an ,heiligen” Réu-
men - beides bekanntlich im Rekurs auf
Luthers Torgauer Predigt von 1544. Stim-
men, die fiir Kirchen und ihre Interieurs
eine eigene Qualitit bejahen, kommen
dagegen kaum zum Zuge.

So gesehen lafit sich mit der Neuedi-
tion von Wilhelm Lo6hes Gedanken
zum ,Schmuck der heiligen Orte eine
gewichtige jener Stimmen wieder deut-
licher vernehmen und erscheint nicht
nur wegen L.s 200. Geburtstag im Jahre
2008 zur rechten Zeit. Urspriinglich als
Grundlage von Unterrichtsstunden im
Neuendettelsauer Diakonissenhaus dik-
tiert, ist L.s Text heute nichts weniger als
die ,Grundlagenschrift [einer] ... sich
neu formierenden evangelischen Para-
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mentik® (8). Als solche geht sie auf die
allgemeine Struktur und ganz praktische
Fragen der sachgemiflen ,Ausschmiik-
kung“ von Kirchen ein, wobei L. letzte-
res als Dienst ,,durch Frauenhand“ (67)
versteht und somit ,seine” Diakonissen
darin zu unterrichten hat. Paramentik
im lutherischen Sinne gereicht dabei
nicht zum Selbstzweck, sondern begriin-
det sich, wie ,uberhaupt alle christliche
Paramentik, ... ganz und gar im Sakra-
ment des Altars* (162) und ist diesem
(wie jener Dienst der ,,Ausschmiickung®)
zu- und nicht untergeordnet. L.s Text ist
aber nicht blof3 reine Unterweisung, son-
dern bringt sich heute in jene ,,Raumdis-
kussion® ein, da er Kirchen als Orte von
Heiligkeit in den Blick nimmt: ,,Der hl.
Raum ist die Kirche mit ihren Vorhéfen
und (!) dem Gottesacker, auf welchem die
Leiber der Christen als Samenkorner fiir
eine ewige Ernte gelegt werden® (67).

Die sorgfiltige Neuedition iiberzeugt
durch eine ausfithrliche Einleitung, ei-
nen griindlichen Kommentar von L.s
Programmschrift, sowie durch weitere,
zum Teil schwer zugingliche Texte aus
seiner Feder zu Kirchenraum und Pa-
ramentik. In deren Gesamtschau zeigt
sich L.s programmatischer Ansatz, nim-
lich eine ,sinnliche geistliche Theologie
der Materialitat“ (38) im Dienst einer
zukunftsweisenden lutherischen Kir-
che: ,,Wir leben ein geistliches Leben im
Raume wie in der Zeit, und zwar hat der
Leib an demselben als unzertrennlicher
Genosse der Seele seinen Antheil, so
dafl Leiblichkeit und Riaumlichkeit mit
nichten im Gegensatz zum Gottesdienst
im Geist und in der Wahrheit zu stellen
sind“ (148). Wer Foucaults Lehre von den
»anderen Ridumen®, den Heterotopien,
dazu horen und denken kann, kann die
Aktualitat der Schrift L.s von 1857/58
als ,Kirchenraumtheorie“ avant la lett-
re ermessen - eine Theorie, mit welcher
auch die ,Heiligkeit” eines Raumes als
theologische Kategorie faflbar werden

konnte. Ganz nebenbei erweist sich das
Buch neben seinem programmatischen
Wert durch ein instruktives Kapitel zur
»Reinigung und Pflege von Paramenten”
auch als niitzliches Handbuch fiir den
Kiisterdienst — eine Verbindung, die Wil-
helm Lohe und seinen Diakonissen ver-
mutlich gefallen hitte.

Patrick Fries

Alexander Deeg (Hg.): Aufbruch zur
Reformation. Perspektiven zur Praxis
der Kirche 500 Jahre danach, Leipzig:
Evangelische Verlagsanstalt, 2008, 262 S.
— ISBN 978-3-374-02635-7.

Der Titel des vorliegenden Bandes er-
klart sich so, daf} seine 14 Autorinnen
und Autoren - iiberwiegend Praktische
Theologen der jiingeren und mittleren
Generation - fiir ihre jeweiligen Fachge-
biete, von einem Sinnspruch Luthers aus-
gehend, einen ,,Aufbruch zur Reformati-
on“ suchen, wie vor rund 500 Jahren der
Wittenberger Thesenanschlag einer war.
Dabei fillt vor allem eins auf: Es ist der
vertraute Luther, von dem dieser Auf-
bruch erwartet wird. Es sind z.B. die In-
vokavitpredigten (1522) als homiletischer
(Uta Pohl-Patalong), es ist die Torgauer
Formel (1544) als liturgischer (Alexander
Deeg), es ist das ,creatura verbi“ als ek-
klesiologischer Aufbruch (Isolde Karle).
Man trifft - wie auf alte Bekannte - auf
Nichstenliebe und Dreistindelehre in
Stefan Heusers Skizze zu Luthers ethi-
schem Aufbruch und auf die Selbstaus-
legung der Heiligen Schrift bei Walter
Sparns bibelhermeneutischem Aufbruch.

Wie sehr dieser vertraute Luther wirk-
lich einen neuen reformatorischen Auf-
bruch zu bewirken vermag, hingt m.E.
davon ab, wie gut es den Autoren gelingt,
Luther in den gegenwirtigen theologi-
schen und kirchenreformerischen Dis-
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kursen zur Sprache zu bringen. Hervorra-
gend ist etwa der Beitrag des Herausgebers
Alexander Deeg, der Luthers Vorstellung
vom Gottesdienst als Wortwechsel zwi-
schen Gott und Mensch mit Martin Seels
theaterwissenschaftlich beeinflufiter ,,As-
thetik des Erscheinens® aus dem Jahr 2000
so ins Gesprach zu bringen vermag, dafl
lingst zu kanonischem Ansehen erstarr-
te Pointen Luthers neu geschirft werden
(100). Ahnlich erhellend ist es, wenn Wal-
ter Sparn die ganze gediegene Gelehrsam-
keit seiner ausgedehnten Beschiftigung
mit der Schrifthermeneutik des Luther-
tums in die ebenso hilfreiche wie einprag-
same Unterscheidung von 1. und 2. Uber-
setzung der Bibel flieflen lafit (45£) - jene
eine philologische Fachaufgabe, diese ein
durchaus kritischer Vollzug christlicher
Freiheit, die die Bibel jedem gewihrt, der
sie im Glauben liest. Beinahe unnétig zu
sagen, dafl Sp. mit dieser Unterscheidung
ebenso klar wie umsichtig Stellung neh-
men kann zu aktuellen Aufbruchsversu-
chen wie der ,,Bibel in gerechter Sprache®.
Die Auseinandersetzung mit gegenwirti-
gen Hermeneutiken prégt auch eine Reihe
anderer Beitrage. Methodisch ambitio-
niert, in den Ergebnissen jedoch wider-
spriichlich, ist hier vor allem Uta Pohl-Pa-
talong, die beim Homiletiker Luther den
~impliziten Autor” zu Gehor bringen will
(49), im Resultat die Bedeutsamkeit der
biblischen Texte als Voraussetzung der
Predigt aber ebenso behauptet (62) wie
bestreitet (51).

Dabei wiirden tatsachlich die in diesem
Band impliziten Diskurse nahere Betrach-
tung um so mehr lohnen, als der Band
nicht den realen Diskurs einer Tagung
dokumentiert, sondern auf eine Einzelin-
itiative des Herausgebers zuriickgeht, was
die sich einstellenden Gesprachsfaden um
so instruktiver macht. Das betrifft freilich
weniger den Vorzug der interaktiven®
Kommunikation, den sowohl Isolde Karle
in ihrem ekklesiologischen Aufbruch als
auch ihr Ehemann Christoph Dinkel in

seinem medienwissenschaftlichen Seiten-
stiick dazu betonen (79; 205) - denn beide
verstehen den Begriff leider nicht im heu-
te vorherrschenden multimedialen Sin-
ne. Sehr instruktiv ist aber die implizite
Auseinandersetzung zwischen ethischem
und diakonischem Aufbruch: Wéhrend
Stefan Heusers ausgezeichneter Beitrag
das utopiekritische Potential von Luthers
Ethik der Nichstenschaft und seiner
Stindelehre herausarbeitet, jagt Katha-
rina Wiefel-Jenner Luthers ,,Traum“ von
der diakonischen Christengemeinde und
seiner Umsetzung nach. Wie beide sich in
einer realen Diskussion aufeinander bezo-
gen hitten, wiiffte man ebenso gerne, wie
man sich Oswald Bayers Reaktion darauf
ausmalen konnte, daf3 seine Verhiltnisbe-
stimmung von vorausgehender Promissio
und nachfolgendem Glauben (229) bei
dem katholischen Religionspadagogen
Heinz-Giinther Schéttler umgekehrt wird,
wenn dieser den ,,Glaubensakt” im Zen-
trum von Luthers Formel von siindigem
Menschen und rechtfertigendem Gott
(homo peccati reus ac perditus et deus
iustificans) als Gegenstand der Theologie
erblickt und so eine Linie zu Karl Rahners
anthropologischer Theologie zieht (245f.).
Auch zwischen Elisabeth Nauraths poi-
menischem Aufbruch zur Seelsorge als
Leibsorge, der in der Verhiltnisbestim-
mung von Gott und Mensch ebenso wie
von Leib und Seele eher holzschnittartig
bleibt, und den Ausfithrungen von Diet-
rich Stollberg - beide kreisen um das The-
ma Trost — wire in einem Diskurs ,.face to
face” noch manche Klarung zu erwarten
gewesen.

Die Stirke des vorliegenden Bandes be-
steht angesichts dieser impliziten Diskurse
darin, daBl er Luther weder als Handlungs-
anweisung noch als Steuerungsinstru-
ment liest und damit die gegenwirtige
Frage der Kirchenreform - denn das muf}
»~Aufbruch zur Reformation® doch dem
Wortsinn nach heiflen - Giber die ,,Praxis
der Kirche (Untertitel des Bandes) hinaus
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auf das Feld der theologischen Reflexion
iiber das fiihrt, was die Kirche zur Kirche
macht. Das aber ist ein weites Feld, auf
dem der vorliegende Band, um nochmals
Stefan Heuser das Wort zu geben, immer

Kurzanzeige

neu die Frage aufwirft, wie weit die einzel-
nen Beitrige mit Gottes Werk ,,Schritt zu
halten” vermdogen (182).

Henning Theiflen

Hans Christian Knuth (Hg): Angeklagt
und anerkannt. Luthers Rechtferti-
gungslehre in gegenwirtiger Verantwor-
tung, Erlangen: Martin-Luther-Verlag
2009, 155 S. - ISBN 978-3-87513-166-6
(Veroffentlichungen der Luther-Akade-
mie Sondershausen-Ratzeburg e.V. 6).
- Die hier dokumentierte Herbsttagung
2008 der Luther-Akademie fithrt vom
Zentrum der Theologie Luthers in die
Aufgaben des gegenwirtigen Protestan-
tismus. Neben geistlichen Reden von
Theodor Jorgensen, Hannegreth Grund-

mann und Jan Jackisch enthilt der Band
folgende Beitrige: Bo Christian Holm,
Rechtfertigung als gegenseitige Anerken-
nung bei Luther; Mark A. Seifrid, Ist Gott
fiir uns, wer kann gegen uns sein? (Rom
8,31-39) Anklage und Anerkennung in
biblischer Perspektive; Friederike Schick,
Kampf um Anerkennung im philosophi-
schen Diskurs; Oswald Bayer, Angeklagt
und anerkannt. Religionsphilosophische
und dogmatische Aspekte; Michael Roth,
Lex semper accusat. Lutherische Moral-
kritik; Oswald Bayer, Ethik der Gabe.
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Zu diesem Heft

Martin Luther sprach, wenn wir dem Bericht des Petrus Mosellanus von der
Leipziger Disputation 1519 folgen,' mit ,klarer, durchdringender Stimme®?
Der Klang der leiblichen Stimme des Reformators 14f3t sich nicht mehr ver-
gegenwirtigen. Wohl aber konnen wir uns von Britta Emrich daran erinnern
lassen, dafl Luther nicht nur selbst das Instrument seiner Stimme souverdn
einzusetzen verstand, sondern daf8 er die menschliche Stimme auch in be-
sonderer Weise theologisch schitzte - als Instrument des Wortes Gottes, das
zuvorderst als ausgesprochenes, stimmlich klingendes Wort Ohren und Her-
zen erreicht. Das geschriebene Wort muf3 dieser stimmlichen Dimension ent-
raten, aber auch dieses beherrscht Luther so, daf} es die lebendige Klangfarbe
des Evangeliums annimmt. Das zeigen die von Johannes Schilling vergegen-
wirtigten Briefe des Reformators an das Ehepaar Stockhausen, mit denen er
geistlichen Trost zuspricht und praktisch-seelsorglichen Rat erteilt.

Johannes Ehmann stellt mit Zacharias Ursinus einen reformatorischen
Theologen der zweiten Generation vor. Zuerst 2009 beim Seminar der Luther-
Gesellschaft iiber Calvin als groiten Schiiler Luthers vorgetragen, schligt der
Beitrag iiber den schlesischen Melanchthonschiiler, der als Mitverfasser des
Heidelberger Katechismus die Bekenntnisbildung im reformierten Protestan-
tismus gepragt hat, die Briicke vom Calvin- zum Melanchthonjahr und zeigt
einmal mehr, wie die Wirkung Luthers tiber die nach seinem Tode allzu eng
gezogenen konfessionellen Grenzen hinweggeht. Diese Einsicht wére sicher
ebenso im Sinne des Praeceptor Germaniae, an dessen 450. Todestag in die-
sem Jahr gesamtprotestantisch erinnert wird, wie der wie immer mit der Bii-
cherschau zum Weiterwirken Luthers implizit vermittelte Imperativ: Nimm
und lies!

Hellmut Zschoch

! Brief an Julius von Pflug, 6. Dezember 1519, iibersetzt in der Walchschen Lutherausgabe: W?
15, 1194-1204.
2 A.a.0,,1200.
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Gegen Lebensiiberdruf3 und Todessehnsucht

Zwei Trostbriefe Martin Luthers

Bearbeitet von Johannes Schilling

Gottfried Maron
(5. Mdirz 1928-27. Januar 2010)
in memoriam

Martin Luther in Wittenberg an Jonas von Stockhausen in Nordhausen,
27. November 1532.!

Dem gestrengen und festen Jonas von Stockhausen, Hauptmann zu Nordhau-
sen, meinem giinstigen Herrn und guten Freunde.
Gnad und Friede in Christo!

Gestrenger, fester, lieber Herr und Freund. Mir ist von guten Freunden an-
gezeigt, wie Euch der bose Feind hart anficht mit Uberdruf} des Lebens und
Begierde des Todes.

O mein lieber Freund, hier ist’s hohe Zeit, dafy Ihr Euren Gedanken ja nicht
traut noch folgt. Sondern héret andere Leute, die solcher Anfechtung frei sind.
Ja, bindet Eure Ohren fest an unsern Mund, und la8t unser Wort in Fuer Herz
gehen, so wird Gott durch unser Wort Euch trosten und starken.

Erstlich wisset Ihr, dafl man soll und muf8 Gott gehorsam sein und fleilig
sich hiiten vor Ungehorsam gegen seinen Willen. Weil Thr denn gewif$ seid
und begreifen miif}t, daf Euch Gott das Leben gibt und noch nicht tot will
haben, so sollen solchem gottlichen Willen Eure Gedanken weichen und Ihr
ihm willig gehorsam sein und keinen Zweifel haben, daf solche Gedanken, als
dem Willen Gottes ungehorsam, gewifl vom Teufel in Euer Herz mit Gewalt
geschossen und gedrungen sind; deshalb miiflt Ihr feste dawider stehen und
wiederum mit Gewalt sie leiden oder ausreifien.

Es war unserm Herrn Christo das Leben auch sauer und bitter, dennoch
wollte er nicht sterben ohne seines Vaters Willen und floh den Tod, hielt das
Leben, wo er konnte, und sprach: ,Mein Stiindlein ist noch nicht gekommen.“
[Joh 7,6] Und Elias, Jonas und mehr Propheten riefen und schrien nach dem
Tod vor groflem Weh und Ungeduld des Lebens und verfluchten dazu ihre
Geburt, Tag und Leben [vgl. 1K6n 19,4; Jon 4, 3; Jer 20,14]. Dennoch muf3ten

! Text: WA.B 6, 386-388, Nr. 1974. - Die Ubertragung folgt, mit einigen Anderungen, meiner
fritheren Bearbeitung: Martin Luther, Briefe. Auswahl, Ubersetzung und Erliuterungen von
Johannes Schilling, Frankfurt am Main 1982 u.8. (Martin Luther, Ausgewihlte Schriften, hg.
von Karin Bornkamm und Gerhard Ebeling, Bd. 6), 151-154, Nr. 95.
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sie leben und solchen Uberdrufl mit aller Macht und Ohnmacht tragen, bis
ihr Stiindlein kam. Solchen Worten und Exempeln als des Heiligen Geistes
Worten und Vermahnungen miifit Thr wahrlich folgen und die Gedanken,
die Euch dawider treiben, ausspeien und auswerfen. Und ob’s Euch sauer und
schwer zu tun ist, so lait Euch diinken, als wiret Ihr gebunden und gefangen
mit Ketten, woraus Ihr Euch wirken und wiirgen miifit, dafl Euch der Schweif3
ausbreche. Denn des Teufels Pfeile, wenn sie so tief stecken, lassen sich nicht
mit Lachen und ohne Miihe ausziehen, sondern mit Kraft mufl man sie her-
ausreifien.

Darum miifdt Thr ein Herz und Trotz fassen gegen Euch selbst und mit Zorn
zu Euch selbst sprechen: ,Nein, Gesell, wenn Du noch so ungern lebtest, so
sollst Du leben und muflt mir leben. Denn so will’s mein Gott, so will ich’s
haben. Hebt euch, ihr Teufelsgedanken, in den Abgrund der Hélle mit Sterben
und Tod. Hier habt ihr nichts zu schaffen” usw. Und die Zahne zusammen-
gebissen wider die Gedanken und in Gottes Willen solchen harten Kopf auf-
gesetzt und halsstarriger und eigensinniger sich gemacht als irgendein béser
Bauer oder Weib, ja hirter, als irgendein Ambof8 noch Eisen ist. Werdet Thr
Euch so angreifen und wider Euch selbst kimpfen, so!wird Euch Gott gewifi-
lich helfen. Wenn Thr Euch aber nicht sperrt noch wehrt, sondern lafit die
Gedanken mit aller Mufie frei Euch plagen, so habt Ihr bald verloren.

Aber der allerbeste Rat iiber allen Rat ist, wenn Ihr iiberhaupt nicht mit
ihnen kampfen wolltet, sondern konntet sie verachten und tun, als fiihltet Ihr
sie nicht und gedichtet immer an etwas anderes, und sprecht so zu ihnen:
~Wohlan, Teufel, 1a mich unbehelligt, ich kann mich jetzt nicht um deine
Gedanken kiilmmern, ich muf3 reiten, fahren, essen, trinken, das oder das tun,
item [weiter] ich muf jetzt frohlich sein, komm morgen wieder® etc. Und was
Thr sonst konntet vornehmen, spielen und dergleichen, womit Ihr solche Ge-
danken nur frei und recht verachtet und von Euch weist, auch mit groben, un-
hoflichen Worten, wie ,,Lieber Teufel, kannst du mir nicht ndher kommen, so
lecke mich etc., ich kann deiner jetzt nicht warten.“ Davon lait Euch lesen das
Exempel von dem Lauseknicker? und von dem Ginsepfeifer und dergleichen
in Gerson, De cogitationibus blasphemiae.’ Das ist der beste Rat; dazu muf§
und soll Euch helfen das Gebet unserer und aller frommen Christen. Hier-
mit befehl ich Euch unserm lieben Herrn, dem einzigen Heiland und rechten

2 Eine solche Geschichte ist iiberliefert von Johannes Pauli (+ nach 1520) in seiner Sammlung
»Schimpf und Ernst; Melanchthon rekurriert auf sie (s. CR 20, 598).

3 Uber Jean Gerson (1363-1429) vgl. Christoph Burger, Art. Gerson, in: TRE 12, Berlin/New
York 1984, 532-538. - Luther erwihnt Person und Werke ofters in seinen Schriften (s. WA
63, 183-185) und, aufler an dieser Stelle, noch einmal 1518 in einem Brief (WA.B 1, 240,175f.).
Gerson kommt als Troster im Corpus der Schriften mehrfach vor; vgl. etwa WA 25, 232, 33f.:
»Idem fere Gerson quoque monet, qui solus ex recentioribus de consolandis animis et infirmis
conscientiis cogitavit; vgl. WA 3111, 231,2; 34 II 202, 2£. 16£; 40 I11, 546, 6. 18. Bezug genom-
men wird u.a. auf seine Schrift ,Contra foedam tentationem blasphemiae“ / ,,(Reméde) contre
les tentations de blasphéme” (Opera omnia, hg. von Ellies du Pin, Anvers 1706, Bd. 3; (Euvres
compleétes, hg. von Palémon Glorieux, Bd. 7/1, Paris 1966, 412-416).
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Siegmann Jesus Christus, der wolle seinen Sieg und Triumph in Eurem Her-
zen behalten wider den Teufel und uns alle durch seine Hilfe und Wunder an
Euch erfreuen, darauf wir getrost hoffen und bitten, wie er uns geboten und
verheiflen hat. Amen.

Zu Wittenberg Am Mittwoch nach Katharinae 1532.

Doctor Martinus LutheR.

Martin Luther an Frau von Stockhausen, 27. November 1532.2

Der ehrbaren und tugendsamen Frau N. von Stockhausen, Hauptmannin zu
Nordhausen, meiner giinstigen, guten Freundin.

Gnad und Friede in Christo!

Ehrbare, tugendsame Frau! Ich hab Eurem lieben Jungherrn ein Trostbrief-
lein in der Eile geschrieben. Nun, der Teufel ist Euch beiden feind, darum
daf Thr Christus, seinen Feind, liebhabt. Dafiir miifit Ihr biiflen, wie er selbst
spricht: Weil ich Euch erwihlt habe, darum haflt Euch die Welt und ihr Fiirst;
aber seid getrost, es ist kostlich vor Gott das Leiden seiner Heiligen [Joh 15,19;
16,33; Ps 116,15].

Aber jetzt in der Eile kann ich wenig schreiben. Seht aber ja darauf, daf§ Ihr
den Mann keinen Augenblick allein lafit, auch nichts bei ihm, womit er sich
konnte Schaden tun - Einsambkeit ist ihm eitel Gift, darum treibt ihn der Teu-
fel gerade dazu. Wenn man aber vor ihm viel Historien, neue Zeitungen und
seltsame Dinge redete oder lise, schadete es nicht, ob’s zuweilen faule oder fal-
sche Possen und Mirlein wiéren, vom Tiirken, Tattern und dergleichen, wenn
er nur damit zum Lachen und Scherzen kénnte erregt werden; und dann flugs
drauf mit trostlichen Spriichen der Schrift! Was Ihr auch tut, so laf3t’s nicht
einsam noch still um ihn sein, dafl er nicht in die Gedanken sinke; es schadet
nicht, ob er dariiber zornig wird. Tut, als sei es Euch leid, und zankt Euch
drum usw. Bestellet es aber immer desto mehr.

Solches wollt in der Eile vorlieb nehmen; Christus, der Euch solches Her-
zeleids Ursache ist, wird Euch helfen, wie er Euch selbst neulich geholfen hat;
allein, haltet nur fest: Ihr seid sein Augapfel, wer den anriihrt, der riihrt ihn
selbst an [vgl. Sach 2,8], Amen.

Zu Wittenberg, am Mittwoch nach St. Katharinen 1532.

Doctor Martinus LutheR.

Die beiden Trostbriefe Luthers an das Ehepaar von Stockhausen, zwei ihm wohl
nicht ndher bekannte Personen - den Vornamen der Ehefrau etwa kannte er offen-
bar nicht -, sind ein in dieser Form einzigartiger Gliicksfall in der Uberlieferungsge-

+ Text: WA.B 6, 388f.,, Nr. 1975; Ubertragung nach Schilling, Briefe (s. Anm. 1), 154f. Nr. 96.
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schichte seines Briefcorpus. Wir haben keine anderen vergleichbaren Schreiben; iiber-
dies sind die beiden Autographen im Original erhalten. Sie werden in der Bibliothek
des Evangelischen Ministeriums in Erfurt, die sich im Erfurter Augustinerkloster
befindet,® verwahrt.® Jonas von Stockhausen war zwischen 1521 und 1532 Stadthaupt-
mann in Nordhausen; offenbar nahm er nach Michaelis 1532 wegen ,,Schwachheit*
seinen Abschied; jedenfalls hatte er 1533 einen Nachfolger.”

Die beiden Briefe stellen innerhalb eines Seelsorgefalles beide Seiten des Notwendi-
gen vor: Der Brief an den gefihrdeten Ehemann ist ein starker kerygmatischer Seel-
sorgebrief; das Schreiben an die Frau ermahnt diese zu erhohter Wachsambkeit ange-
sichts der realen Bedrohung des Lebens ihres Mannes.?

Vor allem der Brief an Jonas von Stockhausen ist ein Muster an epistolographischer
Disposition und rhetorischer Durchformung. Das hat Ute Mennecke in ihrem Buch
tiber Luthers Trostbriefe gezeigt.” Die Adresse befindet sich auf der Auflenseite des
Blattes; sie fasst Luther so ab, wie es dem Stand des Stadthauptmanns gebiihrt. Eroff-
net wird der Brief von einem Eingangsgruf, der Salutatio. Es folgt eine Narratio und
eine einleitende Exhortatio, sodann eine Argumentatio, die zwei Hauptthemen be-
handelt: 1. Man muf} Gott gehorsam sein; 2. Gott gibt das Leben und will es Euch jetzt
noch erhalten. Die dann abermals folgende Exhortatio schirft dem Adressaten ein,
sich gegen den Teufel mit allen Mitteln zur Wehr zu setzen. Conclusio und Schlufi-
gebet beenden das Schreiben. Unterzeichnet hat Luther mit Ort und Datum; die Da-
tierung nach den Heiligentagen, hier dem der Heiligen Katharina (25. November) ist
auch in seinen spiteren Lebensjahren geldufig - man lebt mit dem Heiligenkalender.
Schliefflich unterschreibt er den Brief mit vollem Namen - vom grofien R am Ende
seines Nachnamens macht er in Briefen gern Gebrauch - und dem Doktortitel, gleich-
sam um das Gewicht seiner Argumentation als ein berufener Doktor der Heiligen
Schrift zu unterstreichen.

Der Empfinger ist offenbar vom taedium vitae und von Gedanken, seinem Leben
ein Ende zu machen, angefochten. Soicher Lebensiiberdruf ,.gilt im Mittelalter als
einer der arbores [Masten] der tristitia [Traurigkeit]; die mit ihm verbundene Selbst-
mordgefahr betrachtet man als eine Konsequenz der desperatio [Verzweiflung]“." Ju-
das ist das abschreckende Exempel fiir die Verzweiflung, die zur Selbsttétung fiihrt,
die man auf keinen Fall vollziehen soll."

Als Heilmittel gegen solche Anfechtung empfiehit, nein, schirft Luther das Hoéren
ein. So wie die fides ex auditu, der Glaube aus dem Hoéren kommt, so erwichst auch

w

Uber die Bibliothek vgl. Michael Ludscheidt, Die Bibliothek des Evangelischen Ministeriums
zu Erfurt. Geschichte, Bestinde, Forschungsbereiche, Bucha bei Jena 1998; ders., Handschrif-
ten und Alte Drucke der Bibliothek des Evangelischen Ministeriums Erfurt, Erfurt 1999. -
Die beiden Briefe liegen auch im Faksimile vor: Martin Luther, Zwei Trostbriefe, hg. vom Ku-
ratorium des Augustinerklosters in Erfurt Frau Pastorin Pabel, Aufnahmen Detlef Marschall,
Weimar; Gestaltung Reiner Wiegand, Erfurt; Herstellung Druck GmbH Arnstadt 0.0. 0.]. (6
Seiten Faksimile samt Umschlag).

¢ Aus diesen wurden sie zuerst herausgegeben von Otto Albrecht, in: ThStKr 88 (1915), 256-260.

7 Vgl. die Einleitung zur Edition, WA.B 6, 386.

8 Kurz behandelt sind sie von Klaus Peter Jorns, Luther als Seelsorger, in: WzM 37 (1985), 489-
498, hier 496f.

* Ute Mennecke-Haustein, Luthers Trostbriefe, QFRG 56, Giitersloh 1989, hier 229-239.

® A.a.0,230.

" Vgl. Gerhard Krause, Luthers Stellung zum Selbstmord, in: Luther 36 (1965), 50-71.
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die consolatio ex auditu, der Trost aus dem Héren auf das Wort dessen, der die conso-
latio in Gottes Namen ausspricht.

Dabei wird der Teufel als reale Macht gegen den Heilswillen Gottes wahrgenom-
men. Er ist dem Menschen lebensfeindlich, denn er will ihm Glauben und Leben
nehmen. Er macht, dal der Mensch nicht mehr Herr seiner selbst ist, sondern sein
Vertrauen in Gott verliert und sich gegen sich selbst richtet.”” Deshalb mufl man ihn
mit allen Mitteln bekimpfen und ihm keine Gelegenheit geben, Glauben und Leben
zu zerstoren.

Martin Treu hat ,,vier Punkte als konstitutiv fiir Luthers Anschauungen vom Trost“
hervorgehoben: ,,Gott ist der Urheber und Subjekt des Trostes. — Der Glaube ergreift
den Trost. - Der Trost schafft fiir den Getrosteten Freiheit. - Das Wort Gottes, der
Christus pro me, ist der Inhalt des Trostes.“ Als Ergebnis seiner Untersuchungen hilt
er fest: ,,Luthers Trosttheologie ist der spezifisch poimenische Aspekt seiner Rechtfer-
tigungslehre sola fide.“"

Auf andere Weise als in diesen beiden Briefen hat Luther die Anfechtung in Todesge-
fahr und den Kampf gegen den Tod schon 1519 in seinem ,Sermon von der Bereitung
zum Sterben” beschrieben und dabei den Blick auf Christus als das Zentrum des Heils
gewiesen:

»Du mufit den Tod nicht in ihm selbst noch in dir oder deiner Natur noch in
denen, die durch Gottes Zorn getétet sind, die der Tod iiberwunden hat, anse-
hen oder betrachten - du bist sonst verloren und wirst mit ihnen iiberwunden.
Sondern du muf}t deine Augen, deines Herzens Gedanken und alle deine Sinne
entschlossen abkehren von diesem Bild und den Tod stark und beharrlich an-
sehen nur in denen, die in Gottes Gnade gestorben sind und den Tod iiberwun-
den haben, vornehmlich in Christus, danach in allen seinen Heiligen. [...] Denn
Christus ist nichts als lauter Leben, seine Heiligen auch. Je tiefer und fester du
dies Bild in dich hineinbildest und ansiehst, desto mehr fallt des Todes Bild ab
und verschwindet von selbst ohne alles Zerren und Streiten. Und so hat dein
Herz Frieden und kann mit Christus und in Christus ruhig sterben, wie in der
Offenbarung [14,13] steht: ,Selig sind, die in dem Herrn Christus sterben."

Und 1521 formulierte er Uberlegungen zur Tréstung in Anfechtungen, die als ,,Eine
trostliche Arznei fiir Leute, die in groflen Anfechtungen liegen, von Anfechtungen
des bosen Feindes“” aufgezeichnet und spiter in Trostschriftenausgaben verbreitet
wurden. Der Text ist eine kleine methodische Anleitung zum Widerstand gegen die
Bedringnisse, die den Menschen iiberfallen kénnen:

»Zum ersten, dafl der Schwester Hilfe ja nicht auf ihr selbst ruhe und sie nicht
nach ihrem Empfinden iiber sich selbst urteile, sondern die Worte erfasse und

2 Vgl.a.a.0, 581,

13 Martin Treu, Trost bei Luther. Ein Anstof3 fiir heutige Seelsorge, in: PTh 73 (1984), 91-106, hier
96. Vgl. ders., Die Bedeutung der consolatio fiir Luthers Seelsorge bis 1525, in: LuJ 53 (1986),
7-25.

" WA 2, 689,3-16, hier in der Bearbeitung von Karin Bornkamm (wie Anm. 1), Bd. 2, 21.

15 WA 7, (779) 784-791, vgl. WA 59, 66-69. - Der Titel stammt von Johannes Poliander (Gra-
mann). Die hier gebotene Fassung folgt dem Text Polianders WA 7, 784/790.
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sich daran hinge, die ihr in Gottes Namen vorgelegt werden, auf dieselben
poche und alle Gedanken und alles Empfinden auf sie lenke.

Zum zweiten soll sie nicht denken, daf sie es allein sei, die solche Anfech-
tungen im Hinblick auf ihre Seligkeit hat, sondern viel mehr Leute (wie Sankt
Petrus [1Petr 5,9] schreibt) hin und her in der Welt das Gleiche erleiden. Wie
oft schreibt und klagt David im Psalter: O Gott, ich bin verworfen von deinen
Augen, ich bin gleich wie die, die in die Holle fahren [Ps 31,22. 28,19]. Es ist
nicht eine seltsame Anfechtung unter den Frommen - sie tut wohl weh, das
ist auch recht.

Zum dritten, daf sie ja beileibe nicht davon loszukommen begehre, ohne
sich den gottlichen Willen vorzuhalten, sondern frohlich und fest zu ihm
spreche: Dein Wille und nicht mein Wille geschehe, lieber Vater, soll ich denn
den Kelch trinken.

Zum vierten: Keine stirkere Arznei liegt darin, als daf8 sie anhebe irgend-
ein Lob Gottes, es sei ein Lied oder Gesprich, wie David in Psalm 17 [Ps 18,4]
sprach: Ich will loben und also anrufen Gott, so werde ich selig von allen mei-
nen Feinden und dem, was mich anficht. Denn der bose Geist ist ein Geist der
Schwermiitigkeit; der kann nicht verjagt werden mit Leiden und Klagen und
Sich-Angstigen, sondern mit Gotteslob, von dem das Herz fréhlich wird.

Zum fiinften soll sie Gott danken mit Fleif3, daf sie solcher Heimsuchung
wiirdig ist, der viel Tausende Menschen beraubt bleiben. Es wire auch nicht
gut noch niitzlich, dal der Mensch sollte wissen, welch grofes Gut unter An-
fechtungen liegt. Es haben etliche das wollen wissen und haben sich selbst
grofien Schaden damit angetan. Darum soll man Gottes Hand hierin und in
allem Leiden willig tragen. Es hat keine Not, ja, es ist das allerbeste Zeichen
gottlicher Gnade und Liebe zu dem Menschen.

(Man) kann in solchem Fall den 141. Psalm beten, lesen oder singen ...

Zum sechsten ist es n6tig, dal man ja nicht zweifle an der Zusage des wahr-
haftigen und treuen Gottes. Denn eben darum hat er Erhdrung zugesagt, ja, zu
bitten befohlen, da man ja wisse und festen Glauben habe, es werde erhért ...'¢

Daf aber auch dieselbe Person Christus recht erkenne, als dafl durch ihn
allein alle unsere Siinden bezahlt und Gottes Gnade uns gegeben wird, dafi sie
nicht durch sich selbst ohne diesen Mittler mit Gott handle.”

Kerygmatische Seelsorge und praktische Hilfe, so zeigen die Briefe, sind keine Al-
ternativen. Sie gehoren vielmehr unaufloslich zusammen. Luther schreibt zuerst an
den Angefochtenen, verkiindigt ihm den Trost aus dem Wort Gottes und nétigt ihn
geradezu zum Hoéren. Danach folgen die praktischen Anweisungen an die dem Ge-
fahrdeten am nichsten stehende Person — man soll und darf es auch an menschlicher
Hilfe, am Tun des Notwendigen nicht fehlen lassen. Verheiflung und Gebot zielen
darauf ab, durch Glaube und Liebe die Gefihrdung des Lebensmiiden zu iiberwinden.
Im konkreten Fall scheint der seelsorgerliche Rat und der Einsatz erfolgreich gewesen
sein - Jonas von Stockhausen hat die harte Anfechtung iiberlebt.

' Dieser Absatz findet sich nur in der Druckfassung, s. WA 7, 789,23-26.
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Trost, Ermunterung, Konsolidierung des Leidenden, ihn auf den Boden und auf die
Fiifle zu stellen, ist Aufgabe der Seelsorge. Wie das im einzelnen geschehen kann, ist
der jeweiligen seelsorglichen Einfiihlsamkeit anheimgegeben. Auch in der Gegenwart
diirfen angefochtene, von lebensfeindlichen Michten bedringte Patienten von den
Theologen, von Pfarrerinnen und Pfarrern und von den ihnen beistehenden Christen
in der Seelsorge Konsolidierung aus dem Wort Gottes als dem Wort zum Leben er-
warten.”

Wer sich Christus eingebildet hat, braucht sich nichts einzubilden.

Professor Dr. Dr. Johannes Schilling, Esmarchstrafle 64, 24105 Kiel;
E-Mail: jschilling@kg.uni-kiel.de

7 Ein entschiedenes Plidoyer fur den Rekurs auf die reformatorische und orthodoxe Seel-
sorgeliteratur halt Johann Anselm Steiger, Die Geschichts- und Theologievergessenheit der
heutigen Seelsorgelehre, in: KuD 39 (1993), 64-87; zu Fragen der Gegenwartsbedeutung vgl.
auch Martin Treu, Zwischen Psychotherapie und Démonenaustreibung. Beobachtungen und
Uberlegungen zu Luthers Seelsorge fiir die Gegenwart, in: Luther 58 (1987), 32-45; Christian
Moller, Martin Luther, in: ders. (Hg.), Geschichte der Seelsorge in Einzelportrits, Bd. 2: Von
Martin Luther bis Matthias Claudius ..., Gottingen/Ziirich 1985, 25-44 (Lit.).



Lebendige Stimme

Zu Wesen und Bedeutung der menschlichen Stimme nach Martin Luther

Von Britta Emrich

Wer sich schon einmal mit der Theologie Martin Luthers beschiftigt hat, der
kennt sie: die Rede von der ,,viva vox evangelii“, der ,lebendigen Stimme des
Evangeliums®“. Aber nicht nur Theologen bedienen sich des Begriffs der ,viva
vox®, sondern z.B. auch Chére und Vokalensembles bei ihrer Namensgebung
(ein Blick ins Internet gibt Aufschluf3: z. B. Viva vox, Viva voce etc.). Wie han-
gen sie miteinander zusammen: die ,viva vox“ als theologischer Begriff und
die leiblich erklingende menschliche Stimme? Die Frage wird nicht zuletzt
dadurch interessant, dafl die Predigerseminare der meisten Landeskirchen in-
zwischen die Stimmausbildung und die Ubung der Prisentation der Predigt
zu einem festen Bestandteil der homiletischen Ausbildung gemacht haben.!
Es wird inzwischen fast einstimmig bejaht, daf es fir das Ankommen des
Wortes von Bedeutung ist, wie ein Prediger/eine Predigerin dieses mit seiner/
ihrer Stimme zum Klingen bringt und ,,ins Bild setzt“? Diese kleine Untersu-
chung widmet sich den Fragen, was Luther selbst von der menschlichen Stim-
me wufite, welche Bedeutung er ihr beimafl und was dies fiir sein Predigtver-
stindnis austragt.

1. Das Wunder der menschlichen Stimme

1538 schreibt Luther eine Vorrede zu einer Ausgabe vierstimmiger geistlicher
Gesdnge, den symphoniae iucundae.’ Im Rahmen dieser Vorrede, die eine
Lobrede auf die Musik und ihren geistlichen Nutzen darstellt, widmet Luther
der menschlichen Stimme einen eigenen Abschnitt an prominenter Stelle. In
keiner anderen Schrift oder Predigt hat Luther so ausfiihrlich und zugleich
detailliert beschrieben, was er von der menschlichen Stimme wufite. Sein In-

Das Theologische Zentrum der Braunschweigischen Landeskirche beherbergt in seinen Riu-
men gar ein ,Atelier Sprache e. V., in dem ,,Meisterkurse Predigt“ u. a. im Fach Stimmbildung
belegt werden konnen.

Martin Nicol nennt das Aufzeigen des Zusammenhangs zwischen der ,.viva vox” Luthers und
der menschlichen Stimme in der Predigt ein Desiderat (Martin Nicol, Einander ins Bild set-
zen. Dramaturgische Homiletik, Gottingen?2005, 121).

WA 50, (364) 368-374. Die Herausgeber nehmen den lateinischen Text als Originaltext an;
die deutsche Ubersetzung stammt demnach méglicherweise von Johann Walther (1564). Vgl.
Johannes Schilling, Die erhaltenen Exemplare von Georg Rhaus Symphoniae iucundae (1538)
und Martin Luthers Vorrede, in: Ulman Weif§ (Hg.), Buchwesen in Spitmittelalter und Friither
Neuzeit. FS Helmut Claus, Epfendorf 2008, 251-265.
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teresse ist es, durch die genaue Beschreibung das Wunder der Kreatur Stimme
hervorzuheben und zugleich klarzustellen: Eine Erforschung des Wunders bis
ins letzte ist unmoglich. Eine angemessene Reaktion darauf ist vielmehr Stau-
nen und Lobpreis des weisen Schopfers.

WA sol ich aber sagen von des Menschen Stimme, gegen welcher alle andere Ge-
senge, Klang vnd Laut gar nicht zu rechnen sind, denn dieselbigen hat Gott mit
einer solchen Musica begnadet, das auch in dem einigen seine vberschwengliche vnd
vnbegreiffliche Gate vind Weisheit nicht kan noch mag verstanden werden. Denn es
haben sich wol die Philosophi vnd gelerten Leut hart beulissen vnd bemihet, dieses
wunderbarlich Werck vnd Kunst der Menschlichen Stimme zu erforschen vnd be-
greiffen, wie es zugieng, das die Lufft durch eine solche kleine vnd geringe bewegung
der Zungen, vnd darnach auch noch durch eine geringere bewegung der kelen oder
des halses, also auff mancherley art vnd weise, nach dem, wie es durch das gemt
geregieret vnd gelencket wird, auch also krefftig vnd gewaltig Wort, Laut, Gesang
vnd Klang von sich geben kénne, das sie so fern vnd weit, geringes herumb, von
jederman vnterschiedlich nicht allein gehért, sondern auch verstanden vnd verno-
men wird. Sie haben sich aber das zu erforschen allein vaterstanden, aber doch nicht
erforschet, Ja es ist auch noch keiner nicht komen, welcher hette kénnen sagen vnd
anzeigen, wo von das Lachen des Menschen (denn vom Weinen wil ich nichts sagen)
kome, vnd wie es zugehe, das der Mensch lachet, des verwundern sie sich, darbey
bleibts auch, vnd kénnens nicht erforschen. Das aber, von der vnmesslichen weisheit
Gottes in dieser einigen Creatur, wollen wir den, so mehr zeit, denn wir haben, zu
bedencken befehlen, ich habs allein kiirtzlich wollen anzeigen.

Offensichtlich hat Luther sehr genau gewufit, wie durch Kehlkopf und Zunge
die Stimme und schlieflich die Laute der Sprache (und des Gesangs) gebildet
werden. Er beschreibt, wie die Luft durch die Kehle fliefit und durch feinste
Bewegungen der Kehle und Zunge zum Klingen gebracht wird. Im voran-
stehenden Absatz rithmt er bereits das Wunder, daf$ aus purer Luft, die doch
stumm zu sein scheint, Klang entstehen kann, wenn etwas oder jemand sie
dazu treibt.* Zwei Aspekte seien hier hervorgehoben:

Zum einen: Die vielen verschiedenen Stimmvariationen werden ,nach der
Entscheidung der Seele (bzw. des Gemiits) gelenkt” (nach der lateinischen
Fassung ,pro arbitrio animae gubernantis“). Luther sieht also den Stimm-
klang in engem Zusammenhang mit dem, was den Menschen als Menschen
in seiner Einheit von Geist und Leib ausmacht: der Seele des Menschen.” Was
den Stimmklang hervorruft ist demnach mafgeblich davon bestimmt, was
den Menschen als ganzen bewegt. Kein anderes Lebewesen oder Instrument
hat nach Luther einen so groflen Ausdrucksreichtum in der Stimme wie der
Mensch. Das ist nach Luther dadurch begriindet, daf} die Seele als Lenkerin
der Stimme alles in diese hineinzulegen vermag, was in ihr ist. Bemerkens-

* A.a.0, 369,37-370,33; lat. Fassung: a.a. 0., 369,12-370,12.

5 Vgl a.a.0, 369,23-30; lat.: a.a. 0., 369,2-6.

¢ Vgl. die Ubersetzung von Schilling (s. Anm. 3), 262.

7 Vgl. z.B. WA 7, 550,35-551,4 (Das Magnificat verdeutschet und ausgelegt, 1521).
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wert ist in diesem Zusammenhang, dafy Luther auch das Weinen und Lachen
als stirkste non-verbale Gefiihlsausdriicke des Menschen mit der Stimme
in Verbindung bringt. Hierdurch wird deutlich, dal Luther der Stimme des
Menschen auch abgesehen vom gesprochenen oder gesungenen Wort eine ei-
gene Bedeutung beimifit: Die Stimme ist das Ventil der Seele. Sie zeigt, was
im Menschen vorgeht. Entweder geschieht dies ganz eindeutig durch Lachen
oder Weinen oder aber dadurch, dafl der gesprochenen oder gesungenen
Sprache ein bestimmter Stimmklang ,,beigemischt* wird. Wie dies physiolo-
gisch genau zustande kommt, wollte Luther gar nicht erforschen. Es ist seines
Erachtens sogar unmoglich. Er hat es aber genau beobachtet und bewundert.

Der zweite wichtige Aspekt, den Luther betont, ist die Tatsache, dafl die Stim-
me in der Lage ist, den Abstand vom Mund des Sprechers zu den Ohren des Ho-
rers — und auch vieler Horer gleichzeitig - zu iiberwinden: Alle ringsum héren
gleichzeitig dasselbe und zwar in einer solchen Genauigkeit, daf} nicht nur das
blofle Horen oder Wahrnehmen eines Gerausches moglich wird, sondern auch
das Verstehen des gesprochenen Wortes (oder des Gesanges). Luther beschreibt
die Stimme, die ein solches Wunder vollbringt, als ,.krefftig und gewaltig".

In einem weiteren Abschnitt derselben Vorrede bedenkt Luther den geistli-
chen Nutzen der Musik und in diesem Zusammenhang auch den der mensch-
lichen Stimme:

»Dem Menschen aber ist allein vor den andern Creaturen die stimme mit der rede
gegeben, das er solt kiinnen vnd wissen, Gott mit Gesengen vnd worten zugleich
zu loben, Nemlich mit dem hellen, klingenden predigen vnd rhiimen von Gottes
ghte vnd gnade, darinnen schéne wort vnd lieblicher klang zugleich wiirde gehéret.
WEnn aber einer die Menschen gegen einander helt vnd eines jglichen stimme be-
trachtet, So befindet er, wie Gott so ein herrlicher vind manchfeltiger Schépffer ist,
in den stimmen der Menschen aus zu teilen, wie so eine grosse vnterscheid der
stimme vnd sprache halben vnter den Menschen ist, wie hierinnen einer dem an-
dern also weit vberlegen ist. Denn man sagt, das man nicht zween Menschen kénne
finden, welche gantz gleiche stimme, sprach vnd ausrede haben méchten, Vnd ob
gleich einer sich auff des andern weise mit hohem vleis gibet, vnd jm gleich sein vnd
wie der Aff alles nach thun wil.“®

Die Stimme des Menschen unterscheidet sich nach Luther von den Stimmen
aller anderen Geschopfe dadurch, daf sie den Stimmklang mit Worten zu ver-
binden vermag. Gott statte den Menschen deshalb mit dieser Gabe aus, damit
er mit und von ihm zu reden und zu singen vermag - und dies auch noch
schon und wohlklingend. Die menschliche Stimme hat also nach Luther ihre
ureigene Bestimmung darin, den Menschen in die Lage zu versetzen, mit sei-
nem Schopfer redend und singend in Beziehung zu treten. In der iibergrofien
Vielfalt individueller menschlicher Stimm- und Sprachklinge zeigt sich dabei
nach Luther die Herrlichkeit des Schopfers, der in seinen Kreaturen so vielfal-
tig und variationsreich wirkt. Dieser Schopfer hat jeden einzelnen Menschen
mit seiner Stimme so geschaffen, daf er keinem anderen gleicht.

8 WA 50, 372,16-28; lat. Fassung: a.a. O., 372,2-10.
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2. Leiblichkeit und Geschopflichkeit

2.1. Herz, Mund und Ohr

Im Zusammenhang mit seinen Predigten tiber das Buch Exodus (1524-1527)
hielt Luther 1526 eine Lehrpredigt, die bereits zu seinen Lebzeiten in der ge-
druckten Ausgabe ,,Ein unterrichtung wie sich die Christen ynn Mose sollen
schicken® erschien.” In einem Abschnitt dieser Predigt iiber die Gabe des Ge-
setzes am Sinai bedenkt Luther den Stimmklang Gottes und davon ausgehend
auch die Herkunft von Sprache und Stimme des Menschen:

»Gott das gesetz hab geben auff dem berge Sinai. Er hat yhm den ort sonderlich
dazu erwelt, das er da hat wollen gesehen und gehért werden, Nicht das Gott also
geredt habe, denn er hat keinen mund, zungen odder lippen wie wir, Aber der den
mund aller menschen geschaffen und gemacht hat, kan auch die sprach und stym-
me machen, Denn niemand kiinde ein wort reden, Gott gebe es denn yhm zuvor,
wie der Prophet sagt, Es were unmiiglich zu reden, Gott gebe es denn uns zuvor ynn
den mund. Also ist die sprache, rede und stym eine gabe Gottes wie andere gaben,

als die frucht an den bewmen®"®

Kennzeichnend fiir die Stimme und Sprache des Menschen ist nach Luther einer-
seits, daf3 sie - wie das Leben des Menschen selbst - Geschopf Gottes und Gabe an
den Menschen ist. Ohne Gottes stindig schaffendes Wirken konnte keine Stimme
tonen und kein Mensch sprechen. Andererseits ist die Stimme des Menschen auf
den Korper des Menschen angewiesen: ohne ,,mund, zungen odder lippen® keine
menschliche Stimme oder Sprache. Der Mensch empfingt von Gott seine Stim-
me und damit jedes Wort, das er spricht, in seiner Leiblichkeit. Die Stimme ist
damit ein Ausdruck des Menschseins in seiner Ganzheit: Die Stimme durchflieit
den Korper des Menschen und zeigt so, wie der Mensch immer auf seinen Schop-
fer bezogen bleibt, der die Stimme in ihn geradezu hineinlegt.

Und das heifit dann auch: Gott bedient sich nach Luther einer geschépflichen
- d.h. leiblichen - Stimme, um von seinen Geschépfen ,leiblich“ verstanden zu
werden:

»Was das aber far einer stymme gewesen sey, miigt yhr wol gedencken. Es ist eine
stymme wie eines menschen stymme gewesen, also das man sie wol gehort hat, die
sylben und buchstaben haben daher geklungen, das es das leipliche ohr hat mfigen
fassen™"
Diese und andere Stellen zeigen, dafl Luther die Korperlichkeit der Stimme
nicht auf Mund, Zunge und Lippen beschriankt sieht. Herz und Ohren gehéren

ebenso dazu.? Die Ohren konnen die Stimme eines Gegeniibers aufnehmen,

s WA 16, 363-393.

0 A.a.0., 368,19-26.

' A.a.0,, 369,30-370,21(-28).

12 Vgl. WA 21, 94,12-23 (Roths Winterpostille zu Lk 18,31-43, 1528 [s.u. S. 79]); WA 10 III,
304,16-305,8 (Sermon von dem Tauben und Stummen, 1522).
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die dann ins Herz des Menschen fillt. Hier wird dann dariiber entschieden,
welcher Art diese Stimme ist bzw. welche Macht in der Stimme liegt. Vermag
die Stimme das Herz des Menschen zu bewegen, so wird er das Gehorte wei-
tersagen bzw. antworten. Es kommen dann aus dem Herzen Worte auf die
Zunge des Menschen, die - gefafit in dessen eigene Stimme - den Abstand
zu den Ohren des Nichsten iiberbriicken konnen.” So ergibt sich eine stin-
dige Bewegung von Ohr zu Herz zu Mund zu Ohr usw., d.h. von Mensch zu
Mensch und von Stimme zu Stimme.

2.2. Innere und dufSere Stimme

Luther unterscheidet dem Wesen nach nicht zwischen der akustisch nach au-
en horbaren Stimme und der Stimme, die ins Herz eines Menschen fallt und
dort nur fiir ihn allein horbar bleibt. Beide versteht er als ,lebendige Stim-
men", insofern sie fiir die Menschen, die sie vernehmen, als lebendiges Gegen-
{iber horbar werden. So wird auch die Stimme Gottes bzw. Christi, die mittels
einer Menschenstimme horbar wird und wieder ins Herz anderer Menschen
fallt, von ihm als wirkliche, lebendige Stimme bezeichnet. Die Stimme Christi
ist nach Gottes Willen auf den Dienst der physischen Menschenstimme in der
Predigt oder auch im Gespriach angewiesen, um hoérbar zu bleiben. Nur so
kann sie stindig neu an die Ohren und in die Herzen kommen

Entsprechend sieht Luther auch die eigene Herzensstimme eines Menschen
in engem Zusammenhang mit dessen physischer Stimme. Besonders gilt dies,
wenn es um die Gefiihle des Menschen geht, wenn sich etwa die Herzens-
stimme im Gebet ehrlich vor Gott duflert. In seinen ,,Operationes in Psalmos“
(1519-1521) hat Luther hierzu in der Auslegung von Psalm 3,5 (,,Ich rufe mit
meiner Stimme zum Herrn“) folgende Uberlegung angestellt:

»von dem ,mit meiner Stimme‘ glauben der Heilige Augustinus und nach ihm Cas-
siodorus, daf es nicht von der kérperlichen Stimme, sondern von der Stimme des
Herzens gesagt sei, und auch von dieser nur als der absolut reinen, wegen des Pro-
nomens ,meiner’, was nicht die Stimme des Beters sei, die von unreinen Gedanken
unterbrochen wiirde. Ich glaube, dafl das stimmt, aber ich glaube nicht, daf} die
korperliche Stimme ausgeschlossen ist, weil die Gefiihlsstimme, wenn sie heftig
ist, sich nicht zusammennehmen kann, ohne daf sie in die korperliche Stimme
ausbricht. Denn auch Christus am Kreuz schrie durchaus mit korperlicher Stimme
und lehrt uns in der Angst zu schreien, damit wir so aus allen Kriften von innen
und nach auflen den Herrn anrufen.“®

1 Offene Ohren und eine geloste Zunge, das richtige Héren und Weitersagen, sind nach Luther
kurz gefafit das Wichtigste, was einen Christen ausmacht (vgl. WA 37, 512,34-513,35, Ein Ser-
mon iiber das Evangelium Markus VII., 1534).

4 Vgl 4.

15 WA 5, 86,15-22 (Die Ubersetzungen der lateinischen Texte stammen - sofern nicht anders
angegeben - von der Verfasserin.)
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Christus am Kreuz ist hier das Vorbild: Er behielt seine kérperliche Stimme
nicht fiir sich, hitte es nach Luther auch gar nicht gekonnt, sondern schrie
laut zu Gott. Damit lehrt er uns, so Luther, dafl die innere Stimme sich in
der korperlichen Stimme vor Gott ausdriicken darf und soll. Sie ist nicht
schlechter oder weniger wert als jene, weil sie nur das nach auflen tréagt, was
im Innern des Menschen ohnehin da ist. ,Totis viribus®, aus allen Kriften,
d.h. innerlich und duflerlich zusammen, soll Gott angerufen werden. Fiir die
innere Stimme benutzt Luther hier parallel den Begriff der ,Herzensstimme*
(vox cordis) und den der ,,Gefiihlsstimme*“ (vox affectus). Beide bringen zum
Ausdruck, was den Menschen innerlich beschaftigt. Was Luther von Augustin
und Cassiodor unterscheidet, ist aber, daf} er auch die physische Stimme (vox
corporea) nicht als defizitir gegeniiber der inneren Stimme ansieht, sondern
als deren genaues Abbild.

2.3. Stimme und Atem

Den engen physiologischen Zusammenhang von Atem und Stimme hat Lu-
ther offenbar gekannt. So heifdt es in einer Predigt zu Lukas 1,26 ff. aus der
Sammlung von Johannes Poliander:

»Also sehen wir auch im naturlichen worth, wan eyn mensch redeth, kan man
nicht von eynnanderr scheyden die stymme und den atthem.” Wer die stym nicht
wil hérn, den geht der athem auch nicht an. Darumb soll man nicht wissen wollen,
wie es zcwgehe, das wir den H. Geyst krigen, sunder allein das worth lasen war
sein. Szo wirdt der H. Geyst das hertzs anzcunden und in uns wircken.“®

Hier erkennt Luther in dem unaufloslichen Zusammenhang von Atem und
Stimme ein Gleichnis fiir den theologischen Zusammenhang von Geist und
Wort. Wer die Stimme eines Menschen hort, der hort immer dessen Atem
mit, von dem die Stimme getragen wird. Der Atem allein aber ware nicht zu
horen. Genauso ist auch der Heilige Geist nicht ohne das Wort Gottes hérbar
und wirkt nicht ohne das Wort im Menschen. Geist und Wort Gottes sind also
metaphorisch als Atem und Stimme Gottes anzusehen, die nach Luther genau
wie im ,,naturlichen worth“ immer zusammen kommen.

24. Unverfiigbarkeit

Abgesehen von der Gebundenheit an den Leib sieht Luther noch in anderer
Hinsicht eine enge Verbindung zwischen dem Geschopf Stimme und dem
Geschopf Mensch, dem die Stimme als Gabe verliehen ist. Knapp zehn Jahre

' In der Stimm- und Sprechausbildung spielt die Verbindung von Atem und Stimme heute bei
den meisten Ansitzen eine entscheidende Rolle (z. B. bei Schlafthorst-Andersen).

7 Hierzu vermerkt Poliander laut Anm. ,,am Fufle der mit ,atthem® schlieenden Seite: Vox et
spiritus indivisa sunt“ (WA 9, 633, Anm. zu 7).

¥ WA 9, 633,5-10 (Predigt zu Lk 1,26 ff.; 23. Marz 1521).
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nach der oben zitierten” Exodus-Predigt hilt Luther 1534/35 eine Vorlesung
tiber Psalm 90.% Zu der Auslegung von V. 9b verzeichnet Georg Rorer in sei-
ner Vorlesungsmitschrift:

»Und solange wir leben, ist das Leben Geréusch, Klang. Davor und danach ist ewige
Stille. Und wie die Stimme fliegt, so auch unser Leben usw. Sie ist eine wunderba-
re Kreatur, die lebendige Stimme, die uns allen gegeben ist, dal die menschliche
Stimme und Rede sol so schnell so viele tausend Ohren und Herzen erreichen. Ja
sogar ein Vogelchen, eine Nachtigall, erfiillt zugleich in einem Augenblick Himmel
und Erde mit ihrer Stimme. Und dennoch [weifl] niemand, woher sie kommt und
wohin sie geht. So ist auch unser Leben so behend, und es steht nicht in unserer
Macht usw.“?

Auch hier hebt Luther wieder hervor, wie die ,wunderbare Kreatur” Stim-
me in grofier Geschwindigkeit so viele Ohren und Herzen erreichen kann.
Seine Zielrichtung ist jedoch eine andere. Hier dient die Stimme als Bild fiir
die Unverfigbarkeit und Unaufhaltsamkeit des menschlichen Lebens: Die
Stimme scheint in ein und demselben Moment im Mund des Sprechers und
am Ohr des Horers zu sein. Den verschwindenden, nicht wahrnehmbaren
Moment der Zwischenzeit vergleicht Luther mit der menschlichen Lebens-
zeit zwischen Geburt und Tod. Das Leben des Menschen vergeht unaufhalt-
sam. Und so wie ein kleiner Vogel alle Welt mit seinem Gesang erfreuen
und erfiillen kann, aber niemand weif}, wo seine Stimme herkommt oder
hingeht, so weify der Mensch nichts von seiner Geburt und auch nicht, wann
er sterben wird. Er lebt einfach. Luther schafft hier einen Anklang an Joh
3,8 (,Der Wind blist, wo er will ...; aber du weifit nicht, woher er kommt
und wohin er fahrt.“).? Nur so lange Gottes Geist da ist, haben Vogel oder
Mensch Stimme und Leben. Weht der Geist wieder fort, so verstummen Vo-
gel und Mensch und sterben. Die Stimme steht wie das Leben nicht in der
Hand der Geschopfe.

3. Personalitit und Glaubwiirdigkeit der Stimme

3.1. Falschheit des Menschen

An der Stimme kann erkannt werden, mit wem man es zu tun hat. Fiir diese
Aussage finden sich bei Luther konkrete Beispiele, von denen sich die meisten
auf biblische Figuren bzw. Spriiche stiitzen. Der Mensch kann jedoch seine
Stimme verstellen. Eine freundlich klingende Stimme muf nicht von einer

1% 8.0. Abschnitt 2.1.

2 WA 40 III, (476) 484-594. Die WA bietet die (hier zitierte) lateinische Mitschrift von Georg
Rorer sowie die Druckfassung von 1541.

2 WA 40111, 558, 8-13 (Enarratio Psalmi XC., 1534/35). Die von Rérer deutsch wiedergegebenen
Worter sind im Zitat kursiv gesetzt.

2 Vgl. auch a.a. 0., 557, 5: ,,,Nescit, unde’ etc., Christus®
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freundlichen Person kommen.? Wer seine Stimme klagend klingen lafit, mufl
kein Leidender sein.* Wer mit lauter Stimme betet oder predigt, mufl nicht
fromm sein.

»darumb spricht die heilig mutter nit: mein stymme odder mein mund, auch nit
mein hand, auch nit mein gedancken, auch nit mein vornunfft oder wille macht
grosz den herrnn. Denn yhr viel sein, die got mit grosser stymme preissen, mit
kostlichen wortten predigen, viel von yhm reden, disputieren, schreiben und ma-
len, viel die von yhm gedencken unnd durch die vornunfft nach yhm trachten unnd
speculiern, datzu viel die mit falscher andacht und willen yhn heben, szondernn
alszo sagt sie: ,Mein seel macht yhn grosz', das ist, mein gantzes leben, weben, synn
und krafft halten viel von yhm".?

Luther macht hier deutlich, dafl die wahre Person und Absicht eines Men-
schen nur dann erkannt wird, wenn Stimme und Seele zusammenstimmen.
Die Seele steht nach Luthers Erlduterung fiir den Menschen mit allem, was
ihn in seiner Ganzheit betrifft und ausmacht, sein ,,gantzes leben, weben, synn
und krafft“. Wenn ein Mensch - wie Maria im Magnificat - Gott mit seiner
Seele lobt, so wird seine Stimme dies auch tun. Der Umkehrschluf ist jedoch
nach Luther beim Menschen nicht méglich. Es gibt Stimmen, die nicht ,,stim-
men*, Solche falschen Stimmen schaffen MifStrauen und Zweifel gegeniiber
der Person, von der sie kommen.

Als besonders gefahrlich unter den falschen menschlichen Stimmen stuft
Luther solche Stimmen ein, die vorgeben, die Stimme Gottes zu reprisentie-
ren, dies aber nicht wirklich tun. Hierzu zéhlen in erster Linie die Stimmen
von Papst, Bischofen und Konzilien, aber auch die Stimmen der ,Schwir-
mer”“ und anderer, die von sich behaupten, die Stimme Gottes auch ohne das
auflere Wort der Predigt horen zu konnen. Sie geben nach Luther die Stimme
der Tradition, der Gewohnheit oder ihres eigenen Herzens als Stimme Gottes
aus. Diese Stimmen bezeichnet Luther an vielen Stellen als ,fremde Stim-
men” gegeniiber der vertrauten Stimme des Hirten Christus.?® Luther hdlt es
aber mit dem Bildwort Jesu aus Joh 10 (V. 14. 16. 27 f) fiir ausgemacht, daf die
Hérer (im Bild die Schafe) sich der vertrauten Stimme des Hirten Christus
anschlieffen werden, wenn sie diese zu Geh6r bekommen. Damit mifit er den
Horern die Kompetenz zu, kirchliche Lehre zu beurteilen.”

3 Vgl. WA 7, 572, 1-8 (Das Magnificat verdeutschet und ausgelegt, 1521).

2 WA 26, 641, 9-16 (Vorrede zu ,,Von der falschen Bettler Biiberei, 1528).

% WA 7,554, 13-21 (Das Magnificat verdeutschet und ausgelegt, 1521).

% Vgl. z.B. WA 10 12, 125,21-27 (Adventspostille zu 1Kor 4, 1522); WA 11, 262,23-37 (Von welt-
licher Oberkeit, wie weit man ihr Gehorsam schuldig sei, 1523); WA 34 I, 322,20-28 (Predigt
vom 16. April 1531); WA 50, 249,23-250,12 (Schmalkaldische Artikel, 1537/38).

¥ WA 11, 409,26-28 (Das eyn Christliche versamlung odder gemeyne recht und macht habe,
alle lere tzu urteylen, 1523): ,,Bischoff, Babst, gelerten und yderman hat macht zu leren, aber
die schaff sollen urteylen, ob sie Christus stym leren odder der frembden stym.*



Lebendige Stimme 77

3.2. Erkennen der Person

Eine Reihe anderer Stellen gibt Aufschlufl dariiber, daf Luther positiv die
menschliche Stimme als eindeutiges Merkmal der leiblichen, lebendigen Ge-
genwart eines Menschen gesehen hat. Theologisch macht er diese Erkenntnis
in einigen Osterpredigten fruchtbar, in denen es um die Begegnung Maria
Magdalenas mit dem auferstandenen Jesus geht. Maria erkennt dessen Identi-
tat nicht am Aussehen, sondern an der Stimme:

»DA Maria also in der brunst stehet und den HErrn Jhesum nicht kennet ..., Da
sie also erhitzet ist, sage ich, und brennet, ruffet jr Jhesus bey namen und spricht
,Maria’. Der HErr hat seine gewonliche stimme gehen lassen, die den Jiingern und
Weibern, welche umb jn waren, am bekantesten war, wie denn die natirliche ge-
wonliche stimme aus der massen ubel zuverbergen ist. Als nu der HErr also redet
und seine gewonliche Stimme gehen lesst, kennet jn Maria von stund an. Da helt sie
jn nicht mehr far den Gartner, Spricht auch nicht mehr zu jm ,wo hastu jn hingetra-
gen? sage mir, so wil ich jn holen’, Sondern wendet sich bald umb, leufft zu und wil
jn anrliren und jn kassen. Jtzt ist er nicht mehr bey jr tod, den sie wélle ausgraben
und holen, Sondern seine stimme gibt jr zeugnis von jm, das er selbs gegenwertig
sey und lebe.“®

Luther macht im Nebensatz zunichst eine allgemeine Aussage iiber die mensch-
liche Stimme: Sie ist besonders schwer zu verstecken (,,aus der massen ubel zu-
verbergen®), d. h. an der Stimme wird ein Mensch am leichtesten erkannt. Auch
wenn er sein Auferes vollig veranderte, bliebe seine Stimme fiir andere immer
noch unverkennbar. So steht nach Luther die Stimme wie nichts anderes fiir das
Person-Sein des Menschen. Die Auslegung der Ostergeschichte nach Joh 20,11-
18 unterstreicht diese Erkenntnis. Hier wird nach Luther fiir Maria Magdalena
die Realitdt der Auferstehung Jesu am Klang seiner Stimme deutlich. Erst die
Stimme Jesu, die sie personlich anspricht, macht fiir Maria unmifiverstiandlich
klar, daf Jesus wirklich da ist. Die Gestalt, die sie sah, hitte der Gartner oder
jeder andere sein kénnen. Die Stimme, die ihren Namen spricht, lafit keinen
Zweifel zu: Jesus lebt! Kein anderer hitte sie so anreden kénnen. Unmittelbar
16st die Stimme Jesu nach Luther erneutes Vertrauen und Zuneigung in Maria
aus. Sie lauft auf ihn zu und will ihn anfassen und kiissen. Die Anwesenheit der
Stimme 18t Maria demnach auch zugleich Vertrauen fassen, daf Jesus korper-
lich anwesend ist, obwohl sie ihn zuvor mit den Augen nicht erkannt hat.

3.3. Zusammenhang von Glaube und Stimme

Luther sieht also einen direkten Zusammenhang zwischen Glaube und Stim-
me. Dieser besteht einerseits im Hinblick auf die gehorte Stimme: Wer die

% WA 28, 455,14-27 (Wochenpredigten iiber Joh 16-20, 1528/29, Predigt zu Joh 20,11-17, 19. Juni
1529); zitiert: Druckausgabe von Andreas Poach 1557/1566; vgl. die lat.-dt. Mitschrift Rorers
(a.a.0., 455,2-7); vgl. auch WA 17 I, 183,16-18 (Druck) bzw. 183, f. (Mitschrift Rorers) (Pre-
digt zu Mk 16,11F,, 16. April 1525); WA 32, 79,6-8 (Predigt zu Joh 20,11ff,, 21. April 1530).
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Stimme Christi hort - iiber das Mittel der Stimme anderer Menschen -, der
fafit im Herzen Vertrauen zu ihr, glaubt ihr. Dies ist dadurch begriindet, da§
die vertrauenswiirdige Stimme die vertrauenswiirdige Person prisent werden
lalt. Wer andererseits solches Vertrauen einmal im Herzen gefafit hat, der
wird nicht stumm bleiben, sondern anderen davon erzdhlen bzw. sich vertrau-
ensvoll im Gebet Christus zuwenden. Der Zusammenhang zwischen Glaube
und Stimme besteht also nach Luther andererseits in der vom Glaubenden
ausgehenden Stimme. Der Glaube bricht in die korperliche Stimme aus. Er
kann nichts fiir sich behalten.

Luther schildert diesen Zusammenhang von Glaube und Stimme in ver-
schiedenen Predigten zu Heilungsgeschichten wie hier in seiner Auslegung
des Evangeliums von den zehn Aussitzigen von 1521:

»Darumb ists nicht gnug, das du glewbist, es sey eynn gott, ... szondern sihe hie
tzu ynn den auszsetzigen, wie der glawb sol gestalt seyn, wie der selb on alle meister
recht fruchtparlich betten lernet. Du sihest hie, das sie vonn Christo eynen gu-
ten wahn unnd trostlich tzuvorsicht gegen yhm gefast haben ... das selb vormuten
macht sie kune und turstig, das sie frey yhr not yhm furlegen und mit gantzem
ernst und grosser stymme hulff begeren. Denn wo sie nit eyn solchen wahn unnd
vormuten hetten tzuvor tzu yhm gewonnen, weren sie wol daheymen blieben ...
hetten auch nit mit lauter stym yhn gepeten, sondern der tzweiffel het ihn also ge-
radten: was wollen wir machen? wer weysz, ob ersz gern hat, das wir yhn bitten? er
sihet uns villeicht nicht an. O solchs wancken und tzweiffeln bittet faul ding, erhebt
nit die stymm, leufft auch nit entgegen. Es mummelt wol viel wort und plerret viel
gesang mit grossem unlust, aber es bittet nit, es wundschet nur, wolt gern zuvor
gewisz sein, obs erhort wurd, wilchs nit anders ist denn ein gottis vorsuchen. Aber
der recht glawb zweiffelt nit am gutten gnedigen willen gottis, drumb ist sein gepet
starck und fest, wie der glaub ist, das S. Lucas nit vorgebensz drey stuck von yhn
sagt: das erst, das sie yhm entgegen gelauffen sind, das ander, sie stunden, das drit,
sie erhuben ihre stymm. Mit den dreien ist yhr starcker glaub gepreisset und uns
tzum exempel furgebildet.“”

In diesem Abschnitt ist hauptséachlich die zweite Halfte des Zusammenhangs
von Glaube und Stimme im Blick: Die glaubenden Menschen setzen ihren
Glauben unmittelbar in korperliche Bewegung und korperliche Stimme um.
Thre Stimme kommt einfach heraus. Sie brauchen keine auswendig gelern-
ten Gebete zu sagen. Sie kommen zu dem, von dem sie Hilfe erwarten, und
bringen ihr Anliegen vor. Insofern lehrt nach Luther der Glaube selbst, wie
gebetet werden soll: aus dem Herzen heraus, ,mit gantzem ernst, wie Luther
es hier ausdriickt. Diesem Gebet, das voller Vertrauen und Ernsthaftigkeit
vorgebracht wird, setzt Luther eine Negativfolie entgegen: das ,mummeln®
und ,,plerren®, das mit zweifelndem Herzen geschieht. Interessant ist, dafl er
dieses ,mummeln® von Worten oder ,plerren“ von Gesidngen gar nicht als
Stimme bezeichnet (,,O solchs wancken und tzweiffeln bittet faul ding, erhebt
nit die stymm®). Es bildet vielmehr einen Gegensatz zu dem, was Luther hier

¥ WA 8, 356,2-23 (Evangelium von den zehn Aussitzigen, 1521).
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mit ,,Stimme“ meint. Die Zweifler halten sich zuriick, versuchen sich nicht zu
sehr einzulassen, um nicht enttiuscht zu werden. Deshalb kommt auch ihre
Stimme nicht frei heraus und nicht von Herzen. Es entsteht vielmehr nach
Luther eine Karikatur von Stimme, ein ,,mummeln® oder ,,plerren®, das nichts
Sicheres iiber die Person erahnen lif3t, von der sie kommt. Schon die Laut-
malerei (,mummeln®) deutet hin auf eine Unterdriickung der Stimme - etwa
durch Zusammenkneifen des Mundes oder Vorhalten der Hand. Nach Luther
gilt das, was in der Stimme zum Ausdruck kommt, auch vom Glauben des
»>mummelnden“ Menschen: Er kann sich nicht ganz und gar (,,mit gantzem
ernst) auf Gott einlassen, sondern versucht, einen Teil seiner selbst fiir sich
zu behalten, sich zu verkneifen. Das ist jedoch nach Luther kein Glaube, son-
dern ein Nicht-Glaube, ja sogar eine Versuchung Gottes, weil der entsprechen-
de Mensch sich der Erhérung sicher sein will, bevor er bittet. Dieser Nicht-
Glaube, der Zweifel, ist eine Karikatur des Glaubens, so wie das ,mummeln“
eine Karikatur der Stimme ist. Das Entscheidende am Glauben ist dagegen
nach Luther, daf} der ganze Mensch Vertrauen zu Gott fafit. Nur so kann er
Gott auch ,,mit gantzem ernst” seine Bitten vorbringen. Nur dann wird auch
seine volle korperliche Stimme im Gebet erklingen. Es reicht nicht, nur zu
glauben ,.es sey eynn gott®. Eine solche theoretische Annahme beschiftigt nur
einen Teil des Menschen, seinen Intellekt, aber nicht sein ganzes Herz. Hier
muf sich nicht der ganze Mensch auf etwas bzw. jemanden einlassen. Deshalb
wird sich ein solcher Mensch auch nicht mit derselben Spontaneitit mit kor-
perlicher Stimme an Jesus wenden. Der Indikator des Glaubens ist demgegen-
iber nach Luther eine lebendige, korperliche Stimme, die aus dem Herz eines
Menschen auf seine Zunge kommt.

In einer spateren Predigt zu Lk 18, 31-43 (1528), die von Roth in seine Win-
terpostille aufgenommen wurde, beschiftigt sich Luther stirker mit der Fra-
ge, wie der Mensch zu einem solchen Glauben kommt, der sich dann in der
Stimme duflert.

»Da der arme ellende mensch das hérete, das dieser man fur uber gieng, grunet
yhm sein hertz und was voller freude, gleubete sicherlich, der man wiirde yhm un-
geholffen nicht lassen. Wer gab yhm aber dieses vertrawen zu Jhesu? Er hatte zuvor
von yhm gehort sagen, wie er ein freuntlich man were, yderman gerne hilffe und
niemand von sich schliige, Diesem geschrey gleubet er, und da er yhm so nahe ist,
empfehet er ein hertzliche zuversicht und gleubet gentzlich, er werde yhm auch
helffen, erhebet seine stymme und schreyet laut zu dem Herrn und spricht: ,Jhesu,
du son David, erbarme dich mein.’ Das geschrey gieng von hertzen daher, das alda
seinen glauben und vertrawen, so er ym hertzen zu Jhesu hatte, an tag gabe und
offenbar machete fur yedermann."®

Es ist nicht zuerst und nicht nur die kérperliche Gegenwart Jesu, die den Glau-
ben des Blinden erregt. Vorher waren da Menschen, die ihm von Jesus erzéhlt
haben. Er hat ein ,,geschrey” von Jesus gehort, wie Luther es ausdriickt. Der

% WA 21, 94, 12-23 (Roths Winterpostille zu Lk 18, 31-43, 1528).
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Ausdruck ,Geschrei“ verweist auf eine besondere emotionale Beteiligung der
Person und auf die Spontaneitit des stimmlichen Ereignisses: Ein Mensch
tiberlegt sich nicht, ob er in Geschrei ausbricht. Es passiert einfach, ob es sich
nun um Freudengeschrei, Hilfegeschrei oder Angstgeschrei handelt. Insofern
ist ,Geschrei“ eine besonders glaubwiirdige Form der Verkiindigung. Es ist
eine echte Stimme aus dem Herzen. Dieser Stimme konnte der Blinde glau-
ben. Ohne diese Stimme hitte er gar nicht gewufit, wer da voriiberging und ob
es sich lohnte, von ihm Hilfe zu erbitten. So aber gibt die korperliche Gegen-
wart Jesu dem schon glaubenden Herzen nur noch den letzten Ansto8, sich
nun auch voller Vertrauen mit kérperlicher Stimme an den zu wenden, von
dem es Heilung erwartet. Auch dieser Hilferuf des Blinden wird von Luther
wieder als ,geschrey” bezeichnet: Schon die Spontaneitit und die Inbrunst
der Stimme des Blinden gibt Zeugnis vom Vertrauen auf Jesus, das in seinem
Herzen ist.*

4. Die menschliche Stimme in der Predigt

Die aktuell und individuell erklingende menschliche Stimme ist nach Luther
ein tragendes, notwendiges Element der Verkiindigung, wie im folgenden
noch einmal speziell mit Bezug auf die Predigt gezeigt werden soll.

4.1. Sakramentales Verstindnis des Wortes

Schon 1519 hat Luther, wie Albrecht Beutel hervorhebt,* in einer Predigt den
Worten Christi sakramentalen Charakter zugeschrieben: ,Die Worte Chri-
sti sind Sakramente, durch die er unser Heil wirkt.“** Weil nach Luther Gott
selbst sich mit seinem Wort an die Stimme Christi, Christus wiederum an
die Stimmen der Apostel und ihrer Nachfolger gebunden hat,* liegt es nahe,
dafl die menschliche Stimme bei der Austeilung dieses ,,Sakramentes® eine

3 Luther benutzt den Begriff ,,Geschrei“ auch an mehreren anderen Stellen, an denen er all-
gemeiner von der Verkiindigung des Evangeliums spricht: Das Evangelium ist ein Geschrei
von Gottes Gnade; vgl. WA 12, 260,7-13 (Epistel S. Petri gepredigt und ausgelegt. Vorrede,
1523): ,Evangelion aber heysset nichts anders, denn ein predig und geschrey von der genad
und barmherzikeytt Gottis“; WA 10 I1I, 305,1-4. 6f. (Sermon von dem Tauben und Stum-
men, 1522). Diese Aussage wiederum ist fiir ihn gleichbedeutend mit dem Verstindnis des
Evangeliums als ,viva vox™ bzw. ,lebendiger Stimme*. Beide Begriffe benutzt Luther parallel.
Insofern wird vom Begriff ,Geschrei* aus deutlich, was auch mit der ,lebendigen Stimme*“
gemeint ist: Die Verkiindigung soll wie ein Geschrei sein, dem man aufgrund seiner Spon-
taneitdt seine Echtheit sofort anhért. Wo Geschrei von Christus ist, so Luther, da kann man
echtes Vertrauen auf Christus gewinnen, das wiederum neues Vertrauen in anderen schafft.

2 Vgl. Albrecht Beutel, In dem Anfang war das Wort. Studien zu Luthers Sprachverstindnis,
HUTh 27, Tiibingen 1991, 331f.

3 WA 9, 440,9f. (Predigt zu Mt 1,11f, 1519): ,,Verba Christi sunt sacramenta, per que operatur
salutem nostram.”

% S.u. Abschnitt 4.2.
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Rolle spielen mufl. Gerrit Hohage verweist darauf, wie hiufig Luther in der
Rede von der Predigt Termini benutzt, die der Sakramentenlehre entstam-
men, z.B. das Evangelium ,austeilen oder ,darreichen“.* 1523 setzt Luther
in einer Predigt zum 1. Petrusbrief die Aufgabe der menschlichen Stimme bei
der Predigt in Beziehung zum Geschehen im Abendmahl.’ Er bezeichnet die
menschliche Stimme hier als den Becher, in den das Wort gefiillt ist. Dieses
Wort ist nach Luther ,eyn gottlich krafft, ja Gott ist es selber“.”” Damit sagt er
auch, dafl Gott durch die menschliche Stimme in der Predigt nicht nur sein
Wort, sondern in diesem Wort sich selber gibt. 1526 und 1528 vergleicht Luther
die ungeteilte Anwesenheit einer menschlichen Stimme in den Ohren vieler
Zuhorer mit der Prasenz Christi an vielen Orten zugleich im Abendmahl.*

In seiner Predigt zu Joh 14,7-10 stellt Luther 1538 schliellich die mensch-
liche Stimme und ihre Aufgabe in der Predigt explizit in eine Reihe mit dem
Wort-Geschehen um Wasser, Brot und Wein in Taufe und Abendmahl sowie
im Absolutionswort in der Beichte.” Hier hat die menschliche Stimme in der
Predigt (wie auch in der Beichte) dieselbe Aufgabe, die in den Sakramenten
Wasser, Wein und Brot zukommt: Sie wird zur Trdgerin des Wortes Gottes,
das dem Sakrament erst seine Wirksamkeit gibt. Daher ist es keineswegs
tibertrieben, wenn Gerrit Hohage in seiner ausfiihrlichen Interpretation die-
ses Predigtabschnitts ein quasi sakramentales Verstindnis des Predigtwortes
bei Luther konstatiert.*® Bestitigt wird dieses Verstindnis Luthers durch eine
Predigt zu 2 Kor 3,4ff. von 1540:

»Ist das nicht eine grofle Ehre, dafl Gott seinen Heiligen Geist durch das miindliche
Wort des Predigers geben will? Er konnte ohne Sakrament, Taufe, Predigt den Geist
geben, er hitte keine Miihe mit den Predigern. Aber er will nicht. Er will seuberlich,
freundlich regieren, nicht wie auf dem Berg Sinai, wo der Glanz unertraglich war.
Daher verbirgt er sich, verhiillet sich, und ist dennoch da unter Formen, gestalt,
wirckung, die gesehen werden und von den Ohren gehért werden. Du hérst, daf das
Wort gepredigt wird, du siehst, daf} getauft wird. Da kannst du nichts anderes sa-
gen als: Es ist eine Stimme, Wasser, aber dennoch unter dieser Gestalt ist unser herr
Got. Es ist ein Vorhang, darunter er verhiillet ist, damit er zu dir kommen kann,
damit du nicht lauffest, und er ist hier. Dort steht der Pfarrer, giefitt Wasser iiber
Menschen, ich sehe nichts als Wasser und die Hand des Taufenden und ich hére
nichts als das Wort usw. Ebenso, daf8 er die Hand auflegt usw. Dort ist ein gelehrter

% Vgl. Gerrit Hohage, Predigen im Spannungsfeld von Amt und Person. Ein Versuch, Luthers
Amts- und Schlatters Personverstindnis homiletisch ins Gesprach zu bringen, Neukirchen-
Vluyn 2005, 97.

% Vgl. WA 12, 300,15-23 (Reihenpredigt zu 1 Petr 1,25, 1523).

7 A.a.0.,300,21f.

% Vgl. WA 19, 488,17-489,8 (Ein Sermon von dem Sacrament, 1526); WA 26, 337,32-338,9
(Von dem Abendmahl Christi, Bekenntnis, 1528); Luther verweist hier darauf, daf er dieses
Gleichnis von Lorenzo Valla iibernimmt.

» Vgl. WA 45, 521,32-522,6 (Das 14. und 15. Kap. S. Johannis, 1538).

% Vgl. Hohage (s. Anm. 34), 97 f. mit Verweis auf Luthers Rede vom einen Sakrament und den
drei sakramentalen Zeichen in , De captivitate Babylonica ecclesiae praeludium® (1520), vgl.
WA 6, 501,33-38.
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Christ und sol wissen, dafl er das Instrument, zeug, griffel ist, dadurch Got mit uns
redet, wirkt. Es ist nicht darumb zuthun, dafl hier Wasser ist, Stimme usw. Sondern
ich sol mich gewehnen, dafl Paulus sagt: durch uns geschrieben. Auf welche Weise
durch den Geist des lebendigen Gottes? Ich armer tropff sol mich rhiimen, dafl mei-
ne Zunge griffel und fedder des Heiligen Geistes ist? Und auf dieser Zunge, in diesen
worten ist drin geben und dargereicht die Gabe des lebendigen Heiligen Geistes, der
Glaube an Christus, lieb zu Gott und dem Nichsten, ... Dies ist der Geist gegen die
Dummen, die sagen, daf} das duflere Wort nichts ist: Geist, Geist und Offenbarung
usw. Es wils nicht thun. Hie stehet unser Dienst."!!

Luther betont hier die grofle Ehre, die es bedeutet, dal Gott seinen Geist
durch die Stimme von Menschen in der Predigt gibt. Auch hier stellt er das
Geschehen in der Predigt in eine Reihe mit dem Geschehen in Taufe und
Abendmahl. Stimme, Wasser - man mag erginzen: Brot und Wein - sind
Gestalten oder Hiillen, unter denen sich Gott verbirgt und sich so uns dar-
bietet, damit wir einen Zugang zu ihm bekommen. Der Dienst der Pastoren
bzw. Prediger besteht nach Luther darin, Gott ihre Stimme, ihre Zunge oder
ihre Hand zu leihen, damit er selbst durch sie an anderen Menschen wirken
kann. Luther bemerkt mit trockenem Humor, dal Gott sich theoretisch die
ganze Miihe und Arbeit mit den Predigern auch hitte sparen konnen. Aber:
Er will nicht! Gott will sich diese Miithe machen fiir die Menschen. Er will
»freundlich regieren®, wie Luther es hier ausdriickt. Gott will sich in Kreatu-
ren zu erkennen geben und durch sie wirken. Nur so kann er von Menschen
erkannt und angenommen werden.*> Zum Vergleich erinnert Luther an Got-
tes Erscheinen im unertréglichen Glanz seiner Majestat auf dem Sinai. Hier
konnte kein Mensch ihn ansehen oder erkennen, gerade weil er sich hiillenlos
offenbarte.”® In Predigt, Taufe und Abendmahl verbirgt sich Gott dagegen
unter den Kreaturen Stimme, Wasser, Brot und Wein, um so von Menschen
erkannt und aufgenommen werden zu kénnen. Luther versucht dieses Wun-
der zu umschreiben und greift dazu auf die Worte von Paulus zuriick. Ausge-
hend von dessen Bild vom ,,Brief Christi®, der ,,mit dem Geist des lebendigen
Gottes“ in die Herzen geschrieben ist, findet Luther zu einem eigenen Bild:
Die Zunge des Predigers ist der ,,Griffel“ des Heiligen Geistes. Auf der Zunge,
in den Worten der Prediger liegt demnach der Heilige Geist und lenkt diese
zugleich. Der Geist nutzt Zungen - d.h. auch die Stimmen - der Prediger,
um iiber das Wort Gottes in die Herzen der Horer zu gelangen und sich dort
einzuschreiben. Das Ankommen des Predigtwortes steht dabei nicht in der

4 WA 49, 168,3-31 (Predigt zu 2Kor 3,4ff., 22. August 1540). Die von Rorer deutsch wiederge-
gebenen Worter sind im Zitat kursiv gesetzt.

42 Vgl. auch WA 42, 294,3-27 (Genesisvorlesung zu Gen 6, 5f., 1535/38).

% §S.0. Abschnitt 2.1.: Deshalb sprach Gott nach Luther auch am Sinai mit menschlicher Stimme
durch einen Engel, um tiberhaupt von Menschen gehort werden zu kénnen. Gott in seiner
Majestit dagegen hat nach Luther eine Stimme wie ein Donnerschlag, der alles hinwegrafit;
so erschallt seine Stimme zum Jiingsten Gericht, vgl. WA 49, 737,10-739,10 (Predigt zu 1Kor
15,35fF., 10. Mai 1545).
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Macht der Prediger.** Thr ,Dienst” besteht schlicht im stindigen Ausrichten
des Wortes, das den Geist bringt.** Luther betont auf diese Weise die Not-
wendigkeit des stimmlichen Predigtdienstes gegen die ,,Schwéarmer®, die das
auflere Wort fiir iiberfliissig hielten und einen direkteren Zugang zum Geist
Gottes proklamierten.

4.2. Die ,apostolische Sukzession des Wortes” - und der Stimme - Christi

Entscheidend fiir die Moglichkeit, dal Gottes eigene Stimme in der Stimme
von Menschen gehort werden kann, ist Gottes endgiiltige Selbst-Festlegung
mit seiner Stimme auf den Menschen Jesus Christus. Diese Selbst-Festlegung
Gottes verortet Luther in der Taufe Jesu: Hier erscheint der Vater in der Krea-
tur Stimme und bestitigt seinen Sohn, dem er dadurch auch Vollmacht gibt,
fiir ihn zu sprechen. Daf also Christi Stimme als Gottes eigene Stimme ge-
hort werden kann, liegt nach Luther hier begriindet.*® In Christus wird die
Stimme Gottes fiir uns Menschen erst leiblich hér- und annehmbar. Wih-
rend die Stimme Gottes in seiner Majestit, die Stimme vom Sinai, totete, wird
die Stimme Gottes in Christus fiir uns ,,sif8“ (in Anspielung auf Hhid 2,14
und 1,2£).¥ Sie schafft Vertrauen. Sie schafft sich aber auch den Weg in die
Stimmen und Ohren vieler Menschen durch alle Zeiten hindurch: Gott Vater
hat sich nach Luther bei der Taufe Jesu festgelegt, dafl im Sohn seine Stimme
gehort werden soll. Christus wiederum hat sich auf die Apostel festgelegt und
ihnen seine Stimmgewalt durch sein Wort weitergegeben.* Das authentische
Weitersagen des Wortes von Generation zu Generation verbiirgt damit auch
die Weitergabe der authentischen Stimme Christi, der ,viva vox“. Es kann
hier also tatsichlich von einer ,,apostolischen Sukzession des Wortes™® — und
dann auch der Stimme! - gesprochen werden. Das Hinzufiigen der Stimme ist

“ Vgl. Beutel, Anfang (s. Anm. 31), 470f,, der auf Luthers Unterscheidung von ,.ius verbi“ (Pre-
diger) und ,ius executionis“ (Gott) hinweist.

% Vgl. Hohage (s. Anm. 34), 95f.

4 WA 33, 556,23-37; 561,35-562,34 (Wochenpredigt zu Joh 8,16-19, 21. Oktober 1531). Dieser
Zusammenhang der eindeutigen Festlegung des Vaters mit seiner Stimme auf den Sohn in
der Taufe wird von Luther hiufig dargestellt und als fester Grund des Glaubens hervorgeho-
ben (z.B. WA 44, 685,27-40; 778,22-26 [Genesisvorlesung zu Gen 47,31; 49,11£,, 1544/45]). In
einer Predigt zu Mt 3,13-17 am 6. Januar 1546 nennt Luther in diesem Kontext Gott Vater den
»héchsten Prediger, den Sohn ,,die hichste Predigt” und den Geist ,,den gréfiten Schiiler und
Zuhorer* (WA 51, 110,33-111,7).

7 Vgl. WA 2, 466,27-30 (Galaterkommentar, 1519). Da dieser Vergleich der Stimme Chri-
sti (oder des Evangeliums) mit der Stimme des Brautigams im Hohenlied in relativ frithen
Schriften Luthers zu finden ist und sich hier deutliche Anklinge an den Terminus der ,viva
vox evangelii“ finden, liegt die Vermutung nahe, dafl zumindest eine Quelle fiir Luthers Rede
von der ,viva vox“ hier zu suchen ist (vgl. auch WA 2, 147,24-33; Sermo de duplici iustitia,
1519). Eine weitere Quelle liegt sicher in Joh 10,27-30 vor.

# Vgl. hierzu ausfithrlich Hohage, (s. Anm. 34), 77 ff. mit WA 45, 521,4F. als Hauptbeleg (Das 14.

und 15. Kap. S. Johannis, 1538).

Hohage (s. Anm. 34), 77.

4

B



84 Britta Emrich

deshalb wichtig, weil es nach Luther der Stimmklang ist, der das Erkennen des
Sprechers verbiirgt und damit Vertrauen zum Sprecher schafft® und das heifit
in diesem Fall: Glauben.” Hierfiir ist es — so Luther — ausschlaggebend, dafl
die lebendige Stimme Christi in seinem Wort durch lebendige menschliche
Stimmen aktuell horbar gemacht wird. Ja, Luther geht sogar so weit zu sagen,
daf das entscheidende Kennzeichen des neuen Bundes die Miindlichkeit sei.*
Die Schriftlichkeit ist ihm zwar fiir die Rickbesinnung auf den Wortlaut auch
eminent wichtig, aber das Wesentliche fiir das Entstehen von Glauben ist, dafl
das Wort in die Stimme kommt. Luther benutzt hierfiir ungeziahlte Male das
Bild aus Joh 10,27: Die Schafe kennen die Stimme ihres Hirten und folgen ihr.

4.3. Identitit und Unterscheidung von Stimme des Predigers und Stimme Christi

Ob in der Stimme eines Predigers nun tatsichlich aktuell die Stimme Christi
gehort wird oder nicht, dariiber kann und darf nach Luther niemand anders
entscheiden als die Horer dieser Predigt, also die Gemeinde oder im Bild aus
Joh 10,27: die Schafe.” Das entscheidende Kriterium hierfiir ist nach Luthers
eigener Interpretation, ob das gepredigte Wort in den Horern tatsichlich Ver-
trauen auf und damit Glauben an Christus weckt.

In einer Auslegung von Joh 4 verweist Luther darauf, daf} in der Stimme
eines ,,armen Dorfpfarrers” Christi Stimme nach seiner menschlichen Natur
gehort werde; denn die gottliche, majestitische Natur Christi wére fiir die Ge-
meinde unertraglich und tédlich.>* Luther betont hier, dal sowohl in wohl-
klingenden, gelehrten, wie auch in diinnen oder einfiltigen Stimmen Christi
Wort und Stimme gehoért werden konne. Die Gemeinde solle sich also hii-
ten, den ,,armen Dorfpfarrer” zu verachten; denn das hiefle Christus in seiner
menschlichen Natur verachten, so wie er in seiner menschlichen Gestalt bei
der Samariterin am Brunnen saf8 und mit ihr redete und ihr lebendiges Was-
ser anbot (Joh 4). Diese Stimme Christi kann nach Luther nicht nur durch
den Prediger auf der Kanzel, sondern ebenso durch andere Christen, z.B.
durch Eltern oder Nachbarn,* laut werden. Wenn die Stimme eines Predigers
dabei besonders schon klinge und er eine gute Aussprache und auch noch
Gelehrsambkeit zeige, so solle all dies als Gabe Gottes geschatzt und genossen
werden. Einen Riickschluff darauf, ob hier Christus zu horen sei oder nicht,
geben nach Luther all diese Gaben und auch ihr Fehlen nicht.* Luther mahnt
dagegen die Gemeinde, die Majestét Christi gerade auch in der Niedrigkeit

0 S.0. Abschnitt 3.2,

1 S.0. Abschnitt 3.3.

2 Vgl. WA 1011, 625f. (Weihnachtspostille zu Mt 2,1-12, 1522).

% S.0. Abschnitt 3.1,; zu diesem Zusammenhang vgl. Hohage (s. Anm. 34), 86-89 (als Hauptbe-
leg: WA 10 111, 173 £,, Predigt zu Joh 10,1fF, 10. Juni 1522).

% Vgl. WA 47, 213,3-25; 213,39-214,12 (Auslegung des 3. und 4. Kap. Johannis, 1538-1540).

5 Vgl. WA 47, 228,25-35.

* Vgl. (zum voranstehenden Absatz:) WA 47, 229,24-230,23.
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einer ,armen“ Stimme zu suchen. Es sei ein Irrtum, von der besonderen ,Ma-
jestat” einer menschlichen Stimme (beim Prediger) auf die Majestit Christi
schlieflen zu wollen.

Andererseits mahnt Luther an anderer Stelle mit 2 Tim 2,2, daf3, wer pre-
digt, dazu ,geschickt” sein soll.”” Das bedeutet nach seiner Auslegung, daf}
nur solche Menschen zum Predigtamt berufen werden sollten, die entspre-
chende Gaben dazu mitbringen: ,eyn gutte stymm, eyn gutt au3sprechen,
eyn gutt gedechtnif und ander naturliche gaben: wilcher die selbigen nicht
hatt, der schweygt billich still und lest eyn andern reden.® Luther sucht hier
einen Einwand gegen die These vom allgemeinen Priestertum zu entkréften:
Da Paulus den Frauen in 1Kor 14 das Predigen verbiete, konne es kein Prie-
stertum aller Getauften geben. Luther hilt dagegen: Paulus verbiete in 1Kor
14,34f. den Frauen das Predigen nicht generell, sondern nur in der Offent-
lichkeit, weil Mdnner von ihren Gaben her dazu von Gott besser ausgestattet
seien, z.B. durch eine kraftigere Stimme. Man stelle ja auch keinen Stummen
auf die Kanzel. Andere biblische Stellen (auch bei Paulus) hingegen spriachen
explizit von einer Verkiindigung durch Frauen.® Allein aus Griinden der
schlechteren Begabung und der Ordnung habe Paulus den Frauen 6ffentliches
Reden verboten. Wenn aber keine Manner zur 6ffentlichen Verkiindigung da
wiren, so miifiten die Frauen predigen.®® Die Frage der Stimmqualitét eines
Predigers wird fiir Luther also hauptséchlich im Blick auf ein optimales aku-
stisches Verstindnis des Predigtwortes wichtig. Zwar ermahnt er die Gemein-
de, sich zu bemiihen, den nicht besonders schon klingenden Predigtstimmen
gleichermaflen zuzuhoéren; gleichwohl ist es in seinen Augen ungiinstig, Men-
schen mit geringer Stimmqualitdt zum Predigtamt zu berufen. Auch wenn
also nach Luther die Gegenwart der Stimme Christi in einer Menschenstim-
me nicht von deren Qualitit abhidngig ist, so kann doch eine gute Stimmqua-
litit die Wahrnehmung dieser Stimme in der Offentlichkeit besser verbiirgen.

4.4. Gottes Geist in Menschenstimme

Mit welcher Selbstverstindlichkeit Luther auch Frauenstimmen als Triger
von Wort und Geist Gottes sah, wird insbesondere in seiner Auslegung des
Grufles von Maria an Elisabeth (Lk 1,40f) deutlich. Die beiden Frauen wer-
den zum Paradebeispiel dafiir, wie Gott durch die Stimme eines Menschen
(die sein Wort bringt) einen anderen Menschen mit seinem Geist erfiillt.®!

% WA 8, 497,19-37 (Vom Miflbrauch der Messe, 1521).

% A.a.0,497,31-34.

* A.a.0., 498,1-14 (mit Verweis auf 1Kor 11,5 u.a.).

© A.a.0.,498,13f; zur Frage der Frau im Predigtamt bei Luther vgl. Christine Globig, Frauenor-
dination im Kontext lutherischer Ekklesiologie, G6ttingen 1994.

¢ Vgl. WA 20, 450,24-451,15 (Predigt zu Lk 1,391F,, 2. Juli [Marid Heimsuchung] 1526); WA 171,
323,19-25 (Predigt zu Lk 1,39 f, 2. Juli 1525); WA 34 1, 561,27-562,6 (Predigt zum Fest Marid
Heimsuchung, 2. Juli 1531); WA 41, 353,19-24 (Predigt zu Lk 1,29 ff, 1. Juli 1535).
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Die gleiche Auslegung derselben Bibelstelle wiederholt sich iiber einen wei-
ten Zeitraum in Luthers Schaffen und findet schlieflich auch Eingang in die
Schmalkaldischen Artikel.% In einer Predigt von 1526 findet sich die ausfiihr-
lichste Interpretation:®* Die theologische Zielrichtung Luthers ist auch hier
wieder die Entkraftung der Ansicht, daf der Geist Gottes auch ohne das du-
3ere Wort der Predigt erlangt werden konne. Luther hilt dagegen:

»Und sieh hier, was die kérperliche Stimme tut. Es heiflt nicht ,als dein Geist mich
bertihrte’, sondern ,als die Stimme ergangen war’. Dies war sicher eine korperliche
Sache, aber als sie in die Ohren hineinténte, was folgte dieser Stimme? Das Kind
sprang, und sie selbst war voll Heiligen Geistes. Es ist zwar wahr, daf} der Heilige
Geist nicht alle beriihrt wie die Stimme, aber dennoch steht fest, wenn du des Heili-
gen Geistes teilhaftig werden willst, geschieht das nicht anders als durch das Wort,
das die Tir oder das Fenster fiir den Heiligen Geist ist; Fenster sind im Haus, damit
Licht hinein kommt.“*

Nach Luthers Auslegung ist es Marias Stimme, durch die der Heilige Geist in
Elisabeth hineinkommt und ihr ungeborenes Kind hiipfen lif3t. Dabei bleibt
nach Luther dennoch zu beachten, daf} der Geist Gottes an sein Wort gebun-
den bleibt, in diesem Fall an die Worte des Grufles von Maria (die in Lk 1,40
nicht genannt werden; Luther geht von ,,Friede sei mit dir!“ also von einem
»Shalom!“, aus). Unaufloslich sei hier der Zusammenhang von korperlichem
und geistlichem Geschehen: Die Stimme Marias tone in die Ohren von Elisa-
beth hinein, und das Kind hiipfe; daraus sei abzulesen, daf} zugleich mit dem
Tonen der Stimme in den Ohren der Heilige Geist iiber die gesprochenen
Worte in Elisabeth hineingekommen sei und sie ganz erfiillt habe. Geist und
Wort Gottes sind nach Luther untrennbar verbunden und zugleich beide auf
die korperliche Stimme als ihre Trigerin angewiesen. Nur durch dieses ,,Fen-
ster komme ,Licht ins Haus", also Geist Gottes in den Korper Elisabeths.
Dabei handelt es sich allerdings nicht um einen Automatismus. Es liegt nicht
in der Hand des predigenden Menschen.®> Dennoch gebe es keinen ande-
ren Weg des Heiligen Geistes in den Menschen als den iiber das von auflen
kommende Wort Gottes. Bereits in der oben zitierten Predigt von 1521% be-
tont Luther die Untrennbarkeit von Geist und Wort Gottes und vergleicht sie
mit der Untrennbarkeit von Atem und Stimme des Menschen: ,Wer die stym
nicht wil hérn, den geht der athem auch nicht an.“’ In derselben Predigt ver-
gleicht Luther in einem Wortspiel das Ausbleiben des Geistes in der Predigt
mit dem Ausgehen des Atems beim Sprechen nach zu grofler korperlicher
Anstrengung. Man solle nur ,am Wort still halten ganz ohne Aufregung

& Vgl. WA 50, 246,33-36 (Schmalkaldische Artikel, 1537/38).

¢ Vgl. WA 20, 450,24-451,15 (Predigt zu Lk 1,391F,, 2. Juli 1526).

¢ A.a.0, 450,2-8.

5 Vgl. zur Rolle des predigenden Menschen Hohage (s. Anm. 34), 95f.
% S.0. Abschnitt 2.3.

% WA 9, 633,7f. (Predigt zu Lk 1,26 ff, 23. Miarz 1521); vgl. Abschnitt 2.3.

o
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und Anstrengung: ,Wan man aber nicht still helth, Gehet worth und Geyst
aus.“s

5. Schriftliches Wort und viva vox

Da der Heilige Geist nach Luther an das Wort Gottes gebunden ist, konnte
dies auch ausschliefllich in schriftlicher Form weitergegeben werden. Warum
ist Luther die miindliche Verkiindigung ,mit lebendiger stym® so wichtig?
Zum Schluf sei hier noch einmal zusammengefaf3t, wo Luther die Hauptun-
terschiede zwischen schriftlichem und miindlichem (Predigt-)Wort sieht.

Ein erster — aus heutiger Perspektive vielleicht unterschitzter - Unterschied
betrifft die Zeitumstinde und Praxis der Verkiindigung: Fiir Luther mufite
die Menge an Menschen ins Gewicht fallen, denen das Wort fast ausschlief-
lich tiber das Medium der Stimme zuganglich gemacht werden konnte. Die-
ser Umstand wird von Luther selbst nicht explizit benannt,” weil er fiir ihn
die alltagliche Normalitdt darstellte. Es ist zu bedenken, dafl zu Luthers Zeit
die Mehrheit der Bevolkerung des Lesens kaum oder gar nicht kundig war
und zudem der gerade erst erfundene Buchdruck nur langsam Biicher einem
etwas grofieren Kreis von (privilegierten) Menschen zugénglich machte. In
dieser Situation mufite aus der Perspektive Luthers, der méglichst alle Men-
schen erreichen wollte, die miindliche Weitergabe des Wortes ein stirkeres
Gewicht erhalten als die schriftliche. In einer Predigt von 1522 vergleicht er
die miindliche Verkiindigung mit dem Stern von Bethlehem, der die zuvor
verborgenen Verheiflungen ans Licht bringt: ,,Denn ym newen testament sol-
len die prediget mundlich mit lebendiger stym offentlich geschehen und das
erfurbringen ynn die sprach und gehére, das tzuuor ynn den buchstaben und
heymlich gesicht vorporgen ist.“”* Luther spielt hier zwar speziell auf die Ver-
heiflungen der Schriften des Alten Testaments an, deren Wahrheit durch das
Neue Testament ans Licht gebracht werde. Dennoch ist die Verborgenheit in
den Buchstaben und ,heymlich gesicht“ auch auf die aktuelle Schriftlichkeit
zu beziehen, wie der Abschnitt dieser Predigt im Zusammenhang deutlich
macht.”? Grundsitzlich bleibt das schriftliche Wort der Bibel fiir Luther aber
die unverzichtbare Grundlage aller miindlichen Verkiindigung.” Die Schrift

% A.a.0.,2f.

® Vgl. WA 1011, 625,20 (Weihnachtspostille zu Mt 2,1-12, 1522).

™ Es ist allerdings auffillig, daff Luther mehrfach als besondere Qualitit der menschlichen
Stimme hervorhebt, daf} eine einzige Stimme in der Lage ist, viele tausend Ohren zu errei-
chen (vgl. WA 19, 488,17-489,8 (Ein Sermon von dem Sakrament, 1526); WA 26, 337,32-338,9
(Von dem Abendmahl Christi. Bekenntnis, 1528); WA 40 II1, 558,8-13 (Enarratio Psalmi XC.,
1534/35).

' WA 1011, 625,19-626,2 (Weihnachtspostille zu Mt 2,1-12, 1522).

2 Vgl.a.a.0,, 626,15-18.

”? Vgl. a.a.0,, 625,14-19; 626,5f.
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sichert das Wort Gottes gegen Irrlehren und eréffnet den Lesekundigen die
Moglichkeit biblischer Meditation.™

Der zweite Unterschied ist ein kommunikationstheoretischer: Luther
schreibt — unabhédngig vom Inhalt - der Stimme eine Bedeutung fiir das
Wirksamwerden des Wortes zu. Hierzu finden sich einschligige Aussagen
Luthers in den Operationes in Psalmos (1519-1521). Das geschriebene Wort
habe weder zum Negativen noch zum Positiven eine ebenso grofle Wirkung
wie die Rede, ,weil die Stimme die Seele des Wortes® sei.”” Ob ein Wort als
»beseelt®, als lebendig empfunden wird, hingt nach Luther davon ab, ob es
von einem Sprecher in Bewegung gesetzt wird, der dadurch als leibliches Ge-
geniiber erkennbar wird.” Aus diesem Grund habe auch Paulus an die Galater
geschrieben: ,, Ich wire lieber bei euch® (Gal 4, 20); viele Dinge konnten nim-
lich durch die Stimme wirksamer verhandelt werden als durch geschriebene
Worte.”” Darum sei auch der Neue Bund nicht auf steinerne Tafeln, sondern
in den Klang lebendiger Stimmen gefafit (,,in vivae vocis sonum positum®):’®
Auch habe Christus selbst miindlich gepredigt und den Aposteln nicht befoh-
len, Biicher zu schreiben, sondern zu predigen.”

Ein dritter Unterschied schliefilich ist theologischer Art und resultiert zu-
gleich aus dem ersten und zweiten: Die miindliche Verkiindigung vermag
wirksamer Glauben zu wecken und Menschen in Bewegung zu setzen als die
schriftliche.?® Luther begriindet dies immer wieder mit dem durch das Wort
»Geschrei® gekennzeichneten Charakter der evangelischen Verkiindigung.®
»Geschrei“ als spontaner, lauter und hochemotionaler Ausdruck der eigenen
Verfassung vermag wie nichts anderes auszudriicken, worum es in der Begeg-
nung mit Jesus Christus geht: um eine umwilzende Erneuerung der eigenen
Existenz. Menschen, die Jesus begegnen, erleben Dinge mit ihm, die sie ein
,Geschrei von Gottes Gnade” ausstoflen lassen. Dieses Geschrei zieht alle an,
die es horen - im weiten Umbkreis.*? Sie kommen zu Jesus, bringen sich selbst
und ihre Kranken mit und werden am Ende selber zu Menschen, die von Jesus
~schreien®,

 Vgl. Albrecht Beutel, Martin Luther. Eine Einfiithrung in Leben, Werk und Wirkung, Leipzig
2006, 368f.

5 Vgl. WA 5, 379,1-14, hier 6f., (Operationes in Psalmos, 1519-1521, zu Ps 11 [12},7).

% Vgl.3.2.

7 ‘WA 5, 537,22-25 (Operationes in Psalmos, 1519-1521, zu Ps 18 [19], 45); vgl. auch 15 Jahre spiter
die ausfithrliche Erlduterung Luthers: WA 40 I, 651,4-652,4 (Annotationes zum Galaterbrief,
1535).

WA 5,537,17f; vgl. a.a. O., 537,12-15.

7 Vgl. Beutel, Anfang (s. Anm. 31), 67f., der auf Luthers wiederholte bildhafte Auslegung des
Ortsnamens Bethphage verweist (vgl. WA 10 I 2, 48,5-15 [Adventspostille zu Mt 21, 1522]).

8 Vgl. exemplarisch WA 10 III, 304 f. (Predigt zu Mk 7,311f., 7. September 1522).

& Vgl. Abschnitt 3.3.

82 Ein ,Geschrei“ bezeichnete zu Luthers Zeit auch das Bekanntmachen eines neuen Erz-Fun-
des; die betreffende Zeche bekam dadurch Zulauf aus dem Umfeld (vgl. Deutsches Bergwor-
terbuch mit Belegen von Heinrich Veith, Wiesbaden 1968). Als Sohn eines Bergmanns hat
Luther diesen Zusammenhang vermutlich gekannt und hier als Bild im Hintergrund.

)
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Der Hauptgrund dafiir, dafl Luther eine solche umwilzende Wirkung auch
der Predigt zuschreibt, liegt darin, daf} die aktuell erklingende Stimme des
Predigers die Stimme Christi im Hier und Heute prasent werden lafit - und
das bedeutet: ihn selbst als lebendiges, leibliches Gegeniiber.® Die ,,Seele des
Wortes® ist in diesem Fall die Stimme Christi selber, die den Heiligen Geist
mit sich bringt. Luther selbst hat in vielen Predigten Christus in der Ich-Form
sprechen lassen und ihm damit wort-wortlich seine Stimme ,geliehen®. Ob
mit oder ohne explizite Ich-Form: Diese Prisenz Christi ist es nach Luther,
die der Teufel flieht. Darum fiirchte er das stimmliche Wort der Predigt, nicht
»das Wort, das unter der Bank herumliegt“5*

Pastorin Britta Emrich, Zum Sundern 8 A, 38536 Meinersen OT Pise;
E-Mail: britta.emrich@evlka.de

¥ §S.0. Abschnitt 4.2,; vgl. Hohage (s. Anm. 34), 97-99.
% WA 13, 686, Handschrift H zu Z. 3 (,,labia“ in Mal 2,7) (Praelectiones in Prophetas minores,
1524): ,,Diabolus non curat verbum quod iacet sub scamno sed vocale timet".



Zacharias Ursinus und der Heidelberger Katechismus
Ein Lebensbild'

Von Johannes Ehmann

Einfithrung

Am 6. Mirz des Jahres 1583 stirbt in Neustadt an der Haardt, heute an der
Weinstrale genannt, der aus Breslau stammende Theologe Zacharias Ursi-
nus. Wer ihn kennt, kennt ihn als Verfasser oder zumindest Mitverfasser des
Heidelberger Katechismus. Viel mehr weify man iiber Ursinus im allgemeinen
nicht. Gehért er in die zweite oder dritte Reihe der Reformatoren, oder - weil
lange unterschitzt - gar in die erste Reihe? Und wenn iiberhaupt Reformator,
dann Vertreter welcher Reformation? Der humanistischen im Geiste Philipp
Melanchthons? Oder der calvinistischen, also der sogenannten ,,zweiten Re-
formation®, unter den besonderen Bedingungen der Kurpfalz? Was {iberhaupt
bringt den Schlesier in die Pfalz, den Breslauer nach Heidelberg und schlief3-
lich nach Neustadt, wo er im Chor der Stiftskirche begraben liegt?

Nur 49 Jahre alt ist er geworden, ein kurzes Leben nach unseren Mafistiben
und doch nicht so kurz nach den Mafistiben seiner Zeit. Aber auch nicht so
kurz, daf wir uns heute nicht ein wenig anstrengen miifiten, im gebotenen
Rahmen dieses Leben zu erfassen. Nicht nur, weil es genug zu berichten gibt,

! Vorgetragen am 26. September 2009 in Heidelberg im Rahmen des Seminars ,,Luthers grofi-
ter Schiiler: Johannes Calvin und seine Wirkung"“. - Literatur: Gustav Adolf Benrath, Irenik
und Zweite Reformation, in: Heinz Schilling (Hg.), Die reformierte Konfessionalisierung in
Deutschland - Das Problem der ,,Zweiten Reformation®, SVRG 195, Giitersloh 1986, 349-358;
ders., Zacharias Ursinus (1534-1583), in: BPfKG 37/38 (1970/71), 202-215; Irene Dingel, Con-
cordia controversa, Die 6ffentlichen Diskussionen um das lutherische Konkordienwerk am
Ende des 16. Jahrhunderts, QFRG 63, Giitersloh 1996; Walter Hollweg, Der Augsburger Reichs-
tag von 1566, BGLRK 17, Neukirchen-Vluyn 1964; ders., Neue Untersuchungen zur Geschichte
und Lehre des Heidelberger Katechismus [I], BGLRK 13, Neukirchen-Vluyn 1961; ders., Neue
Untersuchungen zur Geschichte und Lehre des Heidelberger Katechismus [II], BGLRK 28,
Neukirchen-Vluyn 1968; August Lang, Der Heidelberger Katechismus. Zum 350jihrigen Ge-
dichtnis seiner Entstehung, SVRG 113, Leipzig 1913; Wulf Metz, Necessitas satisfactionis. Eine
systematische Studie zu den Fragen 12-18 des Heidelberger Katechismus und zur Theologie
des Zacharias Ursinus, SDST 26, Ziirich 1970; Peter Moraw/Theodor Karst, Die Universitit
Heidelberg und Neustadt an der Haardt, Speyer 1963; Georg Plasger, Die Not-Wendigkeit
der Gerechtigkeit. Eine Interpretation zu ,,Cur deus homo“ von Anselm von Canterbury,
BGPhThMA 38, Miinster 1993; Erdmann K. Sturm, Der junge Zacharias Ursin. Sein Weg
vom Philippismus zum Calvinismus (1534-1562), BGLRK 33, Neukirchen-Vluyn 1972; Karl
Sudhoff, C. Olevianus und Z. Ursinus. Leben und ausgewihite Schriften, Elberfeld 1857; Derk
Visser, Zacharias Ursinus (1534-1583). Melanchthons Geist im Heidelberger Katechismus, in:
Heinz Scheible (Hg.), Melanchthon in seinen Schiilern, Wolfenbiitteler Forschungen 73, Wies-
baden 1997, 373-390.
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sondern weil die weiten Wege, die dieser Theologe ging und gehen mufite, fiir
ihn selbst und auch fiir uns recht verschlungene Pfade gewesen sind, deren
theologische Richtung, Neu- und Umorientierung wir heute nachzeichnen
wollen.

Und: Das kurze Leben des Zacharias Ursinus ist ein schnellebiges, ja zu-
weilen gar kurzatmiges Hinterhereilen gewesen: zundchst dem eigenen Sich-
Selbst-Finden in der Theologie an der Universitit Wittenberg, dann dem ei-
genen Anspruch auf Wahrhaftigkeit in seiner Heimatstadt Breslau, dann der
Frage theologischer Erkenntnis in der Schweiz, dann den Erwartungen eines
Fiirsten in Heidelberg, und dann schliefflich ein weiteres Mal der Ortswechsel
nach Neustadt aus Treue zu dem, was er als theologische Wahrheit erkannt zu
haben glaubte.

Das Leben des Zacharias Ursinus gliedern ist auf der einen Seite gar nicht
schwer, denn es sind immer neue Orte, neue Lebensstationen, mit denen sich
die menschlichen und theologischen Zisuren seines Lebens verbinden. Es ist
aber auf der anderen Seite auch nicht eben einfach, sein Leben so zu zeich-
nen, daf3 es nicht nur ein Mosaikstein seiner Zeit ist und bleibt, sondern so zu
entwerfen, nachzuzeichnen, dafl es transparent wird fiir die Umbriiche der
Kirche und ihrer Geschichte zwischen ca. 1550 und den friihen 80er Jahren
des 16. Jahrhunderts, also einerseits zwischen Interim und Fiirstenkrieg 1548
bzw. 1552 und andererseits dem Kampf der Reformierten gegen das lutheri-
sche Konkordienbuch.

Ein so kurzes Leben und doch so reich an Erfahrungen, Erkenntnissen und
Entscheidungen ... Es mag uns vorkommen wie ein Leben im Zeitraffer, das
nun entschleunigt werden soll, um ein paar wenige Punkte auch mit der Zeit-
lupe zu betrachten. So blicken wir nach Osten auf einen jungen schlesischen
Melanchthon, wir blicken nach Siiden auf einen schlesischen Calvin (mit Fra-
gezeichen!), wir sehen uns um in Heidelberg und blicken auch in den nach
ihm benannten Katechismus - und schauen schliefllich nach Neustadt hin-
iiber {iber den Rhein, nach Westen in die untergehende Sonne eines unsteten
und doch zielbewuften Lebens.

L Ein junger Melanchthon

Zacharias Ursinus ist am 18. Juli 1534 in Breslau geboren worden.? Sein Vater
Caspar Beer stammte aus Wiener Neustadt. 1528 war er als Privatlehrer nach
Breslau iibergesiedelt, wo er die Patriziertochter Anna Roth heiratete. Caspar
Beer war ein studierter Mann, der seinen Namen nach damaliger Gewohnheit
latinisierte. So wurde aus dem Beer ein Bar und aus diesem ein barendhnliches
Wesen, also ein Ursinus. Zacharias’ Vater war Lehrer, spiter stadtischer Fiir-

? Zum Lebenslauf Ursins sind hier herangezogen: Benrath, Ursinus (s. Anm. 1), danach auch die
nicht eigens gekennzeichneten Briefzitate); Sturm (s. Anm. 1) und Visser (s. Anm. 1).
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sorger, predigte aber auch in kirchlichen Diensten - offenbar ohne Ordinati-
on - in der seit 1525 reformatorischen Stadt. Frith hat Zacharias seine Eltern
verloren, noch als Schiiler seine Mutter (vor 1553), 1555 als 2ljahriger den Vater.

Wihrend man im Herbst in Augsburg zum Religionsfrieden findet und das
Tor aufstofit zu einem halben Jahrhundert Frieden, fillt der junge Ursinus
in eine Zeit der Depression und Unsicherheit. Er beneidet den verstorbenen
Vater, fiihlt sich zu nichts beféhigt und zu nichts berufen - in seinen Briefen
ist viel vom Elend (miseria) die Rede. ,Von des Menschen Elend“ wird spater
im Heidelberger die realistische Lehre vom Menschen vor Gott iiberschrieben
sein. Und wenn Ursin sich aufrecht hdlt im ,,Trost durch die Verséhnung®
(consolatio de reconciliatione), durch die Priasenz Christi in der Kirche und
durch das ewige Leben, so klingt schon etwas an - in melanchthonischer Dik-
tion - ,von des Menschen Erlosung®, wie der zweite Teil des Heidelberger Ka-
techismus betitelt ist.

Dabei ist der sensible, manchmal etwas schwermiitige junge Mann doch
alles andere als ein Versager, ja er ist ein Hoffnungstriger, dessen Werden im
Hinblick auf sein spiteres Wirken interessante Stationen kennt. So wird Ursin
in eine Stadt hineingeboren, die sich 1525 recht friih fiir die Reformation ent-
scheidet, aber insbesondere in Fragen des Kultus nicht zuletzt aus politischen
Riicksichten ganz konservativ agiert. Steht man doch in Schlesien seit 1526,
nach der Niederlage der Ungarn gegen die Tiirken in der Schlacht von Mohacs
unter starkem habsburgischen Druck.

Schon damals ist eine Spannung in der Stadt wahrzunehmen, die spater
auch Ursin seinen Posten kosten wird: Eine gerade in religiosen Fragen kon-
servative Stadtobrigkeit gerat trotz ihrer eindeutig reformatorischen Position
zunehmend in Dissens mit den in der Stadt wirkenden Melanchthonfreun-
den, ein Konflikt - zunichst kaum vorhanden und wahrnehmbar, dann in
den 1550er Jahren manifest. Bis Ende des 18. Jahrhunderts hat Breslau seinen
eigenen lutherischen Meflkanon im Gottesdienst behalten und ein eigenstin-
dig-selbstbewufites Luthertum bewahrt. Im 19. Jahrhundert wird Breslau gar
zur Hochburg des lutherischen Separatismus.

Unter den Melanchthonianern des 16. Jahrhunderts ist einer der evangeli-
schen Pfarrer Breslaus bekannt: Ambrosius Moiban, Freund Melanchthons
seit 1522, wird 1525 Pfarrer an St. Elisabeth. Der Pfarrei ist eine Schule an-
gegliedert, in der Moiban spdter den jungen Zacharias unterrichtet und in
der viele Jahre spater Ursin selbst als Lehrer aufzieht. 1533 hat Moiban einen
lateinischen, 1535 einen umfangreicheren deutschen Katechismus geschaffen.
In beiden Katechismen verldfit Moiban die iiberkommene, von Luther bei-
behaltene mittelalterliche Katechismusanordnung - die sog. ,,synthetische”
- und wihlt die sog. ,analytische” Anordnung, die den Unterrichtstoff einer
didaktischen (und theologischen!) Mitte zuordnet. Nach beiden Katechismen
ist Ursin unterrichtet worden - und sein eigener, der Heidelberger Katechis-
mus, ist Musterbeispiel einer analytischen Ordnung nach einem gestaltenden
Prinzip.
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1550 bezieht Ursinus die Universitit Wittenberg, noch nicht 16jihrig. Seine
wirtschaftliche Lage ist angespannt, doch der begabte Junge erhilt Unterstiit-
zung von verwandten und befreundeten Sponsoren, darunter der viterliche
und lebenslange Freund schlechthin: der Arzt und Universalgelehrte Crato
von Crafftheim. 1552 besucht Ursin wegen Ausbruchs der Pest in Wittenberg
wieder seine Heimatstadt Breslau. Der in diesem Zusammenhang von Me-
lanchthon ausgestellte Empfehlungsbrief bezeugt die enge Verbindung von
Meister und Schiiler wie schon ein Bittschreiben Philipps ein Jahr zuvor.
Vielleicht hat Melanchthons Empfehlung dazu beigetragen, daf Ursin - trotz
seiner Jugend - der nur wenig jiingere Eleasar Schlaher zur Erziehung anver-
traut wird, Sohn eines seiner Sponsoren, des Quirinius Schlaher. Ursin wird
diesem 1552 sein erstes gedrucktes Werk widmen. Allerdings war dieser Elea-
sar — vielleicht um die pekunidre Abhingigkeit Ursins wissend - ein rechter
Tunichtgut, so dafl Zacharias gliicklich war, als er den trinkseligen Raufbold
wieder los wurde, den er 1555 persénlich beim Vater ablieferte.

Ernster geht es bei ihm selbst zu. Zu Beginn seiner Studien wendet er sich
unter den Lehrern an den gebiirtigen Breslauer Johannes Aurifaber, Schwie-
gersohn des Breslauer Pfarrers Johannes Hef3, sucht also die heimatliche
Sphire. Aurifaber lifit Zacharias einen lateinischen Aufsatz verfassen, der so
gut ausfillt, daff Melanchthon den Burschen gleich und ohne weiteres in die
Artistenfakultat aufnimmt.

Ursin entwickelt sich zu einem guten Philologen und Theologen, wie Me-
lanchthon ihm gerne bescheinigt. Magister Philipp entwickelt eine gewisse
Niéhe zu Ursin - ohne dafl der Unterschied zwischen Lehrer und Schiiler aus
der Balance geriete. Es mufl Ursin mit Stolz erfiillt haben, daf er mit Me-
lanchthon das Religionsgesprich von Worms 1557 besuchen darf, ein Ge-
sprich, dem allerdings kein Erfolg beschieden ist.

Spatestens damals freilich wird Ursin deutlich geworden sein, welche theo-
logischen Konflikte uniiberhorbar rumoren, Konflikte, denen auch er selbst
sich auf Dauer nicht entziehen kann. 1549 haben in Sachen Abendmahl Genf
und Ziirich die Ziircher Konsensformel (Consensus Tigurinus) gefunden, die
freilich nicht zum Ende der Abendmahlsstreitigkeiten fiihrt, sondern erbit-
terten Widerstand der ,wahren“ Lutherschiiler, der sog. Gnesiolutheraner, in
den 1550er Jahren auslést. Teils versucht Melanchthon zu vermitteln, teils ist
fiir Freund und Feind uniibersehbar, daf} die abendmahlstheologische Posi-
tion Melanchthons seit 1540 sich immer mehr von der Anschauung Luthers
entfernt. So wird der durch die Interimsstreitigkeiten ohnehin angegriffene
Melanchthon zur Zielscheibe gnesiolutherischer Kritik, die auch seine Lehre
von der relativen Willensfreiheit triftt.

Tragisch ist fiir Melanchthon, daf} er auf beiden Seiten kaum mehr Gehér
findet. 1556 kommen Melanchthon und der Ziircher Heinrich Bullinger iiber-
ein, daf} dessen Sohn besser nicht den Wittenberger Magistergrad anstreben
solle — das sei fiir Melanchthon nur schadlich bzw. fiir den jungen Bullin-
ger karrierehinderlich. Es herrscht ein Klima des Mif3trauens, was Zacharias
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nicht entgangen sein kann. Er hilt sich an Melanchthon - menschlich und

theologisch, er wird und ist Philippist, wie man damals sagt: D.h. er folgt

abendmahlstheologisch Melanchthon und nicht Luther und dessen christo-
logischen Ausformungen zur Ubiquititslehre, und er folgt auch Melanchthon
in dessen Ablehnung der strengen Pradestination nach der Lehre Calvins.

Zacharias Ursinus denkt also um diese Zeit wie ein junger Melanchthon. Er

identifiziert sich und weifl gut Bescheid, weif auch zu differenzieren. Tun wir

es ihm nach, so a3t sich sagen:

- Mit Melanchthon verwirft Ursinus die Priadestinationslehre Calvins. Die
Pradestination wird als ,necessitas stoica“ - vielleicht wiirden wir heute
»Fatalismus“ sagen - verworfen.

- Mit Melanchthon behauptet Ursin damals entsprechend eine relative Wil-
lensfreiheit.

- Und mit Melanchthon vertritt Ursin eine Abendmahlslehre, die nicht iden-
tisch ist mit der Lehre Calvins, aber mit dieser vertréglicher als die Lehre
Luthers - und vor allem sich Calvin weiter annéhert.

In der Frage von Pridestination und Willensfreiheit aber wird Ursin gegen-
iiber seinem Lehrer Melanchthon auch eigene und andere Wege gehen, in der
Frage des Abendmahls wird er den Weg Melanchthons - zumindest nach ei-
gener Anschauung - vollenden. Widerspruch und Konsequenz - in beidem
scheint Ursin vom Philippismus zum Calvinismus zu gelangen.

2. Ein junger Calvin?

Haben wir nun also einen jungen Calvin vor uns? Ich mahne zur Vorsicht.
Ursinus rithmt bei seinem Lehrer Melanchthon hiufig die brevitas, die ,,Kiir-
ze“. Nun glaube ich, dafl Ursin damit nicht meint, dal Melanchthon sich im-
mer kurz und biindig und prazise geduflert habe. Meine Vermutung ist viel-
mehr, dafl Ursin mit ,Kiirze“ den Grundsatz meint, den wir heute ,Weniger
ist Mehr“ nennen. Zuriickhaltung also, nicht alles sagen wollen iiber die Ge-
heimnisse Gottes, die mysteria. Nicht wortreich und ausufernd werden bei
dem, was Gottes ist. Das ist keine Leisetreterei und keine Geheimdiplomatie,
sondern Suche nach einer theologischen Sprache, die umfingt, verséhnt, in-
tegriert. Deshalb meine ich, daf Ursin selbst bei seinen klaren theologischen
Entscheidungen immer ein Schiiler Melanchthons geblieben ist.

Aber kehren wir zuriick zum gescheiterten Wormser Religionsgesprich
von 1557. Ursin wird von dort den treffenden wie peinlichen Eindruck mit-
genommen haben, daf} die evangelische Seite heillos zerstritten ist. Und er
wird die Frage nach der eigenen Klarheit mitgenommen haben auf seine nun
folgende Studienreise, die ihn u.a. nach Genf fiihrt.

Interessant ist das Detail, da8 Ursin eine Einladung nach Ziirich erhilt, fiir
den Fall, daf er sich in seiner Heimat theologisch nicht mehr halten konne.
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Offenbar war Bullinger, dem Nachfolger Zwinglis in Ziirich, wohl bewufit,
dafl dieser junge Melanchthonschiiler nicht mehr das vertrat, was man zu-
mindest in Jena oder Hamburg oder Magdeburg oder eben auch in Breslau
unter Luthertum verstand.

In Genf hat Ursin Kontakt zu Calvin selbst, dann fiithrt die Reise nach
Paris, wo er den reformierten Hebraisten Jean Mercier hort. Der Knoten
schiirzt sich, als 1558 Ursin tatsichlich einen Ruf seiner Heimatstadt Breslau
erhilt. Als Lehrer an der Elisabethschule, seiner Schule, unterrichtet er nach
Melanchthons Examen Ordinandorum, fiigt dem aber eine Abendmahls-
theologie ein und hinzu, die eindeutig auf Einfliisse seiner Schweizer Reise zu-
riickzufiithren sind. So entwickelt er die Sakramente als Bundeszeichen. Bund
wird im Ziircher Sinn auch als menschliche Bundesverpflichtung gegeniiber
Gott entfaltet, fiir die Melanchthons Ethik des neuen Gehorsams und Calvins
Disziplin quasi Pate stehen. Bund und neuer Gehorsam, das sind in Breslau
nicht unverdichtige Vokabeln. Und ,,[d]ie Gegenwart des Leibes Christi im
Abendmahl, den miindlichen Genuf3 des Leibes Christi durch die Kommu-
nikanten und die Lehre von der Allgegenwart der menschlichen Natur Chri-
sti lehnt[] Ursin schon damals unzweideutig ab.”> Ursin verldfit Breslau! Er
tut dies am 25. Juni 1560 ~ umstritten ist, ob er nur seiner Entlassung zuvor-
kommt. Doch nun wohin? In seiner theologischen Entscheidung, insbeson-
dere zur Abendmahlslehre, hatte Melanchthon den jungen Schiiler bestarkt.
Also auf nach Wittenberg, wo Ursin freilich erfahren muf}, daf} Melanchthon
gestorben ist. So wird das Jahr 1560 zum Schicksalsjahr Ursins, das ihn nun
nicht nach Genf, sondern erneut nach Ziirich fithrt, wo er dem Florentiner
Petrus Vermigli begegnet und bei diesem weiter studiert. Theologisch ist Ver-
migli fiir Ursin kein Unbekannter, denn Ursin hat in den zuriickliegenden
Debatten um den neuen Gehorsam nach der Bekehrung des Siinders nicht
mehr Melanchthon zitiert, sondern eben Vermiglis Kommentare zum 1. Ko-
rinther- und zum Romerbrief.

Ein Calvin nach Genfer Muster ist Ursinus also nicht, aber in der kurzen
Spanne von 1559 bis 1560, quasi auf dem Wege von Breslau iiber Wittenberg
nach Ziirich, wandelt sich Ursin vom Befiirworter einer melanchthonisch und
ethisch orientierten relativen Willensfreiheit zum Bekdmpfer jedes Synergis-
mus bei gleichzeitiger Betonung des neuen Gehorsams der Berufenen. Dabei
bleibt Ursin oft Melanchthons Begrifflichkeit verpflichtet. Ein Calvin ist Ursin
also nicht. Aber iiber Vermigli nun doch dem Calvinismus im weiteren Sinne
nahegekommen.

Dies ebnet des Ursinus Weg in die Kurpfalz. In deren Geschichte ist Ursin
nun einzuordnen, besser: einzuzeichnen in die Pline und Aktionen Kurfiirst
Friedrichs III., der zur Neuordnung der Heidelberger Universitit neue Leh-
rer benotigt. Seine Wahl féllt auf Vermigli. Doch dieser winkt ab, fiihlt sich
zu alt und kranklich. 1562 endet sein Leben. Aber zuvor weifl Vermigli Rat

3 Benrath, Ursinus (s. Anm. 1), 204.
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und empfiehlt einen jungen Theologen, der bereits im Januar 1561 von Hubert
Languet und Kaspar Peucer den Pfilzern empfohlen worden ist, der theolo-
gisch vertrauenswiirdig und obendrein derzeit ohne Anstellung und der trotz
seines jungen Alters beschlagen ist in den Kontroversen von Lutheranern
und Schweizern und der als Schiiler Melanchthons sicherlich auf der Linie
des Abendmahlsratschlags Philipps von 1559 in Heidelberg mafligend wirken
wird: Der Name des jungen Theologen ist Zacharias Ursinus.

3. Heidelberg

Ursin nimmt die Herausforderung dankbar an und weif}, was auf ihn zu-
kommt. Im Grunde hat er zwei Berufe auszufiillen. Im September 1561 zieht er
in Heidelberg auf, wo er zum einen das sogenannte Sapienzkolleg zu betreuen
hat, zum andern die dritte theologische Professur vertreten mufl. Neben dem
Franzosen Petrus Boquinus und dem Italiener Immanuel Tremellius amtiert
Ursin ,,in professione locorum communium®, lehrt also die loci communes,
systematische Theologie nach der Methode, die er bei Melanchthon kennen-
gelernt, aber auch zuletzt bei Vermigli in Ziirich in reformierter Fassung stu-
diert hat.

Zumindest menschlich anspruchsvoller ist die Titigkeit im Sapienzkol-
leg. Dabei handelt es sich um ein Stipendiateninstitut, das Bildung und Ali-
mentierung der Zoglinge zu verantworten hat. Ursin ist also nicht nur fiir
die philosophisch-philologische und die theologische Ausbildung im Kolleg
zustindig, sondern auch fiir die wirtschaftliche Versorgung sowie die sittliche
Bildung. Der nun Heidelberger Theologe mag mit Grausen an seinen ersten
Alumnen Schlaher zuriickgedacht haben, an dem er piadagogisch gescheitert
war. Zu beriicksichtigen ist auch, dafl Ursin in keine konsolidierten Institute
von Territorium und Stadt eintritt, sondern eben alles in Fluf3 geraten ist und
nun nach Festigung strebt, wozu beizutragen eben Ursin berufen wurde.

In seiner Heidelberger Antrittsrede macht Ursinus kein Hehl daraus, daf§
er es als seine Aufgabe ansieht, die theologischen Kontroversen, die der Teufel
in der Vergangenheit erregt habe, einer Losung zuzufiihren, Lésung nun aber
verstanden als Gewinnung einer biblischen Theologie. Thm geht es um das
Verstindnis der Heiligen Schrift als Grundlage einer prophetischen und apo-
stolischen Lehre in der Kirche seiner Zeit. Eben dies ist Aufgabe theologischer
Bildung an der Universitit, eine, wie Ursin ausfiihrt, ,hochst schwierige und
gefihrliche” Aufgabe, denn hier geht es um nichts anderes als um die Ehre
Gottes, das Heil der Menschen und den Trost des Gewissens.

Wir liegen sicherlich richtig, wenn wir bei Ehre Gottes Ursin mit Achtung
nach dem Genf Calvins und bei Trost des Gewissens ihn mit Warme nach dem
Wittenberg Melanchthons blicken lassen. Das waren die beiden Pole seines
Denkens. Der Trost, die Tréstung wird sogar zum inneren Leitfaden seines
Katechismus.
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Ursinus leitet also das Sapienzkolleg und trigt zugleich Dogmatik vor -
dies allerdings nur bis Februar 1567. Dann versagen seine Krifte und er tritt
von seiner Lehrtatigkeit zurilick und widmet sich bis Oktober 1577 nur noch
seiner Tatigkeit im Sapienzkolleg sowie den Anforderungen der kirchenlei-
tenden Gremien, zu denen ja auch die Arbeit am Katechismus gehort.*

Wir iiberspringen zunichst einige Jahre und fragen nach dem Erfolg Ur-
sins, wenn man bei kirchenleitenden Aufgaben iiberhaupt von Erfolg reden
kann. War Ursin in Heidelberg eigentlich gliicklich oder auch nur zufrie-
den? Zweifellos war es das optimistische Anliegen Ursins, durch eine bibli-
sche Theologie Lehrplausibilititen zu erzielen. Mit dem Katechismus ist ihm
dies in erstaunlichem Mafle gelungen, auch wenn er ihn nach auflen ver-
teidigen muflte. Freilich irrte Ursin - und litt wie sein Lehrer Melanchthon
daran - wenn er meinte, daf} eine gute Theologie auf Dauer fiir Ruhe der
Gemiiter sorgen konne. Ursin war streitfest, aber nicht streitbar, tapfer, aber
empfindlich. Es mufd ihn tief getroffen haben, dafl nach der Erzielung relati-
ver Religionssicherheit nach dem Augsburger Reichstag von 1566 die Heidel-
berger Theologen nichts Besseres wufiten, als erneut einen Streit vom Zaun
zu brechen, der freilich aufgrund der verschiedenen Stromungen zwing-
lianischer und calvinistischer Theologie in Heidelberg vielleicht auch not-
wendig ausbrechen mufite: der Streit um die Kirchenzucht. Er wire einen
eigenen Vortrag wert und kann nur als wichtige, Ursin bedringende Frage
angedeutet werden. Nicht die Kirchenzucht als solche stand zur Debatte,
sondern die Frage, wer denn das Subjekt der Kirchenzucht sei: die allein
Gott verantwortliche Gemeinde innerhalb - ggf. auch neben - der ,,Gesell-
schaft® oder auch , Kommune®, wie wir heute sagen wiirden, nach Genfer,
auch dort nicht ganz reinem Vorbild. Oder: die christliche Obrigkeit, eher
nach Ziircher Vorbild, das in Heidelberg der Arzt Thomas Erastus vertrat.
Langst ging es nicht mehr um die Frage von Theologie und Gemeinde, son-
dern zumindest auch um die Frage friihmoderner Staatlichkeit im Zeitalter
der Konfessionalisierung. Der Kurfiirst hat im {ibrigen mit seiner Kirchen-
ordnung von 1570 relativ klaren Kopf behalten und einen Kompromif3 be-
schritten, der dem theologischen Anliegen der biblischen Gemeindezucht
Raum gab, ohne das landesherrliche Kirchenregiment in Frage zu stellen.
Ob Friedrich hierbei einem vorsichtigen, vielleicht gar angstlichen Gutach-
ten Ursins folgte, ist ungewif3.

Schlimmer als dieser Streit muf fiir Ursin die Tatsache gewesen sein, daf}
der Streit um die Kirchenzucht personell verschlungen war mit dem Kampf
gegen den Antitrinitarismus, der auch in Heidelberg mit einer Hinrichtung
endet, der des Ladenburger Superintendenten Johannes Sylvanus 1572. Ursin
hat diesen Kampf literarisch gefithrt, muf} aber gleichsam mit jeder polemi-
schen Schrift Abschied nehmen von der Vorstellung eines irenisch-konstruk-
tiven Kirchenwesens auf der Basis reiner Lehre.

4 S.u. Abschnitt 4.
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Noch keine vierzig Jahre alt wirkt Ursin 1573 iiberlastet, ausgelaugt und
zermiirbt. Er merkt, dafl seine Krifte nachlassen. Die Nachtarbeit geht nicht
mehr so voran wie gewohnt und gewollt. ,,[K}urz vor seiner [spiten] Verheira-
tung mit Margareta Trautwein, klagt er, jetzt riicke der Winter seines Lebens
heran“,” womit er doch wohl kaum seine Ehe gemeint haben kann.

Das Skrupulose, das wir aus seiner Jugend kennen, wird stirker, Unlust
bei der Arbeit und zugleich Bewiltigung eines gewaltigen Pensums, Harte
gegeniiber anderen bei gleichzeitiger Schonungslosigkeit sich selbst gegen-
iber, Minderwertigkeitsgefithle bis zu Depression. Den rauhen Sarkasmus
eines Luther, der aber doch l6sen und innerlich befreien kann, finden wir bei
Ursinus nicht - oder sagen wir vorsichtiger: kaum, denn ich kann mir nicht
vorstellen, daf} die beriihmt-beriichtigte Inschrift am Arbeitszimmer Ursins
ohne einen gewissen Schalk im Nacken formuliert sein soll: ,,Amice quisquis
huc venis / Aut agito paucis, aut abi / Aut me laborantem adiuva“. Zugegebe-
nermaflen sehr frei iibersetzt heifdt das: ,,O Freund, wer immer es auch ist, /
der du hierher gekommen bist. / Nur dreifach kannst du mir jetzt niitzen: /
fasse dich kurz, / komm gar nicht rein, / oder - du mufit mich unterstiitzen.”
Gemeint ist natiirlich: bei der Arbeit (laborantem), denn Arbeit kennt er, wie
geschildert, genug. Nun wissen wir freilich nicht, wie ernst Zacharias Ursinus
diesen Spruch selbst genommen hat. Und ich iiberlasse es der Forschung, ob
man diesen Spruch als Beweis seines Humors oder nun wirklich absoluter
Humorlosigkeit werten soll.

4. Wessen Katechismus?

Luthers Kleiner Katechismus heifit der Kleine Katechismus Luthers — eine Ba-
nalitit und doch nicht, denn die lutherische Reformation lebte vom kateche-
tischen Charisma Luthers und sein Katechismus lebte von der Autoritit des
Reformators. Ursins Katechismus heif}t: Heidelberger Katechismus. Wir mer-
ken, daf3 der Verfasser hinter das Werk zuriicktritt. Das gilt es zu erldutern:
Wie erwihnt folgt Ursinus im September 1561 dem Ruf des Pfélzer Kurfiir-
sten. Am 25. August 1562 wird er zur Versehung seiner Professur zum Doktor
der Theologie promoviert. Zu dieser Zeit ist er bereits mit der kirchenleitenden
Aufgabe betraut, die das Ergebnis seines Schaffens, weniger ihn selbst weltbe-
rithmt machen werden: ,die Ausarbeitung eines Katechismus, der das Lehr-
buch, Lernbuch und Bekenntnisbuch und damit die nach innen und auflen
verbindliche theologische Grundlage der pfilzischen Kirche bilden sollte.
Wohl im Rahmen seiner Lehrtitigkeit entstehen eine Summe der Theolo-
gie, oft ,,Catechesis maior* geheiflen und ein Katechismusentwurf (sog. ,Ca-
techesis minor®), beide in lateinischer Sprache. Bis vor wenigen Jahrzehnten

5 Benrath, Ursinus (s. Anm. 1), 209.
$ A.a.0,205.
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war man davon ausgegangen, daf die beiden didaktisch recht spréden Cate-
cheses des Ursin von Caspar Olevian dann zur Grundform des Heidelberger
Katechismus weiterentwickelt worden seien, weswegen auch heute noch der
Name des ehemals Trierer Theologen Olevian in der Literatur auftaucht. In
den 1960er Jahren hat sich das Bild gewandelt.” Nun gilt Ursin zwar nicht als
alleiniger, doch aber als Hauptverfasser des Heidelberger Katechismus, der
freilich im Kirchenrat und von einer Arbeitsgruppe und sogar durch Mitwir-
kung des Kurfiirsten selbst seine endgiiltige Gestalt gewann. Vor allem die in
der Erstauflage des Katechismus noch fehlende Kennzeichnung der romischen
Messe als ,,vermaledeite Abgotterei®, also fluchwiirdiger Gotzendienst, in Fra-
ge 80 wird dem Kurfursten selbst zugeschrieben, der sich so unsterblich in die
Geschichte der konfessionellen Polemik eingeschrieben hat. Ob Friedrich da-
mit tatsachlich auf die eucharistischen Lehren des Konzils von Trient reagieren
zu miissen geglaubt hat, kann hier nicht entschieden werden. Die modernen
Ausgaben des Heidelbergers versuchen im Zeitalter der Okumene mit mehr
oder weniger gliicklichen Erklarungen Schadensbegrenzung zu leisten, womit
freilich dem Ernst des Problems nicht immer Rechnung getragen ist.

Aber betrachten wir den Katechismus als ganzen: Gegeniiber der lutheri-
schen Tradition fallt auf, daf8 die klassischen katechetischen Stiicke, Glaube
(Credo), Gesetz (Dekalog), Gebet (Vaterunser), Taufe und Abendmahl, samt-
lich vertreten sind, aber nun in einer charakteristischen Zuordnung, die den
Gesamtduktus pragt: Nach der berithmten Eingangsfrage ,,Was ist dein eini-
ger (einziger) Trost im Leben und im Sterben?“ wird christliches Leben ent-
faltet unter den Rubriken I. Von des Menschen Elend, II. Von des Menschen
Erlésung und III. Von der Dankbarkeit. Zwar kennt ein fritherer Augsburger
(lutherischer!), von Nikolaus Gallus 1554 herausgegebener und 1558 sogar in
Heidelberg gedruckter Katechismus die gleiche Systematik, doch bildet die
genannte Struktur eine konsistente Entwicklung der Anschauungen Ursins,
dem es offenbar gelungen ist, die frithen Erfahrungen eigener Unterrichtung
in Breslau, melanchthonische Theologie und Calvins Genfer Katechismus in
ein konsistentes Lehrbuch zu gieflen und dabei zugleich auf theologische Spit-
zen, wie sie sich noch in den eigenen Catecheses finden, zu verzichten, z. B. auf
die Pradestinationslehre.

Das Kapitel von des Menschen Elend entfaltet dabei eine Bestimmung der
Wirklichkeit des Menschen aus dem Scheitern am geoffenbarten Willen Got-
tes. Hier geht Ursin eins mit Luther. Zugleich - und hier liegt der wesentliche
Unterschied - wird der Dekalog in seinen Einzelgeboten hier nicht entfaltet,
sondern eingezeichnet in den dritten Teil von der Dankbarkeit, d. h. als Hilfe
in der Bewdhrung des neuen Gehorsams. Ursin ist also keineswegs Antino-
mist. Das Gesetz hat verurteilenden Charakter. Zugleich weisen die Gebote
Gottes um Christi willen iiber alle Verurteilung hinaus zur Gestaltung des
neuen Lebens in Christus.

7 Vgl. dazu Hollweg, Neue Untersuchungen (s. Anm. 1).
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Zur Veranschaulichung der Erlosung Jesu Christi greift Ursin im zweiten
Teil (Fragen 12-18) auf eine Vorstellung zuriick, die bis heute fiir erhebliche
Verwunderung und heftige Ablehnung des Katechismus gesorgt hat, nim-
lich auf die Satisfaktionslehre des Anselm von Canterbury (1033-1109), der
die Notwendigkeit der Menschwerdung Gottes rational postuliert. Das in der
Neuzeit inkriminierte Bild eines vom Menschen zu verséhnenden Gottes, der
seinen Sohn opfert, um einen abstrakten Begriff von Gerechtigkeit durchzu-
setzen, ist freilich in den letzten Jahren einem differenzierten Bild gewichen.

So stehen heute drei Deutungen nebeneinander, die - wen wundert’s - auch
mit der Wertschitzung des Katechismus zusammenhiéngen. Die iiberkomme-
ne Meinung steht kopfschiittelnd vor dem Anselmschen Gottesbild und seiner
Ursinschen Rezeption,® eine erste Differenzierung versucht, den Heidelberger
Katechismus als bewufiten Interpreten Anselms zu verstehen, der antischola-
stisch das Drama von Schuld und Sithne ganz in die Geschichte Gottes selbst
hineinzuverlegen.” Eine weitere Deutung will diesen dynamischen Prozefl
schon bei Anselm selbst angelegt sehen.

Das sind schwierige Gedanken, die gleichwohl anklingen miissen, wollen
wir dem Katechismus gerecht werden. Vielleicht bescheiden wir uns im Rah-
men einer Tagung der Luther-Gesellschaft mit dem Gedankenexperiment, ob
nicht der Riickgriff auf die Anselmsche Frage ,,Cur deus homo*, warum Gott
Mensch wurde, dem Versuch Martin Luthers entspricht, menschliche Schuld
und Zorn Gottes mit Gnade und Liebe desselben Gottes zusammenzudenken
in der Vorstellung vom verborgenen und offenbaren Gott: eine Erfahrung des
angefochtenen und glaubenden Menschen, welche die Frage des Elends und
der Schuld des Menschen nicht authebt, aber angeheftet weif8 ans Kreuz (cru-
cifixus) des unschuldig leidenden Christus.

Der Heidelberger Katechismus war die Grundlage der kurpfilzischen Kir-
che. Er verzichtet mancherorts auf Polemik, die vielleicht zu erwarten gewe-
sen wire, und verzichtet auf eine Darlegung der Pridestination. Mit der Sa-
kramentenlehre war nicht nur Calvin einverstanden, auch Melanchthon wire
zufrieden gewesen. Das hat der bald einsetzenden lutherischen Polemik gegen
den Katechismus keinen Abbruch getan. Mir ist kein anerkennendes Wort
von lutherischer Seite bekannt, wohl aber wird der Heidelberger zum Ziel aus-
fithrlicher abendmahlstheologischer Polemik unter Einschluf8 der christolo-
gischen Probleme.

Es verwundert nicht, daf} Ursinus die Hauptlast der Verteidigung des Bu-
ches zufillt. Bereits 1564 gibt er seine ,,Antwort auf etlicher Theologen Zensur®,
es folgt seine ,Verantwortung wider die ungegriindten aufflagen [= Vorwiir-
fe]“. Die Abendmahlstheologie des Katechismus wird bis 1590, also noch lange

8 8. dazu Metz (s. Anm. 1), 15-32. Klassisch Adolf von Harnacks Kritik an Anselms ,,mytho-
logische[m] Begriff Gottes als des méchtigen Privatmanns®: Adolf von Harnack, Lehrbuch der
Dogmengeschichte, Bd. 3, Tiibingen 41910, 408.

® Vgl. Metz (s. Anm. 1).

10 Vgl. Plasger (s. Anm. 1).
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nach Ursins Tod, in mehrfachen Auflagen erldutert in Ursins ,,Griindtliche{m]
bericht vom heiligen Abendmahl unsers Herren Jesu Christi ... Gestellt durch
der Universitet Heydelberg Theologen®. Im melanchthonischen und calvini-
schen Sinne wird die Wirkkraft des Abendmabhls als verpflichtender Hand-
lung herausgestellt, bei gleichzeitiger Zuriickhaltung beziiglich der substanti-
ellen Kraft der Elemente. Man darf den Wiirttembergern zugute halten, daf}
wenigstens sie den Versuch unternommen haben, im Rahmen eines Religi-
onsgespraches zu Maulbronn im April 1564 eine Einigung zu erzielen. Aber
das Gesprich scheitert, nicht einmal an den Abendmahlsfragen im engeren
Sinne, sondern an den damit verbundenen Fragen der Christologie.

Auf dem Regensburger Reichstag 1566 gelingt es Kurfiirst Friedrich, die
reichsrechtlich drohenden Gefahren wegen vom Luthertum abweichenden
Bekenntnisses von seinem Territorium fernzuhalten Auch dies mag dazu
beigetragen haben, daf} dem mittlerweile in mehrere Sprachen iibersetzten
Werk vor allem in Westeuropa ein nicht geahnter Siegeslauf bevorstand, ins-
besondere in den Niederlanden nach der Synode von Dordrecht 1618/19 als
nunmehrige Bekenntnisschrift. Die Heidelberger Deputierten Abraham Scul-
tetus und Heinrich Alting hatten ,,ihr* Buch gleichsam offiziell noch einmal
mitgebracht, das in Dordrecht hochste Wertschitzung erfahrt. Im Goldenen
Jahrhundert der Niederlande, zugleich ein Jahrhundert des Kolonialismus,
gelangt der Heidelberger in Weltgegenden, die der lutherischen Mission noch
lange verschlossen bleiben, nach Amerika, West- und Ostindien sowie (spiter)
Siidafrika. Der Heidelberger Katechismus ist bis heute die verbreitetste evan-
gelische Bekenntnisschrift - noch vor Melanchthons Confessio Augustana
und Luthers Kleinem Katechismus.

Dazu sei noch kurz auf eine Eigenart verwiesen, die zeigt, wie tief die Ver-
wurzelung des Katechismus reicht. Bis heute wird im niederldndischen Sprach-
raum der Katechismus nicht nach Fragen, sondern nach Sonntagen gegliedert
und zitiert. Der Heidelberger hat sich also nachhaltiger als der Katechismus
Luthers einen gottesdienstlichen Platz erobert und diesen bis heute halten kon-
nen. Er mag uns schwieriger vorkommen als der Luthers, er mag doktrinérer
erscheinen als der Kleine Katechismus aus Wittenberg. Und er mag anstofiger
sein in seinen Einzelformulierungen. Was den Katechismus aber m. E. bis heu-
te auszeichnet, ist der Charakter einer echten Laiendogmatik, die den Glauben
nicht auf Befindlichkeiten reduziert, sondern zum Denken, gerne auch zum
Widerspruch reizt. So gehért der Heidelberger Katechismus in der Katechese-
Geschichte sicherlich schon einer anderen Generation an als der Katechismus
Luthers, auch wenn beide nur 34 Jahre voneinander getrennt sind.

Kehren wir zu Ursinus zuriick. Er leidet, er leidet am Ubermaf an Arbeit,
vielleicht auch an sich selbst. Einen Ruf in die Schweiz lehnt er 1571 nach per-
sonlicher Bitte des Kurfiirsten ab. 1576 schreibt der 42jdhrige: ,Will mir die
varietas, continuatio, unruhe und das bleuen mit der unartig gewachsenen

1 Vgl. dazu Hollweg, Reichstag (s. Anm. 1).
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jugend schier zu viel werden ... Schleppe mich dieweil, wie ich kann.“?* Ob
Ursin bereits ahnt, was ihm bevorsteht?

5. Neustadt

Kurfiirst Friedrichs Nachfolger Ludwig VI. kehrt 1576 zum Luthertum zu-
rick. Die reformierten Lehrer und Pfarrer miissen gehen, im Oktober 1577
verliert Ursinus seine Stelle in Heidelberg. Wieder rufen ihn die Schweizer,
aber nun ist es Pfalzgraf Johann Casimir, dem die Verwaltung der heutigen
Rheinpfalz obliegt, der ihn an der Abwanderung hindert. Wieder braucht ein
Fiirst den Theologen und wieder zum Neuaufbau einer Schule, des die Uni-
versitit Heidelberg ersetzenden Casimirianums zu Neustadt. Wieder unter-
richtet Ursin die Jugend, nun neben Hieronymus Zanchi der zweite Lehrer.
Und wieder wird er aufgefordert, konfessionspolitisch zu agieren. Polemisch
und apologetisch nimmt Ursin seine letzte grofle Lebensaufgabe wahr, die
Bekidmpfung von Konkordienformel (1577) und Konkordienbuch (1580), der
Lehrgrundlage der sich bildenden lutherischen Orthodoxie unter explizitem
Ausschluf3 der Reformierten.

1581 legt Ursinus seine Polemik unter dem Titel einer ,,christlichen Erinne-
rung”“ - ,,Admonitio christiana“ — vor, in der er biindig die Fragen der Chri-
stologie, des Abendmahls und der Pradestination (fiir eine ganze Epoche) als
die Trennungslehren zwischen Reformierten- und Luthertum darlegt. Aber es
gibt noch eine, wenn man so will, 6kumenisch zu bewertende Einschitzung,
die nur aus der fiir die Entwicklung der Reformierten wichtigen Erfahrung
der Verfolgungen in Frankreich und den Niederlanden zu erkldren ist: Denn
»Ursinus sfieht] in dieser ,Concordia’ [dem Konkordienbuch] und insbesonde-
re in der Konkordienformel mit ihren Condemnationes [Verurteilungen] eine
,Lasterung gottlicher Wahrheit’ und eine riicksichtslose Preisgabe der wah-
ren Bekenner in die Hinde der Verfolger durch das Konkordienluthertum.?
D.h. er sieht in der Konkordienformel nichts anderes als eine Aufkiindigung
gesamtevangelischer Solidaritat. Sein beachtlicher Vorschlag, der freilich kein
Gehor findet, ist der einer evangelischen Gesamtsynode.

An einer Stelle muf3 die ,,Christliche Erinnerung® vielleicht als schon tra-
gisch gelten: Gustav Adolf Benrath hat darauf hingewiesen, daf8 Ursins Schrift
sich durchweg auf die Autoritit Melanchthons beruft; von Calvin und Zwingli
ist keine Rede." Dies diirfte weniger Taktik gewesen sein als Beweis der blei-
benden Verbindung des Schiilers zum Praeceptor Germaniae. Verborgen
bleibt Ursin freilich, daf8 diese Karte schon lange nicht mehr sticht.

2 Benrath, Ursinus (s. Anm. 1), 210.
¥ Vgl. Dingel (s. Anm. 1), 141.
4 Benrath, Ursinus (s. Anm. 1), 211.
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Ursin verliert das Vertrauen: In einem seiner letzten Briefe an den alten
Freund Crato schreibt er: ,Aufler Dir habe ich in der ganzen Welt keinen
Freund, dem ich mein Herz ausschiitten kann.“> Der Sohn Johannes Ursin
ist noch minderjihrig und kann den Vater nicht stiitzen. Ursinus vermifit die
Friichte seines Wirkens; selbst eine Werkausgabe wird er nicht mehr erleben.
Eine erste erscheint ein Jahr nach seinem Tode, fiir den Sohn von Johann
Jungnitz herausgegeben. So bleibt nur die Ehrung des Toten, die angemessen,
wenngleich menschlich distanziert ausfallt. Die Gelehrten ehren ihn auf einer
lateinisch gefafiten Tafel als ,aufrichtigen Theologen, als in Wort und Schrift
scharfen Bekampfer der Héresien von der Person und dem Abendmahl Chri-
sti, als scharfsinnigen Philosophen, als klugen Menschen und als strengen Er-
zieher der Jugend“'s

6. Die Ehre Gottes und der Menschen Trost

Kommt uns Ursinus am Ende seines Lebens etwa auch als Mensch und nicht
nur als Theologe einer Kampfzeit nahe, der wie sein Lehrer Melanchthon doch
allen Streits iiberdriissig ist? Krankheit, auch Schwermut zeichnen nun den
Lehrer, der weif}, daf er bald sterben wird. Den Tod vor Augen gibt er einer
theologia precatrix, einer Theologie des Gebets, den Vorzug vor einer theologia
disputatrix, einer Streittheologie. Aber wenn Beten zunichst davon lebt, daf3
Gott die Ehre gegeben wird und wir seinen Trost erfahren, dann werden wir
auch heute gerne hoffen, daf Ursin den lebenslang ersehnten Trost erfahren hat.

Wir stehen am Ende unserer Betrachtung. Unser Blick nach Neustadt ist
ein Blick nach Westen, die Sonne des Zacharius Ursinus ist untergegangen.
Sein frithes Sterben mag uns berithren - wie auch sein entbehrungsreiches
Leben. Ob uns ein Blick auf Ursins Leben trostet oder bedringt, das weif§
ich nicht. Aber das liegt am Tage, dafl Zacharias Ursinus aus Breslau auf die
Frage 1 seines Katechismus ,,Was ist dein einiger Trost im Leben und im Ster-
ben?“ mit diesem antworten wiirde: ,,Daf ich mit Leib und Seele / Im Leben
und im Sterben / Nicht mir, sondern meines getreuen Heilands / Jesu Christi
eigen bin. / Der mit seinem teuren Blut / Fiir alle meine Siinden vollkémmlich
bezahlt / Und mich aus aller Gewalt des Teufels erlost hat / Und also bewahrt /
Daf3 ohne den Willen meines Vaters im Himmel / Kein Haar von meinem
Haupt kann fallen / Ja auch mir alles zur Seligkeit dienen muf. / Darum er
mich auch durch seinen heiligen Geist / Des ewigen Lebens versichert / Und
ihm forthin zu leben / Von Herzen willig und bereit macht.“

PD Dr. Johannes Ehmann, Wissenschaftlich-Theologisches Seminar, Kissel-
gasse 1, 69117 Heidelberg; E-Mail: johannes.ehmann@wts.uni-heidelberg.de

5 A.a.0,212.
% Ebd.



Luther-Gesellschaft und Lutherausgabe'
Von Johannes Schilling

Als Prisident der Luther-Gesellschaft von der Weimarana zu reden, ist eine
Aufgabe, die meines Wissens noch niemandem gestellt wurde. Ich will sie also
annehmen, im Angesicht zweier Vorgéinger als Prisidenten in diesem Amt,’
die zu dieser Frage vielleicht auch etwas zu sagen hitten, aber hier in anderer
Eigenschaft gebeten sind. Und auch ich selbst rede ja nicht nur als Prasident
iiber ein mogliches opus alienum, sondern als ein ehemaliger Mitarbeiter an
dieser Ausgabe iiber ein wirkliches opus proprium. Als mir im vergangenen
Jahr ein jiingerer Herr die Mitarbeit an einem reputierlichen wissenschaft-
lichen Unternehmen dadurch schmackhaft machen wollte, dafl er mir in
Aussicht stellte, ich bzw. meine Arbeit werde dann in Handbibliotheken und
Lesesilen grofler Bibliotheken offentlich zuganglich sein, konnte ich ihm ant-
worten, das sei fiir mich kein Desiderat mehr; meine Arbeit stehe seit 1980 in
den Lesesilen der Welt. Das hat mit ihrer Wiirde die Weimarana getan.

* %k %

Als die Luther-Gesellschaft gegriindet wurde, am 26. September 1918 in Wit-
tenberg, war die Weimarer Lutherausgabe schon mehr als eine Generation alt.
Eine im Verhiltnis zu der Gesamtzahl der Bande beachtliche Anzahl war be-
reits erschienen, die groflen Jahre hoher Produktivitit zwischen 1908 und 1914
mit bis zu sechs Banden im Jahr lagen noch nicht lange zuriick. Und auch in
den Kriegsjahren 1915 und 1916 waren zwei Bande bzw. ein Band der Ausgabe
fertig geworden. Die Reihe der Tischreden war noch nicht ganz abgeschlos-
sen - es fehlten die Bande 5 und 6, die 1919 und 1921 herauskamen -, und die
beiden Abteilungen der Deutschen Bibel und des Briefwechsels noch nicht
begonnen. Dennoch wird man sagen konnen: Als die Luther-Gesellschaft ge-
griindet wurde, lagen Luthers Schriften in der WA so gut wie vollstindig vor
— es fehlten an dem Gesamtwerk die Disputationen und die Lieder, etliche
Predigten und einige Parerga wie die Bibel- und Bucheinzeichnungen, aufler-
dem die - durchaus schitzenswerten - kleineren Schriften und Vorreden aus
den spiten Jahren.

! Vorgetragen auf dem Symposion ,Gegenwart und Zukunft der Weimarer Luther-Ausgabe“
der Heidelberger Akademie der Wissenschaften am 11. November 2009 (angekiindigt unter
dem Titel ,Die Bedeutung der Weimarer Ausgabe aus der Sicht des amtierenden Prisidenten
der Luther-Gesellschaft®).

2 Anwesend waren auch die Altprasidenten Gerhard Miiller und Reinhard Schwarz.
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Editionsphilologische Ziele verfolgte die Luther-Gesellschaft, wie sie der
Jenenser Philosophieprofessor Rudolf Eucken sich vorgestellt hatte, nicht.
Vielmehr sollte es darum gehen, am Ende des Ersten Weltkriegs in Martin
Luther einen Sinnstifter zu finden, eine Identifikationsfigur, um den nicht nur
die Gebildeten sich scharten und in dessen geistigem Umfeld man ein Neues
bauen konnte und wollte. Die Gesellschaft diente nach der ersten Satzung dem
Zweck, ,Luther im Ganzen seines Wesens und Wirkens der Gegenwart im-
mer aufs Neue nahezubringen®. Fiir harte Arbeit an den Texten, gar an einer
historisch-kritischen Ausgabe, war in dieser Konzeption kein Platz.

Auch spiter hat es zwischen der Luther-Gesellschaft und der Kommission
zur Herausgabe der Werke Martin Luthers, wenn ich recht sehe, keine insti-
tutionellen Beziehungen gegeben. Der langjahrige, iiber das Ende des Zwei-
ten Weltkriegs und den Wechsel der Systeme amtierende Erste Prasident der
Luther-Gesellschaft, Paul Althaus, war nicht Mitglied der Kommission, wohl
aber seine Fakultitskollegen Werner Elert und Wilhelm Maurer, die wieder-
um kein Amt in der Luther-Gesellschaft bekleideten.

Personale Beziehungen hat es aber doch gegeben, und das scheint mir, we-
nigstens fiir die Arbeit der Luther-Gesellschaft, nicht ohne Folgen geblieben
zu sein.

* %k k

Die Luther-Gesellschaft war von ihren Anfingen an niemals ein Verein, der
die Kommunikation mit seinen Mitgliedern nur iiber die Herausgabe von Pu-
blikationen pflegte. Zwar erscheinen seit 1919 das Luther-Jahrbuch und die
Zeitschrift LUTHER, aber die Gesellschaft hatte immer auch einen geselligen
Charakter - gesellig in dem Sinne, daf sie ihre Mitglieder real versammel-
te, zu Arbeitstagungen und ,, Dichtertreffen®, die man in den dreifliger Jahren
veranstaltete, zu der nach dem Zweiten Weltkrieg stirker aufgenommenen
und gepflegten Arbeit in Bezirken, in denen Vortriage gehalten, aber auch
Texte gemeinsam gelesen und erarbeitet wurden. Ein Ergebnis solchen Bemii-
hens um die Texte war die 1983 von Karl-Heinz zur Miihlen ,,im Auftrage der
Luther-Gesellschaft” herausgegebene und teilweise neu iibersetzte Sammlung
»Freiheit und Lebensgestaltung®, die zentrale Texte zum Thema, die Freiheits-
schrift, ,De captivitate Babylonica“ und ,,De votis monasticis®, die zum Teil
seit 1905 nicht mehr in deutschen Ubersetzungen zuginglich gewesen waren,
neu erschlofi.

Ein Medium geselliger Kommunikation sind zudem seit mehr als einem
Jahrzehnt die regelmafig veranstalteten Seminare, gegenwirtig drei in zwei
Jahren, in denen wir mit einem abwechslungsreichen Programm an wech-
selnden Orten ein relativ breites Publikum erreichen, das sich tiberwiegend
aus akademisch gebildeten Interessierten zusammensetzt, das aber auch Kol-
leginnen und Kollegen und Studenten, nicht nur der Theologie, anspricht. In
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diesen Seminaren gibt es immer wieder auch Arbeitseinheiten mit und an den
Texten, und auch da tut - was Wunder - die Weimarer Ausgabe ihren Dienst.

Mit der Vergabe des Martin-Luther-Stipendiums und der Verleihung des
Martin-Luther-Preises fiir den wissenschaftlichen Nachwuchs konnten wir
seit 1995 eine ansehnliche Zahl von Nachwuchswissenschaftlern aus ver-
schiedenen Disziplinen - ich nenne die Systematische Theologie und die
Kirchengeschichte, die allgemeine Geschichte, die Kunstgeschichte und die
Praktische Theologie - auszeichnen, die ihre Wege in Universitit, Kirche und
Gesellschaft mit Kompetenz und Stolz gehen. Ohne die Weimarer Ausgabe
hatten sie weder ihren akademischen Grad in der Weise, in der es geschah,
erworben noch den Preis erhalten.

% k k

Hat es keine institutionellen Beziehungen zwischen der Kommission zur
Herausgabe der Werke Martin Luthers und der Luther-Gesellschaft gegeben,
so doch solche, die durch Personen vermittelt und gestiftet wurden, die Pra-
gungen durch das Mitwirken an der Weimarana erhalten haben und deren
wissenschaftliche Tatigkeit oder auch deren wissenschaftliches Werk aus der
Arbeit mit und an einer solchen Ausgabe erwuchs und gebildet wird. Auch
von diesen sehe ich eine ganze Reihe, ehemalige und gegenwirtige Mitglie-
der von Vorstand und Beirat und Mitglieder, die unsere Tagungen besuchen
und Verlauf und Diskussionen durch ihre Anwesenheit und Sachkompetenz
bereichern.

Auf zwei Wirkungen der Weimarana in der Arbeit der Luther-Gesellschaft
mochte ich noch eigens hinweisen: 1. Mit Unterstiitzung der Luther-Gesell-
schaft ist in den vergangenen Jahren die dreibidndige Lateinisch-deutsche
Studienausgabe von Schriften Luthers in der Evangelischen Verlagsanstalt
in Leipzig erschienen. In dem von mir bearbeiteten zweiten Band stellt die
Weimarana in zwei Fillen - es handelt sich um die Disputationsthesen ,,De
divinitate et humanitate Christi“ und ,,De fide iustificante“ inzwischen den
iltesten Uberlieferungstriger dar, insofern die einzigen bisher bekannten Ex-
emplare der Originaldrucke aus der Hamburger Stadtbibliothek im Zweiten
Weltkrieg zerstort wurden.? Umso stolzer diinkte ich mich zu sein, als ich in
demselben Band wenigstens einen Text nach einer Vorlage edieren konnte,
die der Weimarana unbekannt war - die Disputationsthesen ,,De remissione
peccatorum®?

Schliefllich die Hauptsache: Die Hefte unserer Zeitschrift LUTHER werden
seit Jahren nach dem Editorial eréffnet mit Texten, unter der Rubrik ,,Luther

3 Martin Luther, Lateinisch-Deutsche Studienausgabe Bd. 2: Christusglaube und Rechtferti-
gung, hg. von Johannes Schilling, Leipzig 2006, 469-479 und 481-485.
* A.a.0,25-33
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- fiir heute neu entdeckt”. Es handelt sich dabei um Bearbeitungen oder Uber-
setzungen zentraler Stiicke, die einem Publikum erschlossen werden sollen,
das vielleicht iiber Auswahlausgaben von Werken Luthers, nicht aber iiber
eine Weimarer Ausgabe verfiigt und sich deren Texte auch nicht elektronisch
erschlieflen kann oder will.

Bearbeitet wurden seit 2005 u.a. Ausziige aus den Schriften ,,Ob man vor
dem Sterben fliechen mége®, ,,De servo arbitrio®, ,,De instituendis ministris ec-
clesiae“ und ,,Vom ehelichen Leben®; 2009 gab es eine Neuiibersetzung der
Widmungsvorrede zu ,,De votis monasticis“. Daneben stehen Psalmenausle-
gungen, Predigten oder Predigtausziige, die in keiner Luther-Auswahlausgabe
zu finden sind. In den Einleitungen wird in der Regel auf die Weimarana als
Textvorlage verwiesen - hinter diese Ausgabe ist noch keiner der Bearbeiter
der Texte, in denen Luther fiir heute entdeckt wird, zuriickgegangen.

So spendet Segen noch immer die Hand
Der Weimarana in alle Land’.

Professor Dr. Dr. Johannes Schilling, Esmarchstrafie 64, 24105 Kiel;
E-Mail: jschilling@kg.uni-kiel.de
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Martin Luther. Lateinisch-Deutsche
Studienausgabe. Bd 3: Die Kirche und
ihre Amter, hg. von Giinther Warten-
berg und Michael Beyer, eingeleitet von
Wilfried Hirle, Leipzig: Evangelische
Verlagsanstalt 2009, XLIII, 750 S. - ISBN
978-3-374-02241-0.

Zum Thema ,,Die Kirche und ihre Am-
ter schrieb Martin Luther einschligige
Schriften in deutscher Sprache: Von dem
Papsttum zu Rom wider den hochbe-
riihmten Romanisten zu Leipzig, 1520
(WA 6, 404-469), Daf3 eine christliche
Versammlung oder Gemeine Recht und
Macht habe, alle Lehre zu urteilen usw.,
1523 (WA 11, 408-416), Deutsche Messe
und Ordnung des Gottesdienstes, 1526
(WA 19, 70-113), Von den Konziliis und
Kirchen, 1539 (WA 50, 509-653). Diese
Texte sind in verbreiteten Ausgaben gut
zuginglich. Der dritte Band der Latei-
nisch-Deutschen Studienausgabe eroff-
net nun den erleichternden Weg, auch
die z.T. weniger bedachten lateinischen
Schriften Luthers zur Kirche und ihren
Amtern im Vergleich mit einer genauen
deutschen Ubersetzung zu studieren.

Es handelt sich um folgende acht
Schriften, die die gesamte Spanne der T4-
tigkeit Luthers von 1518 bis 1545 umfas-
sen: Sermon tiber die Kraft der Exkom-
munikation (1518), Luthers Erlduterung
zu seiner 13. These liber die Gewalt des
Papstes (1519), Von der Babylonischen
Gefangenschaft der Kirche. Ein Vorspiel
(1520), Antwort auf das Buch des treffli-
chen ,Magister noster', Mag. Ambrosius
Catharinus, der den uiberaus scharfsin-
nigen Silvester Prierias verteidigt (1521),
Wie man Diener der Kirche einsetzen
soll, an den hochangesehenen stadtischen
Rat zu Prag in B6hmen (1523), Ordnung
der Meffeier und Kommunion fiir die
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Wittenberger Kirche (1523), Disputati-
on iiber die Macht eines Konzils (1536),
Gegen die 32 Artikel der Theologisten zu
Léwen (1545). Der besonderen Aufmerk-
sambkeit seien empfohlen: die Schrift von
der Babylonischen Gefangenschaft der
Kirche von 1520 und die 75 Thesen gegen
die Lowener von 1545; den letzteren sind
als Bezugstext die wichtigsten Thesen der
Lowener als Fufinoten beigefiigt.

In der Einleitung stellt Wilfried Hirle
die Zusammengehérigkeit von christ-
lichem Glauben und Zugehorigkeit zur
Kirche Jesu Christi fest. Er weist hin auf
die grofle Bedeutung von Luthers Lehr-
auseinandersetzung mit dem romisch-
katholischen Autorititsanspruch fiir das
Verstindnis von Kirche und Amtern;
darum stellte sich fur Luther die Aufga-
be, ,eine reformatorische Lehre von der
Kirche und ihren Amtern“ und ,eine ent-
sprechende Praxis zu entwickeln.“ (X) In
historisch-genetischer und systematisch-
theologischer Explikation gibt H. eine
Einfiihrung zu den einzelnen Luther-
schriften; auf sechs Themenbereiche kon-
zentriert er sich: ,Was die Kirche ihrem
Wesen nach ist und wodurch sie entsteht
und erhalten wird*; ,die Bedingungen
fir die Zugehérigkeit zur Kirche und fiir
den Ausschluss (Exkommunikation) aus
der Kirche®; ,das Papsttum®, seine Legiti-
mitit, sein Charakter und seine Kompe-
tenz; kritische Auseinandersetzung mit
dem ,romischen Priesterverstindnis®
und der ,,Messe als Opfer*; das reforma-
torische ,Verstindnis vom (Allgemei-
nen) Priestertum und ordinationsgebun-
denen Amt®. Die in der theologischen
Autoritdt der Heiligen Schrift griinden-
de ,selbstkritische und antilegalistische
Haltung® ist es, die Luthers Theologie
»fir uns heute noch vorbildlich und an-
regend“ macht (XIf). All dies aber sind
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nur wenige Andeutungen und Impulse
fiir eigene Erkenntnisgewinne, zu denen
das Studium der Luther-Schriften die Le-
ser reizen soll.

Michael Plathow

Werner Fiihrer: Die Schmalkaldischen
Artikel, Tibingen: Mohr Siebeck 2009,
XIII, 500 S. - ISBN 987-3-16-149735-3
(Kommentare zu Schriften Luthers 2).

Ein gewichtiges und wichtiges Buch!

In einer ausfithrlichen Einleitung
(1-69) stellt F. u.a. die Entstehungsge-
schichte und den politischen Kontext der
Schmalkaldischen Artikel (SmA) dar.
Im Dezember 1536 hatte Luther im Auf-
trag des sdchsischen Kurfiirsten Johann
Friedrich I. des Grofimiitigen diese Arti-
kel verfafit, die eine mehrfache Funktion
hatten:

Zunichst sollten sie als theologische
Grundlage der protestantischen Seite
bei dem angekiindigten Konzil dienen.
Diese Aufgabe hatte sich indes schon am
ersten Tag des Bundestages des Schmal-
kaldischen Bundes im Februar 1537 in
Schmalkalden erledigt, da entschieden
worden war, iiberhaupt nicht am Konzil
teilzunehmen.

Die heimliche Hoffnung Kursachsens,
mit Luthers Artikeln auf dem Bundestag
die Bekenntnisfrage voranzubringen,
stie} schon im Vorfeld auf den erneuten
Widerstand Philipp von Hessens. — Aus
diesen beiden Griinden sind die Arti-
kel der Bundesversammlung iiberhaupt
nicht vorgelegt (und deshalb auch nicht
diskutiert und verabschiedet) worden,
ohne dafl man daraus eine Distanzierung
von den Artikeln selbst ableiten konnte.

Dariiber hinaus hatte der Kurfurst
Luther gebeten, ein Testament ,der Re-
ligion halben“ niederzuschreiben. Dies
war nicht zuletzt deshalb angezeigt, weil
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Luther schon zuvor und dann auf dem
Bundestag selbst zum Sterben krank war.
Schon Anfang Januar 1537 unterzeich-
neten acht und dann am 24. Februar auf
Bugenhagens Initiative hin 25 Theolo-
gen die Artikel, was kein reichspoliti-
scher Akt (da auflerhalb der offiziellen
Verhandlungen), aber der Beginn der
offentlichen Wirksamkeit von Luthers
Vermichtnis war.

Den Hauptteil des Bandes bildet einen
eingehender Kommentar zu den SmA,
unterteilt in drei Kapitel entsprechend
den Teilen der SmA: die unstrittigen
Stiicke in einem Kapitel ,Der dreieine
Gott“ (73ff.), die gegensitzlichen und bei
einem Konzil nicht verhandlungsfahigen
Artikel Giber ,,Amt und Werk Jesu Chri-
sti“ (881F.), und ausfithrlich die Artikel
zu ,Heilsmittel und Kirche®, iiber die bei
einem Konzil verhandelt werden konnte
(178-401).

F. arbeitet heraus, wie Luther die ein-
zelnen Abschnitte von dem Hauptartikel
von Christi Werk und der Rechtfertigung
her konzipiert und stets dort Einspruch
erhebt, wo die Heilsmittel Gottes von der
Kirche in Beschlag genommen werden:
Eben dies markiert Luther immer wieder
als unbiblisch und antichristlich.

E. zieht in seinem Kommentar vor al-
lem die einschlagigen Aussagen aus an-
deren Schriften Luthers heran, skizziert
aber auch die dogmengeschichtliche
Entwicklung, die jeweils zur geltenden
schriftwidrigen Lehre der mittelalterlich-
romischen Kirche gefiihrt hat. Die zahl-
reichen Querverweise in den Anmerkun-
gen (und ein Literaturverzeichnis von 43
Seiten) helfen bei der Erschliefung der
Streitpunkte weiter.

Ergidnzt wird der Band durch ein kur-
zes Kapitel (417 ff)) zur Rezeption als Be-
kenntnis der Kirche, das seine Kraft als
Lehrnorm schon bei den Lehrstreitigkei-
ten nach Luthers Tod erweist (Neuausga-
be der SmA 1553 durch Johann Friedrich
nach Riickkehr aus der Gefangenschaft!).
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Uber die eher summarische Behand-
lung der SmA in der ,Theologie der
Bekenntnisschriften® hinaus, wie sie
verschiedene Autoren vorgelegt haben,
bietet F. einen griindlichen und ausfiihr-
lichen Kommentar. Zugleich gibt der
Band den Impuls, die SmA wieder ofter
und intensiver zu lesen.

Reinhard Brandt

Dies Buch in aller Zunge, Hand und
Herzen. 475 Jahre Lutherbibel, hg. von
Jutta Krauf}, Regensburg: Schnell & Stei-
ner 2009, 112 S. - ISBN 978-3-7954-2237-0.

Der AnlaB einer Eisenacher Sonderaus-
stellung zur Lutherbibel im Jahr 2009
war die 475. Wiederkehr des Jahres der
Vollendung der Ubersetzung der gesam-
ten Bibel im Jahr 1534. Zugleich wurde
mit ihr ein Reigen von Sonderaustel-
lungen durch die Wartburg-Stiftung im
Rahmen der von der EKD ausgerufenen
Luther-Dekade bis 2017 eroffnet.

Die Besinnung auf die Lutherbibel
tut wohl in Zeiten, wo neben der ,,Bibel
in gerechter Sprache® sich neuerdings
auch vermehrt Privatiibersetzungen
von Bibelteilen oder Vollbibeln auf dem
Buchmarkt imponieren. Um es vorweg
zu sagen: Das eine Ziel dieser Publika-
tion, namlich ,Leselust an der Luther-
bibel neu zu. entfachen, hat sich beim
Rezensenten unmittelbar eingestellt.
Diesem Zweck dienen durchweg alle der
kurzen, informativen und zugleich gut
lesbaren Beitrige, die diese Publikation
vereint. Giinter Schuchardt stellt ,Das
Buch der Biicher” vor und skizziert den
biographisch-theologischen Weg Luthers
zur Bibel bis 1517. Jutta Krauf, die Her-
ausgeberin, ist mit vier Beitrdgen ver-
treten. Der ,,Werdegang in Wittenberg®
befaflt sich mit der Ubersetzung des Al-
ten Testaments im Wittenberger Team,

»Luthers Sprache® verortet die Wiege
des Neuhochdeutschen landschaftlich,
~Wackersteine und Klotze* schildert die
Vorgehensweise des Reformators beim
Dolmetschen, die Giber die Leistung ei-
ner wortgetreuen Ubersetzung weit hin-
ausgeht, wofiir sie bekanntlich vielfach
gescholten worden ist. Der Beitrag ,,To-
tes oder lebendiges Deutsch?® notiert
Grundsitze, aber auch Irrwege bei den
Revisionen der Lutherbibel des 19. und
20. Jahrhunderts.

Die 18 deutschen Bibeldrucke vor
Martin Luther sowie die Bebilderung
der Lutherbibeln betrachtet Grit Jacobs.
Gerade die von Luther geforderte Bebil-
derung des NTs von 1522 (,,Septemberte-
stament®), der Wittenberger Einzelaus-
gaben von Teilen des Alten Testaments
sowie der ,Vollbibel* von 1534 zeigt
einerseits, wie sehr die ersten Lutherbi-
beln in die Konfrontationen ihrer Zeit
einzuzeichnen sind, und andererseits,
wie sehr die Bilderlosigkeit (und auch
der Verzicht auf die theologisch einzig-
artigen Vorreden zu den biblischen Bii-
chern, G.K.) zu der Programmatik heu-
tiger Lutherbibeln gehort. Petra Schall
wendet sich Luthers Arbeitspensum
wihrend seines erzwungenen Wartbur-
gaufenthaltes unter der Uberschrift ,,27
Biicher in 70 Tagen" zu. Hilmar Schwarz
stellt die Mitarbeiter von ,,Luthers Bibel-
kollegium®, bestehend aus Caspar Aqui-
la, Matthaus Aurogallus, Johannes Bu-
genhagen, Caspar Cruciger, Justus Jonas,
Philipp Melanchthon und Georg Rorer,
in kurzen Portrits vor und besorgte den
Anhang dieser Publikation, u.a. mit ei-
nem vorziiglichen Glossar.

Der Rezensent, der die Ausstellung auf
der Wartburg selbst nicht sehen konn-
te, freut sich, wenn die Qualitit dieses
Bandes zum Maflstab fir weitere, zu
erhoffende Begleitpublikationen zu den
angekiindigten Sonderaustellungen der
Jahre 2010-2017 wird. Dieser Band trifft
die Sprache und Lesegewohnheit von
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Ausstellungsbesuchern, die das Gesehe-
ne noch einmal vertiefen wollen, punkt-
genau.

Georg Kuhaupt

Stephanie Moller: Martin Luther: Die
Wittenberger Nachtigall. Biografische
Erzahlung, Gielen/Basel : Brunnen Ver-
lag 2009, 157 S. - ISBN 978-3-7655-4074-5.

Das grofie Luther- und Reformations-
jubildum 2017 riickt immer ndher. Viel-
leicht besteht deswegen gerade bei Men-
schen, die sich bisher wenig mit Martin
Luther beschiftigt haben, das Bediirfnis,
etwas mehr iiber ihn zu erfahren. Wer
keine Biografie zur Hand nehmen mag,
kénnte nach einem spannenden Roman
oder einer biografischen Erzihlung grei-
fen. Dies verspricht zumindest die Wer-
bung fiir das Luther-Biichlein von Ste-
phanie Moller. Jedoch wird die Leserin
oder der Leser gerade iiber diesen Griff
als einen Fehlgriff sehr bald enttduscht
sein, da das Buch weder sprachlich noch
inhaltlich zu befriedigen vermag und al-
les andere als spannend ist.

Nach einem Geleitwort des Leipziger
Praktischen Theologen Peter Zimmer-
ling folgen zwolf Abschnitte, in denen
das Leben Luthers bis seiner Hochzeit
mit Katharina von Bora 1525 ausgebrei-
tet wird. Der erste und der letzte Ab-
schnitt (,Wir sind Bettler, das ist gewiss
wahr® ,Aus tiefer Not schrei ich zu dir
- Trauer im ganzen Land®) bilden den
Rahmen der Erzidhlung: Luther reist in
seine Geburtsstadt Eisleben, stirbt dort
und wird tot nach Wittenberg zuriick
gebracht. Eine klare Struktur der iibri-
gen Abschnitte ist nur schwer zu skiz-
zieren, da die Erzéhlung zwischen vielen
Anekdoten und Erinnerungen hin und
her springt. Manche Ereignisse stehen
jeweils am Ende und am Beginn eines

Abschnitts (z. B. das Gewittererlebnis im
3. und 4. Abschnitt).

Die Autorin nimmt zahlreiche Fakten
und Details auf, die sie allerdings nicht
zum Sprechen bringt. Oft bleibt sie bei
Allgemeinplitzen stehen, statt eine Situa-
tion auszuleuchten. Dies kann an vielen
Beispielen herausgegriffen werden, z.B.
an Luthers Berufung an die Universitit
Wittenberg. Fast gar nichts erfihrt man
iiber die Neugriindung der Leucorea.
Das Interesse des Kurfiirsten an Luthers
Berufung wird mit dem Stichwort ,,Pla-
nungssicherheit” abgetan (85). Auf dem
Wege der Faktenanhiufung schleichen
sich auch zahlreiche Ungenauigkeiten
ein: Wer sind z.B. die ,,sdchsischen Gra-
fen” (154)? M. argumentiert nicht histo-
risch, sondern versucht sich irgendwie in
die Situationen einzufiihlen. Da schieflen
Martin Gedanken durch den Kopf (117)
oder Katharinas ,Kopf ist schwer wie
Blei“ (157). Dies kann man sicher alles als
stilistische Mittel einsetzen, wenn man
damit dem Helden der Erzahlung etwas
niher kommen wiirde. Doch gerade das
Gegenteil ist der Fall. Weil die Gefiihle
und Verhaltensweisen vermeintlich so
modern sind und daran erinnern, wie
Vater abends miide von der Arbeit nach
Hause kommt, wirken sie platt, abge-
droschen und austauschbar. Etwas mehr
historische Genauigkeit hatte Luther und
seine Zeit plastischer werden lassen. Eine
moderne Luthererzihlung, die den Hel-
den in die spatmittelalterliche Situation
einbettet, wire fiir den Leser oder die Le-
serin eine wirkliche Uberraschung und
damit Bereicherung gewesen. Auflerdem
hétte man sich dabei eine stirkere Kon-
zentration gewiinscht. Statt dessen ist
nun offen, wie Luthers Leben zwischen
1525 und 1546 verlaufen ist.

Fraglich scheint an vielen Stellen, wie-
viel Luther wirklich verarbeitet wurde.
Eskonnte auch sein, dafl M. lediglich den
letzten groflen Lutherfilm ausgeschrie-
ben hat. Dies wiirde manche Details er-
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kliren, die iiberraschend genau geschil-
dert werden, z. B. die Entbindung Luthers
von seinem Geliibde durch Johann von
Staupitz (102). Ahnlich verhilt es sich im
10. Kapitel ,Es gért iiberall: Unruhen in
Wittenberg und der Bauernaufstand®
(130-137), wo die Ereignisse von 1522
und 1525 ineinander gemengt werden.
Die Lektiire mancher Lutherschrift hit-
te dem Buch sicher besser getan und es
inhaltsreicher gemacht. So fallen die
alten konfessionellen Stereotypen des
19. Jahrhunderts besonders auf, die die
Autorin fiir ihre Erzahlung heranzieht:
Luther hat ,,Kirche und Papsttum aufge-
riittelt und sogar dem Kaiser Paroli gebo-
ten“ (154). Damit hat er ,,die katholische
Kirche gespalten®. Die Kirche war eben
soweit verfallen, dafl es nur folgerichtig
war, dafl Luther aufstand und alles um-
warf. Besonders deutlich wird dieses Ste-
reotyp an der Schilderung von Luthers
Romreise (75-78).

Schliefilich mufl bemerkt werden, daf§
angesichts der verwirrenden Fiille der
genannten Namen offen bleibt, warum
sie der Leserin oder dem Leser iiber-
haupt zugemutet werden. Wenn es eine
populdre Darstellung sein soll, storen
sie beim Lesen. Wenn es doch ein Buch
mit grofierem Anspruch wire, dann ist
die Nennung der Namen ebenso bedau-
erlich, weil die Personen ohne Charakter
bleiben. Allein Staupitz kommt so oft
vor, daf} man seinen Einfluf} auf Luther
erahnen mag. Aber alle anderen wie Ka-
tharina von Bora, Philipp Melanchthon
oder Luthers Kinder bleiben leblose Staf-
fage, die dazu dient, den Helden Luther
in seinem Lebenskampf etwas voran zu
bringen.

Zum Schlufl kénnte man fragen: Wel-
che Aufgabe und welche Zielgruppe soll-
te eine zeitgemifle populére Darstellung
von Luthers Leben haben? Zweifelsohne
miifite Luthers theologischer Rechtferti-
gungsgedanke ins Heute iibersetzt wer-
den. Die Ergebnisse der Lutherforschung

der letzten vierzig Jahre miifiten in eine
Darstellung z.B. fiir junge Menschen
einflieen, um so das Mittelalter etwas
heller zu machen. Es wire dann eine Lei-
stung, Luther vor diesem Hintergrund
zum Leuchten zu bringen.

Stefan Michel

Melanchthon Briefwechsel. Kritische
und kommentierte Gesamtausgabe, im
Auftrag der Heidelberger Akademie der
Wissenschaften hg. von Heinz Scheible,
Band T 9: Texte 23362604 (1540), be-
arb. von Christine Mundhenk, Stuttgart
Bad Cannstatt: frommann-holzboog
2008, 637 S. ~ ISBN 978-3-7728-2443-2.

Den Textbinden T 1-8 (1514-1539) folgt
nun der der Band T 9, der nach den von
mir in Luther 76 (2005), 169f., vorgestell-
ten Editionskriterien in bewdhrter Weise
die Briefe Melanchthons des Jahres 1540
ediert und deren Uberlieferungs- und
Wirkungsgeschichte transparent macht.
Die Korrespondenz umfafit wiederum
vor allem die Briefe Melanchthons an
seinen Landesherrn Johann Friedrich, an
Albrecht von Preuflen, Philipp von Hes-
sen, Joachim II. von Brandenburg, an die
Wittenberger Kollegen Luther, Bugen-
hagen, Jonas, Eber u.a. sowie an andere
reformatorische Theologen wie Bucer,
Brenz, Calvin, Dietrich, Myconius und
Osiander.

Ereignisgeschichtlich stehen im Mit-
telpunkt des Jahres 1540 die Reichsre-
ligionsgespriche in Hagenau vom 18.
Juni bis 28. Juli 1540 und in Worms vom
28. Oktober 1540 bis 19. Januar 1541, auf
denen Melanchthon als politisch-theo-
logischer Fiihrer des Protestantismus
herausgefordert wird. Doch auf der Rei-
se nach Hagenau erkrankt Melanchthon
schwer, sein zusammen mit Luther
verfafiter Beichtrat fiir die Doppelehe
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Philipps von Hessen belastet ihn sehr.
Luther und Justus Jonas reisen nach
Weimar, um Melanchthon beizustehen.
Kurfiirst Johann Friedrich empfiehlt
Melanchthon, wegen der hessischen Sa-
che nicht so ,gros bekommeren® (299,15)
zu haben, und ,,Martin Luther und Ju-
sten Jonam® zu folgen, ,,die euch ... raten,
wie sie selbst ... gemelts handels halben
thun“(299,16-18). Aus Hagenau berichtet
u.a. Brenz Melanchthon vom schleppen-
den Verlauf des Gespriches: ,,In conven-
tu nostro molestissime oriamur® (317,3f.).
Der Hagenauer Konvent verabschiedet
Verfahrensfragen und verlegt das Reli-
gionsgesprach nach Worms. Nun steht
Melanchthon im Zentrum der verhan-
delnden Protestanten. In einem Brief an
Luther berichtet Melanchthon von dem
verzogerten Beginn des Gespriches und
dem Konsens der protestantischen Seite,
»Inter nostros dei benefitio adhuc qui-
dam consensus est“ (455,9) und am 2.
Dezember 1540 heifit es in einem Brief
wiederum an Luther, dafl die Altglau-
bigen sich nicht einigen kénnen: ,Re-
pudiata est formula Eccii a trium prin-
cipum legatis, Palatini, Marchionis et
Juliacensis. Hi modeste, sed recte tamen
professi sunt se probare nostram sen-
tentiam, quae in Confessione et Apolo-
gia continetur et declaratur.“(550,16-19)
Damit spielt Melanchthon auf die Ab-
weichung der Pfalz, Brandenburgs und
Jiulichs vom Mehrheitsgutachten Ecks
und ihre Anndherung an die Confessio
Augustana und die Apologie an. In sei-
nen Briefen aus Worms iiberwiegt die
Skepsis gegeniiber den taktischen Mano-
vern des kaiserlichen Orators Granvel-
la, der das Religionsgesprach in Worms
leitet. Insgesamt zeigt die umfangrei-
che Korrespondenz Melanchthons aus
Worms, dafd er der eigentliche politisch-
theologische Fiihrer des Protestantismus
in den vierziger Jahren ist. Damit liefert
der vorliegende Band wie auch die iibri-
gen schon erschienenen Binde des Brief-

wechsels einen zentralen Beitrag zum
Melanchthonjahr 2010.

Karl-Heinz zur Miihlen

Bjorn Schmalz: Georg Spalatin und
sein Wirken in Altenburg (1525-1545),
Beucha: Sax-Verlag 2009, 166 S. - ISBN
978-3-86729-048-7.

Es handelt sich bei der hier veréffentlich-
ten Leipziger Magisterarbeit des Autors
um eine Studie zum Leben und Wirken
des Reformators Georg Spalatins in Al-
tenburg innerhalb der letzten zwanzig
Jahre seines Lebens auf der Basis der in
Altenburg und Weimar befindlichen
Quellen. Der Vf. hat 43 Quellenstiik-
ke herausgegeben, deren Auswahl auf
Recherchen im Thiiringischen Haupt-
staatsarchiv Weimar, im Thiiringischen
Staatsarchiv Altenburg und im Stadtar-
chiv Altenburg beruht und durch das In-
teresse an Spalatins Wirken und dessen
familidren Verhidltnissen in Altenburg
begriindet ist. Dariiber hinaus verbin-
det er mit der Herausgabe der Quellen
»die Hoffnung, dem teilweisen begon-
nenen Verfall mancherlei Quellen zu-
mindest teilweise die Tragik zu nehmen
und manch einem Forschungsvorhaben
einen zusitzlichen Fundus an Primir-
quellen liefern zu konnen* (9). Dieses
Vorhaben ist Sch. gelungen. Der Wie-
dergabe der Quellen, die in Autographen
und Abschriften erhalten sind, dient
mehr als die Hilfte des in dem Buch
zur Verfiigung stehenden Raumes. Die
Quellen, die zu knapp 2/3 aus Altenbur-
ger Archivbestinden stammen, bieten
Belege fiir denjenigen Lebensabschnitt,
der bisher bei der Beschiftigung mit Spa-
latin weniger in den Blick genommen
wurde - beruht doch seine Bedeutung
fiir die Reformation als Geheimsekretir
des Kurfiirsten Friedrich des Weisen und
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als dessen Vertrauter eher auf der Rolle
als Vermittler zwischen den Wittenber-
ger Reformatoren und dem Landesherrn
bis zum Jahr 1525. So belegen diese Texte
nun die Bindung Spalatins an die Stadt
Altenburg, der er auch vor 1525 durch
sein Kanonikat am St. Georgenstift
schon zugetan war. Sie zeugen in erster
Linie von den Auseinandersetzungen mit
der Ortsgeistlichkeit, die gleich nach sei-
ner Ubersiedlung nach Altenburg durch
seine Hochzeit mit einer Altenburger
Biirgerstochter ihren Anfang nehmen.

Die Wiedergabe der Quellen erfolgt
nach den Editionsprinzipien der ,Ar-
beitsgemeinschaft  aufleruniversitirer
historischer Forschungseinrichtungen®
Die Interpunktion ist modernisiert. Je-
der transkribierten Quelle ist ein Kurz-
regest vorangestellt, ,welches den Aus-
steller, Empfinger, Ausstellungsdatum
und eine inhaltliche Zusammenfassung
wiedergibt, einige Angaben zum Uber-
lieferungsort und zu den Formalien
der Quellen® (78). Leider hat sich bei
der Datierung eines Briefes (Anlage 2:
Schreiben Georg Spalatins an Ludwig
Bernstein, Biirgermeister von Altenburg,
Montag nach lamperti anno d[omi]ni
1525-18. September, nicht 20. September
1525!) ein Fehler ergeben. Aufgrund des
beschrinkten Umfangs der Publikation
muflte der V. auf textkritische Anmer-
kungen verzichten.

Auch bei der Darstellung von Spala-
tins Leben und Wirken mufite sich Sch.
enge Grenzen ziehen. Er tut dies zugun-
sten einer grofitmoglichen Anzahl von
transkribierten Quellen und beschriankt
sich auf die Jahre zwischen 1525 und
1545, gibt aber einen kleinen forschungs-
geschichtlichen Einblick, skizziert Spa-
latins Leben bis 1525 und schildert auf
Basis der Quellen Spalatins praktische
Umsetzung der Reformation in Alten-
burg mit den dazugehorigen Auseinan-
dersetzungen, Visitationen, Auflosun-
gen der Kloster, der neuen Kasten- und
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»Heiratsordnung“ und der Einrichtung
eines stidtischen Bildungswesens. Aber
auch die private Seite Spalatins, seine Le-
bens- und Familienverhiltnisse, werden
beleuchtet.

Das mit dieser Verdffentlichung ange-
strebte Ziel, auf der Basis einer ,bruch-
stiickhaften Uberlieferung eine biogra-
phische Skizze der 20 Jahre des Lebens
und Wirkens Georg Spalatins in der
Stadt Altenburg zu erarbeiten” (13), ist
gelungen. Sch. hat untersucht, welche
Bedeutung Georg Spalatin fiir die prak-
tische Umsetzung und folgende Konsoli-
dierung der lutherischen Reformation in
Altenburg hatte und hat damit nicht nur
den Blick gerichtet auf die regional- bzw.
lokalgeschichtliche Ebene, sondern auch
Grundsitzliches geleistet fiir die Erfor-
schung der mitteldeutschen Reformati-
onsgeschichte.

Christine Weide

Matthieu Arnold (Hg.): Johannes Sturm
(1507-1589). Rhetor, Padagoge und Di-
plomat. Tiibingen: Mohr Siebeck 2009, IX,
435 S. - ISBN: 978-3-16-149917-3 (Spatmit-
telalter, Humanismus, Reformation 46).

Die 500. Wiederkehr des Geburtstages
von Johannes Sturm war der Evangeli-
schen Theologischen Fakultit Straflburg
Anlaf, eine internationale Tagung zu
Leben und Werk des bedeutenden Strafi-
burger Humanisten auszurichten. Der
vorliegende Band gibt mit seinen insge-
samt 23 Beitragen grofitenteils die Ergeb-
nisse dieses interdiszipliniren Kolloqui-
ums wieder.

Unter der Uberschrift ,Johannes
Sturm, Straflburg und das Elsass“ sind
in einem ersten Teil Aufsitze vereint, die
auf biographische Aspekte insbesonde-
re der Tiatigkeit Sturms in Straflburg in
den Jahren von 1537 bis 1581 Bezug neh-
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men. So fragt Bernard Vogler dezidiert
nach Griinden fiir die zeitweise sehr
spannungsreiche Beziehung Sturms zum
Magistrat der Stadt. Stephen E. Buckwal-
ter kann aufgrund neu entdeckter Quel-
len neue Perspektiven des Verhdltnisses
zwischen Straflburgs Reformator Martin
Bucer und dem Schulrektor Sturm auf-
zeigen.

Die im Abschnitt ,Johannes Sturm
und die Rhetorik“ wiedergegebenen
Beitrage wenden sich einem bisher we-
nig erforschten Teil von Sturms um-
fangreichem literarischem Schaffen zu.
Beispielsweise untersucht Alexandra
Trachsel Ubersetzungsmethoden an der
von Sturm ins Lateinische iibertragenen
Rhetorik des Aristoteles und an dem
Hermogenes zugeschriebenen Traktat
»De inventione®.

Da Johannes Sturm neben Philipp Me-
lanchthon als der bedeutendste evangeli-
sche Bildungsreformer des 16. Jahrhun-
derts gilt, ist es nur allzu berechtigt, daf3
der Grofiteil der Studien dieses Bandes
sich seiner Pidagogik und der diesbe-
ziiglichen Einfluinahme widmet. In-
teressant ist hier die sorgfiltige Analyse
Edouard Mehls zu Sturms Vorstellungen
eines Unterrichts der Mathematik. Anton
Schindling kann mit grofler Sachkennt-
nis den berkonfessionellen Einflufl der
Studienanleitung belegen, die der Straf}-
burger fiir das Gymnasium in Lauingen
an der Donau verfafit hatte. Aufsitze von
Zdzistaw Pietrzyk, Martin Holy und Mar-
tin Kloker zeigen die Wirkung Sturms
auf das Bildungswesen in den polnisch-
litauischen, livlindischen und bohmi-
schen Landen.

In einem vierten Teil des Bandes mit
dem Thema ,,Der Diplomat und die Re-
ligionspolitik“ sind Untersuchungen
abgedruckt, die weitere, bisher wenig
bekannte Seiten des Schaffens Sturms
in den Blick nehmen. So schildert Irene
Dingel detailliert dessen Einsatz fir die
Einheit des Protestantismus in den Aus-

einandersetzungen um die lutherische
Konkordienformel. Nicole de Laharpe
widmet sich der postum erschienenen,
sehr umfangreichen Abhandlung iiber
den Krieg gegen die Tiirken.

Marc Lienhards abschliefflende Aus-
filhrungen unter den Stichworten ,,Riick-
blick und Ausblick“ ziehen eine Bilanz
der bisherigen Forschung zu Sturm und
zeigen zugleich - etwa hinsichtlich der
Edition seines umfangreichen Brief-
wechsels — Desiderate auf.

Insgesamt ist dieser Tagungsband ein
iberzeugender Beleg dafiir, wie vielfiltig
und lohnend die Erforschung auch der
Personlichkeiten der zweiten Generation
der Reformation sein kann.

Volker Gummelt

Werner Thiede: Der gekreuzigte Sinn.
Eine trinitarische Theodizee, Giitersloh:
Giitersloher Verlagshaus 2007, 272 S. -
ISBN 978-3-579-08012-3.

In der Auseinandersetzung mit der Frage
der Theodizee, wie von Gottes Giite und
Gerechtigkeit angesichts des Bosen und
des Leids in der Welt gesprochen werden
kann, hat sich vielfach ein Minimalkon-
sens durchgesetzt: Die Frage ist bedran-
gend und unabweislich - sie bleibt jedoch
letztlich offen.

Fiir Werner Thiede zeigt sich darin
eine ,Ratlosigkeit vor dem Theodizee-
problem® (31), die oftmals nur Anpas-
sung an den Zeitgeist sei. Sein Buch, als
Habilitationsschrift in Erlangen entstan-
den, hat vier grofle Teile: Teil A bietet die
vielfiltige Auseinandersetzung mit der
Theodizee-Skepsis, die den Autor dar-
in bestdrkt, vor dem Theodizeeproblem
nicht mutlos oder gar schweigend zu ver-
harren; die Teile B bis D dann entfalten
das eigene Konzept einer trinitarischen
Theodizee.
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T. ist der Ansicht, daf} ,,Theodizee in
guter Weise gelingen“ kann (33), ohne
dafl Menschen in ihren Leiderfahrun-
gen zynisch miflachtet oder vertrostet
werden. Die ,Grundformel gelingender
Theodizee ist der ,gekreuzigte Sinn“
(60, Anm. 89). Leid und Erfahrungen
von Sinnlosigkeit sollen nicht weggedeu-
tet oder schongeredet werden, aber durch
die Zusammengehérigkeit von Kreuz und
Auferstehung bekomme auch die ,Wirk-
lichkeit sinnlosen Schmerzes® ,,noch ein-
mal einen Ort in einem allerletzten Sinn-
Zusammenhang“ (60). Das ,Kreuz im
Herz Gottes® ist ,ewig geheilter Schmerz®
(60, vgl. 92. 111. 134), wodurch alle Sinn-
widrigkeiten eingeholt werden. Im Sinne
seiner Grundformel kommt der Autor
dann immer wieder zu formelhaften Aus-
sagen wie: ,Das Kreuz als Symbol der
christlichen Religion® ,,bringt Gott selbst
und das Leid auf einen Nenner* (28).

Ausgangspunkt der Uberlegungen (vgl.
35f. 145) ist der Philipperhymnus, vor al-
lem der Gedanke der Selbstentiufierung,
der Kenosis des Christus, der Knechtsge-
stalt annahm (Phil 2,6-8). Diese Kenosis
wird vom Autor konsequent trinitarisch
entfaltet. Mit dem Grundgedanken der
Htrinitarischen Kenose® (251), der ,,Liebes-
bewegung gottlicher Selbstentduflerung”
(254) behilt Gott die Erst- und Letzt-
kontrolle (vgl. 1391F) iiber den Weltlauf,
nimmt sich aber auch zuriick, begrenzt
sich in seiner Allmacht und lif}t den Ge-
schopfen Raum zur Selbstentfaltung, in
der dann auch das Bose und das Leid den
von Gott zugelassenen Spielraum haben.
Die Schopfung ist losgelassen - aber nicht
fallengelassen (vgl. 248f). Gott hat alles
in der Hand (vgl. 239£)), setzt sich mitlei-
dend im Kreuzestod Jesu dem Leid und
dem Schmerz der Welt aus - und hat diese
schon von Ewigkeit her durch die Aufer-
stehung zur Vollendung und Erlésung be-
stimmt (vgl. 106. 109. 134).

Die Spekulation gehort fir T. not-
wendig zum theologischen Denken (vgl.
232); das ganze Buch hat einen spekula-
tiven, gelegentlich auch assoziativen und
analogischen Denkstil (vgl. z.B. 104. 138.
239). So entfaltet sich eine Methode, in
der theologisches Denken wie geschmiert
ablauft und in der vieles aufgehoben und
integriert werden kann. Bedringende
Fragen, dunkle Ritsel angesichts des B6-
sen oder der Siinde kann es hier eigentlich
nicht mehr geben (vgl. 141). Den notwen-
digen Sand in diesem trinitarisch-theolo-
gischen Getriebe kénnte ein Dostojewski
liefern (vgl. 252), er wird aber nicht ernst-
haft in seiner Provokation bedacht. Auch
bestimmte Bibeltexte konnten irritieren,
Klagepsalmen z.B., aber der Autor geht
ja bewuf3t mit dem Neuen Testament und
dessen ,,geistigen Weiten“ (27) iiber die
alttestamentliche Ebene, etwa auch einen
Hiob, hinaus (vgl. 18. 27).

T. hat sich mit sehr vielen Proble-
men, Positionen und Theorien ausein-
andergesetzt. Neben Ausfiihrungen zu
klassischen Entwiirfen der Theodizee
(Leibniz, Kant, Hegel, Nietzsche u.a.)
gibt es lange Referate zur Erlanger Ke-
nosis-Christologie und dariiber hinaus
noch Hinweise zur Parapsychologie,
zur Theosophie, zu naturphilosophi-
schen Spekulationen einer Weltseele
und zu vielem anderen mehr. Wer sich
durch die Lektiire eines theologischen
Buches gerne in vielfiltiger Weise anre-
gen und auf allerlei gedankliche Spuren
und Nebenspuren bringen lafit, kénnte
an T.s Werk seine Freude haben. Wer
sich an vollmundig-umfassenden theo-
logischen Formeln st688t und wer eher
griibelnde, bohrende Fragen - gerade
angesichts des schwierigen Themas der
Theodizee - sucht, wird nach anderen
Biichern greifen missen.

Thomas Reinhuber
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Hans-Richard Reuter: Botschaft und
Ordnung. Beitrige zur Kirchentheorie,
Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt,
2009, 222 S. ~ ISBN 978-3-374-02667-8
(Offentliche Theologie 22).

Hans-Richard Reuter ist, zuletzt durch
seine Mitarbeit am Konzept des ,Ge-
rechten Friedens“ (EKD-Friedensdenk-
schrift 2007), bekannt als Vorreiter einer
theologischen Theorie des Rechts. Das
Filetstiick seines kirchentheoretischen
Aufsatzbandes diirfte denn auch dessen
bislang kaum oder gar nicht zugéngliche
zweite Hilfte bilden: drei Texte, die, teils
als Rechtsgutachten, wichtige Fragen
gegenwirtiger  Kirchenstrukturreform
behandeln, nimlich das Mitgliedschafts-
recht (Nr. 5) sowie die kirchengesetzliche
Ausgestaltung des Leitbildes fiir Pfarrer
(Nr. 6) und kirchliche Mitarbeiter (Nr. 7).
Die iibrigen Beitrige liefern hierzu die
ekklesiologische Grundlegung.

a) R.s Arbeiten profilieren einen
durchreflektierten rechtlichen Kirchen-
begriff, limitieren dessen Funktion aber
zugleich im Rahmen eines dreistelligen
Begriffs der Kirche als Glaubens-, Hand-
lungs- und Rechtsgemeinschaft. Eine
Schliisselstellung haben dabei m.E. die
zuvor unpublizierten ,Theologischen
Thesen zum kirchlichen Mitgliedschafts-
recht®. Die Tatsache, dafl Kirchen sich
iiber freiwillige Mitgliedschaft definie-
ren, folgt demnach zwar keinen theo-
logischen Notwendigkeiten, sondern
organisationssoziologischen und staats-
kirchenrechtlichen Erfordernissen (102),
ist aber als ,Entfaltung von Menschen-
rechten” in der Kirche theologisch legi-
tim (108). Von da aus plidiert R. ebenso
fiir ein abgestuftes Mitgliedschaftsrecht
(106) wie fir abgestufte Loyalitits-
pflichten der kirchlichen Mitarbeiter je
nachdem, in welchem Grade ihre kirch-
liche Aufgabe intentional darauf zielt,
Glauben zu wecken (215ff.). Das jeder
Kirchenreform wohlbekannte Problem

der Pfarrerzentriertheit will der Autor
durch ein grundsitzliches Nebenein-
ander von Parochial- und Personalge-
meinden (94) entschirfen, wobei v.a. die
iibergemeindlichen Werke und Verbiande
der Kirchen von Funktionspfarrimtern
zu regelrechten Personalgemeinden wei-
terentwickelt (91) und diese auch in den
Kirchenordnungen verankert werden
sollen (180). Daf hier ein Autor, der strikt
auf dem Boden des allgemeinen Priester-
tums argumentiert (133f), das relativ-
funktionale Gegeniiber von Pfarramt
und Gemeinde betonen kann (179), ver-
dient m.E. iiber R.s kirchenrechtliches
Spezialinteresse hinaus Gehor in der ge-
genwirtigen Kirchenreformdiskussion,
die dazu neigt, Vorschlige zur Reform
der Parochialstruktur einseitig mit dem
Thema des Engagements Ehrenamtlicher
und der Aktivierung Kirchendistanzier-
ter zu verbinden, und dies unter dem
Begriff des allgemeinen Priestertums
theologisch iiberh6ht. R.s rechtlicher
Kirchenbegriff kann hier gerade in seiner
theologischen Limitierung helfen, eine
organisationssoziologische ~ Uberlegiti-
mation der Kirche zu vermeiden.

b) Gerade darum miissen neben den
einleuchtenden Kirchenreformvorschla-
gen aber auch gewisse Auffilligkeiten in
R.s theologischer Grundlegung benannt
werden. Auffillig ist vor allem die An-
nahme, daf die Liste der (sogenannten
impliziten) notae ecclesiae, wie z.B. Lu-
ther sie in ,,Wider Hans Worst“ benennt,
grundsdtzlich abschlieSbar sei und das
Bildungs-, Gerechtigkeits- und Hilfe-
handeln der Kirche umfassen miisse.
Der Autor zieht daraus die fiir kirchli-
che Strukturplanung gefahrlich instru-
mentalisierbare Folgerung, daf} eine
Kirche, die diese Bereiche nicht minde-
stens exemplarisch abdeckt, nicht mehr
funktionsfihig sei (95). R. vertritt hier
mit seinem dreistelligen Kirchenbegriff,
der die bekannten Duale von geglaubter
und erfahrener Kirche auf den ethischen
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Kirchenbegriff Albrecht Ritschls zuriick-
fithren will (26f.), ein Interesse an der
Kirche als menschlicher Handlungsge-
meinschaft, das die Verborgenheit der
Kirche rein formal als erkenntnistheo-
retischen Modus versteht und ihren re-
formatorischen Sachaspekt als Verbor-
genheit unter dem Kreuz unterbewertet
{56-72). Etliche von R.s theologiege-
schichtlichen Herleitungen tberzeugen
mich daher nicht; dies betrifft neben der
Verborgenheit der Kirche insbesondere
die fiir R.s ethischen Kirchenbegriff zen-
trale Gegeniiberstellung von darstellen-
dem und wirksamem Handeln, die der
Autor durchweg zu dichotomisch denkt
(42f., 86, 199). Seine kirchenreformeri-
schen Urteile sind von diesem Problem
freilich nicht direkt betroffen, da gerade
im Lichte der dritten Barmer These, die
der Aufsatzsammlung den Titel gibt, zu
fragen wire, ob die theologische Ekkle-
siologie kirchenreformerisches Handeln
iiberhaupt direkt zu begriinden oder ob
nicht vielmehr umgekehrt jede Reform-
gestalt der Kirche ihren theologischen
Auftrag zu bezeugen hat.

Henning Theiflen

Isolde Karle (Hg): Kirchenreform. In-
terdisziplindre Perspektiven, Leipzig:
Evangelische Verlagsanstalt, 2009, 307 S.
— ISBN 978-3-374-02736-1 (Arbeiten zur
Praktischen Theologie 41).

Die Sprachfihigkeit im Glauben zu star-
ken, um eine Auflenorientierung der
Kirche zu vollziehen - diese missiona-
rische Sprachférderung ist ein erklirtes
Ziel (epd-Dokumentation 9/2009, 4 u.6.)
des EKD-Reformprozesses ,Kirche im
Aufbruch®, wie er etwa seit der inter-
nationalen Partnerkonferenz in Kloster
Wennigsen zum Reformationstag 2008
heifit. Nur einen Monat davor fand in

Dortmund eine Tagung statt, die sich
ausgehend vom Impulspapier ,Kirche
der Freiheit“ (2006) mit der Kirchenre-
form beschiftigte. Thr Dokumentations-
band gliedert sich in fiinf Fragestellun-
gen (I-V), die nicht mit den beteiligten
Disziplinen (Evangelische und Katho-
lische Theologie, Religions- sowie Dia-
koniewissenschaft und Soziologie) iden-
tisch sind, sondern eher als Sprachspiele
fungieren, die zweierlei vereint, ndmlich
negativ die Reserve gegeniiber dem ma-
nagementtheoretischen Sprachspiel von
»Kirche der Freiheit“ sowie positiv das
Interesse, Kirche als Raum des Glaubens
iiber diesen Raum hinaus kommunika-
bel zu machen - also das Interesse mis-
sionarischer Sprachférderung.

Folgt man dem Band, so scheinen
dogmatische (I) und phénomenorien-
tierte (II) Perspektiven, die zusammen
ein Viertel der Beitrige ausmachen, die-
sem Interesse nicht sehr forderlich. Dafl
es laut Bernd Oberdorfers Skizze zum
lutherischen Kirchenverstindnis ne-
ben der geglaubten auch die empirische
Kirche und dafl es neben dogmatischer
auch iiber Bonhoeffer hinaus echte so-
ziologische Beschreibung der Kirche als
reformerische Entscheidungsgrundlage
braucht, wie Markus Hofner klar heraus-
arbeitet, sollte unstrittig sein, wird aber
inhaltlich erst durch die 5 der insgesamt
16 Beitrige gefiillt, die unter der harmlo-
sen Uberschrift ,,Chancen und Grenzen
kirchenreformerischen Handelns“ (III)
vor allem die Grenzen der Kirchenreform
aufzeigen, indem sie nach der wechsel-
seitigen Wahrnehmung zwischen Kirche
und gesellschaftlichen Systemen fragen.
So weist Traugott Jihnichen liberzeugend
nach, dafl Kirchenreform im 20. Jahr-
hundert immer parallel mit politischen
Neuausrichtungen (1918/19, 1933, 1945,
1968er, 1990er Jahre) verlief, und kriti-
siert von da aus die - von ,weltlichen®
Beratern vorgeschlagene! - Reduktion
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auf ein geistliches Kerngeschift der Kir-
che (921).

Der nordelbische Landespastor fiir
kirchliche = Organisationsentwicklung
Christoph Meyns wie auch die Soziolo-
gin Anna Henkel differenzieren zwar
z.B. Unternehmens- und Organisati-
onsberatung, aber auch sie stimmen zu,
daf} die Reformaufgabe missionarischer
Sprachférderung nicht allein mit den
Steuerungsinstrumenten einer Groflor-
ganisation gelost werden kann. Und das
nicht nur, weil dabei die Ortsgemeinden
zu kurz kdmen, wie der in sich gerundete
Schlufliteil des Bandes (V) betont, son-
dern vor allem, weil dann das Verhaltnis
der Kirche zur Gesellschaft grundsitzlich
fragwiirdig bestimmt wire, namlich so,
dafl die Organisationsfahigkeit der Kir-
che sowohl tiber- als auch unterschitzt
wiirde. Einerseits wiirden die Tragweite
der Sakularisierung unter- und damit die
Reformchancen kirchlicher Organisa-
tionsreform iiberschdtzt. Diesen Aspekt
betonen anhand der Kirchenmitglied-
schaftsuntersuchungen Detlef Pollack,
der erneut die Renaissance der Religion
auflerhalb von Kirche und kirchlichen
Familien bestreitet, und Jan Hermelink,
der am impliziten Selbstbild der EKD-
Erhebungen sehr schén herausarbeitet,
dafl das Bild der Organisation Kirche
mit ihren organisationssoziologisch er-
faflbaren personalen Interaktionen nicht
erschopft ist, sondern offen bleiben muf}
fiir die damit verbundenen symbolischen
Wertzuschreibungen (157f). Daf8 ande-
rerseits dieser offene Uberschuff an In-
teraktion gleichwohl organisiert werden
kann, wenn nur in den synodalen Ge-
schiftsordnungen Raum fiir die Uber-
raschung des Prisidiums durch das Ple-

num bleibt (105), zeigt Johann Ev. Hafners
faszinierender Beitrag ,Selbsterregung®
zur katholischen Kirchenreform seit der
Wiirzburger Synode (1971-1974), aus dem
bei allem gesellschaftlichen Differenzbe-
wufitsein der Kirche auch die Kritik an
einer Unterschétzung ihrer Organisati-
onsformen spricht.

In Teil IV weisen die Fachsoziologen
Armin Nassehi und Maren Lehmann je-
nen Uberschuf der Kirche iiber ihre Or-
ganisation auch mit den organisations-
soziologischen Mitteln der Systemtheorie
nach, ehe er als interaktive Kommuni-
kation im soziologischen (Isolde Karle),
weniger jedoch im multimedialen Sinne
(Gerhard Biittner) bestimmt wird. Doch
scheint mir, daf dieses Luhmannsche
Sprachspiel, zweifellos die Grundlage fiir
die Interdisziplinaritit des Bandes, weni-
ger missionarisch sprachfordernd ist als
Hafners Vorschlag. Demnach verlangt
Kirchenreform vor allem den Glauben an
die Verbesserlichkeit der Welt (100). Einer
Kirche ohne diese weltliche Reformzu-
versicht bleibt nur die Mission nach dem
Motto: ,Rette sich, wer zu uns kommt.“
Dieser Gegensatz von Reform und Missi-
on ist, mit Hafner zu sprechen, erregend,
weil in der ,Kirche im Aufbruch“ (aber
nicht nur dort) beide Begriffe gegenwir-
tig fast gleichbedeutend gebraucht wer-
den. Der Band geht so in seiner kritischen
Beschiftigung mit der EKD-Reform weit
tiber die in der Herausgebereinleitung an-
gedeutete zeitgeschichtliche Analyse von
»Kirche der Freiheit“ hinaus und mahnt
zu einer Neubesinnung, was Reform und
Mission - beide zunichst je fiir sich! - in
der evangelischen Kirche heiflen konnen.

Henning Theiflen
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Das von Kenneth Hagen redigierte Pe-
riodicum Luther-Digest bringt jahrlich
englische Zusammenfassungen bereits
frither erschienener Aufsatze und bietet
damit einen wichtigen Uberblick zur ak-
tuellen Lutherforschung. Hier der Inhalt
des neuesten Jahrgangs 17 (2009):
Marilyn McCord Adams, Faith and
Works or, How James is a Lutheran! ~ De-
nis Janz, What did Luther understand by
“Faith™? — Robert Kolb, Here We Stand.
Confessing the Faith in Luther’s Footsteps
from Worms to Smalcald - T.H. M. Ak-
erboom, “A New Song We Raise”. On the
First Martyrs of the Reformation and the
Origin of Martin Luther’s First Hymn -
Gracia Grindal, The Rhetoric of Martin
Luther’s Hymns. Hymnody Then and
Now - Robin A. Leaver, Luther on Music
— Marc Lienhard, Les Saints et la Sainteté
dans les Prédications de Luther - Mat-
thieu Arnold, Les effets de la Prédication
de Martin Luther & Wittenberg - Horst
Folkers, Martin Luther: Vom unfreien
Willen und der Freiheit eines Christen-
menschen - Mary Jane Haemig, The Au-
thority of Scripture and the Christian as
the Judge of All Doctrine - Eduard Lohse,
Martin Luther und der Rémerbrief des
Apostels Paulus. Biblische Entdeckungen
- Franz Posset, “Sola Scriptura” - Martin
Luther’s Invention? Commemorating the
500th Anniversary of the Printed Edition
of the Constitutions of the Order of St.
Augustine in Nuremberg in 1504-1506 -
Uwe Siemon-Netto, The Fabricated Luther.
Refuting Nazi Connections and Other
Modern Myths. Second Edition - Jos E.
Vercruysse, “Onze theologie is een theolo-
gie van het kruis” - William C. Weinrich,
Homo theologicus. Aspects of a Lutheran
Doctrine of Man - Paul O. Wendland,
Is Allegorizing A Legitimate Manner of
Biblical Interpretation? - Peter Zimmer-

ling, Die Spiritualitat Martin Luthers als
Herausforderung? - Klaas Zwanepol,
Zur Diskussion um Gottes Verborgenheit
- Knut Alfsvdg, Hva ville han egentlig?
Noen refleksjoner om den lutherske refor-
masjonens hovedsak og dens teologiske
betydning - Robert G. Artinian, Luther
After the Stendahl/Sanders Revolution. A
Responsive Evaluation of Luther’s View of
First-Century Judaism in his 1535 Com-
mentary on Galatians - Kathryn DArcy
Blanchard, “If you do not do this you are
not now a Christian”. Martin Luther’s
Pastoral Teachings on Money - Stephen
J. Chester, Paul and the Introspective
Conscience of Martin Luther. The Im-
pact of Luther’s Anfechtungen on His
Interpretation of Paul - Tibor Fabiny, The
“Strange Acts of God”. The Hermeneutics
of Concealment and Revelation in Luther
and Shakespeare - Mario Farrugia, Gn
1:26-27 in Augustine and Luther. “Before
you are my strength and my weakness” -
Risto Saarinen, The Pauline Luther and
the Law. Lutheran Theology Reengages
the Study of Paul - Richard A. Krause, Re-
member the Saxon Visitation. Devotional
Modeling for Christian Families - Sibylle
Rolf, ,,... dal Du Dein Herz entziindest®.
Rechfertigungslehre, Gotteslehre und
Anthropologie in Luthers Katechismen
nach den drei Hauptstiicken - Wolfgang
Simon, Luther und der Aufruhr. Das Kon-
zept eines ,seligen geistlichen Aufruhrs®
in der Schrift Treue Vermahnung (1521) -
Reinhard Dithmar, Auf Luthers Spuren:
Ein biographischer Reisefithrer - Mark
Ellingsen, The Two Kingdoms in America
— Jos E. Vercruysse, De Antwerpse augus-
tijnen en de lutherse Reformatie - Hans
H. Wiersma, The Death of Brother Henry
Van Zutphen. The Story of a Lowlands
Martyr as Chronicled by Jacob Probst and
Martin Luther.
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Jorg Baur

Lutherische Gestalten —
heterodoxe Orthodoxien
Historisch-systematische
Studien

Hrsg. v. Thomas Kaufmann

Jorg Baur erschliefit wichtige
theologische Entwiirfe und
Akteure der lutherischen
Konfessionskultur der Frii-
hen Neuzeit. Er spannt den
Bogen von Johannes Brenz
tiber V.E. Loscher bis zur
Gottinger Universitatsgriin-
dung und zeigt die Aktualitit
des Leibnizschen Devise:
»man muss zuriickgehen, um
besser springen zu konnenc.
2010. X, 379 Seiten.

ISBN 978-3-16-150384-9
fadengeheftete Broschur € 59,~

Arne Dembek

William Tyndale
(1491-1536)
Reformatorische Theologie
als kontextuelle Schriftausle-
gung

Der Bibeliibersetzer, Theolo-
ge und evangelische Martyrer
William Tyndale war die
wichtigste reformatorische
Stimme Englands in den
Anfangsjahren der Reforma-
tion. Die umfassende Dar-
stellung von Tyndales Leben
und theologischem Gesamt-
werk wirft auch ein neues
Licht auf die Reformation als
europaische Bewegung.

2010. Ca. 530 Seiten (SMHR).

ISBN 978-3-16-150302-3
Leinen ca. € 100,— (Juli)

Martin Luther -
Biographie und
Theologie

Hrsg. v. Dietrich Korsch und
Volker Leppin

Leben und Werk Luthers
sind auf eigentiimliche Weise
ineinander verschachtelt.
Sein theologisches Werk hat
direkte Auswirkungen auf
seine Biographie; seine
Lebensgeschichte prigt theo-
logische Sichtweisen auf die
Bibel und die Tradition.

2010. Ca. 340 Seiten (SMHR).

ISBN 978-3-16-150454-9
Leinen ca. € 90,- (August)

Christopher Spehr

Luther und das Konzil
Zur Entwicklung eines zen-
tralen Themas in der Refor-
mationszeit

Seit Beginn der Reformation
erklang der Ruf nach einem
Konzil. Ausgelost hatte ihn
Martin Luther, dessen Hal-
tung zur Konzilsinstitution
zeitlebens ambivalent blieb.
Christopher Spehr zeichnet
die Entwicklung von Luthers
Konzilsverstandnis prazis
nach und akzentuiert es
innerhalb der reformations-
politischen Diskurse.

2010. Ca. 640 Seiten (BHTh).

ISBN 978-3-16-150474-7
Leinen ca. € 115,- (August)

%/s Mohr Siebeck
X Tiibingen
info@mohr.de
www.mohr.de
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Band 12: Frederik A.V. Harms
In God’s Custody:
The Church, a History of

Divine Protection

A Study of John Calvin's Ecclesiology based
on his Commentary on the Minor Prophets
2010. 248 Seiten, gebunden

€ 78,— D / bei Abnahme der Reihe: € 70,20 D
ISBN 978-3-525-56922-1

Harms untersucht Calvins Ekklesiologie
ausgehend von dessen Kommentar zu den
Kleinen Propheten von 1557-1559. Eine
Studie aus historisch-systematischer Sicht
mit einem Uberblick uber die Auslegungs-
geschichte der Kleinen Propheten.

Band 10: Nam Kyu Lee
Die Priadestinationslehre
der Heidelberger Theologen

1583-1622

Georg Sohn (1551-1589), Herman
Rennecherus (1550-?), Jacob Kimedoncius
(1554-1596), Daniel Tossanus (1541-1602)
2009. 211 Seiten, gebunden

€ 83,— D / bei Abnahme der Reihe: € 74,70 D
ISBN 978-3-525-56870-5

Nam Kyu Lee geht der Frage nach, wie
man in der Periode von 1583 bis 1622 an
der Heidelberger Fakultat die Pradestina-
tionslehre unterrichtet hat.

Band 11: Jason Van Vliet
Children of God

The Imago Dei in John Calvin and His Context

2009. 285 Seiten, gebunden
€ 90, — D / bei Abnahme der Reihe: € 81,- D
ISBN 978-3-525-56918-4

Calvin hatte grofes Interesse daran, was die
Bibel Giber den Menschen lehrt, wer er ist,
was er tut, was seine Rolle und Verantwor-
tung in der Welt ist. Fir ihn war klar: Der
Menschen ist im Ebenbild Gottes erschaf-
fen.

Band 8: Aaron C. Denlinger

Omnes in Adam ex pacto Dei
Ambrogio Catarino's Doctrine of

Covenantal Solidarity and Its Influence on
Post-Reformation Reformed Theologians
2010. 306 Seiten, gebunden

€ 79, — D / bei Abnahme der Reihe: € 71,10 D
ISBN 978-3-525-56920-7

Aaron C. Denlinger fragt, wie es zur refor-
mierten Lehre von Adam als Représentan-
ten des Bundes kam.

Vandenhoeck & Ruprecht



Wolfgang Sommer

Wilhelm Freiherr

von Pechmann Wolfgang Sommer
Ein konservativer Lutheraner ‘
in der Weimarer Republik und
im nationalsozialistischen Deutschland Cin konservatived Lutheranes

2010. 255 Seiten mit 7 Abb., gebunden
€29,90D
ISBN 978-3-525-55005-2

Wolfgang Sommer beschreibt Leben und Wirken Wilhelm von Pechmanns in der er-
sten Halfte des 20. Jahrhunderts und zeigt einen konservativen Lutheraner, der sich
dem NS-Regime mutig entgegenstellte.

In der Weimarer Republik war Wilhelm Freiherr von Pechmann (1859-1948) eine

in Politik, Kultur, Wirtschaft und Kirche gleichermafen geachtete Personlichkeit. Er
nahm zahlreiche leitende kirchliche Amter ein. Als Mitglied des Deutschen Evange- |
lischen Kirchenausschusses kam ihm im Friihjahr 1933 herausragende Bedeutung zu: |
Entschlossen wandte er sich gegen die NS-Ideologie und setzte sich fiir eine 6ffent-
liche Kundgebung der Kirche gegen die Judenverfolgung ein. Nachdem er mit seinem
Protest allein blieb, trat er aus der Deutschen Evangelischen Kirche aus, begleitete
diese aber weiterhin kritisch. :

Vandenhoeck & Ruprecht
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Zu diesem Heft

Das Evangelium der Freiheit hort Luther in grofer Klarheit aus den messiani-
schen Verheiflungen Israels. Das ist den Ausschnitten aus Luthers gepredigter
Auslegung von Jes 9, die Reinhard Schwarz vergegenwirtigt, zu entnehmen
- zugleich eine Einladung, einen zentralen Weihnachtstext mit Luthers Hilfe
zu meditieren.

Die Aufsitze dieses Heftes wollen auf ihre Weise Luthers Leben, Werk und
Wirkung nahebringen: Hans Schneider erschlief3t drei Episoden aus Luthers
Erfurter Klosterzeit und ermoglicht damit klare Einblicke in eine prigende
Lebensphase des kiinftigen Reformators. Michael Plathow geht dem Leitbe-
griff der Liebe in Luthers Werk nach und empfiehlt ihn als ganzheitliches
Gegenmittel gegen eine zergliedernde Sicht menschlicher Existenz. Christian
Tegtmeier schliefllich nimmt Luthers Wirkung anhand der Textfassungen des
Liedes ,,Erhalt uns, Herr, bei deinem Wort“ in den Blick und zeigt, wie un-
terschiedlich die Protestanten verschiedener Zeiten ihren Luther verstanden
- und sangen.

Michael Lapp berichtet vom Bonner Luther-Seminar ,Luther und die

Kunst® und gibt damit zugleich einen Vorgeschmack auf den néchsten Jahr-
gang dieser Zeitschrift, in dem Beitrage dieser Tagung den Leserinnen und
Lesern zugiénglich gemacht werden sollen. Wie auch sonst wollen die Bespre-
chungen der Biicherschau Lust aufs Weiterlesen wecken.
Unter der Rubrik ,,Aus der Luther-Gesellschaft“ wird in dieser Zeitschrift
fortan, wie es vor Jahrzehnten schon einmal iiblich war, verstorbener Funkti-
onstriger der Luther-Gesellschaft im Namen des Vorstands gedacht. Als diese
Regel beschlossen wurde, konnte man noch hoffen, sie nicht so bald anwen-
den zu miissen. Es ist anders gekommen, und dieses Heft erinnert nun an
Gottfried Maron und Helmar Junghans.

Zum Ende des Jahrgangs griifle ich dankbar alle, die mitgearbeitet und
Verantwortung ibernommen haben, dazu die Leserinnen und Leser der Zeit-
schrift, mit Luthers gedichteter Version der evangelischen Freiheitsgedanken,
die er auch in seinen Weihnachtspredigten zu Jes 9 entfaltet (EG 25,4): ,Was
kann euch tun die Siind und Tod? / Thr habt mit euch den wahren Gott; / laf3t
ziirnen Teufel und die Holl, / Gotts Sohn ist worden eu’r Gesell.

Hellmut Zschoch

Luther, 81. Jg., 123, ISSN 0340-6210
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Dreifache Freiheit im messianischen Heil

Luthers Auslegung von Jesaja 9,3 (1525/26)

Bearbeitet von Reinhard Schwarz

Luthers Auslegung von Jes 9,3 im Zuge von zwei Weihnachtspredigten am 25./26.
Dez. 1525,' wurde 1526 unter dem Titel ,,Die Epistel des Propheten Jesaja, so man ynn
der Christmesse lieset” gedruckt.? Da Luther die masoretische Kapiteleinteilung iiber-
nimmt, gilt bei ihm die entsprechende Verszihlung, wihrend WA 19,131-168 die Ka-
pitelzisur von Septuaginta und Vulgata fiir die Verszihlung vorausgesetzt wird. - Im
folgenden wird Luthers Text moderat modernisiert und durch Abschnittsziffern sowie
durch kursiv gedruckte Zwischentiberschriften gegliedert.

Jes 9,3:* ,Denn das Joch ihrer Last und die Rute auf ihrer Schulter und den
Stecken ihres Treibers hast du zerbrochen wie zur Zeit Midians.“

Jes 9, 3 ist im Sinn von 1Kor 15, 55 f. auszulegen

[1] Diese Stelle kann, wie ich wohl iiberzeugt bin, niemand besser auslegen als
Paulus, wenn er 1Kor 15,55f. spricht: , Tod, wo ist dein Stachel? Hélle, wo ist
dein Sieg? Aber die Siinde ist des Todes Stachel, und das Gesetz ist der Siinde
Kraft.“ Da erzihlt auch Paulus dreierlei, was Christus iiberwunden und wo-
von er uns erlést hat, namlich Tod, Siinde, Gesetz, wie auch Jesaja dreierlei
erzihlt, was Gott iiberwunden hat, damit er uns fréhlich und sicher vor ihm
machte [vgl. Jes 9,2]. Nun wollen wir sehen, wie sich Jesaja mit Paulus reimen
will. Denn er kann von keinem andern reden, als wovon Paulus redet, zumal
Gottes Volk keinen anderen Frieden oder Freude haben kann, wenn nicht die-
se drei Stiicke iiberwunden sind: Tod, Stinde, Gesetz. [2] Und wenn diese drei
Stiicke blieben, so hiilfe es uns nichts, obgleich es moglich wire, dafl Gott uns
alle Dinge géibe und gleich in den Himmel setzte. Wer kann frohlich und zu-
frieden sein, der den Tod, die Siinde und das Gesetz {iber sich und wider sich
hat und fithlt? Es muf§ durchaus Leben, gutes Gewissen und Freiheit da sein,
wo Freude sein soll. Da aber Jesaja sagt [V. 2f], dafl man sich vor Gott freue
durch dieser drei Stiicke Uberwindung und Erlésung, so zwingt des Glaubens
Verstandnis nachdriicklich genug, dafl er eben mit Paulus iibereinstimmt,

' WA 19, 139,31-146,30.

2 WA 19, (126) 131-168.

3 Luthers Ubersetzung 1526, WA 19, 139,31-33; ebenso in der Deutschen Bibel, WA.DB 11 [,
46/47.

Luther, 81. Jg., 124-132, ISSN 0340-6210
© 2010 Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. KG, Géttingen



Dreifache Freiheit im messianischen Heil 125

welcher die Christen auch mit solchem Sieg trostet und zu trosten befiehlt
wider den Tod und Siinde und Gesetz.

Der Tod bezieht seine Macht aus des Menschen Schuld.

[3] Nun, das erste ist ,,das Joch ihrer Last®. ,,Ihrer®, sagt er, das ist derer, die sich
vor ihm freuen wie in der Ernte und bei der Verteilung der Beute [Jes 9,2}. Die
das Evangelium erkennen und annehmen, die haben fiir ihre Freude die erste
Ursache darin, dafl Christus ,das Joch ihrer Last zerbrochen“ hat, welches
Joch der Tod ist. Ja, ein schweres Joch und eine unertrégliche Last, vor der
sich jedermann fiirchtet und flieht und doch nicht entfliechen kann, sondern
herhalten und leiden muf8. Ich rede aber von dem Tod, den man fiihlt, wie es
der ist, vor dem sich das Gewissen entsetzt und Gottes Zorn und Gericht dar-
in fithlt um eigener Siinde willen; das ist nichts anderes als der Tod, der noch
herrscht und bei Kriften ist auflerhalb des Reiches Christi, wie ihn Adam und
Eva fiihlten im Paradies [Gen 3, 8] und David, als er wegen seines Ehebruchs
von Nathan zurechtgewiesen wurde [2Sam 12,7]. Da ist nichts als blof3 ewiges
Sterben. Die Ruchlosen [= Gewissenlosen] aber werden solches Todes nicht
gewahr bis ans Ende; denn sie gehen dahin und fiihlen keine Siinde; weil sie
die nicht fiihlen, so fiihlen sie auch nicht den Tod. [4] Darum spricht Paulus
[1Kor 15,56], die Siinde sei des Todes Stachel, das heifit, der Tod hitte keine
Macht noch Recht, keine Schneide, keine Spitze und konnte nicht durchdrin-
gen, wenn Unschuld da wire und keine Siinde. Wen wollte er [= der Tod]
t6ten, wenn nicht Ursache und Schuld da wire? Ein gutes Gewissen kann sich
auch nicht vor ihm fiirchten. Es weifl auch nichts von einem Stachel, von einer
Kraft oder einem Recht des Todes. Aber wo Siinde da ist, da dringt er durch
und ist machtig; denn das siindige Gewissen mufl ihm Raum geben und ja
dazu sagen, es habe es so verdient. Darum fiirchtet sich das siindige Gewissen
so grauenvoll vor dem Tod, denn es fiihlt in sich des Todes Stachel, das ist die
Siinde, und kann ihm nicht wehren.

Der Siinde und dem Tod werden Recht und Macht abgesprochen.

[5] Das andere ist ,,die Rute auf ihrer Schulter®. Das ist die Siinde, die den Tod
machtig und scharf macht, wie gesagt ist. Denn der Tod kann nicht iiberwun-
den sein, wo die Siinde nicht iiberwunden wird. Und es ist unmaglich, dafl
Tod ohne Siinde oder Siinde ohne Tod sein sollte, weshalb auch der Tod tiber
Christus nicht bleiben konnte, obwohl er ihn eine Zeit hielt um unseretwil-
len; denn in Christus war keine Siinde aufler allein unsere Siinde, die er auf
sich nahm. [6] Darum kann der Tod nicht bleiben iiber den Christen, weil
sie nun gerecht sind in Christus und keine Siinde haben, obwohl der Tod sie
eine kurze Zeit festhilt. Denn das heif$t meisterhaft den Tod und die Siinde
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tiberwunden haben, nicht dal man sie mit Gewalt sogleich im Augenblick
wegtue und nicht mehr fiihle, sondern dafl man ihnen zuerst das Recht und
die Macht nimmt und sie mit Urteil und Recht verdammt, dafi sie sollen zu-
nichte werden. Mogen sie indessen noch toben und sich fiihlen lassen, ehe sie
zerbrochen werden, so macht das nichts, das Urteil ist doch {iber sie ergangen,
dafl sie dazu kein Recht noch Macht haben, sollen aber und miissen bald auf-
héren und ihr Ende finden. [7] Gleich wie man mit einem miéchtigen Feinde
verfahrt: Wenn er gefangen ist, beseitigt man ihn nicht sogleich, sondern 143t
ihn leben, bis er vor Gericht verdammt und alsdann kraft des Urteils getétet
wird. So ist sein Leben, das er im Gefangnis lebt, auch ein Leben, aber ein
armes Leben, das nun weder Recht noch Macht hat zu schaden, zu herrschen,
seine Widersacher zu unterdriicken; sondern sein Leben ist verwahrt zum
Tode. Und dann lebt der Tod nicht mehr, daf§ er herrschen solle, sondern daf}
er verdammt und abgetan werden soll.

[8] So geht’s dem Tod und auch der Siinde. Christus hat sie iberwunden
und gefangen, so daf} sie nicht mehr iiber uns herrschen oder siegen kénnen
wie zuvor, wie es Psalm 68,19 [vgl. Eph 4, 8] sagt: ,,Du bist in die Hohe gefah-
ren und hast die gefangen, die uns gefangen hatten“. Und taglich 148t Christus
das Recht und Urteil ergehen und laft sie durchs Evangelium verdammen als
solche, die kein Recht noch Macht iiber uns haben, sondern bald authéren und
ihr Ende finden sollen, wie er R6m 8,3 sagt, dal Christus ,die Siinde durch
Siinde verdammt® habe. [9] Was nun noch iibrigbleibt, wenn sich Siinde und
Tod noch regen und fiihlen lassen, ist nichts. Denn sie sind verdammt und ha-
ben das Recht und die Herrschaft verloren und kénnen nicht schaden. Und es
ist nicht mehr iibrig, als daf$ sie bald sollen ihr Ende empfangen und aufthoren.
Was schadet es mir nun, ob ich den Tod oder die Siinde fiihle fiir eine kleine
Zeit, als ob sie herrschten, so ich doch weif, dafd sie nicht herrschen, sondern
verdammt sind und ihr Regen und Fithlen nichts anderes ist als ein Zappeln
und Zittern vor ihrem Galgen, wo sie abgetan werden sollen? Ebenso wieder-
um, was hilft es denen, die Siinde und Tod fiir eine kurze Zeit [ihres Lebens]
nicht fiihlen, als sei der Tod mit Gewalt weggetan, wihrend doch beide - Siin-
de und Tod - Recht und Macht iiber sie behalten und bald iiber sie kommen
und ewig herrschen werden?

Siinde und Tod sind am Kreuz Christi zum Gespott geworden.

[10] Das ist es, warum beide, Jesaja und Paulus, solche Worte gebrauchen, die
anzeigen, wie Siinde und Tod das Recht und die Macht verloren haben und
bald ihr Ende haben sollen, obwohl sie noch eine kleine Zeit sich regen, als ob
sie herrschten. Denn Paulus sagt nicht: ,,Tod, wo bist du? Hoélle, wo bist du?®,
sondern [1Kor 15,55]: ,,Tod, wo ist dein Stachel? Hoélle, wo ist dein Sieg?“, wie
wenn er sagen wollte: ,Lieber Tod und liebe Hoélle, ihr seid wohl noch eine
kleine Zeit da, doch nicht lange. Aber das Recht, die Macht, den Sieg, den
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Stachel und alle Kraft habt ihr verloren; zornig seid ihr, aber ihr Lieben beif3t
mich nicht, ihr versengt uns nicht die Riiben [= ihr kénnt uns nicht schaden].*
Ich fiihle euch wohl, aber ich fiirchte mich nicht vor euch; denn mehr kénnt
ihr nicht, und ihr miiflt auflerdem auch bald an den Galgen und zunichte
werden.“ [11] Wie die Juden Christus am Kreuz verspotteten, als hitte er alle
Macht und Kraft verloren, miifite auflerdem bald sterben, so hat sich’s umge-
kehrt, dal wir der Siinde und dem Tod trotzen, sie verspotten, hohnen und
lastern, weil wir gewif8 sind, dafd sie nichts mehr kénnen, sondern herhalten
miissen. Deshalb ist der Tod und die Siinde bei den Christen so verdammt
und ans Kreuz gehangt, daf§ ihr iibriges Wesen ihnen zu nichts mehr dient,
aufler dafd sie horen miissen, wie sie verspottet und verlastert werden: ,,Tod,
wo ist dein Stachel? Holle, wo ist dein Sieg? So michtig, wie ihr gewesen seid,
so ohnmichtig seid ihr nun; pfui und nochmal pfui, ihr groflen Riesen ,Tod"
und ,Siinde’, wie grauenvoll habt ihr in der Welt geherrscht und jedermann
getrotzt und jeden geplagt. Ha nun, steigt nun vom Kreuz! [vgl. Mt 27,42] Seid
ihr Riesen und grofie Herren, wohlan, so beweist’s doch mit einem Finger. Da
héngt ihr nun am Kreuz Christi und miifit bald daran sterben; und er, den ihr
ans Kreuz gehdngt habt, ist davon los [= frei] geworden mit uns allen, die wir
ihm anhangen.“ So kommt es dann dazu, daf} Salomo sagt [Spr 11, 8]: ,Der Ge-
rechte ist los geworden, und an seiner Statt ist der Gottlose gehdngt worden.”

Warum Jesaja in verstirkten Ausdriicken von Tod und Siinde redet.

[12] So redet auch Jesaja nicht schlechtweg von der Siinde und dem Tod, son-
dern wie sie geherrscht haben, und daf diese Herrschaft, das ist ihre Macht,
ihr Recht und ihre Kraft, zerbrochen sei. Denn er sagt nicht schlechtweg ,,ihre
Last®, sondern ,,das Joch ihrer Last“. Mit dem ,,Joch® zeigt er an, wie wir dem
Tod unterworfen gewesen sind, seine Last zu tragen hatten, und er iiber uns
geherrscht hat, gleichwie ein Bauer iiber sein Tier, das er ins Joch spannt und
dem er Last aufladt als ein Herr des Tieres, das im Joch gefangen und gebun-
den ist. Denn die Last, die einer freiwillig von selbst auf sich nimmt, heif}t
nicht ein ,Joch der Last®, sondern schlechtweg eine ,Last“. Aber ,Joch der
Last“ oder ,Last im Joch® begreift in sich ein Unterworfensein, womit jemand
gezwungen wird, die Last zu tragen. [13] So haben auch wir den Tod tragen
miissen, die schwere Last, gezwungenermaflen als solche, die dem Tod und
seiner Gewalt und seinem Recht unterworfen sind durch die Siinde, und er
tiber uns herrscht. Aber die Herrschaft hat uns Christus zerbrochen und von
solcher Gewalt erlost, obwohl der Tod noch eine Zeit - doch ohne alles Recht
- auf uns liegt, bis er aufhore. [14] So meint er es auch, wenn nicht schlechtweg
sagt ,die Rute®, sondern ,die Rute auf ihrer Schulter®, als wollte er sagen: Die
Siinde ist nicht schlechtweg eine Rute, die man willig tragt oder auf die Achsel

¢ Vgl. WA 51,648, Nr. 85 mit Erlauterung a.a. O., 675.
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legt, sondern man treibt uns damit und schligt uns auf die Schulter, die Last
zu tragen, so dafl diese Rute eine Herrschaft ist und wir ihr untertan sind.
Denn, wie gesagt, wenn die Stinde nicht tiber uns herrschte, so konnte der Tod
auch nicht tiber uns herrschen. Da nun aber die Siinde iiber uns herrscht und
wir ihr unterworfen und von ihr gefangen sind, sind wir der Last des Todes
wohl feind und wollten sie gerne los sein. Aber die Siinde ist hinter uns als die
Rute und treibt und zwingt uns, die Last zu tragen; das heif3t: Die Siinde treibt
uns, daf3 wir sterben und dem Tod unterworfen sein miissen.

Das Gesetz zwingt uns unter die Macht der Siinde und des Todes.

[15] Das dritte ist der ,,Stecken des Treibers®, das ist das Gesetz, wie Paulus
sagt [1Kor 15,56]: ,Das Gesetz ist der Siinde Kraft“ Ich rede aber vom Gesetz
im geistlichen Verstindnis, wenn es die Siinde offenbart, Rém 3,20 und 7,7
»durch Gesetz kommt Erkenntnis der Siinden®, anders im fleischlichen Ver-
stindnis, wenn das Gesetz uns zu Heuchlern macht durch die Werke, Rom
2,17ff. Denn welche das Gesetz nicht geistlich vernehmen, die fiihlen auch
nicht die ,,Rute auf der Schulter®, das ist die Siinde. Die Rute ist wohl da, aber
sie driickt ihre Schulter nicht, das heifit: Siinde haben sie, aber sie fiihlen und
achten sie nicht, wie auch die Last da ist, das ist der Tod. Aber das ,,Joch der
Last“ haben sie nicht; denn sie fithlen nicht, wie sie der Tod unter sich hat
und uber sie regiert. [16] So auch hier: Der Stecken ist wohl da, aber sie horen
die Stimme des Treibers nicht, wo auch der ,,Stecken” und der ,, Treiber” zwei-
erlei ist, gleichwie die ,,Rute” und ,auf der Schulter liegen” zweierlei ist und
ebenso das ,Joch® und die ,,Last“. Denn wir haben stets den Tod, die Siinde,
das Gesetz. Aber wir fithlen nicht alle den Stachel und den Sieg [vgl. 1Kor
15,55], das ist die Kraft und Herrschaft des Todes, der Siinden, des Gesetzes
iiber uns, bis das Stiindlein [des Todes] komme. [17] So ist nun der ,,Stecken®
das Gesetz, der ,Treiber” ist seine Gewalt und Herrschaft. Denn wenn das
Gesetz nicht wire, so ware auch keine Siinde. Da nun aber das Gesetz ge-
geben ist, wollten wir wohl gerne der Siinde los sein, aber wir konnen nicht;
denn das Gesetz ist da und treibt, jagt, iiberzeugt und iiberwindet uns, daf§
wir Siinder sind, und zwingt uns so mit Gewalt unter die Siinde. [18] Da ist
die Stimme des ,,Treibers®, das heif$t die Herrschaft und Gewalt des Gesetzes
iiber uns, die uns zum Knecht der Siinde macht. Denn darum heifit die Kraft
des Gesetzes ,, Treiber” oder ,,Aufsetzer®, ,,Exactor®, weil es immer von uns
Gehorsam fordert, dem Gewissen auch keine Ruhe ldf3t vor solchem Fordern
und Treiben. Da wir nun solchem Fordern nicht genugtun noch Gehorsam
leisten konnen, so treibt der ,,Treiber uns so bald unter die Siinde und er-
klart uns zu Knechten der Siinde; die Siinde aber {ibergibt uns dann sogleich
dem Tod. Da liegen wir dann als gefangene Knechte unter Tod, Siinde und
Gesetz, das ist unter dem ,,Joch der Last®, unter der ,Rute auf der Schulter®,
unter dem ,,Stecken des Treibers®,
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Ein Leben frei vom Zwang des Gesetzes.

{19] Wir sehen, daf Jesaja seine [Bild-]Rede genommen hat von einem Esel-
treiber oder sonst einem grausamen Tyrannen. Denn da ist ,Last®, ,Rute und
»Ireiber” liber dem armen Tier. Die Last wiren wir nun gerne los, aber wir
sind im Joch gefangen, das ist: Des Todes Kraft und Herrschaft halt uns, so
daf$ wir seine Last tragen und ihm untertan sein miissen. Ebenso wiren wir
auch gerne die Rute los. Aber sie liegt uns auf dem Hals, das ist der Siinde
Macht und Herrschaft, die uns mit Gewalt unter sich hat. Des Steckens wiren
wir auch gerne los, aber der Treiber ist hinter uns, das ist die Stimme und Kraft
des Gesetzes. [20] Damit haben wir nun, was Jesaja mit diesen drei Stiicken
meint, und daf8 wir sie nicht zerbrechen kénnen, sondern ihnen untertan sein
und sie tiber uns herrschen lassen miissen. Herrschen sie aber, so miissen wir
tun, was sie wollen. Daraus folgt dann, dafl wir nichts Gutes zu tun vermogen,
sondern eitel Boses, und daf kein freier Wille da sei. [21] Christus aber ist es,
der alleine diese Stiicke durch sich selbst fiir uns alle iiberwindet und die froh-
liche [= erfreuliche] Beute austeilt [vgl. Jes 9,2], so daf} wir ledig und los loben
und singen in aller Freude und Sicherheit. Davon spricht er ,Du hast zerbro-
chen® etc. Wie zerbricht er sie? So, daf8 sie aufhéren miissen, wie Paulus vom
Tod spricht 1Kor 15, 26: ,,Der letzte Feind, der Tod, wird zerbrochen werden.”
So ist auch die Siinde zerbrochen. [22] Aber wie ist das Gesetz zerbrochen?
Siinde und Tod, wie gesagt, haben ihre Kraft und ihr Recht verloren, so dafi sie
uns nicht mehr unter sich haben. Und sie miissen auch ganz authéren. Aber
das Gesetz ist so zerbrochen, daf es nicht mehr treibt; und wir werden frei von
seinem Fordern und Treiben, dadurch daf wir ihm genugtun durch Christus,
unsern Herrn. Und wir leben nun und tun aus dem Geist alles freiwillig, was
das Gesetz uns abtreiben und abzwingen wollte. Deshalb bediirfen wir keines
Gesetzes mehr. Und weil sein Treiben und Fordern weg ist, so ist auch all sei-
ne Macht, Recht und Ursache weg. Und wir leben, als die kein Gesetz haben,
gleichwie ein gesunder Mensch lebt, ifit und trinkt ohne Gesetz und dessen
Treiben, so dafl er keines Gesetzes dazu bedarf. Davon magst du weiter in der
Postille [vgl. WA 10 11, 359, 21-362,8] und anderen Biichlein lesen.

Ein Sieg in Ohnmacht.

[23] Weiter folgt ,,wie zur Zeit Midians“. Hier muf} man die schone, treffliche
Geschichte kennen, geschrieben im Buch der Richter, Kap. 7, wie die Midi-
aniter, Amalekiter und Morgenldnder [Ri 7,12] das Land Israel verwiisteten
und die Kinder Israel vor ihnen flohen, und wie Gideon auf Gottes Befehl
sie schlug ohne Schwert durch Posaunen und Lampen, so daf8 sie sich selbst
erwiirgten und flohen [Ri 7,22]. Denn in der Geschichte ist der Sieg vorgebil-
det, den Christus an den drei Feinden behalten hat, und wie mit ihm noch
taglich alle seine Christen den Sieg behalten, auch ohne Schwert. Denn eben
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darum hat Jesaja diese Geschichte als Beispiel einfithren wollen, damit er
zeige, mit welcher Art von Kraft Christus diese drei Stiicke oder Feinde zer-
brochen und tiberwunden habe. Es wire aber zu lang, diese Geschichte ganz
zu erzihlen und zu deuten. Wer sie wissen will, mag sie lesen. [24] Das ist
davon die Summe, daf} Gideon solchen Sieg in grofler Schwachheit und Un-
kraft gewinnt; denn es waren seine eigenen Biirger und Briider ihm feind, die
er erziirnt hatte, als er den Baalsaltar zerbrach [Ri 6,25-32], obwohl sie doch
die Vornehmsten mit ihm zusammen gewesen sein sollten. Zum andern fie-
len danach von ihm ab zunichst 22000 Mann [Ri 7, 3], danach 10000, und es
blieben nur 300 Mann bei ihm [Ri 7,6]. Mit denen sollte er der Feinde Heer
iiberwinden, von denen waren bei 135 000 Mann geriistet im Felde [in Ri 6f.
keine Zahlangabe]. Sein Herz hitte wohl tausendmal verzweifeln und stock-
hart verzagen kénnen. [25] Was war ein solch kleines iibrig gebliebenes Hauf-
lein gegeniiber solcher Gewalt? Nichts! Wie viele werden iiber ihn gespottet
haben, wie die Biirger von Sukoth und Pnuel taten [Ri 8,15ff.], als wire er ein
unsinniger Narr, der solch unmdégliche Sache sich vornehme und die Leute
mit sich in die Gefahr bringe. Da hat sein Herz mit Paulus sagen miissen
[2Kor 12,10]: ,Wenn ich unkriftig bin, so bin ich am kréftigsten; denn Kraft
wird in Unkraft vollkommen.“ Solcher Glaube schlug die Midianiter ohne
Schwert. [26] So ist Christus auch schwach und zu Spott geworden in seinem
Leiden, dem unméglich und unglaublich anzusehen war, daf} er damit et-
was ausrichten sollte. Aber nichtsdestoweniger behielt er in solcher Unkraft
den Sieg wider Tod, Siinde, Gesetz, Holle, Teufel und alles Ungliick, ohne
alle menschliche Kraft und Waffen, gleich wie Gideon in seiner Unkraft den
drei Volkern oblag. Und gleich wie Gideon der Erste und das Haupt war, die
Midianiter zu schlagen und die 300 Mann mit ihm, so ist Christus auch der
Erste, der Siinde und Tod tiberwunden hat, und die anderen Christen tun’s
taglich ihm nach und mit ihm. [27] Daf aber die Midianiter sich mit ihrem
eigenen Schwert toten mufiten, bedeutet, dafl der Tod, der Christus wollte
erwiirgen, eben mit diesem Wiirgen sich selbst erwiirgt hat; denn Christus
ist auferstanden und hat den Tod in seinem Tod verschlungen. Ebenso woll-
ten die Stinden, die auf ihm lagen, ihn zum Tod verdammen und des Todes
Stachel sein. Aber seine Unschuld war zu grof3 und ,verdammte die Siinde
durch Siinde®, R6m 8,3, so daf} die Siinde sich so an ihm versiindigt hat,
dafd sie sterben und tot sein mufl. Das Gesetz trieb ihn auch und macht[e]
ihn zum Siinder, weil er darunter war [vgl. Gal 4,4] und nach dem Gesetz
verflucht sein mufite, wie alle Erhéingten, Gal 3,13. Aber weil das Gesetz kein
Recht an ihm hatte und er nichts schuldig war, geschah ihm Unrecht; und er
betreibt [seine Sache] nun wider das Gesetz, daf§ es Siinde und Unrecht bei
sich hat und auch sterben muf.

[28] Was die anderen Stiicke dieser Geschichte [Ri 6f.] bedeuten, daraus
wiirde wohl ein besonderes Buch, so reich, voll und fein ist sie. Aber wir miis-
sen es hier bleiben lassen bei diesem vornehmsten Stiick der Deutung, die
Christus betriftt nach Jesajas Meinung.
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Seine zwei Predigten iiber Jes 9,1-6 (in Septuaginta und Vulgata 9,2-7) an Weihnach-
ten 1525 hat Luther selbst fiir den Druck bearbeitet. Das gibt dem Text den besonderen
Wert eines authentischen Beispiels von Luthers Schriftauslegung; es ist einer der rela-
tiv wenigen Texte seiner Schriftauslegung, die er selbst in den Druck gegeben hat. Der
Text fehlt in den neueren Auswahlausgaben von Luther-Texten.

Luther hat in der Weihnachtszeit haufiger iiber Jes 9,1-6 als iiber Jes 7,14-16 gepre-
digt und nie tber Jes 11,1-9.

Die Jesaja-Perikope ist — daran gibt es fiir Luther keinen Zweifel - eine prophetische
Ansage des messianischen Heils; auch kritische Alttestamentler unserer Zeit teilen die-
se Meinung. Luther gibt Jes 9,3 starkes theologisches Gewicht, indem er die aus dem
bauerlichen Leben stammende Metapher (vgl. § 19) durch 1Kor 15,56 deutet. Das legte
sich fiir ihn nahe, nachdem 1Kor 15,54-57 - vor allem V. 56 - in seiner Theologie im
Unterschied zur theologischen Tradition einen hohen Rang gewonnen hatte.” Weil Lu-
ther beachtet hat, daf die in Jes 9,2 angekiindigte Freude in den folgenden drei Versen
begriindet wird, laf3t er jeden dieser Verse exakt iibersetzend mit ,,Denn” beginnen.

In Luthers Interpretation fiillt sich Jes 9,3 mit seiner Rechtfertigungslehre in ihrer
vollen Dimension, wihrend im Vergleich dazu die Rechtfertigungslehre in unserem
kirchlichen Gebrauch magersiichtig reduziert erscheint. Luther identifiziert nicht nur
die drei in Jes 9,3 genannten Groéfen mit den drei Phinomenen des Unheils und der
Unfreiheit in 1Kor 15,56: Tod, Siinde, Gesetz, vielmehr setzt er ihnen auch in genauer
Entsprechung entgegen, was ,,uns“ in dem von Paulus (1Kor 15,57) apostrophierten
»Sieg durch unseren Herrn Jesus Christus® als Gottes Heil zuteil geworden ist (§ 2).
Erfahrt der Mensch bei sich selbst einerseits sein Unheil durch die Konfrontation mit
Tod, Siinde und Gesetz, so wird ihm andererseits von Gott in Jesus Christus ,Leben,
gutes Gewissen und Freiheit“ angeboten.

Bei aufmerksamer Lektiire, die sich an der sprachlichen Redundanz nicht stéren
sollte, merkt man, wie Luther wiederholt betont, daff die Unheilsphinomene durch
Christus ,,Recht und Macht® iber den Menschen verloren haben. Ihre Herrschaft ist
fiir das christliche Glaubensbewufitsein zerbrochen. Thre Realitit ist nicht verschwun-
den, kann aber vom Glauben verachtet und verspottet werden (§ 11). Ihre zunichst
noch ungebrochene Herrschaft findet Luther in den drei Doppelausdriicken von Jes
9,3 angedeutet ($ 12 und 16).

Was Luther mit Paulus in den Worten des Propheten zur Sprache bringt, bewegt
sich nicht in der Dimension des Moralischen. Denn erst, wenn das Gesetz - d.h. der
Dekalog oder das Doppelgebot der Gottes- und Nichstenliebe (Mt 22,37-40) - ,,geist-
lich® verstanden wird, macht es dem Menschen seine Stinde in ihrem ganzen Gewicht
bewuflt (§ 15f), lif}t es ihn seine Verantwortung vor Gott und seine Gottesentfrem-
dung ,.fiihlen®, ein Verb, das in dem ganzen Text Luthers die innere Erfahrung des Be-
wufltseins meint. In dieser geistlichen Dimension ist die Rede vom Unvermaogen des
Menschen zum Guten begriindet (§ 20), von der Luthers Lied ,,Nun freut euch, lieben
Christen g'mein® (EG 341) in der zweiten und dritten Strophe spricht.

Der Christus-Glaube erfahrt die Freiheit des messianischen Heils, indem er sich an
das Evangelium halt und mit dem Evangelium Christus als Sieger den Michten des

* Luther stiitzt sich bei der Ubersetzung von 1Kor 15,55f. hier wie schon in seiner NT-Uberset-
zung von 1522 auf den Koine-Text, den Erasmus in seinem Novum Testamentum (1. Auflage
»Novum Instrumentum®, Basel 1516) reproduziert und seiner eigenen lateinischen Uberset-
zung zugrunde gelegt hatte.
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Unheils entgegenhalt (§ 21f.). Wenn der Prophet fiir seine Heilsankiindigung an die
»Zeit Midians®“ erinnert, so versteht Luther das mit Recht als einen ,,Sieg in grofler
Schwachheit und Unkraft® (§ 24). Allerdings 1afit er sich dazu verleiten, einzelne Ziige
der Gideon-Geschichte in Ri 7 allegorisch zu deuten (§ 23 und 27). Doch die Alle-
gorie verblafit neben den kraftvollen Strichen paulinischer Theologie, mit denen er
die Uberwindung der drei Unheilsmichte in Tod und Auferstehung Christi zeichnet
(527)°

Professor Dr. Reinhard Schwarz, Bustellistrafle 7, 80638 Miinchen;
E-Mail: reinhard.schwarz@mnet-mail.de

¢ Vgl. WA 35,443 (EG 101, 4) ,,Christ lag in Todesbanden®, Str. 4 ,,Die Schrift hat verkiindet das,
wie ein Tod den andern frafl*; hier ist mit 1Kor 15,55 an Hos 13,14 (Vulgata: Ero mors tua, o
mors!) zu denken.



Episoden aus Luthers Zeit als Erfurter Mnch!

Von Hans Schneider

Der Leipziger Theologieprofessor und eifrige Luthergégner Dr. Hieronymus
Dungersheim von Ochsenfurt? hat in einer seiner gegen Luther gerichteten
Streitschriften Episoden aus dessen Zeit als Monch im Erfurter Augustiner-
kloster erwahnt. Dungersheim hielt dem abtriinnigen Monch Luther vor, dafl
er einstmals den Anschein eines frommen monchischen Lebens erweckt und
sich auch dafiir eingesetzt habe:

~Aber dhu vngerothens Belials® kind, dero dhu etliche ior eyn frumen augustiner
furgabst, vnd list dich durch den frumen vatter deyns ordens Doctor Joannem Na-
tin, ym iunckfrawen closter zu Mulhausen, in der visitation des selbigen rhumen als
eyn andern Paulum, der durch Christum wunderbarlichen bekerth werist etc. als
noch gezeugen frume Christenliche prister vad ander, dy dorbey gewest, vnd dytz
angehort haben, vnd dhu mith samt dem selbigen Doctore, zu vordedigen dy obser-
vantz ewrs vicariats zu Halle vorm dhumpropst des stiffts zu Maydenburg, herrn
Adolfum, Principem zu Anhalt, Hernoch Bischoff zu Merseburg, nu seyliger ge-
dechtnus, nyder filest, hulff vnd roth, auch vorschrifft begerist durch yhn von dem
Ertzbischoff genannten stiffts, herrn Ernstum hertzogen, auch seyliger gedechtnus,
zu erwerben. Wy ich aus dem munde gesagts herrn Adolfi mehr denn eins gehort
habe, mit andern vil dingen, nemlich deiner briefe, so dhu yhme als ein Augustiner
geschriben vnd christlich leben vnd lehre furgaben host.

Dungersheim nennt also drei Beispiele fiir den - nach seiner Meinung: vor-
getduschten - frommen monchischen Lebenswandel Luthers. Fiir diese Be-
gebenheiten beruft er sich auf Zeugen, die das Geschehene verbiirgen sollen:
im ersten Fall auf ,,frume Christenliche prister vnd ander, dy dorbey gewest,
vnd dytz angehort haben®, im zweiten und dritten Fall auf Adolf von Anhalt
selbst, von dem Dungersheim es ,mehr denn eins gehort“ habe. Leider macht
Dungersheim keinerlei chronologische Angaben, so daf3 die genauere zeitliche
Einordnung der erzahlten Ereignisse zunichst offen bleibt. Bei aller gebotenen
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Vorsicht gegeniiber miindlichen Uberlieferungen, auch mit solchen Hinwei-
sen auf sie verbiirgende Zeugen,® und trotz des polemischen Kontextes, in den
sie eingefiigt sind, erwecken die Episoden biographisches Interesse und haben
schon wiederholt die Aufmerksambkeit der Lutherforschung auf sich gezogen.
Doch sind die Geschichten noch nicht griindlicher untersucht und manche
Einzelheiten z. T. auch mifideutet worden, so daf} eine erneute Beschiftigung
mit ihnen sinnvoll erscheint.

Als erstes Beispiel fithrt Dungersheim einen Vorfall an, der sich bei einer Vi-
sitation des Nonnenklosters ,,zu Mulhausen® zugetragen habe. Dr. Johannes
Nathin®, Erfurter Ordensbruder und Lehrer Luthers, habe diesen als einen
zweiten Paulus, der auf wunderbare Weise bekehrt worden sei, gerithmt. Dun-
gersheims Vorwurf besteht offenbar darin, dafl Luther sich rithmen ,lie3"
d.h. daff er dies zugelassen oder wohl eher daf} er Nathin dazu veranlafit habe.
Denn fiir Dungersheim stand fest, dafl Luthers monchischer Eifer von Anfang
an geheuchelt und schon die wunderbare Bekehrung nur vorgetauscht war.’
Der Begriff ,Bekehrung’ ist hier im Sinne monchischer Terminologie® zu
verstehen, der zufolge ,conversio“ die (Aufnahme) monchische(r) Lebenswei-
se als Abkehr von der Welt und Hinwendung zu einer entschiedenen Chri-
stus-Nachfolge bezeichnet. Wenn Nathin Luther ,,als eyn andern (= zweiten]
Paulum, der durch Christum wunderbarlichen bekerth® sei, rithmte,’® so ver-

Der Hinweis auf Gewihrsleute, die vermeintlich die Nachricht verbiirgen, findet sich als Er-
zdhlmotiv noch in ,modernen Sagen®. Vgl. Rolf Wilhelm Brednich, Die Spinne in der Yucca-
Palme. Sagenhafte Geschichten von heute, Miinchen 1990, und andere Erzihlsammlungen
desselben Autors.

Zu Johannes Nat(h)in vgl. Adalbero Kunzelmann, Geschichte der deutschen Augustiner-Ere-
miten. V. Teil: Die sichsisch-thiiringische Provinz und die sichsische Reformkongregation bis
zum Untergang der beiden, Wiirzburg 1974, bes. 443-446 und Anm. 540; Adolar Zumkeller,
Neu entdeckte Schriften des Erfurter Theologieprofessors Johannes Nathin OSA, in: Aug(L)
54 (2004), 653-658.

Der Vorwurf einer Tauschung ist erneuert worden von Reinhold Weijenborg, Miraculum a
Martino Luthero confictum explicatne ejus reformationem?, in: Anton. 31 (1956), 247-300.
Vgl. dazu Franz Lau, Pére Reinoud und Luther. Bemerkungen zu Reinhold Weijenborgs Lu-
therstudien, in: LuJ 27 (1960), 64-122, bes. 71-85. Die Polemik ist auch wieder aufgegriffen
worden von Dietrich Emme, Martin Luther. Seine Jugend- und Studentenzeit 1483-1505, Koln
1981; ders., Martin Luthers Weg ins Kloster. Eine wissenschaftliche Untersuchung in Aufsit-
zen, Regensburg 1991. Vgl. dazu Otto Hermann Pesch, Warum ging Luther ins Kloster? Eine
Polemik gegen eine neue alte Luther-Legende und ihre Anhinger, in: Cath 39 (1985), 255-278;
ders., Warum wurde Martin Luther Ménch? Warnung vor einer neuen alten Luther-Legende
und ihrem theologischen Miflbrauch, in: StZ 110 (1985), 592-604, sowie die Rezensionen in
Luther 43 (1982), 98; ZKG 95 (1984), 424-426; LuJ 53 (1986), 86; ThLZ 117 (1992), 678f.

8 Vgl. Pius Engelbert, Art. Bekehrung L5, in: TRE 5, Berlin/New York 1980, 457-459.

* Die Bezeichnung Luthers als ,zweiter Paulus’ findet sich spiter auch in anderem Zusammen-
hang. So berichtet Georg Witzel iiber seine einstige Hinwendung zur evangelischen Bewe-
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glich er den Klostereintritt Luthers mit der in der Apostelgeschichte mehr-
fach geschilderten Bekehrung des Paulus vor Damaskus (Apg 9,1fF; 22,1fF;
26,11t). Dabei ist der Vergleichspunkt wohl nicht ,die Plétzlichkeit und Ent-
schiedenheit seines Schrittes“° sondern es sind die wunderbaren Begleitum-
stinde. Gemeint ist Luthers Erlebnis bei Stotternheim am 2. Juli 1505, das ihn
zu dem Entschluf8 brachte, Monch zu werden." Der Vergleich mit der Da-
maskus-Szene scheint schon bald nach dem Ereignis aufgekommen zu sein.
Denn Crotus Rubeanus, der wiahrend des Ablafistreites den Kontakt zu sei-
nem einstigen Studienkameraden Luther wieder ankniipfte, erinnert diesen
1519 daran, wie ,dich auf dem Riickweg von deinen Eltern ein himmlischer
Blitz wie einen zweiten Paulus vor der Stadt Erfurt zu Boden warf und aus
unserer Gemeinschaft, die liber deinen Weggang duflerst betriibt war, ins Au-
gustinerkloster trieb®.”

Mittelalterliche Moénchsviten wufiten von dhnlichen wunderbaren Bekeh-
rungen zu berichten. So wird etwa von Norbert von Xanten erzahlt, dal er durch
einen Blitz, der in seiner Nihe eingeschlagen sei und ihn vom Pferd geworfen
habe, zur Aufnahme des ménchischen Lebens bewegt worden sei.”® Den Hinter-
grund solcher Erzahlungen bildet die Vorstellung vom Mdonchsleben als einer
qualitativ h6heren Form des Christseins, zu der man in biiflender Umkehr!
und Abkehr von der Welt ,,bekehrt“ wird. Trotz eines solchen hagiographischen
Topos kann an Luthers Stotternheim-Erlebnis kein begriindeter Zweifel beste-
hen. Er selbst erwdhnt in der Widmungszuschrift zu ,De votis monasticis“ an
seinen Vater, daf er sich ,vom Himmel durch Schrecken berufen® geglaubt ha-
be.” Auch in Tischreden erzihlte Luther spater, wie ihn ein Blitz auf dem Weg
derart erschreckt habe, dafl er das Geliibde ablegte, ein Monch zu werden.'s

gung, er habe gehort, in Wittenberg sei ein zweiter Paulus aufgetreten (zit. bei Ignaz Déllinger,
Die Reformation, Bd. 1, Arnheim 21853, 21f.).

' Hartmann Grisar, Luther, Bd. 1, Freiburg i. Br. 21911, 2.

" Vgl. Martin Brecht, Martin Luther. Sein Weg zur Reformation 1483-1521, Stuttgart 1981, 57 f.;
Hans Puchta, Luthers Stotternheimer Geliibde. Versuch einer Deutung, in: ARG 84 (1993),
311-318; Angelika Dirfler-Dierken, Luther und die heilige Anna. Zum Geliibde von Stottern-
heim, in: LuJ 64 (1997), 19-46; Andreas Lindner, Was geschah in Stotternheim? Eine proble-
matische Geschichte und ihre problematische Rezeption, in: Christoph Bultmann u.a. (Hg.),
Luther und das monastische Erbe, Tiibingen 2007, 93-110.

12 Crotus Rubeanus an Luther, 16. Oktober 1519; WA.B 1, 543,106-109: ,,quando te redeuntem a
parentibus coeleste fulmen veluti alterum Paulum ante oppidum Erffurdianum in terram pro-
stravit atque intra Augustiniana septa compulit e nostro consortio tristissimo tuo discessu.”

" Vita Norberti, hg. von Roger Wilmans, MGH.SS 12, Hannover 1856, 671.

" Zur Verbindung von conversio und poenitentia vgl. Reinhard Schwarz, Vorgeschichte der
Reformatorischen Bufitheologie, Berlin 1968.

' WA 8, 573,30f.: ,cum ... ego de coelo terroribus me vocatum assererem“. Vgl. auch Luthers
Bemerkung in der Genesisvorlesung (kurz nach dem Hinweis auf Paulus-Stellen): ,,Sed si
quis aliquando fuerit fulmine divino ictus, is sentiet conscientiam destitutam omni solatio
vehementer laborare, nec facile ullum remedium admittere* (WA 44, 598,39-599,1).

' WA.TR 4, Nr. 4707: ,,Et incipiebat recitare historiam, quomodo vovisset votum, nam cum
fuisset ... in itinere et fulmine prope Stotternheim non longe ab Erphordia ita consterna-
tus, ut in terrore dixisset: Hilff du, S. Anna, ich wil ein monch werden!; éhnlich WATR 5,
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Die von Dungersheim berichtete Episode, der zufolge Nathin auf den so
wunderbar zum Monchsleben gefiithrten jungen Mann hinwies, wird doch
wohl in die Anfinge von Luthers Klosterzeit gehdren. Denn es ist nahelie-
gend, daf sie zu einem Zeitpunkt stattfand, als diese wundersame Bekehrung
noch nicht allzu lange zuriicklag und den Charakter einer Neuigkeit hatte,
Nathin also auf einen ,Neuzugang' (d.h. auf den neuen Novizen oder auf ei-
nen Monch, der soeben seine Profef abgelegt hatte) hinweisen konnte. Wenig
plausibel ist es dagegen, den Vorgang in eine spitere Zeit zu datieren,” als
seit Luthers Klostereintritt schon einige Jahre vergangen waren. Daf} Luther
selbst anwesend war, als ihn Nathin ,,rithmte ist nicht gesagt, scheint aber
von Dungersheim vorausgesetzt zu sein.

Der Ort der Handlung war zweifellos Mithlhausen in Thiiringen®® (nicht
Miilheim im Tal/Ehrenbreitstein’). Da Dungersheim im Jahre 1525 voriiber-
gehend in Miihlhausen als Prediger tétig war,®® werden ihm wohl dort ,,frume
Christenliche prister vind ander, dy dorbey gewest, vnd dytz angehort haben®,
die Geschichte erzahlt haben. Doch von welchem ,,iunckfrawen closter® ist die
Rede, und was hatte Nathin dort zu suchen?

Das einzige Nonnenkloster in der Reichsstadt Mithlhausen war das Marien-
Magdalenen-Kloster, nach seiner topographischen Lage auch Briickenkloster
(monasterium in ponte) genannt.> Dabei handelte sich um eine seit dem 13.
Jahrhundert bestehende Niederlassung der Magdalenerinnen (ordo S. Mariae

Nr. 5373: ,,Causa ingrediendi monasterii fuit, quia perterrefactus tonitru, cum despatiaretur
ante civitatem Erphordiae, vovit votum Hannae®. - Zur Frage eines Geliibdes an die hl. Anna
vgl. die in Anm. 10 genannte Literatur sowie zuletzt Manfred Eder, Hat Martin Luther 1505
die hl. Anna um Hilfe angerufen? Zur Bedeutung der Grofimutter Jesu fiir die spatmittel-
alterliche Frommigkeit und fiir den deutschen Reformator, in: Gerhard Hotze/Egon Spiegel
(Hg.), Verantwortete Exegese, Berlin u.a. 2006, 447-477.

7" Kunzelmann (s. Anm. 6), 462, verlegt das Geschehen in die Zeit nach Luthers Riickkehr von
Wittenberg nach Erfurt im Jahre 1509: ,,Natin war froh, Luther wieder in Erfurt zu haben. Er
protegierte ihn an der Universitit; er nahm ihn mit nach Miihlhausen i. Thiir. und stellte ihn
dortigen Nonnen als zweiten Paulus vor, der wunderbar von Christus bekehrt worden sei.

8 So richtig Julius Késtlin/Gustav Kawerau, Martin Luther. Sein Leben und seine Schriften,
Bd. 1, Berlin *1903, 55; Theodor Kolde, Die deutsche Augustiner-Congregation und Johann
von Staupitz, Gotha 1879, 247; Otto Scheel, Martin Luther. Vom Katholizismus zur Reforma-
tion, Bd. 2, Tiibingen **1930, 6; Kunzelmann (s. Anm. 6), 462.

% So Scheel, Dokumente (s. Anm. 4), 53, Anm. 1; vgl. a.a. O., 201; ihm folgend Dérfler-Dierken (s.
Anm. 11), 39: ,Miihlhausen bei Ehrenbreitstein“. Miilheim war seit 1494 ein Mdnnerkonvent
der Augustinereremiten. Vgl. J. Jacob Wagner, Das ehemalige Kloster der Augustiner-Ere-
miten in Ehrenbreitstein und seine Beziehungen zu Martin Luther, Erfurt und Wittenberg,
Koblenz 1931; Kunzelmann (s. Anm. 6), 483f,

® Vgl. Heinrich Nebelsieck, Reformationsgeschichte der Stadt Mithlhausen, Miihlhausen 1905,

96, und Felician Gess (Hg.), Akten und Briefe zur Kirchenpolitik Herzog Georgs von Sachsen,

Bd. 2, Leipzig 1917, Nachdr. Leipzig 1985, 267 mit Anm. 2.

Vgl. Rudolf Hermann, Verzeichnis der im Preufischen Thiiringen bis zur Reformation vor-

handen gewesenen Stifter, Kloster und Ordenshéuser, in: Zeitschrift fiir thiiringische Ge-

schichte 8 (1871), 77-176, hier 130; Benjamin Christoph von Grasshof, Commentatio de origi-
nibus atque antiquitatibus Muhlhusae Thuringorum, Leipzig 1749, 63-65, Urkunden: 183f.

192. - Heute ist von den Klostergebduden nur noch ein bescheidener Mauerrest mit einer
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Magdalenae sororum poenitentiae)”, die nach der Augustinus-Regel lebten.
Im Jahre 1492 hatte Papst Alexander VI. auf Betreiben von Andreas Proles?,
dem damaligen Generalvikar der deutschen Augustiner-Reformkongregati-
on, die Magdalenerinnen-Kloster in Erfurt, Langensalza, Miihlhausen und
Schlotheim der Jurisdiktion seiner Kongregation unterstellt.* Die Magdale-
nerinnen im benachbarten Langensalza erkldrten 1522 auf eine entsprechende
Anfrage Herzog Georgs des Bartigen:

»Und umb dye visitacion hat es solche gestalt, das etwan vor viln jarn dy 4 closter
unsers ordens, nemlich zu Erffurt, Saltza, Molhauflen und Slotheym eynen welt-
lichen doctor, welcher priester gewest, ... zu vicarien gehapt, der uns beychtveter
vorordent. ... Darnechst im 1492 jare bey zeyt und leben doctor Prolos, Augusti-
nerordens vicarien, hat derselbige Prolos so vil gefleissiget, das er von bebstlicher
heyligkeyt deshalben bullen ausbracht und von u. g. landisfursten herzog Georgen
zu Sachsen, des beychtvater er villeicht dye zeyt gewest, furstlichen consens erlan-
get, damit dye Augustiner und derselben bysanher gewesene vicarien also bysdaher
unser vicarien gewest und beychtveter vorordent haben.”

Vor diesem Hintergrund wird erklirlich, dafl der Augustinereremit Nathin
im Zusammenhang einer Visitation in das Kloster kam. Nicht deutlich ist
jedoch, in welcher Funktion Nathin bei der Visitation anwesend war. Nach
der pipstlichen Bulle von 1492 stand das Recht zur Visitation der vier thiirin-
gischen Magdalenerinnen-Kloster dem jeweiligen Generalvikar der Augusti-
ner-Kongregation zu. Dieses Amt hatte seit 1503 Johann von Staupitz inne.
Hat also Staupitz selbst die Visitation durchgefiithrt und war Nathin als sein
Begleiter (Mitvisitator) anwesend, oder war Nathin (etwa als Prior* oder einer

Gedenktafel auf dem Gelinde der Johann-August-Robling-Schule, Briickenstrafle 32, vor-
handen.

Zum Magdalenerinnenorden vgl. André Simon, Lordre des Soeurs Pénitentes de Ste-Marie-

Madéleine en Allemagne, Fribourg (CH) 1918; Karl Suso Frank, Art. Magdalenerinnen, in:

LThK? 6, Freiburg i. Br. u.a. 1997, 1181f. (Lit.).

Zum Wirken von Andreas Proles vgl. zuletzt Ralph Weinbrenner, Klosterreform im 15. Jahr-

hundert zwischen Ideal und Praxis. Der Augustinereremit Andreas Proles (1429-1503) und

die privilegierte Observanz, Tiibingen 1996.

In einer Bulle des Kardinallegaten Bernardino Carvajal aus dem Jahre 1507 heifit es: ,,Et si-

militer recolendae memoriae Alexander papa VL. [...] et Monialium S. Mariae Magdalenae

Erfordiam, Salzam, Mollhusen et Slotheym domos praefati Ordinis eidem Vicario subdiderat

et ejus curae plenarie commiserat. (Antoninus Hohn, Chronologia Provinciae Rheno-Sueviae

Ordinis Eremitarum S. Augustini, Wiirzburg 1744, 143; nach Hohn wieder abgedruckt bei

Béhmer [s. Anm. 4], 162).

Gess (s. Anm. 20), 281, Anm. 1.

% In Alfred Overmann, Urkundenbuch der Erfurter Stifter und Kléster, Bd. 3: Die Urkunden
des Augustinereremitenklosters, Magdeburg 1934, wird Nathin zweimal als Prior genannt:
1504 (357 - freilich handelt es sich hier nur um eine Vermutung Overmanns!) und - fiir un-
seren Zusammenhang interessant - am 7. Januar 1506 (370). Letztere Angabe erscheint aber
ebenfalls unsicher. Denn am 3. und 4. Januar wird noch Winand von Diedenhofen als Prior
aufgefiihrt (368f.) und am 26. Mérz sowie am 3. Juli begegnet Winand wiederum als Prior des
Erfurter Klosters (370f.). Kunzelmann hat daher die Angabe iiber Nathin als Prior skeptisch
beurteilt. ,Leider ist der Originaltext nicht beigedruckt (nur die Schlu8formel); so kann man
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der Offizialen des Erfurter Klosters) von dem Generalvikar mit der Visitation
beauftragt worden?

Ein Aufenthalt von Staupitz im Erfurter Augustinerkloster kann urkund-
lich fiir den 3. April 1506 nachgewiesen werden.” Es ist gut denkbar, daf er bei
dieser Gelegenheit auch das Erfurter Magdalenerinnen-Kloster und die an-
deren thiiringischen Frauenkloster in Miihlhausen, Langensalza und Schlot-
heim visitierte, wenngleich sich keine Nachrichten dariiber erhalten haben.?®
In diesem Fall hatten Staupitz und Nathin als Visitatoren fungiert, und Stau-
pitz wire Zeuge geworden, wie Nathin Luther vor den Nonnen rithmte. Doch
auch abgesehen von dieser Moglichkeit hat Staupitz wohl nicht erst bei seinem
Besuch in Erfurt von dem neuen Klosterbruder, diesem ,,wunderbar bekehr-
ten zweiten Paulus“ gehort. Schon auf dem Zwischenkapitel der Kongregation
in Milheim/Ehrenbreitstein am 28. August 1505 wird er von Luther erfahren
haben;? die Erfurter Johann Paltz und Johannes Nathin waren zusammen mit
dem Magdeburger Prior Johannes Vogt die Praesides dieser Versammlung.*
Doch ist die Nachricht iiber den Besuch von Staupitz in Erfurt in jedem Fall
fiir die Frage der persénlichen Bekanntschaft Luthers mit dem Generalvikar
und die Beziehungen beider von Bedeutung.*

Uber die Durchfithrung der Visitationen in den Frauenklstern ist kaum
etwas bekannt. Vermutlich verliefen sie nach dem Vorbild der Visitationen
in den Minnerkonventen. Die Konstitutionen der Kongregation bestimmten,

nicht erwigen, ob sich vielleicht ein Lese- oder Deutungsfehler hier eingestellt hat. Denn es
ist doch kaum anzunehmen, dafl am 4. Jan. 1506 Winand Prior war, drei Tage spiter, am 7.
Jan., Magister Johannes Natin, und etwa zwei Monate spiter wieder Winand“ (Kunzelmann
[s. Anm. 6], 92f., Anm. 519). Vgl. die gleiche Argumentation a.a.O., 445; hier weist Kunzel-
mann noch darauf hin, dafl ,die Urkunde vom 7. Januar 1506 nur in einer Abschrift des 17.
Jahrhunderts vorhanden ist“. Da Winand noch einmal in einem Indulgenzbrief vom 18. April
1508 als Prior begegnet (Reinhold Weijenborg, Luther et les 51 Augustiniens d’ Erfurt, in: RHE
54 [1960], 519-875, hier 821f)), erwigt Kunzelmann eine durchgingige Amtsperiode Winands
bis 1508 (a.a. 0., 91 - mit Fragezeichen).

¥ Overmann (s. Anm. 26), 255.

% In den Bestinden des Stadtarchivs Miihlhausen finden sich keinerlei Nachrichten itber Visi-
tationen des Magdalenerinnen-Klosters.

* Brecht (s. Anm. 11), 77.

* Vgl. Kunzelmann (s. Anm. 6), 450.

3 Scheel (s. Anm. 18), 30, hat einst behauptet: ,,Luther hat in den ersten Jahren seines Kloster-
lebens, jedenfalls bis zum Sommer 1507, [...] keine nidheren Beziehungen zu Staupitz gewon-
nen. Wir konnen nicht einmal bestimmt behaupten, daf Staupitz in dieser Zeit das Erfurter
Kloster besucht hat. Wohl kann er vor seiner Romreise im Herbst 1506 sich fliichtig in Erfurt
aufgehalten haben. Aber positive Griinde, die diesen Besuch wahrscheinlich machen wiirden,
kénnen wir nicht nennen®. Demgegeniiber hat Alphons Viktor Miiller, Luthers Werdegang bis
zum Turmerlebnis, Gotha 1920, 45f., es als hochst wahrscheinlich betrachtet, ,,dal Staupitz
auf Grund seiner Amtspflichten seit Juli 1505 bis zu seiner Romreise im Winter 1506/07, also
in ein und ein halb Jahren seinem wichtigsten Kloster wenigstens einen Besuch abgestattet
hat und sich dabei auch nach den Novizen und jungen Professen umgesehen hat®. Das ur-
kundliche Zeugnis iiber einen Besuch im April 1506 gibt ihm recht. So die neuere Literatur,
z.B. Brecht (s. Anm. 11), 77; Markus Wriedt, Gnade und Erwiahlung. Eine Untersuchung zu
Johann von Staupitz und Martin Luther, Mainz 1991, 13.
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dafl am Tag nach der Ankunft der Visitatoren die Konventualen versammelt
werden sollen und nach einer Predigt der zweite Visitator die Visitation be-
ginnt und die Anwesenden feierlich an ihre Wahrheitspflicht erinnert, bevor
dann die Einzelbefragungen stattfinden und schliefSlich wieder das Konvents-
kapitel zusammentritt.”> Konnte die Eréffnung der Visitation in den Manner-
klostern problemlos im Kapitelsaal stattfinden, so war die Situation bei den
Frauenkl6stern heikler. Die Konstitutionen weisen ausdriicklich darauf hin,
daf8 es niemandem erlaubt sei, die (Klausur der) dem Orden unterstellten Non-
nenklgster zu betreten, lassen jedoch als Ausnahmen aufler dem Beichtvater
in Krankheitsfillen auch den Besuch der Visitatoren zu. Es entspricht den all-
gemeinen kirchenrechtlichen Vorgaben,” wenn betont wird, daf zu Visitato-
ren der Frauenkldster nur gut Beleumundete abgeordnet werden sollen.** Als
Raum zur Ero6ffnung der Visitation bot sich bei Frauenkonventen die Kloster-
kirche an; sie erlaubte auch anderen Klerikern und Laien, dem Gottesdienst
und der Predigt beizuwohnen. Diese Situation scheint Dungersheims Bericht
vorauszusetzen, wenn er hinweist auf ,,frume Christenliche prister vnd ander,
dy dorbey gewest, vnd dytz angehort haben®“. Nathin hitte demnach die Pre-
digt zur Er6ffnung der Visitation gehalten und dabei auf den ,neubekehrten®
Bruder Martinus hingewiesen.

2.

Besonderes Interesse verdient die von Dungersheim im Anschluf} berichtete
zweite Episode, eine Reise Nathins und Luthers nach Halle zum damaligen
Dompropst Adolf von Anhalt. Dungersheim gibt an, sie ,,aus dem munde ge-
sagts herrn Adolfi mehr denn eins gehort” zu haben. Das ist etwa moglich auf
der Visitationsreise, auf der Dungersheim den inzwischen Bischof von Merse-
burg gewordenen Anhaltiner im April/Mai 1524 durch dessen Di6zese beglei-
tete.”® Leider teilt er auch hier nicht mit, wann das erzihlte Ereignis stattfand.
Die Amtsdaten der genannten Personen lassen nur die Feststellung eines ter-
minus ante quem zu, denn Adolf von Anhalt, der hier noch als Dompropst
begegnet, wurde 1514 Bischof von Merseburg,* und der Magdeburger Erzbi-

2 Constitutiones fratrum Eremitarum sancti Augustini ad Apostolicorum privilegiorum
formam pro reformatione Alemanniae, hg. von Wolfgang Giinter, in: Johann von Staupitz,
Samtliche Schriften, Bd 5, hg. von Lothar Graf zu Dohna u.a. (Hg.), Berlin/New York 2001,
103-360, hier Kap. 34.

% Vgl. Corpus Iuris Canonici VI 3,16,1 (Emil Friedberg [Hg.], Corpus luris Canonici, Bd. 2, Leip-
zig 1879, Nachdr. Graz 1969, 1053).

* Constitutiones (s. Anm. 32), Kap. 9,29-32: ,,Item volumus, quod moniales nobis subiectae in
bona custodia teneantur, ut nulli pateat ad eas ingressus, exceptis confessore in infirmitate
alicuius et visitatoribus; qui tales ordinari debent, quibus fama bona clarum nomen fecit.“

% Vgl. Freudenberger (s. Anm. 2), 40.

% Zur Biographie vgl. Gustav Hertel, Die Dompropste und Domdechanten von Magdeburg
wihrend des Mittelalters, in: Geschichtsblatter fir Stadt und Land Magdeburg 24 (1889),
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schof Ernst von Sachsen starb 1513”7 Aus der Notiz 1afit sich ferner schlief3en,
daf} die Mission der beiden Erfurter Augustiner in Halle durch Auseinander-
setzungen im oder um den Orden veranlafit war, da sich Nathin und Luther
firr die Verteidigung der Observanz ihres Vikariats®, also der unter dem Ge-
neralvikar stehenden observanten Reformkongregation, einsetzten, die dem-
zufolge offenbar bedroht schien. Johannes Nathin und Luther reisten nach
Halle, um dort bei dem Magdeburger Dompropst Adolf von Anhalt vorstellig
zu werden. Durch dessen Vermittlung wollten sie versuchen, von dem Mag-
deburger Erzbischof, Herzog Ernst von Sachsen, eine ,vorschrifft, d.h. eine
schriftliche Fiirsprache, zu erwirken.

Seit Mirz 1503 residierte der Erzbischof mit seiner Kurie in der neu er-
bauten Moritzburg in Halle.* Der Dompropst*® Adolf von Anhalt, der sich
staindig am Hofe aufhielt, war an die Spitze der erzbischoflichen Rite ge-
treten. Ein zeitgenossischer Chronist hebt hervor, daf} Fiirst Adolf in allen
wichtigen Angelegenheiten vom Erzbischof zu Rate gezogen worden sei und
dessen Verordnungen konzipiert habe.! Daher wandten sich die Erfurter
Delegierten an diesen einflufireichsten Mann an der erzbischéflichen Ku-
rie, um durch seine Vermittlung das erwiinschte Schreiben zu erhalten. Der
Grund fiir dieses Bemiihen um eine schriftliche Fiirsprache des Magdebur-
ger Erzbischofs lag in dessen besonderer Funktion gegeniiber dem Orden.
Papst Johannes XXII. hatte in einer Bulle vom 14. Mai 1317*? die Erzbischofe
von Mainz, Kdln und Magdeburg zu stindigen Protektoren der deutschen
Augustinereremiten bestimmt. Sie sollten als ,,iudices et conservatores iuri-
um, privilegiorum et libertatum®, als Richter und Bewahrer der Rechte, Pri-
vilegien und Freiheiten, dariiber wachen, dafl die Augustinereremiten in der
Wahrnehmung der ihnen vom piépstlichen Stuhl erteilten Privilegien nicht

193-270; Wolf-Heino Struck, Archiv und Verwaltung der Magdeburger Dompropste Adolf,
Magnus und Georg, Firsten von Anhalt (1488-1533), in: Archivalische Zeitschrift 54 (1958),
11-48, hier 12f,; Erwin Gatz (Hg.), Die Bischofe des Heiligen Romischen Reiches 1448 bis 1648.
Ein biographisches Lexikon, Berlin 1996, 3f.

%7 Zur Biographie vgl. Johannes Schifers, Personal- und Amtsdaten der Magdeburger Erzbi-
schofe 968-1503, Diss. phil. Greifswald 1908, 89-92; Gatz (s. Anm. 36), 171 (Lit.); Jérg Rogge,
Ernst von Sachsen. Erzbischof von Magdeburg und Administrator von Halberstadt (1476
1513), in: Werner Freitag (Hg.), Mitteldeutsche Lebensbilder. Menschen im spiten Mittelalter,
Koln u.a. 2002, 27-68; Andreas Tacke (Hg.), Kontinuitit und Zasur. Ernst von Wettin und
Albrecht von Brandenburg, Gottingen 2005, 232-249.

% Vikariat“ ist eine geldufige Bezeichnung fiir die observante Reformkongregation (vgl. etwa
Constitutiones [s. Anm. 32], Kap. 32,104; 43,48), deren Angehorige oft als ,.Vikarianer” be-
zeichnet werden.

*® Vgl. Michael Scholz, Residenz, Hof und Verwaltung der Erzbischofe von Magdeburg in Halle
in der ersten Halfte des 16. Jahrhunderts, Sigmaringen 1997, 157.

% Zu den Rechten und Pflichten des Dompropsts vgl. Erich Weber, Das Domkapitel von Magde-

burg bis 1567. Ein Beitrag zur Verfassungs- und Verwaltungsgeschichte der deutschen Dom-

kapitel, Diss. phil. Halle 1912, 52-61.

Vgl. Struck (s. Anm. 36), 13 mit Anm. 16; Scholz (s. Anm. 39), 46, Anm. 37.

2 Kunzelmann (s. Anm. 6), 7, nennt den 18. April.

4
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beeintrichtigt wiirden, und gegen jeden, der sie zu verletzen wagte, mit
kirchlichen Strafen vorgehen.*

Aus Dungersheims Nachricht geht auch nicht hervor, was der konkrete An-
laB fiir diesen Bittgang war, welchen Inhalt die erbetene ,,vorschrifft“ haben**
und fiir welchen Adressaten sie bestimmt sein sollte. Schon in der dlteren For-
schung® wurde diese Episode mit jenem Konflikt in Verbindung gebracht,
der sich an der Ordenspolitik des Generalvikars Johann von Staupitz entziin-
det hatte und den Hintergrund fiir Luthers Romreise bildete; seit Heinrich
Béhmer wird die Mission der beiden Augustiner in Halle in den Herbst 1510,
unmittelbar vor den (vermeintlichen*) Beginn der Romreise gelegt.”

Nach Bohmers Darstellung waren die Hauptetappen des Streits folgende: Es
war Staupitz bei seinen Bemiihungen um eine Ausweitung der Klosterreform
gelungen, eine am 15. Dezember 1507 in Memmingen ausgestellte Bulle des
Kardinallegaten Carvajal zu erlangen, in der die Vereinigung von Kongrega-
tion und sichsischer Provinz bewilligt wurde, genauer gesagt: der Anschlufl
der siachsischen Provinz an die Kongregation. Der Versuch, die Kongregation
fiir diesen Plan zu gewinnen, sei jedoch zunachst am Widerstand einiger Kon-
vente gescheitert. Daher habe Staupitz gezogert, die Bulle zu veréffentlichen.
Erst als der Ordensgeneral Aegidius von Viterbo Staupitz am 26. Juni 1510
auch zum Provinzial von Sachsen ernannt und die Augustiner unter Andro-
hung schwerster Strafen zum Gehorsam verpflichtet habe, habe es Staupitz
gewagt, die Bulle am 30. September 1510 zu publizieren. Wihrend die meisten
Konvente sich mit der Union einverstanden erklart hitten, seien sieben bei ih-
rem Widerstand geblieben, darunter als bedeutendste Erfurt und Niirnberg.
Bohmer und die ihm folgenden Forscher nehmen an, daff die oppositionellen
Kloster erst unmittelbar nach der Veréffentlichung der Bulle im Herbst 1510

** Druck: Laurentius Empoli, Bullarium Ordinis Eremitarum Sancti Augustini, Rom 1628, 194f.
Vgl. Theodor Kolde, Innere Bewegungen unter den deutschen Augustinern und Luthers Rom-
reise, in: ZKG 2 (1877), 460-480, hier 464; ders., Augustiner-Congregation [s. Anm. 18], 46. -
Damals wurden 21 gleichlautende Bullen fur verschiedene Kirchenprovinzen in ganz Europa
expediert; vgl. David Gutiérrez, Die Augustiner im Mittelalter, Wiirzburg 1985, 60.

4 Kostlin (s. Anm. 18), 91, vermutet eine ,,Bitte um gewisse Bewilligungen®.

4 Ebd.; Nikolaus Paulus, Zu Luthers Romreise, in: HPBI 142 (1908), 738-752, hier 744f.

* Die neuere Forschung (seit Bohmer) setzt Luthers Romreise in das Winterhalbjahr 1510/11.
Wie ich in einer Studie iiber Luthers Romreise zeigen werde, verdient die Ansicht, daf} sie im
Winterhalbjahr 1511/12 stattfand, den Vorzug.

7 Vgl.z.B. Bchmer (s. Anm. 4), 57 f.; Alphons Viktor Miiller, Der Augustinerobservantismus und
die Kritik und Psychologie Luthers, in: ARG 18 (1921), 1-35, hier 26; Scheel (s. Anm. 18), 252f;
Karl August Meissinger, Der katholische Luther, Miinchen 1952, 52; Ernest George Schwie-
bert, Luther and his times. The Reformation from a new perspective, Saint Louis 1950, 181;
Reinhold Weijenborg, Neuentdeckte Dokumente im Zusammenhang mit Luthers Romreise,
in: Anton. 33 (1957), 147-202, hier 187 f.; Kunzelmann (s. Anm. 6), 462; Brecht (s. Anm. 11),
104; Christoph Burger, Der Augustinereremit Martin Luther in Kloster und Universitit bis
zum Jahre 1512, in: Gerhard Ruhbach/Kurt Schmidt-Clausen (Hg.), Kloster Amelungsborn
1135-1985, Hermannsburg 1985, 161-186, hier 171f.; Franz Posset, The Front-Runner of the
Catholic Reformation. The Life and Works of Johann von Staupitz, Aldershot 2003, 109.
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aktiv geworden seien, um die Durchfiihrung der Pline zu verhindern. Die
sieben renitenten Kloster, so wird vermutet, hétten sich nun entschlossen, an
den Papst zu appellieren und zu diesem Zweck zwei Abgesandte nach Rom zu
schicken: einen namentlich nicht bekannten Monch und Luther.

Bohmer versucht, die Hypothese iiber den angeblichen Beschluf der sieben
renitenten Konvente mit jener Nachricht iiber die Reise Nathins und Luthers
nach Halle zu verbinden. Die ,vorschrifft®, die man von dem Magdeburger
Erzbischof erlangen wollte, wird als Genehmigung fiir eine Appellation in
Rom gedeutet. Bohmer vermutet, dal der Vorstof in Halle erfolglos geblie-
ben und daf} sodann auf einer Konferenz der Renitenten in Niirnberg ein Be-
schlul zur Appellation gefafit worden sei.*® Seine Verlegung der Episode in
den Herbst des Jahres 1510 ist von der Absicht bestimmt, einen Zusammen-
hang mit der Romreise herzustellen, die sich zeitlich angeschlossen habe.

Nach Dungersheim war der Zweck der Reise nach Halle die Verteidigung
der Observanz des Vikariats. Das kénnte insofern der Situation des Jahres
1510 entsprechen, als die renitenten Kloster der deutschen Kongregation durch
den Anschlufl der ,unreformierten’ Konvente der séchsischen Provinz offen-
bar eine Aufweichung der strengen Ordensdisziplin befiirchteten. Doch in
Dungersheims Nachricht ist von einer ,yvorschrifft”, d.h. einer schriftlichen
Fiirsprache, nicht aber von der Erlaubnis zu einer Appellation an der Kurie die
Rede. Zudem durfte der Magdeburger Erzbischof eine solche Genehmigung
gar nicht erteilen, denn in der Memminger Bulle war die Moglichkeit einer
Appellation ausdriicklich ausgeschlossen worden.*” Die Konferenz in Niirn-
berg, auf der dann die Entscheidung getroffen worden sein soll, an den Papst
zu appellieren, ist freilich nur ein hypothetisches Konstrukt Bohmers und hat
nicht die Spur eines Quellenbelegs fiir sich. Uber eine Zusammenkunft der
Renitenten im Herbst 1510 ist iiberhaupt nichts bekannt, und die Verlegung
nach Niirnberg resultiert allein aus der Rolle, die Bohmer dem Niirnberger
Konvent bzw. dem Rat der Reichsstadt in dem Konflikt beimifit. Die hypothe-
tische Konstruktion geht auch von der - irrigen - Voraussetzung aus, dafl Lu-
ther im Auftrag der renitenten Kloster nach Rom reiste, um dort beim Papst
gegen Staupitz (und den Ordensgeneral) zu appellieren. Bohmer war noch
nicht bekannt, daf} die renitenten Kloster bereits im April 1510 und ein zwei-
tes Mal im August 1510 appelliert hatten und dann nochmals 1511 und 1512
appellierten.” In keinem dieser Fille ist eine Delegation nach Rom gezogen.
Die gesamte Darstellung des Ordenskonflikts ist zu revidieren.”

S0 auch Scheel (s. Anm. 18), 252f.

# appellatione postposita“; Miiller, Augustinerobservantismus (s. Anm. 47), 27, versucht diese
Schwierigkeit zu beseitigen, indem er die Appellation auf eine Entscheidung des Generals
beziehen will.

0 Vgl. Willigis Eckermann, Neue Dokumente zur Auseinandersetzung zwischen Johann von
Staupitz und der sichsischen Reformkongregation, in: AAug 40 (1977), 279-296.

51 Vgl. Hans Schneider, Contentio Staupitiana. Der ,,Staupitz-Streit“ in der Observanz der deut-
schen Augustinereremiten 1507-1512, in: ZKG 117 (2006), 1-44; ders., Neue Quellen zum
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Die Angabe ,zu vordedigen dy observantz ewrs vicariats“ pafit viel besser
in eine frithere Phase der Auseinandersetzungen um die Observanten-Kon-
gregation, und zwar in das Jahr 1506. Aufler Dungersheims enger Zusammen-
stellung beider Episoden, die auch durch die Person Nathins verkniipft sind,
sprechen zwei Griinde dafir, daf} die Notiz chronologisch hier einzuordnen
ist: Bei dem ersten handelt es sich um einen bisher {ibersehenen Umstand:
Adolf von Anhalt, an den sich die Erfurter Abgesandten wandten, wurde vom
Merseburger Bischof Thilo von Trotha bereits 1505 zum bischéflichen Koad-
jutor mit dem Recht der Nachfolge bestellt; am 5. Juli 1507 gab Papst Julius II.
seine Zustimmung.> Obwohl Adolf sein Amt als Magdeburger Dompropst
erst nach seiner Weihe zum Bischof von Merseburg im Jahre 1514 an seinen
Bruder Magnus iibertrug, hat er sich doch seit 1507 meist in Merseburg und
nicht mehr in Halle aufgehalten. Das zweite Argument, die Reise nach Halle
in das Jahr 1506 zu setzen, ist die Beobachtung, daf3 sich aus demselben Jahr
noch weitere Bemithungen um eine ,,vorschrifft“ durch einflufireiche Perso-
nen und Institutionen nachweisen lassen.

Worum ging es in diesem ersten Konflikt? Johann von Staupitz hatte ver-
sucht, die Stellung seiner Kongregation durch den Zusammenschluf8 mit der
bedeutendsten italienischen Reformkongregation, der lombardischen, auszu-
bauen und abzusichern. Dieser war es gelungen, eine Reihe papstlicher Privi-
legien zu erhalten, vor allem war sie von der Jurisdiktion des Ordensgenerals
faktisch exemt und unterstand direkt dem Papst. Das bot die Gewidhr, un-
abhidngig von dem wechselnden Reformwillen der jeweiligen Ordensleitung
agieren und die observante Lebensweise durchfithren zu konnen. Fiir die
deutsche Kongregation schien eine enge institutionelle Verbindung mit den
lombardischen Observanten die Chance zu eréffnen, eine gleiche Unabhin-
gigkeit zu gewinnen.

Der von Staupitz entsandte Miinchner Prior Nikolaus Besler hatte auf dem
Kapitel der Lombardischen Kongregation in Vercelli am 19. April 1505 eine
enge Verbindung der deutschen mit der lombardischen Kongregation erreicht.
Die Ubereinkuntft sah vor, daf} beide Kongregationen zwar ihre Selbstindig-
keit bewahren, die deutsche Kongregation aber alle Privilegien der Lombar-
den erhalten und der Generalprokurator der lombardischen Kongregation an
der rémischen Kurie auch die deutschen Interessen vertreten sollte.>® Besler

Konflikt in der deutschen Reformkongregation der Augustinereremiten zu Beginn des 16.
Jahrhunderts, in: AAug 71 (2008), 9-37.

2 Struck (s. Anm. 36), 13.

53 Nikolaus Besler, Mare magnum (Handschrift UB Leipzig, Rep. II, 162), fol. 162*: ,,Quaesivistis
a nobis humiliter ... per venerandum sacrae theologiae cursorem, fratrem Nicolaum Besler,
Monasterii Monacensis benemeritum priorem, ut duo vobis ex gratia speciali concedere dig-
naremur. Unum, ut vestram congregationem nostrae aggregamus, associaremus, uniremus,
non ea tamen unione, qua ex duabus istis congregationibus una fierit, nec ut vestri istinc huc
ad nos vel nostri hinc isthuc ad vos religiosi demorandi causa se transferrent, verum rema-
nentibus in suo robore utriusque congregationis moribus, legibus et institutis, ... ad id solum,
ut privilegiorum nostrorum possetis esse participes. Alterum, ut procurator nostrae congre-
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gelang es auch, von der Kurie die erforderliche Bestatigung der Vereinbarun-
gen von Vercelli zu erhalten, die in einer pépstlichen Bulle vom 21. Juni 1505
ausgesprochen wurde. Darin bewilligte der Papst der deutschen Kongregation
pauschal, ,,als wenn sie Wort fiir Wort angefiihrt wiren®, alle Privilegien, In-
dulte, Freiheiten und Konzessionen der lombardischen, wobei alle entgegen-
stehenden Bestimmungen fiir aufgehoben erklart wurden.* In einer weiteren
Bulle vom 15. Mérz 1506 trug Papst Julius II. den Erzbischofen von Mainz,
Magdeburg und Salzburg den Schutz der Kongregation auf.*

Besler hatte die Verhandlungen in der Zeit der Sedisvakanz des Generalats
gefithrt und den normalen Instanzenweg itiber Ordensleitung und den Gene-
ralprokurator des Ordens umgangen. Nicht nur dieser (wohl bewuflt begange-
ne) gravierende Formfehler, sondern das erreichte Ergebnis, das die Exemtion
der deutschen Kongregation von der Jurisdiktion des Generals implizierte,
mufSte die Ordensleitung aufs Hochste alarmieren. Noch im Mirz 1506, weni-
ge Tage nach der Expedierung der zweiten papstlichen Bulle, konnte der neu-
gewihlte General Augustin von Terni*® bei einer rechtlichen Gegenoffensive
an der Kurie einen bedeutenden Erfolg verbuchen. Er vermochte zwar nicht,
eine ginzliche Annullierung der Verbindung zwischen der deutschen und der
lombardischen Kongregation zu erzielen, doch erwirkte er, dafl die voreilig
gewidhrten Privilegien empfindlich eingeschrankt wurden und der Papst das
illegale Vorgehen Staupitz’ blof3stellte. In dem an den General gerichteten Bre-
ve” ,,Nuper Nobis“ vom 24. Mirz 1506 entsprach der Papst dem Wunsch der
Ordensleitung insofern, als er darin die Bulle vom Vorjahr durch eine restrik-
tive Auslegung prizisierte:*® Die lombardische Kongregation sei zwar dem
apostolischen Stuhl direkt unterstellt; Staupitz® habe aber jenes apostolische
Schreiben, das die Exemtion auf die deutsche Kongregation ausdehnte, ohne
Erlaubnis und Wissen des Protektors oder Generalpriors und Prokurators un-
ter der Vorspiegelung einer bloflen Bestitigung erwirkt. Staupitz verhalte sich

gationis generalis, qui pro tempore in curia Romana per diffinitorium nostrum deputabitur,
vestrae congregationis perinde ac nostrae posset procuratore, agere, sollicitare et expedire
negotia. ... Quae praedicta bina, in quantum licite possumus et debemus, elargimur®. Vgl. Jo-
sef Hemmerle, Archiv des ehemaligen Augustinerklosters Miinchen, Miinchen 1956, 40, Urk.
Nr. 79 (Regest).

* Eine Abschrift der Bulle hat Besler in Mare Magnum (s. Anm. 53), fol. 177, aufgenommen. Vgl.
Hemmerle (s. Anm. 53), 41 Urk. Nr. 81 (Regest). Vgl. Carolus Alonso (Hg.), Bullarium Ordinis
Sancti Augustini. Regesta, Bd. 4, Rom 1999, Nr. 101.

55 Hemmerle (s. Anm. 53), Urk. Nr. 83; Alonso (s. Anm. 54), Nr. 118.

% Vgl. Rafael Lazcano, Generales de la Orden de San Agustin. Biografias - Documentacién -
Retratos, Rom 1995, 101.

57 Es handelt sich nicht um eine Bulle (gegen Kolde, Augustiner-Congregation [s. Anm. 18] 230;
Kunzelmann (s. Anm. 6), 451; Manfred Schulze, Fiirsten und Reformation. Die Geistliche
Reformpolitik weltlicher Fiirsten vor der Reformation, Tiibingen 1991, 168 und Anm. 168),
sondern nur um ein Breve (richtig: Miiller, Augustinerobservantismus [s. Anm. 47], 11).

8 Abgedruckt: Empoli (s. Anm. 43), 202-204.

% Statt ,Joannes de Scantz“ ist ,Joannes de Staupitz zu lesen (so schon Kolde, Augustiner-
Congregation {s. Anm. 18], 230, Anm. 2).
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zu Unrecht so, als ob er von der Jurisdiktion des Generals eximiert und nur
dem Papst unterstellt sei. Eine Befreiung der deutschen Kongregation von der
Obodienz gegeniiber dem General wiirde nur zu gefihrlichen Spannungen
fithren, da die Observanten die iibrigen Briider (Konventualen) mit Unter-
stiitzung der weltlichen Fiirsten ,beldstigten®. Der Papst stellte eindeutig klar,
daf} die deutschen Observanten nicht eximiert, sondern nach wie vor dem
General unterstellt seien.

Wahrscheinlich hat der Ordensgeneral dafiir gesorgt, daf} die von ihm er-
wirkte papstliche Entscheidung baldméoglichst in Deutschland bekannt wur-
de. Als Staupitz sich am 3. April 1506 im Erfurter Kloster authielt, kann er sie
zwar noch nicht gekannt haben, doch war er wahrscheinlich durch Berichte
Beslers tiber die sich anbahnende neue gefihrliche Entwicklung informiert.

Mitte Juli 1506 erfolgte eine erste Reaktion auf die pépstliche Verfiigung
aus der Reichsstadt Niirnberg, die im Verlauf der nichsten Jahre eine wich-
tige Rolle in den Ordensstreitigkeiten spielen sollte. Es ist zu vermuten, daf}
Staupitz Giber den Niirnberger Augustinerkonvent®, der gute Verbindungen
zu einflufireichen Kreisen der Stadt unterhielt,®> die Niirnberger Stadtviter
ber die Vorginge in Rom informiert hatte. Am 17. Juli 1506 wandte sich der
Rat an Papst Julius I1.° Das Schreiben zeigt, welche Besorgnisse man ange-
sichts der neuen Lage hegte. Der Rat befiirchtete offenbar, daff das Vorgehen
von Staupitz, das der Papst in seinem Breve getadelt hatte, noch weitere ne-
gative Nachwirkungen haben konnte; die Niirnberger sahen nach dem Erfolg
des Generals sogar den Fortbestand der Observanz in Deutschland gefihrdet.
Daher drang der Rat beim Papst darauf, die den Augustinern von seinen Vor-
gingern verliehenen Freiheiten und Rechte unverletzt zu erhalten und nicht
zu erlauben, daf} die Observanz aufgelost werde. Gleichzeitig wandte sich der
Rat in einem weiteren Schreiben an den Kardinal Johannes Antonius®* mit
der Bitte, den Orden gegen bedrohliche Nachstellungen in seinen besonde-
ren Schutz zu nehmen. Ferner erhielt Caspar Wirt, Chorherr von St. Stephan
zu Konstanz, der Syndikus der Niirnberger in Rom,* den Auftrag, in diesem
Sinn auf die Kurie einzuwirken.*

€ S.0. Anm. 24.

' Vgl. Julie Rosenthal-Metzger, Das Augustinerkloster in Niirnberg, in: Mitteilungen des Ver-
eins fiir die Geschichte der Stadt Nurnberg 30 (1931), 1-106 = Diss. phil. Erlangen 1930; Romu-
ald Bauerreiss, Kirchengeschichte Bayerns, Bd. 5, St. Ottilien 21974, 75-77; Josef Hemmerle,
Die Kloster der Augustiner-Eremiten in Bayern, Miinchen 1958, 67.

¢ Die Sodalitas Staupitiana scheint sich aber erst spater formiert zu haben. Vgl. dazu die bei
Wriedt (s. Anm. 31), 8, Anm. 38, genannte Literatur.

® Bayerisches Staatsarchiv Niirnberg, Briefbuch LVII, 227.

¢ Kardinalpresbyter vom Titel SS. Nereus et Achilleus; vgl. Alphonsus Ciaconius, Vitae et res
gestae Pontificum Romanorum et cardinalium, Bd. 3, Rom 1677, 168; Conrad Eubel, Hierar-
chia catholica medii aevi, Bd. 3, Miinster 1910, 58.

¢ Zur Bedeutung der Syndici vgl. Andreas Sohn, Deutsche Prokuratoren an der rémischen Ku-
rie in der Friihrenaissance (1431-1474), K6ln 1997.

¢ Bayerisches Staatsarchiv Niirnberg, Briefbuch LVII, 227.
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Der Niirnberger Rat sah also im Juli 1506 eine Gefahr fiir den Fortbestand
der Observanz und bat den Papst, ihre Auflosung nicht zu gestatten. Dazu
paflt die Bemerkung Dungersheims, dafl Nathin und Luther ,,zu vordedigen
dy observantz ewrs vicariats“ nach Halle gereist seien. Die schriftliche Fiir-
sprache, die man durch Vermittlung des Dompropsts bei dem Magdeburger
Erzbischof als einem der drei deutschen Ordensprotektoren erwirken wollte,
hatte sich dann auf das Fortbestehen der - als gefahrdet betrachteten — obser-
vanten Kongregation bezogen. In diesem Fall hitten wir es mit einer Aktion
zu tun, die parallel zu der Initiative des Niirnberger Rates erfolgte.

Wie zwei von mir entdeckte Schreiben des hessischen Landgrafen Wil-
helms II. vom 18. Oktober 1506 zeigen, hat sich Staupitz auch persoénlich um
schriftliche Firsprachen bei anderen einflufireichen Persdnlichkeiten be-
miitht. Aus den an Papst Julius II. und an den Generalvikar der Augustinere-
remiten Agidius von Viterbo gerichteten Schreiben geht hervor, dafl Staupitz
am landgriflichen Hof in Kassel vorstellig geworden war, iiber die jiingsten
Auseinandersetzungen um die Reformkongregation berichtet und die beiden
Schreiben zugunsten der deutschen Observanten erwirkt hatte.*” Reisten Na-
thin und Luther nach Halle, um eine schriftliche Fiirsprache ,,zu vordedigen
dy observantz ewrs vicariats“ zu erlangen, so bemiihte sich Staupitz in eige-
ner Person entsprechend um ein Empfehlungsschreiben des Landgrafen ,,pro
conservatione unionis®, fiir die Erhaltung der Union.*

Setzt man also die Reise Nathins und Luthers nach Halle in den Spatsom-
mer oder Frithherbst des Jahres 1506, also vor den Aufbruch Staupitz’ zu sei-
ner Italienreise, so war ihr Ziel, eine weitere Fiirsprache fiir die Ordenspolitik
des Generalvikars zu erreichen.

Gegen diese frithe chronologische Einordnung der Episode liefe sich frei-
lich ein Einwand erheben. Im Sommer/Frithherbst 1506 war Luther noch No-
vize oder hatte die Profef§ erst vor kurzem abgelegt.* Ist es vorstellbar, daf3 ein
Novize oder junger Professe zu einer solch wichtigen Mission delegiert wurde?

67 Hessisches Staatsarchiv Marburg, Best. 2, I1I B 49 (Konzepte). Vgl. Hans Schneider, Eine hes-
sische Intervention in Rom fiir Johannes von Staupitz und die deutschen Augustinerobser-
vanten (1506), in: ZKG 115 (2004), 295-317.

8 _Union“ meint hier den Zusammenschluf} der observanten Kléster, die Reformkongregation.
Zum Sprachgebrauch vgl. die Belege in: Constitutiones (s. Anm. 32), Register 358 s.v. ,Vica-
riatus®

% Der Zeitpunkt der Profef§ steht bekanntlich nicht fest. Die neueren Lutherbiographien folgen
der Vermutung Scheels, dal Luther im September 1505 das Noviziat begann und nach der in
Staupitz’ Konstitutionen (Kap. 15f.) vorgeschriebenen Jahresfrist im Herbst 1506 die Profel
leistete. Erwigenswert bleibt die Ansicht Miillers, daf in Luthers Fall die normale Dauer des
Noviziats betrichtlich abgekiirzt wurde und die Profefl schon zwischen dem 21. November
und 31. Dezember 1505 erfolgte. Diese Meinung stiitzt sich auf die Vorrede von ,,De votis
monasticis“ vom 21. November 1521, in der Luther den bevorstehenden 16. Jahrestag seines
Maonchseins erwahnt (WA 8, 573,19f.), und auf eine autobiographische Auflerung, in der er
sagt: ,1505 monachus in fine anni eiusdem” (WA.TR 5, Nr. 5347). Vgl. Alphons Viktor Miiller,
Werdegang (s. Anm. 31), 37-39; ders., Nochmals Luthers Eintritt ins Kloster, in: ThStKr 93
(1920/21), 278-285, hier 283-285; zustimmend: Emanuel Hirsch, Noch einmal: Luthers Ein-
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Die Bedenken lassen sich mit dem Hinweis entkriften, dafy zweifellos Nathin
der Verhandlungsfithrer war und Luther nur sein Reisebegleiter und daf in
dieser Funktion auch ein Novize oder junger Monch denkbar war. Uberdies
konnen aber noch zwei mogliche Griinde angefiihrt werden, warum Nathin
gerade Luther mitnahm. Zum einen war Luther ein Vorzeige-Ménch; Dun-
gersheim erzahlt ja unmittelbar vorher, wie Nathin auf3erhalb Erfurts mit dem
vor kurzem auf wunderbare Weise zum Monchtum Bekehrten renommierte.
Luther konnte als lebendiges Beispiel dafiir dienen, wie attraktiv observante
Kloster fiir begabte und ernsthafte junge Mdnner waren. Zum andern ist zu
bedenken, dafl Luther den Offizial des Erzbischofs, Dr. Paul Mof8hauer, per-
sonlich kannte; MofShauer stammte aus Mansfeld und hatte verwandtschaft-
liche Beziehungen zu den Familien der dortigen Hiittenmeister; in seinem
Haus hatte Luther wihrend seiner Magdeburger Schulzeit verkehrt.”” Diese
Beziehung konnte vielleicht bei den Verhandlungen von Nutzen sein.

Ob Nathin und Luther in Halle Erfolg hatten und tatsichliche eine ,vor-
schrifft” erhielten - wie es Staupitz beim Niirnberger Rat und der hessischen
Regierung in Kassel gelang - wissen wir allerdings nicht.”

3.

Was Dungersheims drittes Beispiel angeht, so ist leider nicht klar, auf welche
Briefe Luthers an Adolf von Anhalt er anspielt. Bekannt ist nur eine Korre-
spondenz aus spiteren Jahren. Vielleicht hat Luther schon 1517, als er sich in
der Ablafifrage brieflich an verschiedene Bischofe wandte, auch an Adolf von
Anhalt geschrieben,’ der seit 1514 Bischof von Merseburg war. Erhalten ist le-
diglich ein Briefwechsel Luthers mit dem Bischof aus dem Jahre 1520.” In sei-
nem Brief vom 4. Februar versucht Luther, Geriichte richtig zu stellen, die dem
Bischof iiber ihn hinterbracht worden waren; er bittet, ihm einen etwaigen
Irrtum anzuzeigen.” Der Bischof bedauert in seinem Antwortschreiben, daf}

tritt ins Kloster, in: ThStKr 95 (1923/24), 155-158, hier 158; Ernst Wolf, Staupitz und Luther,
Leipzig 1927, 137. In der neueren Luther-Literatur ist diese Ansicht nicht rezipiert worden.

™ In einem Briefan den Magdeburger Biirgermeister Claus Storm vom 15. Juni 1522 schreibt Lu-
ther: ,,ist wohl wahr, daf ich bei Doctor Paulus MofShauer Euch erkennet [= kennengelernt]
habe, nicht in Eurem Hause, sondern da er Official war und Ihr etlich Mal sein Gast waret, da
ich mit Hans Reinecke zu der Zeit zu den Nullbriidern in die Schule ging® (WA.B 2,563,4-7,
Nr. 510). Vgl. Brecht (s. Anm. 11), 27.

7' Die Forscher, die Nathins und Luthers Reise in den Herbst 1510 verlegen (vgl. Anm. 47), neh-
men an, der Versuch sei fehlgeschlagen: ,Their attempt failed, because the archbishop was
not willing to accept a mediation role in this case” (Posset [s. Anm. 47], 109). Doch diese
Vermutung entbehrt jeglichen Anhalts in den Quellen. - Eine schriftliche Fiirsprache des
Magdeburger Erzbischof in spaterem Zusammenhang des Ordensstreites ist abgedruckt bei
Schneider, Neue Quellen (s. Anm. 51), 36f.

72 Das vermutet Hans Volz, Luthers Thesenanschlag, Weimar 1959, 23.

72 Zum Kontext vgl. Brecht (s. Anm. 11), 327.

* WA.B 2, Nr. 247.
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Luther mit seiner Schrift ,,de venerabili Eucharistie communione“ (Sermon
vom Sakrament des Leichnams Christi) das einfiltige Volk, besonders auch
in seiner Didzese, verunsichert habe. Er wiinscht, dafl Luther kiinftig Angriffe
gegen den Papst unterlassen moge, und stellt eine von Luther erbetene person-
liche Aussprache in Aussicht.”

Dungersheim spricht von (mehreren) Briefen Luthers an Adolf von Anhalt,
die ihm Luther ,,als ein Augustiner geschriben vnd christlich leben vnd lehre*
vorgegeben habe. In dem einzig erhaltenen Brief vom 4. Februar 1520 geht es
aber nur um die rechte Lehre. Uber eine friithere Korrespondenz Luthers mit
Adolf von Anhalt, zumal wihrend dessen Zeit als Magdeburger Dompropst,
ist leider nichts bekannt.” Doch angesichts der auflerst sparlichen und zufalli-
gen Uberlieferung der Briefe Luthers aus seiner Friihzeit heifit das keineswegs,
daf es einen solchen Briefwechsel, etwa im Umfeld der Halle-Reise, nicht ge-
geben hat. Aber es ist miifiig, dariiber zu spekulieren. Es muf3 somit offenblei-
ben, welche Briefe Luthers Dungersheim bei seiner Polemik im Auge hat.

Blicken wir auf die Untersuchung der drei von Dungersheim erwahnten Epi-
soden zuriick, so zeigt sich, dafi sie trotz ihrer polemischen Verwendung durch
Dungersheim aufschlufireiche Nachrichten iiber die friithe Biographie Luthers
enthalten. Mindestens die beiden ersten Ereignisse gehren mit grofier Wahr-
scheinlichkeit in das Jahr 1506. Sie beleuchten das Ansehen, das der ,wun-
derbar bekehrte zweite Paulus® im Erfurter Kloster genof8. Die Einordnung
der Halle-Reise Nathins und Luthers in die erste Phase der Auseinanderset-
zungen um die deutsche Reformkongregation der Augustiner macht deutlich,
dafl Luther schon in einem sehr frithen Stadium der Ordensstreitigkeiten an
einer wichtigen Delegation, wenngleich in untergeordneter Funktion, betei-
ligt war und einen ersten Einblick in die Ordenspolitik erhielt. Diese Episode
bildet zugleich einen Mosaikstein fiir ein detaillierteres Bild der konfliktrei-
chen Ordenspolitik des Generalvikars Staupitz. Dadurch fillt auch ein neues
Licht auf Luthers Romreise, die er einige Jahre spiter ,wegen des Staupitz-
Streits“ (causa contentionis Staupitii)”” antreten sollte.

Professor Dr. Hans Schneider, Im Feldchen 20, 35043 Marburg;
E-Mail: prof.dr.hans-schneider@t-online.de

> WA.B 2, Nr. 258.

s Die Archivalien der Magdeburger Dompropstei im Staatsarchiv Zerbst sind bis auf wenige
ausgelagerte Stiicke bei einem Luftangriff noch im April 1945 vernichtet worden. Vgl. Struck
(s. Anm. 36), 11, Anm. 1. Die Briefbestinde sind aber von zahlreichen Reformationshistori-
kern ausgeschopft worden (vgl. a.a. 0., 27 f,, Anm. 113), so dafl kaum mit iibersehenen Luther-
briefen zu rechnen ist.

77 WA.TR 2, Nr. 2717.



Ganzheitliche Liebe

Zum Verstindnis der Liebe im Anschluff an Martin Luther

Von Michael Plathow

Liebe - ein grofies und bedeutungsreiches Wort. Viel ist von Liebe die Rede.
In der Lyrik, in Romanen, in Dramen wird der personalen Liebe mit ihren oft
leidenschaftlichen und Leiden schaffenden Gefiihlen sprachlicher Ausdruck
gegeben,' die romantische Liebe wird in Opern und Operetten besungen; an
die groflen Liebespaare der Kulturgeschichte wie Orpheus und Eurydike, Al-
kestis und Admeth, Tristan und Isolde, Romeo und Julia, Mose und Zippora,
Jakob und Rahel wird immer neu erinnert.

Zugleich droht Liebe seziert, fragmentiert und in unabhingige Teile se-
pariert zu werde: Libido, Sexus, Eros, Philia, Agape. Genannt seien Sigmund
Freuds naturalistischer Sexualismus, die psychologische und physiologische
Faktenanalyse des Kinsey-Reports, die hormonale? und neurologische® Erkla-
rung der emotionalen Attraktionen; dabei meint Sex nicht blof3 eine augen-
blickliche Befriedigung oder die Ubertragung von Genen, sondern auch die
Bindung der Partner aneinander und damit die Voraussetzung, daf eheliche
Gemeinschaft langfristig gelingt und die Kinder die Chance haben, mit bei-
den Eltern aufzuwachsen.

In der Philosophiegeschichte dominierte mit dem Platonischen Aristo-
phanes-Mythos vom Kugelmenschen, dessen als Strafe der Gotter auseinan-
dergeschnittene Hilften - anders als im biblischen Schopfungsbericht (Gen
2,18-24) - sich nacheinander sehnen, und mit Dionysius Areopagita das
Verstandnis der Liebe als Kraft zur Vereinigung, vis unitiva. Eros im Plato-
nischen Verstindnis wird dariiber hinaus im ,Symposion“ und ,,Phaidros*
erkannt als Zeugen im Schonen um der Teilhabe an der Idee der Unsterblich-
keit willen. Anders Nygren trennte das griechisch-philosophische Eros- vom
biblisch-christlichen Agapemotiv.*

Helmut Kuhn ist in seiner geistesgeschichtlichen Darstellung ,Liebe. Ge-
schichte eines Begriffs“ einem umfassend-ganzheitlichen Verstandnis nach-
gegangen. Doch konnte er dieses fir die neuere Gegenwart nur postulieren.’
Psychoanalyse, Entwicklungs-, Sozial- und Verhaltenspsychologie, Physiolo-
gie, Neurologie, aber auch Kulturanthropologie und Philosophie erfassen mit

' Vgl. u.a. Gerhard Hirle, Lyrik - Liebe - Leidenschaft, Gottingen 2007.

2 Vgl. u.a. Helen Fischer, Warum wir lieben. Die Chemie der Leidenschaft, Diisseldorf 2005.
* Vgl. Manfred Spitzer, Das Gehirn und die Geheimnisse der Liebe, Etsdorf am Kamp 2008.
* Anders Nygren, Eros und Agape, Berlin 1955.

* Helmut Kuhn, Liebe. Geschichte eines Begriffs, Miinchen 1975, 229.
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ihren speziellen Zugingen Partialaspekte dessen, was mit Liebe gemeint ist.
Liebe ganz aber ist mehr.

Nun hat schon Josef Pieper in seinem Biichlein ,,Uber die Liebe” auf die
verschiedenen Ausdriicke mit verschiedenen Bedeutungsinhalten in verschie-
denen Sprachen hingewiesen: im Lateinischen amor, dilectio, caritas, affectio;
im Griechischen eros, agape, philia; im Englischen love, likeness, fondness;
im Franzosischen amour, charité, affection, dhnlich im Russischen. In der
scheinbaren Armut der deutschen Sprache, die abgesehen vom altertiimlichen
»Minne“ nur das Wort , Liebe” kennt, sieht Joseph Pieper auch eine Chance,
ich mochte sagen, auch eine Herausforderung. Die Einheit der verschiedenen
Formen der Liebe, die - bei aller Bruchstiickhaftigkeit - Ganzheitlichkeit ge-
gen sezierte und separierte Ausgliederung und verflachende Eindimensionali-
tat anzeigt, konnte im deutschen Wort ,,Liebe“ enthalten sein. Entsprechendes
ist auch vom hebridischen ,ahab“ zu sagen.

Ein ganzheitliches Verstindnis von Liebe im biblisch-theologischen Kontext
soll 1. von Martin Luthers Verstandnis her — bei diesem existentiell denkenden
Frommigkeitstheologen gerade auch von seinen Predigten in Korrespondenz
zu seinem Leben - erschlossen werden, 2. in das aktuell diskutierte Thema
»Liebe“ in der offentlichen Theologie eingezeichnet werden, 3. als o6ffentliche
Verheiflung ganzheitlicher Liebe des dreieinen Gottes an die Gemeinde der
Glaubenden und an die ganze Welt im Gottesdienst verortet werden.

1. Martin Luther: Gottes Liebe, Liebe zu Gott, zum Ndchsten und zu sich selbst

1.1. Martin Luthers Anthropologie als Zugang:
Die Korrelation von Menschen- und Liebesverstindnis

Martin Luther hat in der Disputation ,De homine® (1539)® die empirischen
Wissenschaften mit ihrem hypothetischen, vorlaufigen, partiellen Charakter
konstruktiv fiir das Verstindnis des Menschen aufgenommen und zugleich
ihre Grenzen angezeigt.’ Indem die Theologie als Weisheit Gottes den Men-
schen in der Beziehung von Gott her vor Gott zu sich selbst und vor den Men-
schen in der Mitwelt versteht, faflt sie ihn ,,ganz” in den Blick:"* Der Mensch,
als geistig-seelisch-leibliche Ganzheit von Gott geschaffen zu seinem ,,Eben-
bild*, doch unter der Macht der Siinde und des Todes stehend, ist allein durch
den Glauben um Jesus Christus willen gerechtfertigt" auf die endgiiltig erlo-
sende Vollendung in der Gemeinschaft mit Gott hin."”

¢ Vgl. Michael Plathow, Versbhnende Liebe und verséhnte Liebe, in: Luther 52 (1981), 115-131.

7 Josef Pieper, Uber die Liebe, Miinchen 1972.

8 Martin Luther, Lateinisch-Deutsche Studienausgabe (LDStA), Bd. 1, hg. von Wilfried Hirle,
Leipzig 2006, 663-669.

° Thesen 4-9 und 10-19.

1 These 20.

" Thesen 23 und 32.

2 Thesen 35-38.
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Diese Konstitutionselemente und Grundrelationen der theologischen Ge-
samtperspektive fiir das reformatorische Menschen- und Wirklichkeitsver-
stindnis gelten auch fiir das ganzheitliche Verstindnis der Liebe.

Wie Gott nach den alttestamentlichen Zeugnissen den Menschen als Leib-
Seele-Geist-Einheit geschaffen hat, so in anthropologischer Perspektive auch
die Liebe als symbiotische Wechselwirkungen von psychischen, neuronalen,
physischen und geistigen Prozessen des Menschen in seiner Mitwelt. Konsti-
tutive Bedeutung aber hat dabei die Beziehung Gottes zum Menschen und der
Menschen zu Gott. Menschenerkenntnis und Gotteserkenntnis, cognitio dei
et hominis®, wie auch Menschenerfahrung und Gotteserfahrung sind aufein-
ander bezogen.

1.2. Martin Luthers Predigt zu 1Joh 4,16-21 vom 9. Juni 1532

»In dieser Epistel vermanet der heilige Apostel Sanct Johannes seine Christen
mit trefflichen worten zu der Liebe, das ja ein jeglicher gegen dem andern ein
freundlich hertz tragen solle“” Dieses Grundanliegen von Text und Predigt
spricht Luther gleich im ersten Satz an. In die politisch, theologisch und spiri-
tuell spannungsvolle Situation zwischen dem Augsburger Reichstag und dem
Niirnberger Anstand® verkiindigt er mit theologischer und pastoraler Urteils-
kraft den Glauben an Gott, der die Liebe ist, so daff wer in der Liebe lebt, in
Gott ist, gegen die Feinde Gottes, die nicht glauben, die voll Haf$ und Neid
leben mit Parteiungen und Unfrieden in der Folge. Als schmarotzende Wirte
des ,Teufels, der Gegenmacht zur Liebe Gottes, benennt er die gewalttatige
Tyrannei von Papstmacht und Tiirkenangriff, die Schwérmer, die besserwis-
serisch die biblischen Zeugnisse ,,iibermeistern®, die falschen Briider, in deren
Leben Wissen und Tun, Wollen und Vollbringen (R6m 7,18) im Widerspruch
stehen, weil das Evangelium und Wort Gottes nicht ,,ins herz“ eingeschrie-
ben und eingewurzelt ist ,,mit starkem, lebendigem glauben und briinstiger
liebe“."” Sie sind wie ein ,,hohles Faf3“*%, das nichts hat und niitzt, Namenchri-
sten, die das Wort Gottes wie ,,Bierschaum” auf der Zunge schweben lassen.”

Demgegeniiber stimmt das Evangelium mit den Worten Sankt Johannes
die Preisung an und vermahnt zugleich: ,,Gott ist die Liebe, und wer in der
liebe bleibet, der bleibt inn Gott, und Gott inn im.“?* Will man aber wissen,

" Vgl. Martin Luther, Vorlesung zu Ps 51,2 (1532), WA 40 II, 327,11-328,2. Vgl. Johannes Calvin,
Institutio Christianae Religionis (1559) I, 1.

" WA 36, 416-430.

5 Aa.0,416,23-25.

' Vgl. Martin Brecht, Martin Luther, Bd. 2: Ordnung und Abgrenzung der Reformation 1521-
1532, Stuttgart 1986, 396 ff.

7 WA 36, 420,24f.

¥ A.a.0, 421,291,

¥ A.a.0, 422,121, vgl. auch WA 10 111, 297,28 (Sermon von dem Gleifiner und offenbaren Siin-
der, 1522).

* WA 36, 422,161,
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was es um die Liebe sei, ,s0 kann ich dirs nicht besser sagen, denn das es ist
Gott selbst. Wie kann mans nu héher und herlicher preissen? Denn was ist
hoher und grosser denn Gott“%. Gott ist es, der selbst mitteilt und erschlief3t,
was Liebe ist.

Das Wesen Gottes ist Liebe, in Luthers metaphorischer Sprache, ,.ein gros-
ser reicher schatz von vielen hundert tausend gulden“?, ein ,feure offen und
brunst solcher liebe“?, ,,aus welchem alles fleust und sein wesen hat, ja jnn
und durch die selbige liebe bestehet. Dazu, wer jnn der liebe bleibt, das der jnn
Gott bleibt und Gott jnn jm, also das er und Gott ein kuche wird.“**Die Liebe
Gottes erweist sich in leiblichen oder zeitlichen Wohltaten und in geistlichen
oder ewigen Giitern.

Gott ,,gibt ernstlich der ganzen wellt das leben, einem jeglichen seinen leib
und alle gliedmaf3, gesundheit, liecht, lupft, wasser, feure, essen, trinken und
alle notdurfft, das einem jeglichen himel und erden dienen mus, Was ist nu
das alles denn eitel brunst und ein gliiender backofen voller liebe?“*

Als geistliche Giiter schiittet aus dem Abgrund ewiger Liebe Gott aus ,,sein
eigen hertz und seinen liebsten Son, also auch, das er jn lesset sein blut ver-
giessen und des aller schendlichsten tods sterben fiir uns schendliche, bose,
undankbare leute.“*

Der Feind Gottes treibt sein unglaubiges Gegenspiel durch Werke des Has-
ses und Neides mit ,ungliick, mord, jamer und plage jnn der wellt“” Nur um
dem Bosen zu wehren, kann Gott auch ziirnen und Strafe und Plage schicken.
»Aber gleichwol bleibt er nichts deste weniger eitel liebe, wie seine natur eitel
liebe ist, das, ob er gleich donnern, blitzen und straffen mus, so geschicht es
doch auch nur aus liebe und gutem hertzen.“”® Luther macht das Verhiltnis
von Liebe und Zorn am Bild des Konigs der Bienen deutlich: Er hat keinen
Stachel, ,,so doch alle andere jm stock um sich hawen und stechen, lassen auch
jr leben dariiber. Aber er allein ist on zorn, und ob er wol fur sich niemand leid
thut noch thun kann, noch mus er um sich haben, die da stechen konnen und
jn verwaren. Denn solt er so gar blos daher faren, so wiirden jn die fremden
bienen oder humeln todten, Solchem bilde nach ist auch bey Gott kein Zorn
jnn seiner natur und wesen und freilich nichts denn eitel liebe und giite.“*

Der Glaubende erkennt, dafl die Liebe Gottes im ,fiir uns“ gekreuzigten
Christus offenbar ist, und dem durch Christus aus Gnade Gerechtfertigten
wird der Glaube ,werkmeister” der Liebe, die gelebt und dem Néchsten erzeigt

2 A.a.0. 422,281

2 A.a.0., 423,23,

¥ A.a.0,424,19.

* A.a.0,423,23F; vgl. auch a.a. 0., 429,34.
% A.a.0, 42591

% A.a.0, 426,351

7 A.a.0., 424,36.

% A.a.0., 427,191

¥ A.a.0., 428,291,
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wird. Glaube und Liebe gehéren zusammen, aber der Glaube als Gnadengabe
der Liebe Gottes in Jesus Christus durch den Heiligen Geist wirkt die Liebe und
reizt zur Liebe. Liebe ist damit nicht - wie die ,,philosophie und die wercklerer*
sagen — eine edle ,qualitas jnn der seele und die aller késtlichste und volko-
menste tugent® und der Glaube eine durch die Liebe geformte fides caritate
formata. Weil Gott Liebe ist und wer in der Liebe bleibt, in Gott bleibt und Gott
in ihm, wird im Glauben die Liebe zu Gott und zum Néchsten gelebt.

1.3. Gottes Liebe - geistlich und leiblich

In Martin Luthers ganzheitlichem Verstindnis von Liebe sind verbunden: die
Agape Gottes in der ,am Kreuz geborenen Liebe des Kreuzes“? Jesu Christi
versohnend und erlésend uns zum Heil, das dem Siinder aus Gnade durch
den Glauben zugesprochen und geschenkt wird, weiter die Liebe Gottes in
den leiblichen Segenswirkungen, die alle Menschen trotz der Siinde lebens-
erhaltend und zukunftseréffnend erfahren gegen Unfrieden und Unordnung,
sowie die dankend-preisende Liebe der Glaubenden vor und zu Gott und der
gelebte Glaube in der Liebe zum nahen und fernen Nachsten. Im Wirken des
dreieinen Gottes als Liebendem sind diese Aspekte verbunden.

Dieses ganzheitliche, leibliche und geistliche, Verstindnis der Liebe haben
die biblischen Schriften Luther erschlossen. In Predigten hat er diese Liebe
verkiindigt, in Katechismen gelehrt, in biblischen Kommentaren entfaltet, in
Gelegenheitsschriften angemahnt, in Gebeten vor Gott gebracht,® in Tischre-
den lebensgeschichtlich konkretisiert.

Von den biblischen Zeugnissen her hat er - entsprechend zu den Erkennt-
nissen empirischer Wissenschaften in seiner Disputation ,,De homine®“- gegen
dualistische Leib-Seele-Spaltungen hellenistisch-scholastischer Provenienz**
die zwischenmenschlichen Liebesbeziehungen als Widerfahrnis von Gottes
Segens- und Wohltaten verstanden. Konstitutive Bedeutung fiir die verschie-
denen Aspekte der anthropologischen Sicht der Liebe hat die Agape Gottes,
dessen Wesen Liebe ist (1Joh 4,10.16); seine Agape offenbart sich in der Hinga-
be Jesu Christi am Kreuz fiir das Heil der Menschen (Joh 3,16; Rom 5, 5), wor-
in sich auch Christi Liebe erschlieft (2 Kor 5, 14); der Heilige Geist als Geist der
Liebe (2Tim 1,7) eignet diese den Glaubenden zu, welche die Liebe gegen die
verschiedenen Formen der Selbstliebe, gegen den amor sui, leben. Es handelt
sich um die verséhnend-erlésende und die rechtfertigend-heiligende Liebe
des dreieinen Gottes.

0 A.a.0., 424,231

¥ A.a.0,, 416,231 421,24; 422,14f; 429,28; vgl. u.a. Luthers Predigt zu Eph 3,14-21 vom 1. Ok-
tober 1525, WA 17 1, 436,11t.; 437,51t

2 Martin Luther, Heidelberger Disputation (1518), These 28, in: LDStA 1 (s. Anm. 8), 60,19.

» Vgl. Frieder Schulz, Die Gebete Luthers, Giitersloh 1976.

% Vgl. LDStA 1(s. Anm. 8), 666,10.20f.25.

% Vgl. Luthers Galaterbrief-Auslegung von 1531, hg. von Hermann Kleinknecht, Gottingen
1980, 168 ff.; Martin Luther, Galaterbriefkommentar (1531/35), zu Gal 3,13, WA 41, 432,201;
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In seiner Predigt zu 1joh 4,16-21 bezeichnet Luther sie als geistliche Seite
der Liebe Gottes, der die Glaubenden antworten in der Liebe zum Nichsten3®
(Lev 19,18; Mk 12,29-33; R6m 13,9) und zum Feind (Mt 5,43)*” - Glaube und
Liebe sind wie Person und Werk zu unterscheiden, ohne sie zu trennen,* wo-
bei der Glaube die Liebe begriindet und ihr vorausgeht, und sind zusammen-
gefafdt im dankenden Lobpreis der Liebe Gottes (Dtn 6,4f.; Mt 22,37f.).

Die leiblichen Segensgaben der Liebe Gottes beziehen sich auf die eheliche
Liebe* einschlieflich ihrer libidindsen Seite (Hld 6, 411f.; Gen 24, 67; Sir 26,19;
Pred 9,9), der Verbundenheit der Partner in Treue und der Verantwortung
fiir die Kindererziehung*® (1Sam 1,5; Eph 25,33). Sie wird erfahren in den per-
sonalen Beziehungen zu Kindern und Freunden (1Sam 18, 3; Joh 11, 3). Luther
unterscheidet zwischen ,falscher, natiirlicher und ehelicher Liebe“*

Auch in den Gesetzmifligkeiten, Schonheiten und Wundern der Schopfung
erkennt er die Segnungen der Liebe Gottes wie auch in den korperlichen, in-
tellektuellen und kulturellen Fahigkeiten der Menschen, eingebunden in die
Mitwelt*?, d. h. in der gestaltenden, um Erkenntnis eifernden, die Kiinste pfle-
genden und die Schénheiten der Natur bewundernden erotischen Kraft (Ex
2,19; 4,17-22; Ps 8,6-9; Ps 31,9; Spr 1,1f; 3,1). Gleichwohl kommt ihnen nur
das augustinische ,uti®, der ,Gebrauch® zu, nicht die ,fruitio“, die Verehrung
um ihrer selbst willen, die allein Gott gehort.*

Martin Luther versteht die Nachstenliebe ,wie sich selbst®, im Sinn von
»nicht fir mich, sondern um des andern willen® als immer noch grofiere
Selbstlosigkeit bei noch so grofer Selbstbezogenheit,** wobei die Liebe zu sich,
in den erlebten Wohltaten als Segen Gottes erfahren wird.

442,311F; ders., Thesen fir finf Disputationen iiber R6m 3,28 (1535-1537), in: Martin Luther.
Lateinisch-Deutsche Studienausgabe, Bd. 2, hg. von Johannes Schilling [= LDStA 2], Leipzig
2006, 401-441; ders., De fide iustificante (1543), in: a.a. O., 481f.
% S. Martin Luther, Von den guten Werken (1520), in: WA 6, 204-250.
7 S. WA 301, 158,34 fI. (Grofler Katechismus, 1529), WA 10 I 2, 352,21-24 (Roths Sommerpostil-
le, 1526, zu Lk 18,9-14); WA 10 I11, 303, 2f. (s. Anm. 19).
¥ S. WA 1711, 74,35ff,; 96,28 {I. (Fastenpostille, 1525, zu Mt 8,1f. und R6m 13,81F).
¥ S. WA 42, 8,16-21 (Genesisvorlesung, 1535-1545, zu Gen 1,2; BSLK 615,31-35 (Grofer Kate-
chismus, 1529).
S. BSLK 526,10-21 (Kleiner Katechismus, 1529).
WA 2,167,25-34 (Sermon von dem ehelichen Stand, 1519): ,,Nu seynd dreyerley liebe, falsche,
natiirliche, eeliche. Falsche liebe die sucht das ihre, wie man gelt, gut, eere und weyber au-
Ber der eeh liebet widder gottis gepot. Naturliche liebe ist zwischen vater und kind, bruder
und schwester, freund und schweger, und der gleychen. Aber tiber die alle geht die eehliche
liebe, das ist eyn braut liebe, die brinnet wie das fewer und sucht nicht mehr, dan das eeliche
gemalh, die spricht ,Ich will nit das deyne, ich will widder golt noch sylber, widder dys noch
das, ich will dich selbe haben, ich wils ganz oder nichts haben’. Alle andere liebe suchen etwas
anders, dan den sie liebet, dyfle alleyn will den geliebten eygen selbe ganz haben.”
S. WA 36, 425,8-13; 429,12-18 (s. bei Anm. 14); vgl. hierzu auch Adolf Kéberle, Versohnung
von Eros und Agape, in: EZW-Impulse, Nr. 13, 1/80.
Augustinus, De doctrina Christiana I'V,22, in: PL 34, 20f.,, 26; Martin Luther, Heidelberger
Disputation, These 28, in: LDStA 1 (s. Anm. 8), 666.
Vgl. Eberhard Jiingel, Gott als Geheimnis der Welt, Tibingen 1977, 434.
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Der Glaube des gerechtfertigten Siinders nimmt die Liebe des dreieinen
Gottes ganzheitlich in allen ihren Aspekten und Facetten gelebten Lebens
wahr im Unterscheiden von Glaube und Unglaube, von Gott und Abgott, von
rechtfertigender Gnade und in sich verkriimmter Siinde, von Agape und amor
sui, von Person und Werk, zwischen der von Gott neugeschaffenen Wirklich-
keit und der selbstproduzierten Realitdt des Menschen beim Streit um die
Wirklichkeit.

1.4. Verbundenheit von Erfahren, Leben und Lehren

Bei dem existentiell denkenden Theologen Luther stehen personliches Wi-
der-Fahren, Er-Fahren und Er-Leben hinter seinen biblisch-theologischen
Erkenntnissen zur ganzheitlichen Liebe. Glaubwiirdig - bei tiglich neuem
Angewiesensein auf das vergebende Erbarmen Gottes - verbinden sich Ver-
stindnis und Einverstandnis, Lehren und Leben.

In beharrlicher exegetischer Arbeit wurde ihm die Erkenntnis von Gottes
rechtfertigender Gerechtigkeit als Zusage seiner barmherzigen Agape deut-
lich, die die Glaubenserfahrung des neuen Menschen- und Wirklichkeits-
verstindnisses vor Gott und vor der Welt eréffnet, wie Luther riickblickend
seinen reformatorischen Durchbruch verstand.®* Es ist der Glaube, der in der
Liebe zu Gott und zum Néchsten gelebt wird; Luther hat ihn in der Glaubens-
und Geistgemeinschaft mit Jesus Christus unter Auflerachtlassung eigener
Ansteckungsgefahr bei der Wittenberger Pest 1527*° im Dienst an den Kran-
ken gelebt und in der Schrift ,,Ob man vor dem Sterben fliehen soll“ konkret
beschrieben.*”

Die geistlichen Gnadengaben sind von den leiblichen Segensgaben zu un-
terscheiden, aber nicht von ihnen zu trennen. Denn der Glaubende und die
glaubende Gemeinde sind es, die die leiblichen Wohltaten als Segensgaben des
dreieinen Gottes erfahren und erkennen.

Martin Luther erfuhr sie persénlich in der ehelichen Liebesgemeinschaft
mit seiner Frau. Er liebte seine Katharina, wie er immer wieder in Briefen
schreibt; er achtete sie; er respektierte ihre Eigenstindigkeit in der ehelichen
Verbundenheit*®. Es ist die Liebe und Treue, die Mose und Zippora, Jakob und
Rahel verband und dann - um die Linie zur heutigen Zeit exemplarisch anzu-
deuten - Jochen Klepper mit seiner Frau Johanna und der Tochter Renate bis
zum 11. Dezember 1942. Luther liebte seine Kinder - bei einem gewif strengen
Erziehungsstil. Seine mitleidende Fiirsorge und Liebe zeigte sich besonders

“ WA 44, 186,4-12 (Genesisvorlesung, 1535-1545, zu Gen 35,6f.).

* Vgl. Brecht, Luther 2 (s. Anm. 16), 205f.

7 Martin Luther, Ob man vor dem Sterben flichen soll (1527), in: Luther deutsch, Bd. 6, hg. von
Kurt Aland, 1966, 228-246.

“ Vgl. u.a. Brief an Kithe vom 10. Februar 1546, in: Kurt Aland (Hg.), Martin Luther. Die Briefe,
Stuttgart 1959, 337.
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bei dem frithen Sterben seiner Tochter Magdalena.* Es ist die Elternliebe,
wie die Samaritanerin sie zu ihrer Tochter (Mt 15,21-28), wie der Vater sie
zum verlorenen Sohn (Lk 15,11-24) und wie sie dann Helmuth James Graf von
Moltke zu seinen S6hnen lebte.*

Auch die aristotelische Philia erfuhr Luther in der personalen Verbunden-
heit mit den Freunden Veit Dietrich, Justus Jonas, Philipp Melanchthon u.a.;
diese waren es, die Katharina nach Luthers schwerem Ohnmachtsanfall an
dessen Krankenbett bat, weil sie sein Sterben befiirchtete.” Es sind Freund-
schaftsbeziehungen, wie David und Jonathan (1Sam 13-2Sam 1), Ruth und
Naomi (Rt 1,16 f.), Jesus und Lazarus (Lk 7,36 ff.) und dann Dietrich Bonhoef-
fer und Eberhard Bethge® sie lebten. Den Segen des dreieinen Gottes nahm
Bonhoefter in gliicklichen Verbindungen ehelicher Gemeinschaft und freund-
schaftlicher Beziehungen wahr.®* Er war dankbar fiir sie und nahm sie bei
allem Fragmentarischen ganz in seinen Lebensentwurf und in seinen Lebens-
weg hinein.

Bei allen menschlichen Schwichen, Anfechtungen, bei allem Schuldigwer-
den Luthers verbinden sich Glaube und Leben, Lehre und Leben. Darum ist
jeder Glaubende und ist die glaubende Gemeinde immer neu auf die Verhei-
Bung der geistlichen und leiblichen Liebesgaben Gottes, der rechtfertigenden
und der segnenden Liebe Gottes angewiesen.

2. ,Liebe“ im aktuellen offentlichen Diskurs: Zwei Beispiele

Daf3 , Liebe” sich als Thema 6ffentlicher Theologie erweist, wird an den weit
gestreuten Reaktionen auf die Enzyklika Papst Benedikts XVI. ,Deus caritas
est“ vom 25. Dezember 2005** und auf das Schreiben der 138 muslimischen
Religionsfithrer und Gelehrten vom 13. Oktober 2007* deutlich. Die Enzy-

* Vgl. Martin Brecht, Martin Luther, Bd. 3: Die Erhaltung der Kirche 1532-1546, Stuttgart 1987,
234 1F.; Hans Preuss, Luthers Lenchen, in: Viva vox evangelii. FS Hans Meiser, Miinchen 1951,
214-230.

50 Vgl. Freya von Moltke/ Michael Balfour/ Julian Frisby, Helmuth James von Moltke 1907-1945.

Anwalt der Zukunft, Stuttgart 1975, 9 ff., 310 ff.; Helmuth James von Moltke, Im Land der Gott-

losen, hg. von Giinther Brakelmann, Miinchen 2009.

Brecht, Luther 2 (s. Anm. 16), 413.

52 Vgl. John W. de Gruchy, Eberhard Bethge - Freund Dietrich Bonhoeffers, Giitersloh 2007,
205ft.

53 Vgl. Dietrich Bonhoeffer, Widerstand und Ergebung. Neuausgabe, hg. von Eberhard Bethge,
Miinchen *1985, 406. 277 u.6.; ders./Maria von Wedemeyer, Brautbriefe Zelle 92, 1943-1945,
hg. von Ruth-Alice von Bismarck und Ulrich Kabitz, Miinchen 1994, 185f. u.6.; vgl. Michael
Plathow, Unverfiigbare Giite und Erbarmen des dreieinen Gottes. Segen und Segnen, in:
DtP{rBl 109 (2009), 252-255.

4 Text: Benedikt XVLI., Enzyklika Deus caritas est, Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls
171, Bonn 2006.

%5 Text: Ein Wort, das uns und euch gemeinsam ist, in: Friedmann Eifller (Hg.), Muslimische
Einladung zum Dialog. Dokumentation zum Brief der 138 Gelehrten, EZW-Texte 202/2009.

51
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klika des Papstes erhebt die Stimme im gesellschaftspolitischen Diskurs iiber
die karitativen Aufgaben romisch-katholischer Soziallehre; das Schreiben der
Muslime ladt zum religionstheologischen und religionspolitischen Gesprach
ein iiber das gemeinsame Verstandnis von Liebe zu Gott und zum Nichsten.

Ganzheitlich versteht Papst Benedikt XVI. in seiner Enzyklika ,,Deus caritas
est“ — anders als Anders Nygren® - im trinitarischen Begriindungszusammen-
hang Augustins®” die Verbundenheit von Eros und Agape als eine Wirklichkeit
mit verschiedenen Dimensionen.’® Im Horizont der Natur-Gnade-Hermeneutik
- die Gnade vollendet die Natur (gratia perficit naturam)* - 143t die Enzyklika
den ,,durch die Liebe gestalteten Glauben®, die ,fides caritate formata®, des Men-
schen mitwirken in der Liebesgeschichte Gottes mit den Menschen.*® Gegen diese
Anschauung als konfessionellen Unterschied zum imputativen Rechtfertigungs-
verstandnis wandte sich Martin Luther auch in der Predigt zu 1 Joh 4,16-21.¢

In 6kumenischer Perspektive erfahrt und hat die Kirche ihre Wesensaufle-
rung in der karitativen Liebestitigkeit, wie sie der zweite Teil der Enzyklika
breit entfaltet; entsprechendes gilt fiir die diakonische Dimension kirchlichen
Lebens der evangelischen Kirchen.*

Im Brief ,,Ein Wort, das uns und euch gemeinsam ist“ von 138 muslimi-
schen Religionsfiithrern und Gelehrten an Papst Benedikt XVI. und die Welt-
christenheit ist die Liebe, und zwar ,,die Einheit Gottes, die Liebe zu ihm und
die Nichstenliebe, eine gemeinsame Grundlage von Islam und Christentum
(und Judentum)“*® In diesem Sinn erfolgt die Einladung und die Aufforde-
rung am Schluf des Briefes: ,,Als Muslime sagen wir zu den Christen, dass wir
nicht gegen sie sind und dass der Islam nicht gegen sie ist - solange sie nicht
Krieg gegen Muslime wegen ihrer Religion fithren, sie unterdriicken oder sie
aus ihren Wohnstitten vertreiben“** Vielstimmig und unterschiedlich sind
die Reaktionen auf das Schreiben; auf sie kann an dieser Stelle nicht naher
eingegangen werden; nur die differenzierte Antwort des Erzbischofs von Can-
terbury, Rowan Williams, vom 14. Juli 2008 sei besonders hervorgehoben.®

Sehr zu begriiflen und positiv aufzugreifen ist die Einladung und der Aufruf
als ein erster Schritt zu religionstheologischen und religionspolitischen Gespra-
chen; diese sollten dann direkt von Angesicht zu Angesicht gefiihrt werden.

% Vgl. Nygren (s. Anm. 4).

7 Augustinus, De Trinitate VIIL 14, in: PL 42, 960.

58 Benedikt XVI. (s. Anm. 54), Nr. 7; mit Pseudo-Dionysius Areopagita, Uber die gottlichen Na-
men IV,12-14, in: PG 3, 709-713, sind im Gottesbild Eros und Agape verbunden; s. a.a.O,,
Nr. 10

*® A.a.0, Nr. 3la.

® A.a.O,Nr.17

¢ S. WA 36, 424,23f. (s. bei Anm. 14).

¢ Die Kirche Jesu Christi, hg. von Wilhelm Hiiffmeier, Frankfurt a. M. 1997.

8 Wort (s. Anm. 55), 32.

4 A.a.0,33

¢ A.a.0,, 107ff; hier auch weitere Reaktionen aus der Christenheit; auch sei hingewiesen auf:
Elemente einer Antwort, hg. von der Evangelischen Akademie Baden, Karlsruhe 2009.
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Als religionsdifferente Perspektive wird zugleich deutlich, dafl die Liebe
zu Gott und zum Nachsten, die das Schreiben der Muslime als gemeinsame
Grundlage im Koran und im Alten und Neuen Testament feststellt, in Glau-
ben und Theologie der Christen ihren Grund in der Liebe des dreieinen Got-
tes zu den Menschen und zur Welt hat. Nicht die Gerechtigkeit der fernen
Transzendenz Gottes, dem Hingabe gebiihrt, sondern die Liebe des dreiei-
nen Gottes, der, in der Menschwerdung Jesu Christi sich als Liebender offen-
barend, den Menschen in Siinde, Elend und Tod nahe ist und in Kreuz und
Auferstehung Jesu Christi ihnen das Heil erschlieit und durch den Geist der
Liebe aktuell zueignet, ist dem christlichen Glauben eigentiimlich. ,,Also hat
Gott die Welt geliebt, dafl er seinen eigenen Sohn dahingab, auf daf alle, die
an ihn glauben ... das ewige Leben haben® (Joh 3,16). Die ,am Kreuz geborene
Liebe des Kreuzes® des dreieinen Gottes ist die religionstheologische Trennli-
nie und religionspolitische ,,Jabbok“-Furt, wie auch Luther in verschiedenen
Auferungen zu den Tiirken zeigte.® Zugleich war fiir Luther das Thema ,,Na-
turrecht® und friedliches Zusammenleben im weltlichen Regiment Gottes von
grofler Relevanz; das eroffnet weite Gemeinsamkeiten fiir den interreligiosen
Dialog, der in Respekt und Liebe zu fiihren ist.

3. VerheifSung der Liebe Gottes im trinitarischen Segen

Die Verheilung der ganzheitlichen Liebe des dreieinen Gottes 1af}t der exi-
stentiell denkende Fréommigkeitstheologe Luther mit dem Aaronitischen
Segen (Num 6,22£)% der Gemeinde und Welt o6ffentlich zusprechen an der
Schnittstelle von Sonntagsgottesdienst und Gottesdienst im Alltag.%

Luther legte den Aaronitischen Segen als 6konomisches Wirken des dreiei-
nen Gottes aus; der Segen verheifit die Liebe des dreieinen Gottes am Schlufl
des Gottesdienstes der in den Alltag aufbrechenden Gemeinde und universal
der ganzen Welt.

»Der Herr segne dich und behiite dich“: Es geht um die Verheiflung der
leiblichen Segens- und Liebesgaben, dal Gott ,wolle gliick und alles gut ge-
ben und auch behueten und erhalten®, wie der erste Glaubensartikel mit der
Auslegung im Kleinen Katechismus bekennt. ,,Und leret uns solcher Segen
daneben, das wir dankbar sein sollen und erkennen, das unser leib und le-

% S. u.a. WA 53, 284,20-26; 334,16, 24-26 (Verlegung des Alcoran, 1542); WA 26, 229,25-28
(Unterricht der Visitatoren, 1528). Vgl. Johannes Ehmann, Luther, Tirken und Islam, Gii-
tersloh 2008, 236-239, 454f.; Michael Plathow, Philipp Melanchthons Stellung zu den ,Tir-
ken®, in: Luther 73 (2002), 144-153; Rudolf Mau, Luthers Stellung zu den Tiirken, in: Helmar
Junghans (Hg.), Leben und Werk Martin Luthers von 1526-1546, Bd. 1,Leipzig 1983, 647-662.

9 Vgl. Bernd Diebner, Der sog. ,,Aaronitische Segen” (Num 6,24-26) - biblischer Text und li-
turgische Praxis, in: Freude am Gottesdienst. FS Frieder Schulz, hg. von Heinrich Riehm,
Heidelberg 1988, 201-227.

% Martin Luther, Der Segen, so man nach der Messe spricht iiber das Volck aus dem Vierden
buche Mosi am V1. Kapitel, WA 30 111, 574-582.
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ben sampt allen Giitern und notturfft nicht durch unser werck noch erbeit
gemacht noch gewonnen werden miigen.“®

»Der Herr erleuchte sein angesicht iiber dir und sey dir gnedig™ ,,Das ist der
rechte geistlicher grosser Segen, der ein geistlich und ewiges leben gibt, wel-
cher den thieren, viehe, vogeln etc. nicht kann gegeben werden.“”° Vergebung
der Siinden, Trost den Betriibten und Angefochtenen, ewiges Leben schenkt
und verheifit das Wort des ,gnedigen, barmherzigen Vaters“ den Glauben-
den.”” Wie die neuschaffende Sonne macht sein Wort der Liebe die Herzen
»frolich, keck, liecht®, schenkt ein neues Menschen- und Wirklichkeitsver-
stindnis und Kraft, ,zu thun allen seinen willen“

»Der Herr erhebe sein angesicht iiber dir und gebe dir fried*: ,,Das Dritt
stuck betrifft auch das geistlich wesen und die seele, und ist ein wunsch des
trostes und endlichen sieges unter dem Creutz, Tod, Teuffel und aller helli-
schen Pforten samt der welt und ubrigen bosen liisten unsers fleisches.“”> Die
Erstlingsgabe™ des Heiligen Geistes zur Heiligung stirkt und trostet in den
Anfechtungen des Glaubens und schenkt mitten im Glaubenskampf den in-
neren und dufleren Frieden, Gott zu loben und zu danken fiir seine leibliche
und geistliche Liebe, ,,bis der endliche und ewige fried kome*”

Mit der Segensverheiflung ,,Es segne euch Gott der Vater und der Son und
Heiliger geist“ werden zugesagt die leiblichen Liebesgaben der Schopfung, die
»-am Kreuz geborene Liebe des Kreuzes® zur Erlosung und die Friichte und
Gaben des Geistes der Liebe auf dem Heiligungsweg zum ewigen Leben,*der
Segen des dreieinen Gottes, der die Liebe ist.

Mit Augustin, dem doctor caritatis”, erweist sich bei Luther die Liebe Got-
tes — dem christlichen Glauben eigentiimlich - als barmherziges und treues
Wirken des dreieinen Gottes trotz des Risses durch die menschliche Vernei-
nung Gottes. Anders als in Augustins vom Neuplatonismus bestimmten an-
thropologischem Dualismus erkennt er jedoch mit den biblischen Zeugnissen
die ganzheitliche, Libido, Philia, Eros, Agape verbindende, Liebe, mitgeteilt als
okonomisches Wirken des einen dreieinen Gottes.”® Im Unterscheiden ohne
zu trennen erkennt Luther den Segen der leiblichen Wohltaten des Schopfers

 A.a.0., 574,221, 291

" A.a.0.,577,34f.

7 A.a.0,577,26.

2 A.a.0,,578,36.

 A.a.0.,580,111F.

7 A.a.0.,580,23.

> A.a.0.,581,34.

% A.a.0.,581,36ff.

77 Augustinus, De trinitate VIII 10,14 (PL 42, 960); XV 27f. (a.a.O., 1079-1081).

8 Vgl. auch Paul Tillich , Liebe, Macht, Gerechtigkeit, in: ders., Gesammelte Werke, Bd. 11,
Stuttgart 1976, 143 ff. Er sucht von seinem existentialontologischen Ansatz her eine Synthese
der zwiespiltigen Libido, Philia, Eros und der diese transzendierenden Agape, die er versteht
als ,,die Tiefendimension der Liebe oder Liebe in der Bezogenheit auf den Grund des Lebens.*
(163f.) Seine Theologie der Liebe konstruiert er nicht trinitarisch.
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und Erhalters im weltlichen Regiment trotz Miflbrauch oder Verabsolutierung
durch den Amor sui, eben den Unglauben, und die geistlichen Giiter der ,,am
Kreuz geborenen Liebe des Kreuzes“”, die als Erstlingsgabe den Glaubenden
durch den Geist der Liebe zugeeignet werden auf die endgiiltige Vollendung
hin im geistlichen Regiment Gottes. Das ,,Wort vom Kreuz“ erschliefit durch
den Heiligen Geist dem Glaubenden nicht nur den Real- und Erkenntnisgrund
der Liebe des dreieinen Gottes im Kreuz Jesu Christi, sondern auch die Wirk-
lichkeit der Liebesgaben Gottes in den natiirlichen Dingen des persénlichen
und sozialen Lebens wie im Leben der geschaffenen Natur und des Kosmos;
im Glauben sind sie dankbar anzunehmen und zu gebrauchen zum Segen der
anderen; nicht sind sie mit Augustins Unterscheidung von ,,gebrauchen” (uti)
und ,,genieflen” (frui) zu verabsolutieren oder durch die Selbstliebe des Amor
sui ihres Segenscharakters als leibliche Liebesgaben Gottes zu entledigen.

Das ,Wort vom Kreuz® als Wort der Liebe des dreieinen Gottes wirkt die
Ant-Wort der dankenden Liebe zu Gott, der seine Liebesgaben verschenkt,
und den Lobpreis Gottes, der die Liebe ist und in dessen Geheimnis des in-
nertrinitarischen Liebesgesprachs zwischen Vater, Sohn und Geist der beken-
nende Beter hineingenommen ist durch den Heiligen Geist.®

Gott ist in seinem Wesen Liebe, wie Martin Luther bildreich in der Predigt
zu 1Joh 4,16-21 verkiindigt; Gott kennt aber auch den Zorn als Reaktion auf
das Nein der Menschen, ihre Gemeinschaftslosigkeit mit Gott und ihre Selbst-
verschliefSlung gegen den guten Willen Gottes, wodurch Gott zur Umkehr ruft.

Zugleich 1af}t die durch die Agape Gottes zugesprochene Rechtfertigung
durch den Glauben - nicht als fides caritate formata, als durch die Liebe gestal-
teter Glaube, verstanden ~ ,,hervorbrechen® die Liebe zum nahen und fernen
Néchsten.

Im offentlichen Gottesdienst der christlichen Gemeinde segnet der dreieine
Gott die Gemeinde und dariiber hinaus die Menschen in ihren persdnlichen
und gesellschaftlichen Lebenswelten und die geschaffene Kreatur mit seinen
Liebesgaben ganz, geistlich und leiblich. Es ist ein mit dem gottesdienstlichen
Firbittengebet verbundener Dienst offentlicher Verantwortung der christli-
chen Gemeinde in der Welt.

So erinnert das biblisch-reformatorische Gedichtnis heute an das ganzheit-
liche Verstandnis der Liebe ,,vor Gott“ und ,,vor der Welt“.

Pfarrer Professor Dr. Michael Plathow, Beintweg 41, 69181 Leimen;
E-Mail: michael@plathow.de

7 Vgl. Michael Plathow, Versbhnende Liebe und vers6hnte Liebe. Zu Luthers 28. These der Hei-
delberger Disputation, in: ders., Freiheit und Verantwortung, Erlangen 1996, 11-31.

8 Vgl. WA 46, 60,4ff. (Bucheinzeichnung); 43, 481,32ff. (Genesisvorlesung, 1535-1545, zu Gen
26,241.); vgl. Albrecht Peters, Verborgener Gott - Dreieiniger Gott, in: Martin Luther. Refor-
mator und Vater des Glaubens. FS Peter Manns, VIEG.B 18, Mainz 1985, 74 ff., bes. 82; vgl.
auch: Tertullian, Adversus Praxean, Kap. 11 und 21, in: PL 2, 167, 179f.

Vgl. WA 101 2, 349,3-7 (s. Anm. 37); WA 17 1, 437,7f. (Sermon von Stirke und Zunehmen des
Glaubens und der Liebe, 1525).
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,Erhalt uns, Herr, bei deinem Wort*

Anmerkungen zur Rezeption eines Lutherliedes

Von Christian Tegtmeier

1. Zur Forschungslage

Immer wieder hat das bekannte und geschatzte Lutherlied ,,Erhalt uns, Herr,
bei deinem Wort“ die Forschung herausgefordert, nach den Umstdnden seiner
Entstehung zu suchen, um Absicht und Zweck der Dichtung im geschichtli-
chen Kontext besser und umfassender zu wiirdigen und zu verstehen. Die Be-
liebtheit des Liedes laf3t sich zu einem erheblichen Mafle aus seiner Wirkung
ableiten, da es Sdngern wie Horern eine eindeutige Identitdt ihres Christseins
innerhalb der Kirche wie innerhalb der Gesellschaft erméglicht. Auch wenn
bis zur Gegenwart die Situation, in der das Lied entstanden ist, nicht genau
bestimmt werden kann, diirfte sicher sein, daf} es in der Zeit zwischen dem
Jahresende 1541 und dem Friihjahr 1542 gedichtet wurde. Die im urspriingli-
chen Text anklingende Bedrohung des Reiches durch die Tiirken kann mit der
Tiirkenkrise des Hochsommers 1541 in Beziehung gesetzt werden, zumal nach
der vernichtenden Niederlage der kaiserlichen Truppen bei Ofen und Pest die
Bedrohung unmittelbar bevorstand und Erinnerungen an das Jahr 1529, ins-
besondere in Wien, wieder geweckt wurden. Gern werden Luthers Schriften
zur Tiirkenfrage aus jenen Jahren herangezogen.”

2. Zu Textdnderung und Rezeption
Schon friih hat das Lied eine Anderung in seinem Textbestand hinnehmen

miissen, bei der die zweite Zeile der ersten Strophe wie folgt abgewandelt
wurde:

Das Lied findet sich vollstindig abgedruckt im Evangelischen Gesangbuch (EG) Nr. 193 sowie

im Evangelischen Kirchengesangbuch (EKG) Nr. 142. Kritische Edition in: Luthers geistliche
Lieder und Kirchengesange. Vollstindige Neuedition in Erganzung zu Band 35 der Weimarer
Ausgabe, bearb. von Markus Jenny, AWA 4, K6ln/Wien 1985, 118f. (Einleitung), 304 f. (Melodie
und Text).,
Vgl. neben der in der vorigen Anm. genannten Neuedition Harry Oelke, ,,Erhalt uns, Herr, bei
deinem Wort ... in: LuJ 75 (2008), 141-168; Eberhard Weismann, in: HEKG 3/1: Liederkunde.
Erster Teil: Lied 1 bis 175, Gottingen 1970, 501-504 (zu EKG 142); Carl Eugen Paulig, Luthers
Kinderlied und Magdeburg, in: ZVKGS 25 (1929), 76-80. Zum Zusammenhang mit anderen
Auflerungen Luthers zur Tiirkenfrage vgl. Johannes Ehmann, Luther, Tiirken und Islam. Eine
Untersuchung zum Tiirken- und Islambild Martin Luthers (1515-1546), Giitersloh 2008.

~
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»Erhalt uns, Herr, bei deinem Wort
Und steur des Babsts und Tiircken Mord,
(wird zu: ,,und steure deiner Feinde Mord*, so auch in EG 193)
Die Jhesum Christum, deinen Son
Wollten stiirtzen von deinem Thron.“

Mit Recht wird seit langem vermutet, daf} die verinderten politischen wie
kirchlichen Voraussetzungen nach dem Schmalkaldischen Krieg und die
Verhandlungen um das Augsburger Interim 1548 zu einer gemafigteren Aus-
druckweise protestantischer Uberzeugung nétigten, um die Verhandlungen
und Kompromisse zwischen den Stinden und Parteien nicht zusatzlich zu be-
lasten. Zudem war das Lied in einigen Bereichen auf behordliche Anordnung
untersagt worden. Die hymnologischen Untersuchungen des 19. Jahrhunderts
fanden in Gerhart Stip einen Vertreter, der die umfangreiche Wirkungsge-
schichte des Liedes auf dem Hintergrund der Textdnderung anhand der ihm
zuganglich Veroffentlichungen erforscht und dargestellt hat? Er pladierte -
allein aus historischem Interesse heraus - dafiir, bei der urspriinglichen Fas-
sung zu bleiben. Sein Bemiihen hat kaum Erfolg gehabt,* und seine Leistung
ist bei der Erforschung der Rezeptionsgeschichte des Lutherliedes nachteilig
gewiirdigt worden.

Harry Oelke hat jiingst die Rezeption des Liedes und dessen Funktionali-
tdt als Medienereignis herausarbeitet.” Es ist davon auszugehen, dafl das Lied
gesungen, gehort, gedruckt und so einem grofleren Kreis an verschiedenen
Orten zugdnglich gemacht wurde. Der Inhalt der Strophe wirkt auf die Sanger
wie Horer bekenntnisbildend, geben doch die Worte das wieder, was die Men-
schen in ihrer augenblicklichen Lage fithlen, was sie angstigt und mit Sorge
erfillt, woraufhin sie aus dem Horizont ihres Glaubens Zuspruch oder Trost
erbitten. In diesem Lied verbinden sich kulminierend Protest, Gemeinschafts-
erfahrung und die Vergewisserung des Glaubens einer Glaubensgemeinschaft,
die sich aus einer konfessionell anders gearteten Umwelt entwickelt. Die Wir-
kung des Liedes, so stellt Oelke fest, ist so stark, daf} es relativ rasch zu einer
Gegenbewegung kommt, die die Verbreitung untersagt.® Eine besonders nach-
haltige Wirkung konnte das Lied zudem durch die Verbreitung als Flugblatt
entfalten, das schnell und giinstig herzustellen und zu verteilen war und dar-
iiber hinaus durch Wort und Bild den Leser ansprechen wollte und konnte. So
kann das Lied zu einem sichtbaren Zeugnis fiir den Kampf gegen die Gewalt
und die Gefahren der Zeit, fiir die neue Glaubensbewegung der Protestanten
werden, indem schon hier die Zeitgeschichte in den Kontext von Endzeit und
Walten des Antichristen gestellt und als solche gedeutet wird. Oelke zeichnet
anhand mafigeblicher Merkmale der Kommunikationsstruktur nach, daf8 das

* Gerhart Stip, Das Kleinod der evangelischen Religionsfreiheit, Leipzig 1855.

* Vgl. die Ausgaben des Mecklenburgischen Gesangbuches 1852, 1915, jeweils Nr. 232.

> Vgl. Oelke (s. Anm. 2), 143.

¢ Vgl. Theodor Kolde, Erhalt uns Herr bei deinem Wort: eine hymnologische Studie, in : NKZ 19
(1908), 751~777, hier 767.
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Lied von der Erfindung des Buchdruckes ebenso profitiert, wie es Meinungen
und Stimmungen der Bevolkerung aufgreift und verbreitet.” Miindliche und
schriftliche Weitergabe sind letztlich eine wie auch immer im Einzelfall ge-
staltete Aktion und begleiten die erste Wirkungsgeschichte des Lutherliedes.

Die Beliebtheit des Liedes lafit sich auch inhaltlich aus den Themen der
Strophen ableiten. Zu Anfang steht die Bitte, dal Gott Vater dem Beter in
seiner notvollen Lage — und damit wissen sich die evangelischen Stinde an-
gesprochen - diesem beistehe und seine Achtung und Ehrung auch den Geg-
nern einschirfe. In der zweiten Strophe wird Jesus Christus angerufen, auch
er moge seine Macht sowohl den Freunden wie den Feinden kundtun. Die
Kraft des Heiligen Geistes fordere die Eintracht der Christen unabhéngig von
deren konfessioneller Pragung. Deshalb wird die dritte Strophe zu einer Bitte,
die Gemeinschaft der Heiligen zu bewahren.

Fiir die Deutung der urspriinglichen Fassung der ersten Strophe des Lu-
therliedes lafit sich erganzen, daf} schon die Bitte der ersten Strophe klar und
eindeutig ausspricht, was den Beter oder Singer in der urspriinglichen Le-
benssituation bedrangt, beschiftigt und dngstigt: Es sind die iiberwiltigenden
Gewalten und Machtbestrebungen des Papsttums und der Tiirken. Aus dieser
aktuellen Lage heraus werden die einzelnen Bitten formuliert: In der ersten
Strophe richtet sich das Gebet an Gott, den Vater, der mit ,,Herr angeredet
wird. Er moge das Evangelium, sein Wort, unverfalscht, lauter und rein er-
halten und verbreiten lassen. Dazu reiht sich die zweite Bitte der Strophe, dafl
Christus weiterhin uneingeschrankt zur Rechten auf seinem Thron sitze, daf§
die Inthronisation des Gottessohnes nach der Himmelfahrt unwidersprochen
gelte. Was auf den ersten Blick eher allgemein formuliert erscheint, hat bei na-
herem Zusehen einen durchaus aktuellen Hintergrund. Der Erhalt des Evan-
geliums, die Bewahrung der Gottessohnschaft Christi, in der Theologie der
Zeit oft mit ,,maiestas*® bezeichnet, ist bedroht, denn das Erlésungswerk Chri-
sti wird bestritten oder von innen ausgehohlt. Einmal darin, daf die katholi-
sche Kirche durch die Lehre von Ablafl und guten Werken die Gnade des Hei-
lands eliminiert oder doch insoweit einschrinkt, als neben die Gnade Christi
das Verdienst der Menschen tritt. Zum andern, im Blick auf die Bedrohung
durch die Tiirken, nicht nur derart, dafl die christliche Kirche gezwungen
wird, sich zu verleugnen und die Christen in ihrem Glauben und Bekenntnis
bedroht werden, sondern vor allem darin - und soviel wuf$te man dann doch
aus dem Koran -, daf8 der Islam die Gottessohnschaft Christi wie die durch
ihn bewirkte Erlosung ablehnt und verwirft.® In dieser tiefgreifenden Zersto-
rung der Wurzeln des evangelischen Glaubens fiihlten sich die Protestanten

7 8. Qelke (s. Anm. 2), 150-155.

8 Vgl. Christioph Ernst Luthardt, Kompendium der Dogmatik, Leipzig 1929, 216 ff., vor allem
218f.; Wolfgang Trillhaas Dogmatik, Berlin 1972, 2581t.; Leonhard Hutter, Compendium Lo-
corum Theologicorum, Wittenberg 1610, Abschnitt III.

® Vgl. Koran, Sure 33,7; Sure 4,156. 161. 169f. Vgl. Hartmut Bobzin, Der Koran, Miinchen 1999,

68ff. u.6.
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gedngstigt und suchten Zuflucht im Gebet, einer urspriinglichen, von Jesus
seinen Freunden empfohlenen Reaktion. In der Veranderung der zweiten Zei-
le dieser ersten Strophe, aus den Worten ,,steure Papst und Tiirkenmord® in
die seit Jahrhunderten gelaufigen Worte ,,steure deiner Feinde Mord“ verliert
das Lied diesen urspriinglichen Sitz im Leben.

3. Zur Rezeptionsgeschichte des Liedes im Bereich der Braunschweiger
Landeskirche

Oelke merkt zum Abschluf seiner Ausfithrungen an: ,,Obwohl sich bis in das
19. Jahrhundert hinein Befiirworter der alten Form finden lassen, hat sich im
Laufe der Zeit kein Gesangbuch die Zeile im originalen Wortlaut bewahrt.
Ein Blick in die umfangreiche Arbeit von Stip" 1af}t dies Urteil modifizier-
ter erscheinen. Nachstehend wird die Rezeption des Textes mit seinen teil-
weise abenteuerlichen Varianten an Hand der Gesangbiicher des ehemaligen
Herzogtums Braunschweig-Wolfenbiittel behandelt, wobei ein Blick iiber die
Grenzen in zeitgleiche Ausgaben der ehemals Freien Reichsstadt Goslar und
in das Gesangbuch des Oberharzes mit seinen sieben freien Bergstadten und
einer von Pietismus stark gepragten Frommigkeit, ergdnzend hinzutritt.

Fiir den Bereich der Evangelisch-lutherischen Landeskirche in Braunschweig
lassen sich seit der Reformation verschiedene Ausgaben von Gesangbiichern
nachweisen. Sieht man von den Anhéngen 1888/89 und 1939, vom EKG und
seinem Anhang sowie der besonderen Ausgabe fiir die Evangelisch-lutheri-
sche Propstei Blankenburg ab, die zu unserem Thema keinen weiteren Beitrag
leisten,'? verbleiben die Ausgabe von 1698, die mehr oder minder gleichbleibend
1708, 1727, 1731, 1737 und 1750 in neueren Auflagen erschien, und die Ausgabe
fir den herzoglichen Hof von 1727 unter dem Titel ,,Auserlesenes Evangeli-
sches Gesangbuch in einem Auszug der besten und geistreichsten Lieder zum
andéchtigen Gebrauch gewidmet®. Hinzu kommt das Gesangbuch der Auf-
klarung 1780, das vieles anderte und mit harscher Kritik bis hin zu massiver
Ablehnung rezipiert wurde.” Dieses blieb bis in das frithe 20. Jahrhundert im
Gebrauch, bis die Ausgabe 1902 die Erstellung und Herausgabe eines eigenen
Gesangbuches beendete. Vergleicht man die Ausgaben untereinander, findet
sich eine relative geschlossenen Rezeption des Liedes bis zur Aufkldrung. Mit
der Ausgabe von 1780 wird fiir gut 120 Jahre ein kaum verstandliches Neuland
mit einem befremdlichen Lied- und Textbestand geschaffen, ehe die Ausgabe
von 1902 auf die Tradition und auf Bewéhrtes zuriickgreift. Hinsichtlich des
Umfanges bleibt zu bemerken, daf erst die Ausgabe von 1902 sich auf die drei
Strophen Luthers beschrinkt, wahrend alle iibrigen Ausgaben einen Zusatz

0 QOelke (s. Anm. 2), 166.

" S.Anm. 3.

2 Vgl. Dietrich Kuessner, Das Braunschweigische Gesangbuch, Braunschweig 2007.
B S.a.a.0,Anm. 8.
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von Justus Jonas mit mehr oder minder deutlichem Anschluf an ,,Verleih uns
Frieden gnidiglich“ bieten. Fiir die Ausgabe von 1780 liegen zwei ganz un-
terschiedliche Gesiange mit dem Eingangsvers ,Erhalt uns, Herr, bei deinem
Wort“ vor. In den Gesangbiichern von 1686, 1708, 1750, 1807 (zweite Fassung)
und der Ausgabe 1727 fiir den Herzoglichen Hof wird kein Verfasser genannt,
firr die Gesangbiicher 1753, 1807 (erste Fassung) und 1902 wird durch ,M.L*
auf Martin Luther hingewiesen. - Das Lied wird in seiner Originalmelodie
gesungen; Varianten wie in anderen Landeskirchen™ erscheinen nicht. Das
Lied bekommt ab 1727 die ~ auf den Zusammenhang mit der liturgischen
Ordnung hinweisende - Uberschrift ,,der 38. Psalm“ (Ausgabe fiir den her-
zoglichen Hof) bzw. ,,der 83. Psalm® (in allen anderen Ausgaben), die um 1780
wieder entfallt.

Unterschiedlich ist ebenso die Zuordnung des Liedes innerhalb des Ge-
sangbuches. So finden wir unser Lied in den Rubriken:

Ausgabe 1686: Von den christlichen Kirchen und derselben Vermehrung;

Ausgabe 1708, 1735, 1737 und 1807 (= 1780): Von der christlichen Kirche;

Ausgabe 1727 (Herzoglicher Hof): Vom Worte Gottes und der christlichen Kirche;
Ausgabe 1807 (= 1780): Des seligen D. Martin Luthers simtliche Lieder (unverdndert);
Ausgabe 1902: Reformationsfest.

In dieser Zuordnung, die sich dhnlich in vergleichbaren Gesangbiichern an-
derer Landeskirchen findet,” iiberrascht die deutliche Zuweisung des Liedes
und seiner Botschaft zu der Abteilung , Kirche“. Der heutige, seit dem EKG
gebriuchliche Standort ,Wort Gottes” gerdt mit einer Ausnahme nicht in den
Blick. Dezidiert zeit- und kirchenjahrbezogen ordnet die Ausgabe von 1902
das Lied dem Reformationsfest zu. Mit dieser Ausgabe begegnet uns zudem
erstmalig die heute gebrauchliche Fassung der zweiten Zeile in der ersten
Strophe. Alle fritheren Ausgaben bringen den originalen Luthertext ohne Bei-
gaben oder Erklirung zu moéglichen Varianten.

4. Zu den Textfassungen im Braunschweiger Gesangbuch der Aufkldrungszeit

In diesem Zusammenhang muf einer besonderen Verinderung des Liedes
in seinem Textbestand gedacht werden, die sich seit der Neuschaffung des
Gesangbuches 1780 im Geist der Aufklirung bis 1902 in dessen simtlichen
Nachdrucken und Neuauflagen wiederfindet. Das Lied wird in der Ausgabe

" Andere dem Lied zugeordnete Melodien: Goslarer Gesangbuch 1826: ,,Wenn wir in hochsten
Noten sein®; Gesangbuch der Altmark 1828: ,,Christe, der du bist der helle Tag*; Evangelisches
Gesangbuch aus Ungarn 1913: ,Herr Jesu Christ, dich zu uns wend®; Evangelisches Gesang-
buch (Nordamerika) 1908: ,Vom Himmel hoch, da komm ich her®,

15 Z.B. Evangelisches Gesangbuch Hannover 1910, 1916; Halberstidtisches Kirchen- und Haus-
gesangbuch 1868; Gesangbuch zum gottesdienstlichen Gebrauch der Graftschaft Wernigero-
de 1839; Harzer Gesangbuch, Clausthal 1829; Neuer Anhang zum Goslarschen Gesangbuch
1826.
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von 1780 in zwei Fassungen prasentiert, deren erhebliche Abweichungen die
Gegeniiberstellung zeigt:

»Erhalt uns Herr bey deinem Wort »Erhalt uns Herr bey deinem Wort
No.179 No. 707
ohne alle Verinderung aus dessen
[= Luthers} Werken

1. Erhalt uns Herr bey deinem Wort, Erhalt uns Herr bey deinem wort
Und steure deiner feinde mord. Und stur des papst und tiirken mort,
Die gleichsam Christum deinen sohn die Jesum Christum, deinen Sohn,
Vom throne frech zu stiirzen drohn. wollen stiirzen von deinem thron.

2. Zeig deine macht, herr Jesu Christ Beweis dein macht, Herr Jesu Christ,
der du herr aller herren bist: der du herr aller herren bist,
Beschirme deine christenheit, Beschirm deine arme Christenheit,
Daf3 sie dich lob in ewigkeit. Daf3 sie dich lob in ewigkeit.

3. Gieb, heilger geist, uns einen sinn, Gott, Heilger Geist, du troster wert,
Nimm alle Zwietracht von uns hin. Gib deinem volk einerley sinn auf erd,
Vor deines Wortes licht und macht Steh bey uns in der letzten noth

Entflieh des wahns und irrthums macht. g’leit uns ins leben aus dem tod.
Zusatz D. Justi Jonas

4. Herr, laBl uns dir befohlen seyn! Thr Anschlag, Herr, zu nichte mach,
Schau unsre noth! Wir sind ja dein. Lagf3 sie treffen die bose sach,
Erhalt im glauben uns getreu; Und stiirz sie in die grub hinein,
Mach uns von unsern feinden frey. die sie machen den Christen dein.
5. Sie dichten, herr, ein frevelstiick; So werden sie erkennen doch,
Bring sie zur liebe doch zuriick! Dass du, uns’r herr gott lebest noch,
Sie graben gruben mit viel miih; und hilfst gewaltig deiner schaar
Beschiitze uns, bekehre sie. die sich auf dich verlassen gar.

6. So werden sie erkennen doch,
Du, unser herr, gott, lebest noch,
Und stehst bey deiner kirche fest,
die sich allein auf dich verlasst.”

Man mdochte meinen: Original und Félschung - zweimal ein und dasselbe
Lied in einem Gesangbuch! Der Anhang zum Gesangbuch 1887 bringt dann
auch nur noch den Originaltext in der iiberarbeiteten Fassung mit drei Stro-
phen.'® Doch wenden wir uns der Version von No. 179 im Gesangbuch von
1780, in der insbesondere die Erweiterung des Zusatzes von Justus Jonas um
die Strophen vier und fiinf auffallt, im einzelnen zu, indem wir uns Inhalt und
Absicht dieser Bearbeitung unter drei Fragestellungen nihern:

1. Wer sind jene, die Gott gegeniiber mit ,,deine Feinde“ bezeichnet wer-
den? Wir erfahren, daf3 sie Gewalt ausiiben, dafi sie Christen im weitesten Sin-
ne morden. Sie stiirzen dabei Gottes Sohn, den Christus ,,frech“ von seinem
Thron, entheben ihn seiner Macht, seiner Wiirde, seines Amtes. Die Wertung
ihrer Tat wird betont, ihr Vorgehen ist moralisch unzulissig, unwiirdig und
geschieht mit unlauteren Mitteln. Das 1463t auf gemeine Motive und wenig
tragfahige Griinde schlielen. Das Verhalten der Feinde sit Zwietracht unter

' Anhang zum Neuen Braunschweigischen Gesangbuch, Wolfenbiittel 1887, No. 783.
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den Christen, indem falsche Lehre und heuchlerischer Wandel die Grund-
lagen erschiittern, Zweifel wecken und die Gemeinde so beunruhigen, daff
der Zusammenhalt verloren geht. Dieser Gedanke wird in der neuen fiinften
Strophe aufgenommen und verstirkt, wenn es heifit: ,,Sie dichten, Herr, ein
Frevelstiick.“ Liest man genauer und stellt man die Worte ,Wahn“ und ,Irr-
tum® aus der dritten Strophe in den zeitgendssischen Kontext von Lehre und
Predigt, bekommt die Schar der Feinde eine weitere, hier unausgesprochene,
jedoch mitgedachte Firbung: Von Wahn und Irrtum sind jene gezeichnet, die
der Aufklarung (noch) nicht folgen.” Es sind Menschen, denen es am richti-
gen Gebrauch der Vernunft bei ihrer Gotteserkenntnis mangelt oder fehlt. So
gesehen richtet sich das Lied nicht an die auf8eren Feinde des Christentums,
sondern an die ,,ewig Gestrigen“ innerhalb der Kirche, in der kirchlichen Leh-
re, in den Gemeinden und an den noch nicht aufgekliarten Zeitgenossen. Das
Lied ruft zur Aufkldrung, zum Gebrauch der Vernunft auf und mochte zum
Bruch mit der bisher herrschenden Frommigkeit ermutigen. Anderenfalls
fithlt sich die Glaubensgemeinschaft bedriickt, in ihrem Freiheitsdrang und
-bewufitsein eingeschrinkt.

2. Wer sind jene, von deren Feinden wir eben geh6rt haben? Wie verstehen
sich die schon von der Aufklarung Ergriffenen? Sie beschreiben ihre Lage als
machtlos, sie fithlen sich bedroht. Sie spiiren, dafl ihnen die Geschlossenheit
fehlt und sie sich noch nicht auf einer gemeinsamen ,,ideologischen” Mitte ge-
funden haben. So verstehe ich die Worte ,,Gieb, heilger geist, uns einen sinn.“
Wo Gottes Werk und das Licht der neuen Welt fehlen, sind Menschen guten
neuen Glaubens verwirrt, werden Gedanken und Michten ,infiziert!, die der
Vernunft entbehren und den Menschen am Fortschritt hindern.

3. Was moge Gott deshalb ausrichten, damit den Feinden gewehrt und der
Fortschritt befordert werde? Unter den genannten Bitten steht voran der Er-
halt des Wortes Gottes, dem es an Licht und Macht nicht fehlt. Welches die
Quellen von Wort und Licht im Kontext der Zeit sind, kénnen wir bestenfalls
ahnen. In jedem Fall sind den Feinden der Aufklirung Grenzen zu setzen,
indem Gott seine Macht ihnen und den anderen sichtbar beweist. Damit ver-
bindet sich die Forderung des Gotteslobes bei den Christen, damit die Geister
geschieden werden konnen: in jene, die dem Glauben treu sind, und jene, die
sich von anderen Gedanken leiten oder bestimmen lassen. Schlieflich soll die
bedringte Schar befreit werden. Unausgesprochen steht dahinter die Vorstel-
lung vom guten Hirten, der seine Herde schiitzt und bewahrt. Die Gegner
sollen in die Kirche zuriickkehren und sich im Geist der Zeit bekehren. Die
sechste Strophe gibt schliefllich das Ziel der Bemiihungen in diesem Gebet an:
Es geht um die richtige Gotteserkenntnis. Der Leser, Sdnger, Beter oder Horer
moge erkennen und sich mit seinem Verstande erschliefien, wer der (jetzt)

7 So z.B. der Goslarer Stadtpfarrer Sebastian Georg Friedrich Mund (1728-1809), der sich
in seinen Schriften als glithender Anhdnger der Aufklirung empfiehlt. Aus seinen kleinen
Schriften sei nur verwiesen auf: Sebastian Georg Friedrich Mund, Vom Unkraut, Leipzig 1787.
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richtige Gott ist: ,,Unser Herr*; und was er ist, namlich: ,Du, unser Herr, Gott,
lebest noch.“ Auf ihn hat sich die Kirche verlassen. Das Kampflied der Refor-
mation hat sich in ein Kampflied der Aufklirung gewandelt, das nicht mehr
ein Gebet der Bedridngten um Zuriistung, Zuspruch und Trost an Gott richtet,
sondern den Gegner belehren will und soll, gleichsam als wollte der Sanger
anderen sagen, was sie zu tun und zu lassen haben. Damit hat das Lied ein-
deutig den Ursprung wie die Absicht seiner Vorlage verlassen. Inwieweit es
schopferisch das geben kann, was es verspricht und benennen will, sei dahin-
gestellt. Denn letztlich werden theologische Allgemeinplitze ohne biblische
Begriindung oder tiefere Absichten benannt.

5. Zu anderen Textverdnderungen

Der lingere und eigenstiandige Zusatz in der Ausgabe von 1780 hat deutliche
Parallelen in anderen Gesangbiichern der Aufklirung, von denen eine kleine-
re Auswahl hier folgen mége.

Der auf sechs Strophen erweiterte Strophenbestand des Liedes findet sich
mit vielen wortlichen Parallelen z.B. im ,,Allgemeinen Gesangbuch fiir den
kirchlichen und hauslichen Gebrauch® in Schleswig-Holstein aus dem Jahre
1870. In der ersten Strophe liest man die gemilderte Form ohne Papst und
Tiirken. In der dritten Strophe wird gesungen:

»vor deines Wortes licht und macht
Entfliehe jedes wahnes macht.”

Auch die fiinfte Strophe bekommt ein anderes Wortgefiige, wenn es lautet:
»Sie sinnen auf ein frevelstiick.
Treib’ ihre tiicke, Herr, zuriick;
Und, wenn du uns von ihr befrei’st,
Gieb ihnen einen bessern geist.”

Botschaft und Wortwahl sind trivialer, die Vorlage von Luther hat sich gewan-
delt, der Ton ist scharfer geworden. Die Anhénger der falschen Glaubensleh-
ren werden disqualifiziert.

In raumlicher Ndhe zum Gebiet der Braunschweiger Landeskirche existier-
ten fiir die sieben freien Oberharzer Bergstddte einerseits wie fiir die ehemals
freie Reichsstadt Goslar andererseits jeweils eigene Gesangbiicher, deren Tra-
dition erst im 20. Jahrhundert endet. Fiir das Harzer Gesangbuch in seiner
Ausgabe vor 1879 findet sich nach den drei Originalstrophen und vor den bei-
den Strophen von Justus Jonas als vierte Strophe von unbekannter Herkunft:

»0 Gott, laB dir befohlen sein,

Unser Kirchen, die Kinder dein,

In wahrem glauben sie erhalt,

und rett sie vor der feind gewalt.“"®

¥ Harzer Gesangbuch, Clausthal Nr. 452, mit sechs Strophen und ohne Angaben des Verfassers.
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Hier ist immerhin der Versuch unternommen worden, in die Gedankenginge
der Vorlage zuriickzukehren und die Fiirbitte fiir den eigenen Glauben, die
Kirche und die nachwachsende Generation zu thematisieren. Uberraschend
findet sich der Text auch im ,,Christlichen Gesangbuch der evangelischen Ge-
meinden A.B. in Ungarn® von 1913.”” Noch zwei weitere auf sieben Strophen
erweiterte Fassungen mogen erwihnt werden, im Halberstiddtischen Gesang-
buch und in einem Anhang zum ,Klingenden Zion“ aus Goslar: Unter der
Rubrik ,,Vom Worte Gottes und der christlichen Kirche“® wird unser Lied mit
der ausfiihrlichen Verfasserangabe ,,Dr. Martin Luther 11546 V.1.2.3.-V.5.6.7.
Justus Jonas 11556 aufgefiihrt. Es sind kaum erwihnenswerte Anderungen,
die das Lied gegeniiber dem Originaltext erfahren hat. In der ersten Strophe
folgt der zweiten Zeile von Papst und Tiirken in Klammern der Zusatz (,,Der
feinde grimm und mord®), was als Ersatz kaum iiberzeugt. Neu ist die Jonas
zugewiesene, aber kaum von ihm stammende” doxologische siebte Strophe:

»-und werden wir, die Kinder dein,
Bei uns selbst und in der gemein,
dich, heilige Dreieinigkeit,

Loben darum in Ewigkeit.”

SchliefSlich sei die vollig eigenstindige Lieddichtung aus dem ,Neuen An-
hang zum Goslarschen Gesangbuch“? erwihnt, die bis auf den Eingang kaum
als Variante unseres Liedes bezeichnet werden kann. Uber den Verfasser ist
nichts bekannt; das Lied kénne auf die Melodie ,,Wenn wir in hochsten Noten
sein” gesungen werden. Hier der Text:

[1] ,Erhalt uns, Herr, bei deinem Wort!
Den finstern Irrthum treibe fort!
Bewahr’ uns vor Gewissenszwang!
So preist dich unser Lobgesang.

[2.] Die Volker seyn dir unterthan!
Es weiche falscher Lehre Wahn
Vor deiner Wahrheit klarem Licht!
Gewalt hilft dem Gewissen nicht!

[3.] Die Herrschsucht, die den fremden Knecht,
Er glaube falsch, er glaube recht,
Gewaltsam zieht vors Richteramt.

Bleib’ unter unserm Volk verdammt.

' Erschienen in Mezobereny 1913, Nr. 201, Abteilung: Von der Rechtfertigung.

# Halberstddtisches Gesangbuch 1868, Nr. 447.

2 Siegfried Briuer: ,Wo Gott der Herr nicht bei uns halt®. Justus Jonas als Kirchenlieddichter.,
in: Justus Jonas 1493-1555. Beitrige zur 500. Wiederkehr seines Geburtstages, hg. vom Stadt-
archiv Nordhausen, Nordhausen 1993, 76-95.

Anhang zum Goslarschen Gesangbuch 1826, Nr. 81, Abteilung: Von den christlichen Kirchen,
vom Worte Gottes.

2
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[4.] Nur geistlich sey der Wahrheit Krieg!
Gib wider Irrthum ihr den Sieg
Durch wahre Lehren und Bewetis,
Und durch des frommen Beispiels Fleifi!

[5.] Wir geh’n in Ddimmrung, irren bald!
Die Weisheit tibet nicht Gewalt.
D’rum laf8 den Frieden allgmein,
Nicht michtig die Verfolger seyn!

[6.] Der Scepter iibe Billigkeit,
Verbiete nicht der Griinde Streit,
Wer friedsam ist, Nicht Laster lehrt.
Def3 Freiheit bleibe ungestort.

[7.] Zerbrich des Zwanges hartes Joch:
Die freie Wahrheit sieget doch.
Sie sey bei uns von Irrthum frei,
Voll Frommigkeit, ohn’ Heuchelei.

Hierklingt ein anderes Themaan, dassich von der banalen Aufkldrungsfassung
unterscheidet. Es geht weder um Papst und Tiirken noch um den Fortschritt
einer vernunftgemaflen Religion, sondern um die Freiheit des Gewissens, um
eine Freiheit in der gelebten Frommigkeit, die nicht nur bedroht, sondern un-
tersagt wird und die frithere Gemeindesituation aufhebt. Der Mafstab christ-
lichen Lebens, im privaten wie im 6ffentlichen und kirchenamtlichen Bereich,
ist Gottes Wort, das Wahrheit und Licht verbreitet. Hierin gut auf dem Boden
der reformatorischen Lehre stehend werden die Einschrankungen genannt, die
die Glaubigen leiden und um ihren Glauben fiirchten lassen: Sie fithlen sich
Gewalt und Herrschsucht in Glaubensfragen ausgesetzt, sie spiiren Zwang und
miissen sich vor einem Richter mit ihrer Frommigkeit verantworten. Dieser
Richter waltet in ihrer Zeit und auf Erden. Wer sich dem nicht stellt, erleidet
Verfolgung oder bleibt in der ,Dammerung des Irrthums®. Spitestens hier
wird zu fragen sein, wer mit dem Gegner gemeint ist. Die kirchenpolitischen
Umstdnde innerhalb der ehemals freien kaiserlichen Reichsstadt Goslar um
1800 werden von den Gedanken der Aufkliarung geprigt, die die bodenstandi-
ge, pietistisch bestimmte Frommigkeit weiter Bevolkerungsschichten, vor al-
lem der Bergleute, nicht mehr beriicksichtigt. Auf dem noch unzureichend er-
forschten Gebiet gab es heftige Auseinandersetzungen zwischen progressiven
und bewahrenden Gruppen, auch innerhalb der Geistlichkeit, die sich an einer
Kontroverse um das Gesangbuch und andere erbauliche Schriften entziindet
hatte. So gesehen antwortet das Lied auf die von amtlicher Seite unterbundene
pietistisch gepragte Frommigkeit.”

Folgt man den im Lied ausgesprochenen Erwartungen, so wiinschen sich
die Beter und Singer Gottes Reich auf Erden, zumindest spiirbar in den Ge-

2 Wilhelm Gasse, Die ,gute, alte Stadt” und ihre Pastoren, Goslar 1988, 61 ff.



»Erhalt uns, Herr, bei deinem Wort“ 171

meinden. Ob man von einer wie auch immer gearteten Theokratie sprechen
kann, bezweifle ich. In jedem Fall liegen Irrtum und Wahrheit im Streit, wobei
sich die Seite der Wahrheit, die doch die Achtung der wahren Lehre durch
Nachweise der Glaubenstatsachen auch eine lebendige Frommigkeit stirken
will, beschnitten fiihlt, auf Irrtiimer, Heuchelei und Unaufrichtigkeit in Reli-
gionssachen verzichtet und nichts sehnlicher wiinscht als Frieden in der Ge-
meinde. Das Lied ruft die kirchliche Obrigkeit wie die politischen Reprasen-
tanten auf, das Joch des Glaubenszwanges aufzuheben, mit ,,Billigkeit - mit
milder Nachsicht also - die Freiheit, den eigenen Glauben zu artikulieren, zu
gewihrleisten und das Lesen und Forschen in der Schrift, im Worte Gottes,
nicht zu verbieten. So wird das Lied zum Aufschrei einer von Intoleranz und
Glaubens- wie Gewissenszwang bedringten Gemeinde, die sich und ihre
Frommigkeit darstellt und die Obrigkeit zur Méafligung mahnt. Man diirfte
ohne weiteres von einer sehr eigenstiandigen, gewif} zeitbezogenen Fortschrei-
bung des Liedes sprechen, wobei der Grundgedanke der Vorlage einigerma-
3en bewahrt wurde.

Pfarrer Christian Tegtmeier, Alte Dorfstraf3e 4, 38723 Kirchberg
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Am 27. Januar 2010 verstarb Professor Dr. theol. Gottfried Maron im Alter von
81 Jahren. Von 1976 bis 1997 gehorte er dem Vorstand der Luther-Gesellschaft
an.

Gottfried Maron wurde am 5. Midrz 1928 in Osterwiek am Harz geboren.
Er studierte Evangelische Theologie in Gottingen und wurde dort 1956 mit
einer von Ernst Wolf betreuten Arbeit iiber ,Individualismus und Gemein-
schaft bei Caspar von Schwenckfeld“ promoviert. Als Wissenschaftlicher
Referent am Konfessionskundlichen Institut in Bensheim nahm er von 1962
bis 1965 im Auftrag der EKD als evangelischer Beobachter am Zweiten Vati-
kanischen Konzil teil. Nach einer Titigkeit als Wissenschaftlicher Assistent
bei Walther von Loewenich an der Universitit Erlangen habilitierte er sich
dort 1969. 1973 bis 1976 lehrte er als Professor fiir Kirchengeschichte an der
Kirchlichen Hochschule Berlin, von 1976 bis 1993 als Professor fiir Kirchen-
und Dogmengeschichte an der Christian-Albrechts-Universitit zu Kiel. 1979
wurde er Prisident des Evangelischen Bundes, dessen Profil er als ,,evange-
lisch und 6kumenisch“ neu bestimmte. Er war Ordentliches Mitglied der
Joachim Jungius-Gesellschaft der Wissenschaften in Hamburg. Zu seinem
65. Geburtstag erschien eine Sammlung seiner Aufsitze unter dem program-
matischen Titel ,Die ganze Christenheit auf Erden® (1993); 2003 schenkten
ihm Schiiler und Kollegen eine Festschrift ,,Reformation und Katholizismus®
Aus seinem wissenschaftlichen Werk ragt besonders das Buch iiber Ignatius
von Loyola heraus.

Die Luther-Gesellschaft hat mit Gottfried Maron einen lauteren, groflherzi-
gen und anregenden Gelehrten verloren. Requiescat in pace.

Am 16. Mai 2010 starb Professor Dr. theol. Helmar Junghans D. D. im Alter von
78 Jahren. Geboren wurde er am 19. Oktober 1931 in Geyer im Erzgebirge. Von
1955 bis 1960 studierte er Theologie an der Universitit Leipzig; 1964 wurde er
zum Pfarrer ordiniert. 1962 ibernahm er eine Mitarbeiterstelle an der Sektion
Theologie in Leipzig; 1964 wurde er mit der Arbeit ,,Ockham im Lichte der
neueren Forschung® zum Doktor der Theologie promoviert. 1981 habilitierte
er sich mit dem Buch ,,Der junge Luther und die Humanisten®, 1982 wurde
er zum auflerordentlichen Professor, erst 1990 zum ordentlichen Professor
ernannt. Seit 1995 war er Ordentliches Mitglied der Sichsischen Akademie
der Wissenschaften. 1981 verlieh ihm die Valparaiso University in Indiana die
Ehrendoktorwiirde, 1991 erhielt er eine gleiche Auszeichnung von der Witten-
berg University Springfield, Ohio.

Organisierendes Zentrum seines wissenschaftlichen Lebenswerks war das
Lutherjahrbuch, das er von 1972 bis 2009 herausgegeben hat. Es war ihm ein
Ort lebendiger Kommunikation zwischen denen, die gemeinsam bei der Sa-

Luther, 81. Jg., 172173, ISSN 0340-6210
© 2010 Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. KG, Géttingen



In memoriam 173

che Luthers auf dem Weg waren. Er hat das Jahrbuch zum ,,Organ der inter-
nationalen Lutherforschung“ gemacht, das es heute ist.

Helmar Junghans war der Luther-Gesellschaft iiber mehr als ein halbes
Jahrhundert als Mitglied verbunden. Im Kreis der Vorstandsmitglieder stets
eine belebende Kraft, bereitete er der Gesellschaft aus Hamburg den Weg
zuriick nach Wittenberg, an den Ort ihrer Griindung. Am 19. Oktober 2006
richtete die Luther-Gesellschaft in Wittenberg im Lutherhaus ein Fest zu sei-
nem 75. Geburtstag aus, zum Dank fiir sein langjihriges fruchtbringendes
Wirken. Requiescat in pace.



Luther und die Kunst

Seminar der Luther-Gesellschaft vom 28. bis 30. Mai 2010 in Bonn

Von Michael Lapp

Die Reformation hat nicht nur den Glauben, die Kultur und die Gesellschaft
des ausgehenden Mittelalters tiefgreifend verdndert und geprigt. Auch in
der Kunst sind Luthers Impulse wirksam geworden, was sich nicht zuletzt
an den Werken von Lukas Cranach zeigt. 500 Jahre spiter ist es in der Post-
moderne angesichts von Globalisierung und Patchwork-Glauben nicht nur
sinnvoll, sondern geradezu geboten, tiber Kunst nachzudenken. Die Luther-
Gesellschaft unter der Leitung ihres Vorstandsmitgliedes Uwe Rieske und die
Evangelische Akademie des Rheinlandes mit ihrem Direktor Frank Vogelsang
hatten unter dem Themenschwerpunkt ,,Luther und die Kunst® ein vielseiti-
ges, gelehrtes und durchaus provokatives Programm zusammengestellt. Bonn
als Ort dieses Seminars war im besonderen geeignet dieses Thema zu behan-
deln, fand doch ein Teil des Seminars im Bonner Kunstmuseum statt, das
seinen Schwerpunkt auf die Ausstellung von zeitgendssischer Kunst legt. Die
zum Teil sehr lebhaften Diskussionen im Anschluf8 an Vortrage mége man als
Ausdruck der hohen Qualitat der Veranstaltung sehen.

Bereits in seiner Begriiflung deutete der Zweite Prisident der Luther-Ge-
sellschaft, der Weifienburger Dekan Reinhard Brandt, die Spannung an, die in
diesem Thema liegt. Er vermutete, dafy die Wandlung der Kunstschaffenden
vom Handwerker zum Kiinstler als dem autonomen Subjekt, das sich in seiner
Kunst ausdriickt, einen wichtigen Impuls aus der lutherischen Betonung der
Unvertretbarkeit des Menschen vor Gott und dem daraus gespeisten neuzeit-
lichen Subjektivismus erhalten hat.

Mit dem Einstiegsreferat ,,Ikonische Performanz“ zum Verhiltnis von Kir-
che und Kunst gab Thomas Erne, Direktor des Marburger Instituts fiir Kir-
chenbau und kirchliche Kunst der Gegenwart, die Richtung vor. Erne pladier-
te fiir einen Kunstbegriff, der nicht das abgeschlossene, musealisierbare Werk
ins Zentrum riickt, sondern Kunst als Prozef} der Verwandlung fafit. Luther
wurde als Wegweiser zu einem solchen Kunstverstehen erkennbar, indem
Erne die Positionen im Abendmahlsstreit darstellungstheoretisch interpre-
tierte: Luther versteht das sakramentale Zeichen im Unterschied zu Zwingli
als unabschlielbaren géttlichen Darstellungsprozefi, in dem es immer {iber
sich hinausweist. Auch wenn die weitgehend illustrative Kunst der Reforma-
tionszeit hinter diesem Ansatz zuriickbleibt, ist damit der performative, ver-
wandelnde Impuls einer Kunst ,,pro me“ gesetzt, der in der Gegenwart auch
kirchlich einzuholen ist. Erne verwies neben der Bildenden Kunst auf Kino
und Theater als performative Kunstformen. Theologisch ist in der Verschie-

Luther, 81. Jg., 174-178, ISSN 0340-6210
© 2010 Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. KG, Géttingen



Luther und die Kunst 175

bung vom Werk auf den Umgang mit ihm die christologische Pointe zu ent-
decken und die Chance zu ergreifen, Kirche als ,Werkstatt der Lebendigkeit"
zu entdecken. Eine lebhafte Diskussion schlof} sich an, und sicherlich nicht
zufillig wurde in nachfolgenden Referaten und Diskussionsbeitrigen auf The-
sen dieses Referates zuriickgegriffen.

Anschlielend ging die Heidelberger Kunsthistorikerin Susanne Zeunert
der Frage ,Luther und die Bilder nach. Luther lehnte, anders als Karlstadt,
das Zerstéren von Kunstwerken in Kirchen ab, wie er in den Invokavitpre-
digten von 1522 deutlich machte. Eine Ausnahme bilden lediglich die Wall-
fahrtsorte, deren Bilder zerstért und durch die Einsetzung eines Predigers
ersetzt werden sollten. Die Glaubigen sollten aber durch das Wort der Predigt
dazu gebracht werden, die Bilder als nicht heilsnotwendig anzusehen. Die
Darstellungen sind nunmehr als Andachtsbilder und nicht mehr als Kult-
bilder anzusehen. Bei Maria soll der Mensch, den Gott aus der Niedrigkeit
herausgezogen hat, betont werden und nicht mehr die Madonna. Bilder die-
nen in einer didaktischen Funktion der Veranschaulichung der biblischen
Geschichten in Biichern. In Luthers Betbiichlein mit anhidngendem Passio-
nale wurde dies 1529 erstmals ausgefiihrt. Auch wenn Luther Laienspielen
im Gottesdienst kritisch gegeniiber steht, mochte er diese bestehen lassen. Er
legt aber Wert darauf, daf} Glaubige nicht mit Hilfe von beweglichen Puppen
getduscht werden.

Der Abend war einem gewagten Spagat gewidmet, wie Gotthard Fermor,
Bochumer Systematiker und Gemeindepadagoge, bereits eingangs provokativ
bemerkte. Unter der Uberschrift ,Luther goes Rock® standen religiose The-
men in der Populdrkultur im Mittelpunkt. Fiir Fermor lassen sich zum einen
dabei leicht Beziige zu Luther herstellen. Luthers Theologie sei ,,theologia po-
pularis im Sinne einer ,lectio popularis®, die in Luthers bekanntem Wort
»dem Volk aufs Maul schauen® konkret wird: Pop ist Volkskultur. Zum an-
deren war Luther selbst ein Dichter von Pop-Songs im Sinne von populdren
Liedern seiner Zeit. Luthers Gesangbuchlieder konne man dabei durchaus als
Hits bezeichnen, was noch durch die Tatsache verstirkt wird, dafl Luther bei
seinen Melodien nach dem Kontrafakturprinzip auf weltliche Vorlagen zu-
ruckgriff. So ist die Melodie von ,,Vom Himmel hoch® urspriinglich ein aus
dem Mittelalter stammendes Tanzlied und damit gewissermaflen ein Popso-
ng. Darin wird Luthers Lebensweltorientierung deutlich, die Bedeutung fiir
heute besitzt. In seinen weiteren Ausfilhrungen nahm Fermor die aktuelle
Popkultur in den Blick. Diese sei mitnichten, wie man auf den ersten Blick
meinen konne, unreligios. Vor allem der Blick in die USA verdeutlicht dies in
besonderem Mafe. So werden in der Popkultur messianische Motive verwen-
det, die von Jesus iiber die Adaption von Elementen der Exodus-Geschichte
in den Spirituals und Gospels, iiber Predigten Martin Luther Kings bis zu
Reden Barack Obamas reichen. Das Inauguration Concert am Tag vor der
Amtseinfithrung Obamas im Januar 2009 hatte dann folgerichtig geradezu
gottesdienstlichen Charakter, indem liturgische Elemente - Auftritt eines



176 Seminarbericht

Gospelchores - und messianische Vorstellungen bei Kiinstlern wie Bruce
Springsteen und Gruppen wie U2 anklangen. An Ausschnitten eines Konzer-
tes von Herbert Gronemeyer verdeutlichte Fermor, daf auch ein Popkonzert
eine religiose Qualitit besitzt. Fermor sieht drei Perspektiven der Popkultur.
Zunichst ist dabei die traditionsgeschichtliche Perspektive zu betrachten.
Der viel beschworene Traditionsabbruch stelle eine Verschiebung religioser
Traditionen in die Popkultur dar. Aus soziologischer Perspektive sei wahr-
zunehmen, dafl auch die Popkultur spezielle Raume und Rituale ausbildet,
die sich in Konzerten zeigen (Massenphdnomene, Pilgerwege). Die religions-
soziologische Perspektive zeige, dafl die Popkultur religionsgenerierende Er-
fahrungen vermittle, aber auch Transzendenzbeziige herstelle. Hier ist die
Theologie herausgefordert. So sei zum Beispiel die Ekstase in der christlich-
jiudischen Theologie wieder neu zu entdecken.

Der zweite Tag begann mit einem Referat von Heimo Reinitzer. Der Ham-
burger Literaturwissenschaftler und Prisident der Hamburger Akademie der
Wissenschaften stellte die Entwicklung des Bildtypus ,,Gesetz und Evange-
lium® bzw. ,,Gesetz und Gnade“ dar, der die reformatorische Theologie ver-
bildlicht. Er iibernimmt Elemente mittelalterlicher Symbolik, deutet sie aber
neu. Das erste Bild dieser Reihe stammt nicht von Lukas Cranach, sondern
ist unter dem Einfluf} Pariser Drucker in Amsterdam entstanden. Wahrend
die Grundstruktur des Bildes gleich bleibt, haben sich zahlreiche Details ver-
andert. Am eindriicklichsten ist — um ein Beispiel zu nennen - die Figur des
Menschen. Wihrend der Mensch auf den ersten Bildern unter der Belastung
der Siinde unter dem Baum sitzend dargestelit wird, wird er in den Cranach-
Darstellungen zunehmend zum Glaubenden, der zu Christus blickt. In der
Darstellung von 1529 stelit Cranach schliefllich zwei Menschen dar: Der rech-
te schaute als gerechtfertigter auf Christus, wiahrend der linke durch das Ge-
setz in die Holle getrieben wird, doch auch er erkennt sich — wie sein Blick zu
Christus zeigt — als erloster Stinder. Im Barock wird die Darstellung zuneh-
mend vereinfacht. Es gibt aus dem 17. Jahrhundert Darstellungen, in denen
das Kreuz in den Mittelpunkt gestellt wird. Hierbei wird auf die Uberliefe-
rung Augustins zuriick gegriffen, der im Kreuz das ,gute Holz“ und im Baum
der Versuchung das ,,schlechte Holz" sieht. Dariiber hinaus finden sich diese
Darstellungen im 17. Jahrhundert auf Epitaphien wieder.

Den Blick auf Luther selbst richtete danach die Berliner Historikerin Ruth
Slenczka. Sie beschiftigte sich mit ,,Luthers Bildnissen in Kirchen“ zwischen
1546 und 1617. Bereits zu Luthers Lebzeiten erfreuten sich die Portrait-Bilder
Luthers grofier Beliebtheit. Spatestens nach dem Augsburger Religionsfrieden
1555 wurden Kirchen Bekenntnisraume. Sie wurden mit lebensgrofien Bildern
Luthers ausgestattet. Die Funktion war nicht zuletzt die eines Totenmemori-
als, aus der ein sakramentales Bilderverstindnis erwuchs. Luther war in den
Bildern gegenwirtig. Diese lebensgrofien Bilder gehen auf die geplante Gestal-
tung des Grabes Luthers zuriick, dessen Bronzeplatte ein Ganzkoérperportrit
des Reformators schmiicken sollte. Stattdessen wurde schliefSlich ein lebens-



Luther und die Kunst 177

grofles Lutherbild aufgestellt, welches der Prediger im Blick hatte. In der Folge
gelangten zahlreiche Lutherbilder in Rathduser, Schulen und Schlosser.

Der Nachmittag war der konkreten Anschauung gewidmet, so daf3 das Se-
minar im Kunstmuseum Bonn weiter tagte. Das einleitende Referat ,,Luther
und die moderne Kunst® hielt der stellvertretende Direktor Christoph Schrei-
er. Er stellte dar, daf8 durch die Ablehnung der Bilderverehrung und die Be-
tonung des Wortes die Reformation die Kunst in die Freiheit entlassen hat.
Bilder verloren damit ihre Funktion im religiosen Kontext. Heute ist die Auto-
nomie der Kunst unumstritten, allerdings erhebt sich gerade deshalb die Fra-
ge nach der Beziehung zur Religiositit in der Gegenwartskunst. Denn trotz
der Autonomie der Kunst stellt sich die Frage nach dem Gottesbild weiterhin.
Schreier nimmt diese Anfrage ernst, indem er Kunst und Kirche in Dialog
miteinander bringt. Ausdruck dessen sind Gottesdienste zu Kunstwerken u.a.
von Georg Baselitz, Joseph Beuys, Arnulf Rainer.

Der Direktor der Evangelischen Akademie des Rheinlandes Frank Vo-
gelsang beschiftigte sich im Anschlufl mit dem Thema ,,Wirklichkeitsdeutung
- Die Allianz zwischen Theologie und moderner Kunst®. Er provozierte mit
der These, der naturwissenschaftliche Blick auf die Wirklichkeit sei falsch,
weil er von einer distanzierten Wahrnehmung ausgehe, aber verkenne, daf§
wir als Beobachter nicht distanziert, sondern einbezogen sind in diese Welt.
Gleichwohl ist dieser naturwissenschaftliche Ansatz weit verbreitet, was sich
beispielsweise an den zahlreichen Wissenschaftssendungen im Fernsehen zei-
ge, die alle nach dem Muster ,die Wissenschaft hat entdeckt, dafl ...“ mei-
nungspragend wirken. Damit vermitteln sie aber gleichzeitig eine reduzierte
Sicht auf die Wirklichkeit. Diese Wirklichkeit gehe iiber das hinaus, was mit
Hilfe von naturwissenschaftlichen Methoden darstellbar ist. Demgegeniiber
kann die Kunst mit der Theologie eine Allianz eingehen, in dem Sinne, dafl
sich zwei selbstindig bleibende Partner verbinden, um ein gemeinsamen Ziel
zu erreichen. Namlich dazu, das Bewuftsein zu wecken, daff wir Menschen
immer schon einbezogen sind in die Welt und die Erkenntnis der Welt. Die
umfassendere Weltsicht ist es, die eigene Einbezogenheit mit zu denken.

Den Abschluff im Bonner Kunstmuseum bildete ein von Christoph Schrei-
er geleiteter Besuch der Ausstellung des Expressionisten August Macke, bei
dem sich religiése Themen freilich allenfalls angedeutet finden.

Der Tag fand seinen Ausklang beim Empfang durch den Dekan der Evan-
gelisch-theologischen Fakultit Giinter Rohser im Senatssaal der Universitat
Bonn. Der anschliefflende Abendsegen sprach mit der Kunst der Musik ei-
nen anderen Sinn an. In der Schloflkapelle brachte Miguel Prestia Werke von
Frangois Couperin und Felix Mendelssohn-Bartholdy zu Gehér. Das Semi-
nar endete am Sonntag mit einem Festgottesdienst in der Kreuzkirche mit
anschliefender fachkundiger Fithrung des Predigers Uwe Rieske durch die
Kirche.

Die Luther-Gesellschaft hat mit diesem Seminar in der Luther-Dekade
einen weiteren Akzent gesetzt und Glaube und Religion ganz im Sinne des
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Reformators mit der Lebenswelt der Menschen in Zusammenhang gebracht.
Zuversichtlich kann man daher sein, dafl viele der 45 Teilnehmenden eine
Multiplikatorenfunktion wahrnehmen und dieses interessante und fiir unse-
re Kultur wichtige Thema in ihrem Umfeld weiter diskutieren.!

Pfarrer Michael Lapp, Finkenweg 27, 63579 Freigericht-Somborn;
E-Mail: lapp_michael@web.de

! Einige der Vortrige des Bonner Luther-Seminars sollen im nichsten Jahrgang dieser Zeit-
schrift publiziert werden.
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Diarmaid MacCulloch: Die Reformati-
on 1490-1700, aus dem Englischen von
Helke Vof3-Becher, Klaus Binder und
Bernd Leineweber, Miinchen: Deutsche
Verlags-Anstalt 2008,1022 S. - ISBN 978-
3-421-05950-5.

Daf} die im englischen Original 2003 er-
schienene volumindse Darstellung des
Reformationszeitalters auf Deutsch vor-
liegt, kann man nur lebhaft begriifien. Der
renommierte Oxforder Kirchenhistoriker
Diarmaid MacCulloch bietet eine zeitlich
und rdumlich weit ausgreifende Perspek-
tive, die den ublichen Horizont in der
Wahrnehmung des Reformationsgesche-
hens in vielfacher Hinsicht 6ffnet. Dafiir
sorgt die Verankerung in der spatmittel-
alterlichen Christlichkeit ebenso wie der
Ausblick in den Zeitraum, den die kon-
tinentale  Kirchengeschichtsschreibung
gewdhnlich als ,,konfessionelles Zeitalter”
von der Reformationszeit unterscheidet,
der aber gerade in einer englischen Sicht
als Teil einer ausgedehnten Reformepoche
verstandlich wird. Damit ist auch schon
angedeutet, dafl die Wahrnehmung der
Reformation bzw. der Reformationen als
eines europdischen Geschehens gegen-
tiber einer traditionellen Konzentration
auf Deutschland und die Schweiz sich
als auflerordentlich erkenntnisfordernd
erweist. In dem dreigliedrigen Aufbau
des Werks ist der erste Teil der ,eigent-
lichen“ Reformationsgeschichte bis 1570
gewidmet, der zweite Teil betrachtet nach
Regionen die konfessionellen Entwick-
lungen bis 1619 mit Linien bis 1700. Im
dritten Teil schliefit sich eine systemati-
sche Behandlung von kultur- und ideen-
geschichtlichen Fragestellungen (z. B. Ma-
gie, Tod, Sexualitit, Toleranz) an.

Da eine Besprechung des ganzen Bu-
ches den Rahmen sprengen wiirde, be-
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schranke ich mich hier auf die Sicht Lu-
thers und seines Reformationswerkes.
Auch wenn M. keine lutherzentrierte
Reformationsgeschichte schreibt, spielt
der Wittenberger Reformator eine wich-
tige Rolle als Ausloser und Ideengeber
des Geschehens. Dabei ist M. dem Men-
schen Luther nidher als seiner Theolo-
gie. Er kennzeichnet den Wittenberger
als intuitiven Theologen der Paradoxie
(167), getrieben vom Haf auf Aristoteles
(169, 185), dem freilich mit den Schriften
von 1520 eine ,,beachtliche Konzentrati-
onsleistung® und die ,,Zahmung seines
Zorns® gelungen sei (182). Dafl Luther
ein von der methodischen Anstrengung
der Schriftauslegung getriebener Theo-
loge war, kommt nicht in den Blick.
Die Schilderung seines theologischen
»Durchbruchs® 1518 (170 ff.) kommt ohne
den Begriff ,,Evangelium® aus und stellt
die ,Pridestinationslehre in den Mittel-
punkt® von Luthers theologischer Ein-
sicht (170), so daf} im Gegentiber zu Eras-
mus gar von einer ,erbarmungslose[n]
Botschaft“ zu reden ist (212). Der Kern
von Luthers Verstindnis des Christli-
chen ist damit grotesk verzeichnet.
Richtig sieht der Vf. aber die Inkon-
gruenz von dem, was Luther umtrieb,
zu dem, was die Papstkirche diskutieren
wollte: ,,Luther wollte iiber die Gnade re-
den, seine Gegner iiber die Macht.“ (180)
Deutlich ist auch M.s Hochschitzung von
Luthers Sprache: Er schitzt vor allem den
Kirchenliederdichter - als Brite freut er
sich an den ,kraftvollen ein- oder zwei-
silbigen Wortern” (189), die er freilich
auch in der von ihm kritisch betrachte-
ten Bibeliibersetzung finden konnte, die
auch nicht fiir ,typisch deutsche“ Wor-
tungetiime bekannt ist. Manches bleibt
undeutlich (z.B. die Argumentation
der Invokavitpredigten, 201) oder wird
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ausgeblendet: Im Zusammenhang des
Bauernkriegs etwa ilibergeht M. Luthers
theologisches Freiheitsverstindnis und
stellt ihn als (kirchen-)politischen Stra-
tegen dar (226), der die Aufmerksamkeit
auf Miintzer lenkt, um seine eigene Ver-
antwortlichkeit zu verschleiern. Miintzer
hingegen wird als ein ,,in Wirklichkeit ...
fiirs praktische Leben unbegabter Mysti-
ker und Traumer® gezeichnet (225)!

Immerhin: ,Ein Kneipenzug mit
Luther wire in jedem Jahrhundert ein
denkwiirdiges Ereignis gewesen - ent-
weder urkomisch und ausgelassen oder
unertraglich kontrovers.“ (167) Davon
abgesehen hdlt McC. - ,.typisch britisch“
(?) - es dann doch mit ausgewogeneren
Charakteren, neben Erasmus auch mit
Melanchthon, der dafiir gelobt wird,
daf er ,,das Chaos der theologischen Er-
kenntnisse, die ab 1517 aus Luthers Feder
geflossen waren® (198), systematisiert
habe.

Luther und andere Theologen der Re-
formationszeit wird man aus M.s Buch
nicht in ihrem innersten Denken und
Wollen verstehen lernen. Dazu gibt es
andere Biicher. Vielleicht st63t die hochst
respektable und in mancher Hinsicht
auch vorteilhafte Perspektive des Vf.s -
~weder konfessionell noch dogmatisch-
christlich ausgerichtet® (21) - diesbeziig-
lich einfach an ihre Grenzen. (Unklar
bleibt in diesem Zusammenhang auch
der Bildungshorizont der gedachten Le-
serschaft, der einerseits erklirt werden
mufl, worum es sich beim Romerbrief
handelt [157], und fiir die christliche
Grundtexte wie das Vaterunser im An-
hang présentiert werden, wihrend ihr
an andern Stellen komplizierte theolo-
gische Gedankenkonstrukte zugemutet
werden kénnen.) Man sollte mit Luther
eben nicht nur einen Kneipenzug imagi-
nieren, sondern auch einen Kirchenbe-
such oder ein Gesprich am Sterbebett ...
Der Mangel an religiéser Empathie wird
freilich wettgemacht durch die eindring-
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liche und anschauliche Darstellung der
Dynamik des durch Luther ausgel6sten
Geschehens, um derentwillen man das
Buch mit Spannung und Anteilnahme
liest und es bereichert aus der Hand legt.

Amiisant bis drgerlich ist eine betricht-
liche Anzahl von Ubersetzungsfehlern:
Friedrich der Weise als ,hintergriindi-
gen [statt engl. ,enigmatic, also ,ritsel-
haft’ 0.4.] ... Herrscher* (168) charakte-
risiert zu sehen, iiberrascht. Englische
»hymns“ sind keine deutschen ,Hym-
nen‘, und bei dem vom ,,Hymnendichter*
Charles Wesley verfafiten ratselhaften
»gregorianische[n] Vers“ (173) handeit es
sich um dessen ,,Georgian verse® - also
um Barocklyrik! Auch daf} z. B. aus ,,seni-
or in years and university office” ein ,,Ge-
messen an Kalender- und Dienstjahren
... alter” wird (198), weckt Zweifel an der
Vertrautheit des Ubersetzers mit deut-
schem Sprachgebrauch - und an der So-
liditat der Lektorierung durch den Verlag.

Fazit: Ein bei aller Begrenztheit der
theologischen Perspektive um seiner Ge-
samtanlage willen und wegen des Span-
nungsbogens der Darstellung unbedingt
zu empfehlendes Buch - am besten im
englischen Original!

Hellmut Zschoch

Thomas Kaufmann: Geschichte der Re-
formation, Frankfurt am Main/ Leipzig:
Verlag der Weltreligionen 2009, 954 S. -
ISBN 978-3-458-71024-0.

»Die Reformation ... stellt einen Pro-
zefl der theologischen Infragestellung,
der publizistischen Bekdmpfung und
der gestaltenden Verdnderung des iiber-
kommenen Kirchentums dar.“ (21) Nicht
theologische Einsichten als solche macht
der Gottinger Kirchenhistoriker Tho-
mas Kaufmann zum leitenden Gesichts-
punkt seiner Darstellung, sondern die
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durch sie angeregten und legitimierten
Verinderungen in der Gestalt gelebten
Christentums, besonders in kirchlichen
Strukturen und im Verhiltnis von Kir-
che und weltlicher Rechtsgewalt. Damit
setzt er sich deutlich von einer unter den
verschiedensten Vorzeichen beliebten
dogmatischen Vereinnahmung der Re-
formationsgeschichte ab und verhilft der
geschichtlichen Konkretion christlicher
Existenz zu ihrem Recht. Wer jemals in
theologischen Examina in der Erwar-
tung enttduscht wurde, auf die Frage,
was sich denn durch die Reformation
verandert habe, eine tiber den Hinweis
auf Lehrstiicke hinausgehende konkrete
Antwort zu erhalten, wird K. fiir diese
starke Perspektive herzlich dankbar sein.
Sie erlaubt dem Vf. auch, beliebte Me-
tafragen wie die nach der Zuordnung der
Reformation zu Mittelalter oder Neuzeit
oder die nach Inhalt und Zeitpunkt des
»reformatorischen Durchbruchs® Lu-
thers, beherzt beiseite zu schieben.

K. gelingt ein materialreicher Durch-
gang durch die Reformationsgeschichte,
der sich in seiner Zentrierung um Luther
und die von ihm ausgehende deutsche
Reformation in traditionellen Bahnen
bewegt, dabei aber zugleich - in dem
grofien ersten Teil ,Die Voraussetzungen
der Reformation® (33-151) - von jeder
ungeschichtlichen Isolierung der refor-
matorischen Umbriiche Abstand nimmt.
Eine instruktivere Einfithrung in den
spatmittelalterlichen Wurzelgrund der
Reformation lafit sich kaum finden. Der
im Rahmen dieser Besprechung nicht im
einzelnen zu erfassende Hauptteil der
Darstellung, iiberschrieben ,Die Refor-
mation im Reich“ (152-608), verbindet
eindrucksvoll die Herausarbeitung von
Problemkonstellationen mit einer siche-
ren Darbietung der Fakten und einer
immer wieder liberraschenden exempla-
rischen Vertiefung, die aus den Quellen
gearbeitet ist. So werden die Leserinnen
und Leser von Thesenanschlag und Lu-

therprozeff zur publizistischen Bewe-
gung, zu Aktionsformen der Gemein-
dereformation, zu den Reformprozessen
in den Stidten und Territorien, aber auch
in Frommigkeit und Alltagswelt und
schlieflich iiber die theologischen Brii-
che zur Bildung konfessioneller Bekennt-
nisse und Biindnisse gefithrt. Luther ist
dabei stets nicht als Getriebener, sondern
als bewuflter Akteur des Geschehens im
Blick. Die Reformationsgeschichte im
engeren Sinne ist fir K. 1530/31 abge-
schlossen; es folgt im dritten Teil ,Die
Unwiderruflichkeit der Reformation®
(609-709) die Betrachtung der Infrage-
stellung und der Verfestigung des refor-
matorischen Kirchentums und seines
gegenreformatorischen Spiegelbilds bis
zum Schmalkaldischen Krieg und zum
Augsburger Religionsfrieden.

Die Ausrichtung der Darstellung auf
die reichsrechtliche Bestitigung der
kirchlichen Umbriiche ergibt sich aus
der erklirten Absicht K.s, die Refor-
mationsgeschichte als ,Reformations-
geschichte Deutschlands ins Zentrum

.. zu riicken” (31) und Deutschland als
»Land der Reformation“ (702) zu wiir-
digen. Warum das nicht auch schon im
Buchtitel deutlich wird, bleibt unklar. In
einer ,,Geschichte der Reformation® wiir-
de ich jedenfalls eine eigenstindige Ge-
wichtung nichtdeutscher Anteile an den
kirchlichen Verdnderungen des 16. Jahr-
hunderts erwarten. Die reformatorische
Titigkeit Calvins in Genf, die K. nur am
Rande erwihnt (630, 664f.), ist immer-
hin auch fir die Entwicklung des Prote-
stantismus im Reich nicht unerheblich,
fiir die Verinderung des Kirchenwesens
im europdischen Rahmen aber schlech-
terdings fundamental. Auch andere den
deutschen Rahmen sprengende Verin-
derungen wie die englische Reformation
oder die Entstehung des Jesuitenordens
kommen bei K. nur am Rande vor, wie
sich auch die Spur der T4ufer und anderer
Dissidenten nach 1534 verliert. Um so er-
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freulicher ist es, dafl K. das Trienter Kon-
zil und damit die romisch-katholische
Konfessionsbildung eingehend darstellt
und in diesem Zusammenhang auch den
Begriff des ,Gegenreformatorischen®
einleuchtend rehabilitiert (666-675).

Der immerhin 230 Seiten starke An-
hang des schon gestalteten Buches ent-
halt neben Anmerkungen, Literaturan-
gaben und Registern auch eine Zeittafel,
ein Glossar und ausgewihlte Biogram-
me. Trotz dieser wichtigen Hilfen diirfte
das Buch fiir die Erstbegegnung mit dem
Geschehen des 16. Jahrhunderts ange-
sichts seiner iiberaus dichten Sprachge-
stalt kaum geeignet sein. Wer aber schon
etwas iiber die Reformation weifl — oder
zu wissen glaubt - und daraufhin lust-
voll dem in K.s Begriffsclustern (nur
ein Beispiel: ,Repertoire der sinnlichen
Apperzeptionsform der Religion® [716])
transportierten Gehalt nachspiirt, wird
das Buch mit reichem Gewinn studieren
- und dann auch seine Freude haben an
den gelegentlichen, vermutlich dem ei-
genen Vergniigen des Vf.s geschuldeten,
Ausfliigen in den Metaphernkitsch (z.B.
167 [zum Verbrennungsakt am Witten-
berger Elstertor, Dezember 1520]: ,In
der Glut seines Hasses ... glomm die In-
brunst seiner enttduschten Liebe nach.®
698 [zum Tod Karls V.J: ,,So schwebte
der Pesthauch der lutherischen Ketzerei
noch im Sterbegemach®) oder in die Lu-
theridylle (169: ,die waldumsiumte Stille
der thiiringischen Wartburg oberhalb
der Stadt seiner Jugend®).

Der besondere Wert von K.s. Dar-
stellung der Geschichte der deutschen
Reformation liegt darin, dafl sie eine
theologische Perspektive auf die kirch-
liche Gestalt des Christentums mit poli-
tik- und kulturgeschichtlichen Fragestel-
lungen gliicklich verbindet.

Hellmut Zschoch

Martin Greschat: Philipp Melanchthon.
Theologe, Pidagoge und Humanist, Gii-
tersloh: Giitersloher Verlagshaus 2010,
208 S. - ISBN 978-3-579-08091-8.

Mit dieser vom Gieflener Kirchenhistori-
ker Martin Greschat verfafiten Biografie
Philipp Melanchthons erschien rechtzei-
tig zum 450. Todestag des gelehrten Wit-
tenberger Reformators eine leicht ver-
standliche Einfiithrung in dessen Leben
und Werk. G. hat einen lockeren, zum
Teil fast plaudernden Stil gewihlt, der
sicher einen breiten Leserkreis interes-
sierter Laien ansprechen wird. Nicht nur
alle Zitate, sondern auch die zahlreichen
griechischen und lateinischen Begriffe
werden von jhm stets in deutscher Uber-
setzung geboten. Zudem dient eine klare
Gliederung in neun kurze Kapitel, die
wiederum in Unterabschnitte unterteilt
sind, und das sorgsame Achten darauf,
den Lebensweg Melanchthons in chro-
nologischer Weise nachzuzeichnen, der
leichteren Lesbarkeit. Sowohl die bewuf}t
an das Ende des Buches gestellten An-
merkungen (189-196) als auch eine Uber-
sicht tber die wichtigste Primar- und
Sekundairliteratur (198-205) unterstiit-
zen ebenfalls den Einfithrungscharakter
dieses Buches.

Fiir den theologisch geschulten Le-
serkreis sind jedoch im Detail mehrere
Dinge an G.s Darstellung anzufragen.
So ist nicht klar erkennbar, nach welchen
Kriterien die Anmerkungen gesetzt sind.
Bei einigen (vor allem indirekten) Zitaten
vermiflt man eine Quellenangabe. Auch
mancher Nachweis hitte erbracht werden
kénnen, etwa woher die pauschale Ein-
schitzung zu Melanchthons Tibinger
Studienzeit stammt: ,,Die theologischen
Vorlesungen fand er 6de. (21). Nicht
der historischen Wahrheit entspricht es,
dafl ,Melanchthon selbstverstindlich
Luthers theologische Vorlesungen tiber-
nahm® (43), als die Liicke im Witten-
berger Universititsbetrieb zu schliefSen
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war, die durch die lingere Abwesenheit
Luthers aufgrund seines Wartburgauf-
enthaltes 1521/22 gerissen worden war.
Sehr fraglich erscheint es auflerdem, ob
bei der einen Unterabschnitt einleiten-
den Aussage: ,,Die innerprotestantischen
Auseinandersetzungen iiber das richtige
Verstindnis des Abendmahls begannen
als leichtes Geplinkel und miindeten
in einen erbitterten Krieg.“ (66), die an-
gemessene Wortwahl getroffen wurde.
Warum in dem Kapitel ,Der Padagoge”
ein Unterabschnitt (85-89) dem ,Un-
terricht der Visitatoren®, Melanchthons
bedeutender  kirchenorganisatorischer
Schrift, gewidmet wurde, ist nicht ver-
stindlich. Auch als wenig zutreffend
kann die Bemerkung gelten, nach der es
inhaltlich gesehen bei dem sogenannten
majoristischen Streit ,,im Grunde um
eine Lappalie® ging (163). Schliefflich
sind bedauerlicherweise die duflerst kurz
gefafiten Anmerkungen nur mit Hilfe
eines speziellen Abkiirzungsverzeichnis-
ses (197) und der Literaturiibersicht zu
entschlilsseln. So ist beispielsweise der
Hinweis (in Anm. 10) auf die auch fiir G.s
Ausfithrungen insgesamt grundlegen-
de Melanchthon-Biographie von Heinz
Scheible aus dem Jahre 1997 eigentlich
nur fiir den Kenner der entsprechenden
Literatur zu erschlieflen.

So gesehen wire es fiir diese Veroffent-
lichung wiinschenswert gewesen, wenn
mancherorts behutsamer formuliert und
genauer gearbeitet worden wire. Sicher
kénnte dieses bei einer erneuten Auflage,
die diesem Buch aufgrund seines duf3erst
lobenswerten Anliegens nur zu wiin-
schen ist, schnell behoben werden.

Volker Gummelt

Heinz Scheible: Aufsitze zu Me-
lanchthon, Tiibingen: Mohr Siebeck
2009, X, 478 S. - ISBN 978-3-16-150234-7
(Spdtmittelalter, Humanismus, Reforma-
tion 49).

Rechtzeitig zur FErinnerung an Me-
lanchthons 450. Todestag am 19. April
2010 ist diese Sammlung von Aufsitzen
und Vortrigen erschienen. Ihr Vf. hat
seine wissenschaftliche Arbeit seit Jahr-
zehnten auf Melanchthon konzentriert:
Bereits 1977 gab er den ersten Band von
»Melanchthon[s] Briefwechsel“ heraus;
1996 legte er ,Forschungsbeitrige zu
dem Wittenberger Gelehrten vor und
1997, zu dessen 500. Geburtstag, eine Bio-
graphie iiber ihn. Wir haben es also mit
einem ausgewiesenen Kenner zu tun, der
seine Arbeiten in einen weiten Horizont
einordnet und auch aktuelle kirchliche
und politische Stellungnahmen nicht
scheut. Neben subtilen Recherchen aus
Quellen - wobei dem V1. besonders sei-
ne genaue Kenntnis vom Briefwechsel
Melanchthons zugute kommt - stehen
in diesem Band Vortrige allgemeinver-
stindlicher Art.

Die Sammlung fafit wichtige Arbeiten
des Vf.s zusammen, die in den Jahren
1993 bis 2008 gedruckt worden waren.
Welche Untersuchungen von ihm nicht
in das vorliegende Buch aufgenommen
werden konnten, wird im Vorwort be-
richtet. Die behandelten Themen rei-
chen von ,Melanchthon als theologi-
scher Gesprichspartner Luthers“ bis hin
zum (negativen) ,Melanchthonbild Karl
Holls* (und Karl Barths). Der inhaltli-
che Schwerpunkt liegt natiirlich auf Me-
lanchthon und seinem ,Umfeld“. Dies
ist methodisch zu begriifien, konnen da-
durch doch Vergleiche angestellt werden,
so dafl der Humanist nicht allein aus sei-
nen eigenen Aussagen begriffen werden
muf3.

Es gibt wertvolle Beitrige zu Me-
lanchthons Leben, etwa ,Melanchthons
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Werdegang“ oder ,Melanchthon und
die oberrheinischen Humanisten“. Aber
auch iiber seine Arbeit ,als akademi-
scher Lehrer” ist Wichtiges zu erfahren,
iiber seine Mitarbeit bei der Universitats-
reform in Wittenberg oder iber seine in
seinem Haus lateinisch gehaltenen Sonn-
und Feiertagspredigten fiir Studenten,
die vor dem Gottesdienst in der Stadtkir-
che gehalten wurden. Der Vf. meint, Me-
lanchthon habe seine Universitit ,geret-
tet“, weil er nach dem Schmalkaldischen
Krieg 1546/47 nicht an eine andere Hoch-
schule ging, sondern in Wittenberg blieb.
Die Voraussetzung dafiir bestand jedoch
darin, dafl der neue Kurfiirst, Moritz
von Sachsen, erklirte, er sei gewillt, bei-
de Universititen in Leipzig und in Wit-
tenberg weiterzufithren. Anzunehmen,
ohne Melanchthon hitte die Wittenber-
ger Universitat schliefen miissen, wire
rein hypothetisch.

Aus dem Umfeld des Reformators
wird sein Verhidltnis zu Katharina von
Bora und anderen Personen oder auch
»zu Stadt und Bistum Breslau® sach-
lich und richtigstellend skizziert. Wo
Melanchthon sich geirrt hat, wird dies
nicht verschwiegen (,Ein Irrtum Me-
lanchthons®). Im Groflen und Ganzen
wird aber um Verstandnis fiir ihn ge-
worben, besonders im Hinblick darauf,
dafl nach seiner Meinung sich nicht al-
les Theologische so eindeutig erkennen
laft, dafl andere Auffassungen gar keine
Berechtigung hitten - eine Ansicht, der
sich der Vf. anschliefit. Thm ist auch die
Bedeutung von Gesetz und Evangelium
wesentlich, die Melanchthon mit Luther
zusammen betont. Daf beide voneinan-
der gelernt haben, legt sich angesichts
ihrer langjahrigen gemeinsamen Tatig-
keit in Wittenberg nahe und bezieht sich
nicht nur auf Melanchthons Mitarbeit an
der Ubersetzung des Alten Testaments
ins Deutsche. Ein Aufsatz ist Johannes
Reuchlin gewidmet, dem entscheidenden
Forderer des jungen Melanchthon, ein
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anderer Matthias Flacius, der den Ge-
danken der ,,Zeugen der Wahrheit von
dem Wittenberger ibernommen und zu-
sammen mit anderen im ,Catalogus te-
stium veritatis“ historisch nachzuweisen
versucht hat.

Das Buch bietet also wichtige Erkennt-
nisse und erinnert an vieles, was sonst
leicht vergessen werden konnte. Wenn
auch nicht alle die Beachtung von re-
formatorischen Gedanken als ,ein[en]
Leitfaden fiir politisches Handeln im 21.
Jahrhundert ansehen werden, so lohnt
sich doch auch fiir solche Leser die Aus-
einandersetzung damit.

Gerhard Miiller

Irene Dingel (Hg.): Justus Jonas (1493-
1555) und seine Bedeutung fiir die
Wittenberger Reformation, Leipzig:
Evangelische Verlagsanstalt 2009, 228
S. - ISBN 978-3-374-02724-8 (Leucorea-
Studien 11).

Der Band dokumentiert die andauern-
den wichtigen Bemiithungen der Witten-
berger Friihjahrstagungen fiir Reforma-
tionsgeschichte, das Umfeld der Groflen
der Reformation zu erhellen - auch wenn
man sich scheut, Justus Jonas nun um-
gekehrt als einen Kleinen zu verstehen.
Von der Einbindung in den Wittenber-
ger Kontext geht der vorliegende Band
aus und behandelt die verschiedenen
Beziige, in denen Jonas sich bewegte. Es
folgen Ausfithrungen zu Theologie und
Kirchenpolitik und schliellich, etwas
tiberraschend als letzte Sektion, biogra-
phische Stationen.

Ein plastisches Bild vom Verhiltnis
von Humanismus und Reformation er-
gibt die Zusammenschau der Artikel von
Helmar Junghans und Christian Peters:
Beschreibt der eine die tiefe Verwurze-
lung von Justus Jonas im Erfurter Huma-
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nistenzirkel, so zeichnet der andere die
allmahliche Herauslésung hieraus nach,
die mit der klaren Parteinahme fiir Lu-
ther und dem Wechsel nach Wittenberg
wie dem Streit um die Willensfreiheit zu-
sammenhingt, in dessen Verlauf P. Jonas
eine wichtige Rolle zuschreibt. Neben der
Sichtung der Belege fiir die Beziehung
zwischen Jonas und Melanchthon durch
Heinz Scheible ragt der Aufsatz von Eike
Wolgast iiber die Stellung von Jonas in
der Wittenberger Kollektivautoritit her-
aus: Sorgfaltig sind hier Fragen der amts-
hierarchischen Position, der Néhe zu Lu-
ther und der Auflenwahrnehmung in ein
Verhiltnis zueinander gesetzt, die einer-
seits die Gemeinschaft der Wittenberger,
andererseits ihrer erhebliche Binnendif-
ferenzierung deutlich machen.

Ein Kabinettstiick in dem Buch ist der
schlicht mit ,, The Theology of Justus Jo-
nas“ Qiberschriebene Beitrag von Robert
Kolb. Es ist eine Art Rettung der Refor-
matoren der zweiten Reihe, die hier statt-
findet. Denn die (105 relativierte) Aussa-
ge, Jonas sei ein ,,partner without profile*
in Wittenberg gewesen (104), die Vernei-
nung von Unabhingigkeit und Origina-
litat (120) in diesem Beitrag dienen nur
dazu zu zeigen, wie verkiirzt diese Art
von Wertungen ist: Als ,,Auftragstheolo-
ge“, Polemiker und Propagator des Evan-
geliums wiirdigt Kolb den treuen Beitrag
von Jonas zum Gesamtgeschehen der
Wittenberger Reformation und gibt ihm
damit eine angemessene Wiirdigung. Die
weitgehende Orientierung ,an Grund-
aussagen Luthers” (130) bestitigt Volker
Gummelt durch eine intensive Auslegung
von Jonas’ Kommentar zur Apostelge-
schichte. Was die Orientierung an Luther
im einzelnen bedeuten kann, macht Ute
Mennecke in ihrer Studie zu Jonas’ Uber-
setzung von ,,De servo arbitrio“ deutlich,
die von einer ,,Mischung aus Treue ge-
geniiber Luthers Aussageabsicht und ei-
ner Freiheit im Einzelnen® (143) gepragt
ist. Da8 eine angemessene Wiirdigung
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von Justus Jonas sich nicht auf die theo-
logischen Schriften allein beschrinken
darf, zeigt mustergiiltig Heiner Liick auf,
der wohl beste Kenner der Wittenberger
Rechtsverhiltnisse, dem folgend man in
der wirkungsgeschichtlich bedeutsamen
Entstehung des sichsischen Konsistori-
ums wenn nicht die Handschrift, so doch
die Pragekraft von Jonas wiedererkennen
darf.

Durch Auswertung der ,Summari-
schen Beschreibung” iiber die Jahre 1514
bis 1541 vermag Siegfried Brduer detail-
liert die reformatorischen Ereignisse in
Halle vor Eintreffen von Justus Jonas zu
wiirdigen - nicht zuletzt ein wichtiger
Einzelbeitrag zum Verhéltnis von Stadt
und Reformation. Traditionsbezogene,
apologetische und seelsorgliche Mo-
mente arbeitet Inge Mager in Jonas’ Be-
schreibung von Luthers Sterben heraus.
Eine sensible Neubewertung von Jonas’
Verhalten wihrend des Interims legt Ar-
min Kohnle vor: Jonas stand nicht etwa
in Distanz zu Melanchthon, hat aber mit
seinen Vermittlungsbemiihungen in der
Interimsfrage gerade bei diesem keinen
Erfolg gehabt. Das Abkiihlen ihres Ver-
haltnisses erkldrt K. weniger mit der In-
terimsfrage als damit, dal Melanchthon
es Jonas verargte, dafl dieser gegen seinen
Rat Halle verlassen hat. Der Band endet
in einem Uberblick von Rainer Axmann
mit den letzten Lebensstationen von Jo-
nas, Coburg, Regensburg und Eisfeld.

Das Buch gehort zu jenen aus den
Wittenberger Friihjahrstagungen her-
vorgehenden Binden, die allmihlich
fast den Status schmucker Handbiicher
gewinnen, in denen man im Erstzugriff
die mafigeblichen Informationen zu den
jeweils behandelten Personen auf quel-
lengesattigtem neuem Forschungsstand
erhilt. Fiir diese Benutzerperspektive
wiare in kiinftigen Banden ein einleiten-
der zusammenfassender Uberblick iiber
Biographie und Werk der jeweiligen
Person hilfreich. Doch auch ohne dies
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sei der Jonas-Band jedem oder jeder, der
oder die sich fiir Luther und sein Umfeld
interessiert, empfohlen.

Volker Leppin

Martin Heimbucher: Prophetische Aus-
legung. Das reformatorische Profil des
Wolfgang Fabricius Capito ausgehend
von seinen Kommentaren zu Habakuk
und Hosea, Frankfurt am Main u.a.
Peter-Lang-Verlag 2008, 449 S. - ISBN
978-3-631-57759-2 (Europaische Hoch-
schulschriften. Theologie 877)

Wolfgang Capito gehort zu den Refor-
matoren, die aus heutiger Sicht damals in
der zweiten Reihe standen. Die hier vor-
liegende Wuppertaler Dissertation zeigt,
daf es sich lohnt, auch ihnen Aufmerk-
samkeit zu schenken. Um das theologi-
sche Profil Capitos zu bestimmen unter-
sucht H. den Zeitraum von 1524 bis 1532,
von Capitos reformatorischen Anfiangen
und seiner anfanglichen Fithrungsposi-
tion innerhalb der Strafburger Prediger
bis zur Abfassung des ,Berner Synodus®.
Ausgangspunkt H. ist die in der Mitte
dieses Abschnittes, 1528, liegende ,,Kri-
se“: die Auseinandersetzung mit Martin
Bucer, der den Kollegen auf ,tiuferischen
Abwegen" sah.

Zur Klarung des sachlichen Kerns
dieser Kontroverse wihlt H. den Zugang
iiber die Schriftauslegung. Der Buch-
titel spiegelt diese Aufgabe wider und
nimmt zugleich etwas von dem Ergebnis
vorweg: ,prophetische Auslegung®. Pro-
phetisch ganz konkret in dem Sinn, dafl
Capito seine Erkenntnisse aus der Exege-
se der Prophetenbiicher Habakuk (1526)
und Hosea (1528) gewinnt, und prophe-
tisch auch im iibertragenen Sinn, weil
sein ,Eintreten fiir Toleranz gegeniiber
Andersdenkenden” (29f.) weit iiber seine
Zeit hinaus in die Zukunft weist.
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H. ordnet Capitos Kommentare ein
in die reformatorischen Entwicklungen
in Straflburg sowie in die Kontroversen
dieser Jahre, u.a. die zwischen Luther
und Karlstadt. Daran schliefit sich die
Untersuchung tiber die Entwicklung von
Capitos eigenem Schriftverstindnis an-
hand des Habakuk-Kommentars an: In
Anlehnung, aber auch Auseinanderset-
zung mit der Schriftlauslegung Erasmus’
und Zwinglis sowie der Devotio moder-
na finde Capito zu seiner Theologie. Im
Urteil H.s ist diese ,.eher spiritualistisch
als mystisch“ (179) zu nennen, weil fiir
Capito die Pneumatologie eine zentra-
le Rolle spiele. Das Ziel der sorgfiltigen
Exegese sei, zum geistlichen Verstandnis
der Schrift zu gelangen.

In der Analyse des Hosea-Kommen-
tars von 1528 arbeitet Heimbucher diesen
Ansatz der ,geistlichen Auslegung™ wei-
ter heraus: Der Heilige Geist wirkt in den
Lesern der biblischen Texte die Einsicht
in deren ,Tiefendimension®, den ,ewigen
gottlichen Plan® (209). Dabei kommt Ca-
pitos eigener Akzent der Bundestheolo-
gie zum Vorschein: seine Uberzeugung
der bleibenden Erwihlung Israels, so dafl
er die Juden als ,,Nachbarn“ bezeichnen
kann (273). ,Israels Geschichte ist Figu-
ra, Typos fiir den Weg, den Gott mit all
seinen Erwihlten gehen wird und schon
geht.“ (280) Zu diesem anderen Israelbild
paBlt auch, daBl Capito im Hosea-Kom-
mentar verstirkt auch jiidische Ausleger
heranzieht.

Capitos Hermeneutik erdffnete nicht
nur einen anderen Blick auf das Juden-
tum, sondern ergab auch Beriithrungs-
punkte mit den Tiufern. Das wiederum
machte Capito selbst verdichtig, wie die
»Krise“ des Jahrs 1528 und die Vorwiirfe
Bucers zeigen. Dieser Auseinanderset-
zung um Capitos Position zu den Tiu-
fern widmet H. den Schlufiteil seines Bu-
ches. Capito erscheint darin als der von
den Kollegen Mifiverstandene, insbeson-
dere durch sein Vorwort zu Cellarius’
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»De operibus Dei“. Die Konzentration
auf die Pneumatologie und damit auch
auf die unsichtbare Kirche lielen Capito
anscheinend iiber die praktischen, insbe-
sondere ekklesiologischen Konsequen-
zen hinwegsehen. Die Berner Disputati-
on 1528 mit Konrad Treger scheint hier
einen Wendepunkt zu markieren. In den
folgenden Jahren widmete sich Capito
z.B. als Mitautor der Confessio Tetrapo-
litana und schliefSlich im Berner Synodus
auch der Frage nach der Gestalt der sicht-
baren Kirche, ohne jedoch seine grund-
sitzliche Position aufzugeben. Hier wird
H.s Arbeit nochmals ganz spannend; die
im Schlufiteil behandelten Aspekte hit-
ten eigene, ausfithrliche Erdrterungen
verdient: Capitos und Bucers Hermeneu-
tik, ihre Ekklesiologie. Ebenso wire zu
fragen, ob Capito nicht doch die T4ufer
und Schwirmer, namentlich Cellarius, in
ihrem Anliegen mif3versteht.

Die Arbeit eroffnet Perspektiven fiir
weitere Forschungen und bietet viel
Quellenmaterial dafiir an. Sie er6ffnet
den Zugang zu Capitos hermeneuti-
schem Ansatz und dessen theologischem
Profil. H. spricht Capito vom Vorwurf
der ,tiuferischen Abwege” frei. Die ab-
schliefenden 15 Thesen tragen die Haup-
tergebnisse nochmals pointiert vor. Sie
sind aber eher eine Skizze als eine Zeich-
nung seines reformatorischen Profils. In
seiner Untersuchung steckt noch mehr
Ertrag.

So lassen sich in der gewif3 nicht im-
mer einfachen Lektiire noch Schitze
heben und Impulse fiir die Auseinander-
setzung mit der Theologie Wolfgang Ca-
pitos finden, nicht zuletzt weil darin ein
»geradezu prophetischer Entwurf einer
neuen Beziehung von Israel und Kirche*
enthalten ist und Capito beispielhaft ist
»fir eine, nicht nur in seiner Zeit, bemer-
kenswerte Toleranz* (425).

Volkmar Ortmann
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Herman J. Selderhuis (Hg.): Calvin
Handbuch, Tibingen: Mohr Siebeck
2008, 569 S. — ISBN 978-3-16-149791-9.

Vor gut einhundert Jahren schrieb der
Marburger Theologe Martin Rade mit
Blick auf das Calvinjubilaum 1909 in der
von ijhm herausgegebenen Zeitschrift
»Christliche Welt, daf er diesen Fei-
ern ein wenig skeptisch entgegensehe,
da der Genfer Reformator in Deutsch-
land ,,herzlich unbekannt® sei, ,und was
von ihm bekannt ist, macht ihn nicht
beliebt“. Die von Rade zutreffend kon-
statierte Unbeliebtheit Calvins war zu
Beginn des 20. Jahrhunderts in weiten
Teilen Deutschlands allerdings nicht nur
konfessionell, sondern auch politisch
begriindet. Rade allerdings wollte dem
umstrittenen Genfer Reformator die ihm
gebithrende Aufmerksamkeit widerfah-
ren lassen. Zu diesem Zweck gab er am
8. Juli 1909 ein Calvinheft der ,,Christli-
chen Welt“ heraus. Doch brachte diese
publizistische Offensive wie auch andere
Initiativen 1909 nicht den erhofften Er-
folg. Wie nun das Calvinjubildum 2009
in diesem Rezeptionsprozess in Deutsch-
land zu verorten sein wird, muf die Zu-
kunft zeigen. Daf} gerade im Hinblick auf
Calvin weiterhin erheblicher historischer
Aufklirungsbedarf besteht, wird sowohl
in der kirchlichen Offentlichkeit wie im
schulischen und akademischen Unter-
richt immer wieder deutlich.

Wie auch in anderen Jubel-Jahren iib-
lich, erschienen auch anlafllich des Cal-
vinjubilidums im Jahr 2009 zahlreiche
Schriften, die sich mit Leben und Werk
des Genfer Reformators beschiftigten.
Aus der Vielzahl dieser Publikationen
ragt zweifelsohne das ,Calvin Hand-
buch® heraus, das von dem umtriebigen
Apeldoorner  Kirchenhistoriker Her-
man J. Selderhuis 2008 herausgegeben
wurde und auch in englischer wie nie-
derlindischer Sprache erschien. Es ist
nach den Handbiichern zu Luther und



188

Augustin der dritte Band in der von Al-
brecht Beutel herausgegebenen Reihe der
Theologen-Handbiicher im Verlag Mohr
Siebeck.

Das ,,Calvin Handbuch* bietet 61 Bei-
trige von internationalen Calvinexper-
ten, unter denen sich erfreulich viele jiin-
gere Forscherinnen und Forscher finden.
Es gliedert sich in vier Hauptteile (Ori-
entierung, Person, Werk sowie Wirkung
und Rezeption) und umfafit neben dem
Verzeichnis der Autorinnen und Autor,
einer Auswahl-Bibliographie auch ein
umfangreiches Register.

Die einzelnen aufschlussreichen Bei-
trage konnen im Rahmen dieser Bespre-
chung nicht im einzelnen vorgestellt
werden. Es sollen deshalb nur einige
Beobachtungen mitgeteilt werden. Zu-
néchst ist festzuhalten, dafl sich dieses
ansprechend gestaltete Werk vorziiglich
als Nachschlagewerk eignet und auch
zum Bléttern einlddt. Durch die kla-
re thematische Gliederung ist fiir eine
gute Orientierung gesorgt. Die Artikel
sind allesamt hinsichtlich ihres Umfangs
recht knapp und iibersichtlich gehal-
ten und ermoglichen somit eine rasche
Information. Thematisch wird der Re-
formator nach der ,,Orientierung® tiber
Calvinbilder, Calvins Werke und die
Calvinforschung zweitens im Teil zur
»Person® vor allem in ,geschichtliche Be-
ziehungen® gesetzt. Dabei geht es einer-
seits um historische bzw. geographische
Beziehungen andererseits um theologi-
sche Verhiltnisbestimmungen. Dieser
letzte Teil beschaftigt sich beispielsweise
sehr breit gefichert mit Calvins Beziigen
zu den Kirchenvitern, zu Juden, T4ufern,
fragt aber auch nach Calvins Bedeutung
im Kontext von Genfer Akademie und
dortigem Studium. Im umfangreich-
sten dritten Teil iiber das Werk Calvins
geht es erstens um die unterschiedlichen
literarischen Gattungen seiner Schrif-
ten, dann in traditionell-dogmatischer
Reihenfolge um zentrale theologische
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Themen und schliefilich um Strukturen.
Unter diesem etwas unklaren Titel verei-
nigen sich Beitrdge zur ,Communio cum
Christo®, zur ,,Accommodatio Dei®, zum
Verhiltnis von ,Exegese und Doctri-
na“ und schlieflich von ,Tradition und
Erneuerung®. Der vierte und letzte Teil
~Wirkung und Rezeption® ist zweigeteilt
und bietet thematische und historische
Perspektiven. Hier wird beispielsweise
Calvins Wirkung in Recht und Kirchen-
recht, aber auch in Wissenschaft, Ehe
und Familie und zudem - erfreulicher-
weise — in der Spiritualitit nachgezeich-
net. Der historische Teil geht zundchst
chronologisch von der reformierten Or-
thodoxie bis zur Wirkungsgeschichte im
20. Jahrhundert, um daran anschlieflend
okumenisch nach Calvin in Afrika, Asi-
en und Amerika zu fragen.

Gerade die Rezeptionsgeschichte Cal-
vins ist von besonderem Interesse, zeigt
sie doch, wie vielfiltig, aber auch wie
different und widerspriichlich Calvin
rezipiert werden konnte. Doch wird in
diesem letzten Teil auch eine gewisse
perspektivische theologiegeschichtliche
Engfiihrung deutlich. Denn hier wiren
doch mehr Informationen wiinschens-
wert gewesen {iber Calvins Rezeption in
politischen und soziokulturellen Diskur-
sen, wie sie beispielsweise im spaten 19.
und vor allem im friithen 20. Jahrhundert
gefithrt wurden. Hier ginge es um die
Rolle Calvins in den widerstreitenden
Nationalismen oder um die Frage nach
der Funktionalisierung Calvins in poli-
tischen wie kirchenpolitischen Ausein-
andersetzungen, wie sie beispielsweise
von Martin Rade angedeutet wurden. So
wird zum Beispiel kein Wort iiber die Re-
zeption und Ideologisierung Calvins im
Religiosen Sozialismus des 20. Jahrhun-
derts verloren, und ein Autor wie Leon-
hard Ragaz, der wie wenige andere Theo-
logen Calvin zu einem antideutschen
Helden des freiheitlich-eidgendssischen
Staates stilisiert hatte, findet ebenso we-
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nig Beriicksichtigung wie beispielsweise
die Frage nach der Rolle Calvins in der
so genannten schweizerischen Geistigen
Landesverteidigung in den 1930er Jah-
ren. Doch auch andere Autoren, die die
Modernitét Calvins und seinen Einfluf3
auf die Entwicklung neuzeitlicher und
moderner politischer Entwicklungen
nachdriicklich betonten, wie Max Weber
und Ernst Troeltsch, finden nur beilaufi-
ge Beachtung. Doch nicht nur mit Blick
auf das 19. und 20. Jahrhundert werden
gewisse Liicken deutlich, sondern auch
mit Blick auf das 18. Jahrhundert, denn
hier sucht man - um nur ein Beispiel zu
nennen - vergebens Informationen zum
Verhiltnis von Calvin und Pietismus.
Neben diesen fehlenden historischen
und rezeptionsgeschichtlichen Themen
hétten auch Ethik und Diakonie in der
Tradition Calvins etwas mehr Auf-
merksamkeit erhalten diirfen. Durch
die gewahlte primar theologische und
theologiegeschichtliche Perspektive, die
gelegentlich gewisse apologetische Zige
aufweist, kamen einige Themenbereiche
und Fragestellungen leider nicht in den
Blick. Thre Beriicksichtigung hitte Wert
und Originalitdt dieses verdienstvollen
Handbuches noch steigern konnen.

Insgesamt gesehen ist dieses Standard-
werk der neuesten Calvinforschung ein
unverzichtbares, verldfilliches und tiber-
aus informatives Werkzeug, um einen
auch in theologisch interessierten Krei-
sen oftmals unbeachteten Reformator be-
kannter zu machen. Seine Lektiire lohnt
aber auch deswegen —~ und das ist ab-
schlieffend nachdriicklich zu betonen -,
weil sie weitere Forschungsperspektiven
provoziert.

Thomas K. Kuhn
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Erinnerte Reformation. Studien zur
Luther-Rezeption von der Aufklirung
bis zum 20. Jahrhundert, hg. von Christi-
an Danz und Rochus Leonhardt, Berlin/
New York: de Gruyter 2008, X, 320 S. -
ISBN 978-3-11-019616-0 (Theologische
Bibliothek Topelmann 143).

Seit einiger Zeit schon hat sich die kul-
turgeschichtliche Forschung vom Para-
digma der Wirkungsgeschichte verab-
schiedet und bevorzugt auf breiter Front
das Leitbild der Rezeptionsgeschichte.
Darin spricht sich die Einsicht aus, daf§
geistige Vorginge geschichtliche Wir-
kungen nur dann haben, wenn sie ak-
tiv von der Erinnerung aufgenommen
und zeitentsprechend angeeignet wer-
den. Dafl diese Aneignung immer mit
einer Umformung verbunden ist, liegt
auf der Hand; es gehort aber gerade zur
Nachgeschichte von geistigen Konstel-
lationen, dafl sie nur verindert (und
also nicht einfach mafistabsetzend fiir
ihre Nachwelt) Auswirkungen zeitigen.
Das Rezeptionsparadigma ist besonders
in den Fillen aufschlufireich, wo es um
markante Positionen oder gar Briiche
in der Kulturgeschichte geht, denen ein
normatives Potential fiir die Folgezeit
zugeschrieben wird. Denn eben dann
lat sich erkennen, dafl der historisch-
kritisch ermittelte Eigensinn keineswegs
mit den Abschlufistellen identisch ist, auf
die sich spitere Aneignungen beziehen.
Dafd fiir den Vorgang der Rezeption in
diesem Sinne die Reformation, niherhin
die Gestalt Luthers, von ganz besonde-
rem Interesse ist, ergibt sich daraus, daf§
mit dieser Wende im frithneuzeitlichen
Christentum der Eigensinn des Rezep-
tionsvorganges gegeniiber dem ver-
pflichtenden Zwang der Tradition selbst
behauptet wird. Insofern verhelfen die
Beitrige dieses Bandes, der dem Rostok-
ker Systematiker Udo Kern zum 65. Ge-
burtstag gewidmet ist, iiber die Vorstel-
lung verschiedener Positionen hinaus zu
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einer auch systematischen Prizisierung
des Rezeptionsparadigmas. In Bezug auf
den Geehrten stellen sie iiberdies selbst
ein Exempel freier Rezeption dar - solche
»Festschriften lafit man sich gefallen,
zudem es sich durchweg um hoch infor-
mative, materialreiche und systematisch
zugespitzte Aufsitze handelt.

Daf} sich die Beitrage auf protestan-
tisch-theologische Luther-Rezeption seit
der Aufklirung konzentrieren, ist kein
Schade, bringt vielmehr die Pointe der
impliziten These nur um so deutlicher
ans Licht: Gerade die Theologie nach der
Aufklirung erweist sich als einerseits
durchaus rezeptionsfreudig, andererseits
als fahig zu produktiven Unterscheidun-
gen hinsichtlich des Rezipierten im In-
teresse der Fortschreibung der durch ihn
mit gestalteten Geschichte.

Zwei Marksteine der Rezeptionsge-
schichte fallen besonders ins Auge, nim-
lich Semler und Ritschl. Georg Raatz zeigt
anhand von Johann Salomo Semlers Re-
formationsdeutung, wie der Unterschied
von Theologie und Religion in die Person
Luthers zuriickgespiegelt wird, um von
dort her eine Entwicklungsdynamik zu-
gesprochen zu bekommen, die den wei-
teren Weg des Protestantismus begleiten
und dessen Fortschritt befordern kann.
In Folkart Wittekinds Analyse der An-
eignung der Reformation durch Albrecht
Ritschl wird deutlich, mit welcher Empha-
se es diesem gelingt, das Moment des ge-
schichtlichen Fortschreitens selbst in den
sachlichen Gehalt des protestantischen
Christentums einzuschreiben. Indem die-
se beide Aufsitze, der eine auf das 18., der
andere auf das 19. Jahrhundert bezogen,
die intrinsischen Potentiale der Reforma-
tion und der Person Luthers zu erkennen
geben, wie sie iiber die Rezeption deutlich
geworden sind, erldutern sie vielleicht am
besten das sachliche Gewicht der hier vor-
getragenen Rezeptionsforschung.

Sehr aufschlufireich sind sodann die-
jenigen Beitréige, die traditionell einge-
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spielte Urteile iiber die ,,Wirkung“ Lu-
thers zu korrigieren vermégen. Martin
Seils gibt - fast miifite man sagen: gegen
seine eigene Intention — durch genauen
Bericht zu erkennen, wie wenig Johann
Georg Hamann von Luther beeinflufit
ist; eine sachliche Kontinuitit wire eine
historische Konstruktion. Auch der Lu-
theraner Kierkegaard verdankt Luther
viel weniger, als das theologische Stan-
dardurteil vermutet, wie Harald Steffes
quellenreich und zuverlissig dokumen-
tiert. Dafl Schleiermacher mit Luther
nicht viel im Sinne hat (sondern eher
gemeinprotestantisch argumentiert),
vermag Rochus Leonhardt im Blick auf
die politische Ethik zu zeigen. Konn-
te man das immerhin schon vermuten,
so iiberrascht Matthias Petzoldts Blick
auf Feuerbach insofern, als er Luthers
(eingeschrinkte) Bedeutung fiir den Re-
ligionskritiker gar nicht auf dem Weg
zum ,Wesen des Christentums® findet,
sondern erst in der spiteren Wende
Feuerbachs zum Sensualismus. Die ex-
plizit systematisch argumentierenden
Beitrige haben es da leichter, sachliche
Verkniipfungen herzustellen: Christian
Danz zeigt an Schelling, wie er Luthers
These der Einheit von Freiheit und Un-
freiheit transformiert und prazisiert, an
Troeltsch und Gogarten, wie Konstituti-
onsprobleme der modernen Subjektivitit
im Rekurs auf Luther und die Reforma-
tion verhandelt werden. Und auch fiir
Emanuel Hirschs und Paul Tillichs Ar-
beiten Gber Nietzsche und Luther kann
Arnulf von Scheliha plausibel machen,
daB sich die Aneignung wesentlich auf
den damals aktuellen Bahnen der Selbst-
verstandigung vollzieht. Dieser Aspekt
wird dagegen von Heinrich Assel in sei-
nem Beitrag iiber Karl Holl und Rudolf
Hermann unterbelichtet; das mag auch
daher riihren, dafl dieser Text urspriing-
lich in einem anderen Zusammenhang
als dem rezeptionsgeschichtlichen dieses
Bandes entstanden ist.
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Alles in allem, in methodischer Hin-
sicht wie im Blick auf die informativ auf-
bereitete Fiille von genauen Beobachtun-
gen: ein sehr lesenswerter Band!

Dietrich Korsch

Martin Steffens: Luthergedenkstitten
im 19. Jahrhundert. Memoria - Repri-
sentation - Denkmalpflege, Regensburg:
Schnell + Steiner 2008, 376 S. ~ ISBN 978-
3-7954-2098-7.

Schon der erste Blick iiberzeugt: ein schd-
nes, stattliches Buch, reich bebildert, in
Druck und Inhalt {iberaus qualitatvoll!
Martin Steffens’ 2006 an der FU Berlin
eingereichte kunsthistorische Dissertati-
on, die durch ein Stipendium der Luther-
Gesellschaft gefordert wurde, erschlief3t
Neuland, legt quellengesittigte Studien
vor und fithrt zugleich die Einzelbeob-
achtungen zu einer Gesamtschau iiber die
Geschichte der Lutherstitten zusammen.
St. untersucht vier zentrale Erinnerungs-
orte der Reformation, niamlich Luthers
Geburtshaus und Sterbehaus in Eisle-
ben, die Wartburg und die Wittenberger
Schloflkirche. Sein Schwerpunkt liegt auf
dem 19. Jahrhundert, in dem die Monu-
mentalisierung und Memorialisierung
Luthers ihre bis heute dauerhafte materi-
elle Inszenierung fand, doch weitet er den
Untersuchungszeitraum im Sinne des so-
genannten ,langen 19. Jahrhunderts“ von
der Franzésischen Revolution bis zum
Ersten Weltkrieg. St. hat bereits zahlrei-
che Beitrage zu Lutherdenkmailern, Aus-
stattung von Reformationsstitten, Ak-
teuren der preuflischen Denkmalpflege
und Architektur etc. vorgelegt, so dafl der
1967 geborene Berliner Kunsthistoriker
mit Fug und Recht als der beste Kenner
der Bau- und Ausstattungsgeschichte der
Reformationsstitten gelten darf.

Zu dem erwihnten Neuland zihlt
das Kapitel zum Luthersterbehaus in
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Eisleben, dessen Bau-und Museums-
geschichte noch nirgendwo dargestellt,
geschweige denn eingehend gewiirdigt
wurde. Der Ort von Luthers Tod wurde
erst seit 1726 mit dem heutigen ,Sterbe-
haus® verkniipft - der authentische Ort
liegt nicht weit entfernt am Marktplatz
-, so dafl das Haus am Andreaskirch-
platz ein herausragendes Beispiel einer
raumlichen Inszenierung darstellt. Hier
wurde nach den Berichten iiber Luthers
Tod ein spitmittelalterliches Wohn-
haus so umgebaut, daf die iiberlieferten
Rdume wie Wohnstube, Sterbezimmer,
Verhandlungsraum ,pafiten”. Steffens
berichtet auf der Grundlage breiter Ar-
chivalienkenntnis von den Einzelschrit-
ten der Umbaumafinahme, die nach
Auffassung der beteiligten Denkmalpfle-
ger, Architekten und Bauleiter den ver-
meintlich urspriinglichen Zustand der
Lutherzeit zuriickgewinnen sollten. Die
Sicherung fritherer Bauzustinde ging
einher mit erheblichen Erginzungen auf
der Grundlage baulicher Befunde oder
der Augenzeugenberichte iiber Luthers
Tod. So ist z.B. das obere Stockwerk des
Luthersterbehauses mit den Sterberdu-
men ein kompletter Neubau der 1860er
Jahre. Eindringlich widmet sich Steffens
den zahlreichen, von der Eisleber Biirger-
schaft begonnenen Initiativen zur Aus-
stattung der Sterberiume, insbesondere
der Auseinandersetzung um eine mo-
dern-kiinstlerische oder historisierende
Ausstattung. Die Historisten setzten sich
durch, so daf} bis heute die altdeutsche
Moblierung, entworfen von dem Niirn-
berger Kunstprofessor Friedrich Wande-
rer, dominiert. Die zahlreichen Exponate
und Gestaltungselemente, Tisch, Stiihle,
Bett, Kriige, Bilder, etwa auch ein ganzfi-
guriges Portrit von der Lutherin, stellten
den Mensch Luther in seinen alltidglichen
und familidren Beziigen in den Mittel-
punkt und luden so zur mitfithlenden
Anteilnahme am Schicksal des Reforma-
tors ein. Die Ergebnisse von St. konturie-
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ren iibrigens den Hintergrund, vor dem
derzeit die internen Diskussionen um die
Neugestaltung des Sterbehauses gefiihrt
werden, und erweisen damit ihre aktuel-
le Virulenz.

Nicht erst das Reformationsjubild-
um 2017 wird die Aufmerksamkeit auf
die Wittenberger Schloflkirche lenken,
zumal eine umfassende Sanierung der
Kirche, vor allem aber auch des Schlos-
ses bis zum Jubildum abgeschlossen sein
soll. Dieses Vorhaben wird erstmals die
Gesamtanlage in den Blick nehmen
und denkmalgerecht sanieren, wiahrend
sich die fritheren Baumafinahmen aus-
schliellich auf die Schloflkirche konzen-
trierten und diese dadurch aus ihrem ur-
spriinglichen Funktionszusammenhang
isolierten. Steffens zeichnet die unter-
schiedlichen Bauetappen nach und legt
dabei die Intentionen der Akteure prizis
dar. Das heutige Erscheinungsbild ist das
am Reformationstag 1892 durch Kaiser
Wilhelm II. festlich abgeschlossene Er-
gebnis der preuBlischen Denkmalpolitik,
die aus der Schloflkirche durch Skulp-
turen, Wandmedaillons, Glasfenster etc.
ein Reformationsdenkmal und eine Ruh-
meshalle fir den Protestantismus machte
und zudem mit Fiirstengestithl, Kaiser-
stuhl, Kaiserwappen an der Orgelempo-
re und Kaiserkrone auf dem Turmhelm
die Hohenzollernmonarchie - entgegen
ihrer eher geringen Bedeutung im Refor-
mationsjahrhundert - eindrucksvoll zu
inszenieren verstand.

Auch Luthers Geburtshaus in Eisleben
sowie die Wartburg erfahren durch St.
eindringliche Darstellungen ihrer Bau-,
Ausstattungs- und Inszenierungsge-
schichte, so dafl ihre Denkmalwerdung
vor dem Hintergrund der politischen
Interessen und der Diskurse iiber die
Ziele und Methoden der zeitgebundenen
Denkmalpflege klar ersichtlich wird. Die
Studien zu den vier Reformationsstétten
werden eingerahmt durch ein Grund-
lagenkapitel und ein hilfreiches Resii-
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mee. Memorialkultur, Geschichte der
Denkmalpflege und die Lutherrezepti-
on in Deutschland bilden den Rahmen,
in dem sich die Reformationsstitten als
materielle Auspragungen des Lutherge-
denkens entwickelten. Dabei kommen
unterschiedliche Erinnerungsstrategien
zusammen: die unmittelbare Vergegen-
wirtigung in den mehr oder weniger
authentischen Geburts-, Wohn-, und
Sterbehduser beriihmter Personlichkei-
ten; der Denkmalkult, an dessen 6ffent-
lichen Anfang in Deutschland das Wit-
tenberger Lutherdenkmal von 1821 steht;
die denkmalpflegerische Bewahrung von
Bauwerken, die Karl Friedrich Schinkel
1815 tibrigens nach Besichtigung der Lu-
therstitten in Eisleben und Wittenberg
erstmals forderte, der Beginn der insti-
tutionellen Denkmalpflege in Preuflen;
die architektonische Haltung, mit ver-
meintlich stilkonformen restauratori-
schen Eingriffen die historischen Gebiu-
de aufwendig zu monumentalisieren; die
sinnlich-rituelle Erinnerungskultur des
Volksglauben, hier der Lutherreliquien,
denen bisweilen sogar wundersame Heil-
kraft zugesprochen wurde. St.” Darlegun-
gen zum materialisierten Lutherkult vom
16. bis zum 19. Jahrhundert in Bildern,
Miinzen/Medaillen, Denkmilern und
Gebauden (32-58) diirfen auch iiber den
Buchanlaf hinaus durch ihre konzise
Ubersicht besondere fachliche Beach-
tung beanspruchen. Das abschlieflende
Resiimee geht zusammenfassend noch
einmal auf Aspekte wie die Reprisen-
tationsanspriiche der biirgerlichen und
furstlichen Auftraggeber, die wachsende
Bedeutung wissenschaftlicher Erkennt-
nisse in der Denkmalpflege oder die
Strategien rationaler versus emotionaler
Vergegenwirtigung der Person Luther
ein. Das Buch setzt hohe Mafistibe fir
die kiinftige Forschung zur lutherischen
Erinnerungskultur. Respekt!

Stefan Rhein
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Bernd Jaspert: Monchtum und Prote-
stantismus. Probleme und Wege der For-
schung seit 1877. Band 4: Von Eva Schulz-
Fliigel bis Karl Pinggéra, St.Ottilien:
EOS-Verlag Erzabtei St.Ottilien 2010,
1540 S. in 2 Teilen - ISBN 978-3-8306-
7396-5 (Regulae Benedicti Studia. Sup-
plementa 20).

Das Thema ,,Ménchtum und Protestan-
tismus" schien lange Zeit vor allem durch
Kampfbilder bestimmt, die sich z.B.
theologisch (Werkgerechtigkeit), histo-
risch (Gegenreformation/Jesuiten) und
religionskulturell (Ethos aktiver Welt-
gestaltung statt Meditation) &uflerten.
Aber nicht nur evangelische Landes- und
Standesherrn waren an Klosterauthebun-
gen (Sikularisation) interessiert! Das Jahr
1877 markiert hier insofern einen Ein-
schnitt, als nicht nur in traditionell katho-
lischen Territorien Wiederentdeckungen
und Wiederbegriindungen monchischen
Lebens und Denkens erfolgten, sondern
auch liberale Protestanten Interesse an
historisch vermittelten Kontinuitatslinien
(z.B. Luther als Monch, Augustiner-Ere-
miten) zeigten.

Mit dem vierten Band von ,Monchtum
und Protestantismus® setzt der durch ein-
schlagige Forschung und Lehre ausgewie-
sene frithere Pfarrer und Studienleiter in
der Evangelischen Kirche von Kurhessen
und Waldeck in 26 Werkportrits unter-
schiedlicher Lange von noch lebenden
evangelischen Forschern und Forsche-
rinnen seine volumindse, insgesamt 71
Portrits enthaltende Darstellung der
Geschichte der protestantischen Monch-
tumsforschung vom 19. bis 21. Jahrhun-
dert kundig und engagiert, wohl wissend,
dag es ein ,,definitiv gesichertes, abschlie-
Bendes Bild des Ménchtums so wenig wie
je zuvor und auch in Zukunft nicht geben
wird® (24). Dies ist vor allem durch den
Gegenstand des Dargestellten begriin-
det. Wenn der jiidische Kulturphilosoph
Ludwig Marcuse, ein Schiiler des liberal-
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protestantischen Theologen und Religi-
onstheoretikers Ernst Troeltsch, im Blick
auf die Vielgestaltigkeit des Christentums
von ,den Christentiimern® und der briti-
sche Historiker Peter Brown von den vie-
len ,micro-christendoms® sprach, so gilt
das erst recht fiir das Monchtum. Hier sei
auch an Alfred Schindlers Diktum erin-
nert, das J. aufnimmt: ,,,Das’ Ménchtum
hat es eigentlich nie gegeben. Schon in
den frithen Anfingen und erst recht nach
ein, zwei Jahrhunderten war das Monch-
tum eine so vielfiltige Erscheinung, dafl
man besser von monchischen oder aske-
tischen Lebensformen in der Mehrzahl
redet” (6). Trotz dieser Kritik an homoge-
nititsfixierten Bildern vom ,Moénchtum®
hat auch der Singular ein gewisses Recht,
bleiben doch - bei allen Unterschieden im
einzelnen - eine Reihe von Gemeinsam-
keiten bestehen, was allerdings angesichts
des weiten Bereichs der 1700jahrigen
Tradition des Monchtums die Bildung
thematischer ~ Forschungsschwerpunkte
einschliefit. Dennoch begegnet in den von
J. vorgestellten Werkportrits eine Fiille
von Forschungsinteressen und -gegen-
stinden, die vom frithen Mdnchtum iiber
herausragende Monchsgestalten und mo-
nastische Bewegungen des Ostens und des
Westens, das mittelalterliche Ménchtum
im Westen einschliefllich des mittelalter-
lichen Frauenménchtums, Monchtum
und Reformation, die Geschichte ein-
zelner Kloster, die Kulturgeschichte des
Moénchtums bis hin zu Nachwirkungen
des Monchtums im Protestantismus auch
in den kommunitiren Bewegungen des
20. Jahrhunderts reichen.

Unter den von J. in den bisherigen vier
Binden behandelten protestantischen
Moénchtumsforschern seit 1877 findet
sich auch eine Reihe von Personlichkei-
ten, die der Luther-Gesellschaft in beson-
derer Weise verbunden waren oder sind.
Stellvertretend seien in Band 3 Bernhard
Lohse, Gottfried Maron und Kurt-Victor
Selge, in Band 4 Arnd Friedrich, Johan-
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nes Schilling und Hellmut Zschoch ge-
nannt.

Karl Dienst

Svend Andersen: Macht aus Liebe. Zur
Rekonstruktion einer lutherischen po-
litischen Ethik, Berlin/New York: de
Gruyter 2010, XII, 329 S. - ISBN 978-3-
11-021629-5 (Theologische Bibliothek T6-
pelmann 149).

Religion ist (wieder) politisch bedeutsam
- das gilt global angesichts religios moti-
vierter Gewalt wie gesellschaftlich ange-
sichts der Debatte um christliche Werte.
Daher verfolgt der danische Systematiker
Svend Andersen die weiterfithrende Fra-
ge, wie eine lutherische politische Ethik in
der Gegenwart konzipiert werden konne.
Sein Verfahren klingt iiberzeugend: Er
will sowohl deskriptiv wie normativ ar-
beiten, dabei greifen die normativen Er-
wigungen auf die Grundunterscheidung
zwischen generellen und spezifischen
Aussagen zuriick. Somit ergibt sich ein
Konzept, das bei Luther Kerngedanken
ausfindig macht, die auch fiir eine gegen-
wirtige politische Ethik bedeutsam sind.
Die Gliederung entspricht diesem
Vorhaben: Im ersten Teil des Buches
wird die Ethik Luthers faktenreich und
differenziert dargestellt. Im zweiten Teil
werden neuzeitliche Entwiirfe, die im
lutherischen Horizont stehen (Kant,
Martensen, Grundtvig, Kierkegaard und
Troeltsch) referiert; dabei bieten die Aus-
fithrungen zu den dinischen Theologen
eine sehr wichtige Horizonterweiterung
lutherischer Wahrnehmung gerade in
Deutschland. Der dritte Teil rekonstru-
iert die Entwiirfe von Rawls und Haber-
mas unter der Perspektive, inwiefern sie
lutherisch genannt werden kénnen.
Luthers politische Theologie wird
»am Leitfaden der Obrigkeitsschrift* (11)
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entfaltet. Das bote den Vorteil, die Ge-
dankenfithrung klar nachvollziehen zu
kénnen, wenn sie nicht stindig unterbro-
chen wiirde durch Verweise auf andere
Schriften und sogar auf zusitzliche Be-
griffe und Distinktionen Luthers. So ist
eine unklare Gemengelage entstanden.
Drei Aspekte werden von A. zu Recht
herausgestrichen. Erstens halt er fest, daf}
Luther ,Politik als Gottesdienst“ (26)
verstehen konne: Christen akzeptier-
ten nicht nur die weltliche Obrigkeit als
von Gott eingesetzte Macht, sie seien so-
gar aufgefordert, sie in ihren gesteckten
Grenzen zu unterstiitzen. Zweitens hebt
A. die Bedeutung der Nichstenliebe als
Basis und Motivation christlichen Han-
delns auch im Bereich des Politischen
hervor. Drittens geht er ausfiihrlich auf
das natiirliche Gesetz bei Luther ein, das
er nicht substantiell ausdeutet, sondern
vielmehr als Verfahren des ,Rollentau-
sches bzw. der Reziprozitit“ (65) entwik-
keit. Gefordert sei demnach, sich in die
Lage des anderen zu versetzen — die Gol-
dene Regel gelte als Zusammenfassung
des natiirlichen Gesetzes. A.s normative
Rekonstruktion der Rechtfertigungs-
lehre ist hingegen schwammig: ,Der
christliche Glaube ist durch ein Handeln
konstituiert, das nicht den Charakter
menschlichen Machtausiibens hat, und
das deshalb nicht auf den politischen Be-
reich {ibertragbar ist“ (82).

Das dritte Kapitel ist mit Abstand am
besten gelungen. Die beiden gegenwirtig
relevanten Entwiirfe von Rawls und Ha-
bermas samt ihrer Kontroverse werden
nicht nur referiert, sondern explizit zur
lutherischen Position in Beziehung ge-
setzt. In ihnen findet A. ,politisch-phi-
losophische Alliierte fiir das Bemiihen
um eine Rekonstruktion lutherischer
politischer Ethik“ (245), wobei er Rawls
den Vorzug einrdumt. Dessen Theorie
habe zum einen die Relativitit des Po-
litischen, die der Zweiregimentenlehre
entspreche, beachtet, indem sie keinen
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Gesamtentwurf vorgelegt, sondern sich
auf das Politische beschrankt habe. Zum
anderen habe Rawls die Nichstenliebe
politisch hilfreich in seinem Konzept von
Fairness aufgegriffen. Und schliefilich sei
Luthers Rekurs auf die Goldene Regel in
eine Ethik der Reziprozitit transferiert
worden, die auch Christen teilen kénnen,
so daf hier ein ,overlapping consensus®
bestehe. Leider bleibt A. bei solch grund-
legenden Erkenntnissen stehen; seine
exemplarischen Ausfithrungen zu Krieg,
Aufstand und Menschenrechten sind
hingegen historisch ungenau und bleiben
normativ oberflichlich.

Volker Stiimke

Eilert Herms/ Lubomir Zak (Hg.): Grund
und Gegenstand des Glaubens nach
romisch-katholischer und evangelisch-
lutherischer Lehre, Tiibingen: Mohr
Siebeck 2008, XV1I, 610 S. - ISBN 978-3-
16-149603-5.

Der Berichtsband dokumentiert die er-
ste Arbeitsphase der Forschungsgruppe
~Themen der Fundamentaltheologie in
okumenischer Perspektive®. In ihr haben
sich die evangelischen Professoren fiir Sy-
stematische Theologie Wilfried Hirle, Ei-
lert Herms und Christoph Schwébel und
die katholischen Theologen Guiseppe
Lorizio, Lubomir Zak und Massimo Ser-
retti (alle Papstliche Lateranuniversitit)
zusammengefunden, um in der gemein-
samen Arbeit ,einen wissenschaftlichen
Beitrag im Feld der Fundamentaltheolo-
gie“ (XII) zu dem Themenkomplex Of-
fenbarung und Glaube zu liefern. Getra-
gen ist das Vorhaben von der Hoffnung,
dadurch ,den weiten Horizont, der den
Blick zu richten erlaubt auf das Gesam-
te der offenbarten Wirklichkeit ..., die
in der Kirche gelebt und geglaubt wird“
(XII), zu eréffnen. Dies méchten die Be-
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teiligten erreichen, indem sie ,,ohne in ir-
gendeinen falschen Irenismus zu verfal-
len (XIV) auf ,eine vertiefte Erfassung
der Konstruktionsprinzipien der betei-
ligten Lehrtraditionen in ihrer Eigenart
und Unterschiedlichkeit® (XV) abzielen.
Die ,,methodische Innovation“ wird hier-
bei in dem gemeinsamen Anstreben die-
ses Zieles gesehen, d.h. dafl beide Seiten
»versuchen - in einem Akt methodischer
Empathie - auch die Position der Part-
ner von innen heraus nachzuvollziehen®
(XV). Ob dies so innovativ ist und ob
- wie stillschweigend unterstellt - diese
methodische Empathie nicht in vielen
anderen Explikationen der jeweils frem-
den Lehrtradition versucht wurde, bleibt
am Ende zu beurteilen.

Wird im Vorwort die Errichtung dieser
Gruppe auf ein Gesprich zwischen Eilert
Herms und dem damaligen Prafekt der
Kongregation fiir die Glaubenslehre, Jose-
ph Kardinal Ratzinger, zuriickgefiihrt, so
bleibt unerwihnt, dafl damit eine schon
vor iiber 20 Jahren von Ratzinger aufge-
stellte Forderung mutatis mutandis ange-
gangen wird. Bereits 1987 sah er bei Herms
den ,Offenbarungsbegriff der katholi-
schen Kirche verzeichnet und stellte fest,
daf das, ,[w]as Herms auf hohem Refle-
xionsniveau dargestellt hat ..., eine einge-
hende Auseinandersetzung” verlangt. Und
er fahrt fort: ,Ein griindliches Gesprich
mit Herms bleibt so ein Desiderat, das
auch hier nur angemeldet, nicht eingelost
werden kann“ (Ratzinger, Kirche, Okume-
ne und Politik, 119f)). Von einem solchen
griindlichen Gesprich legt nun dieses
Buch Zeugnis ab - der eine hat aktiv mit-
gearbeitet und es dem anderen, dem es ge-
widmet ist, auf dem Petersplatz iiberreicht.

Als wissenschaftliche Untersuchung
will das Buch nicht ,selbst einen Beitrag
zur Fortsetzung des Skumenischen Dia-
logs zwischen dein Kirchen liefern” (XH)
- dies wire angesichts der nicht ersichtli-
chen Legitimation jedenfalls der evange-
lischen Seite der Forschergruppe durch
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die institutionalisierte(n) evangelische(n)
Kirche(n) auch iiberraschend - sondern
eine ,tragfihige Voraussetzung liefern ...,
die es dem aktuellen 6kumenischen Dia-
log erlauben wird, auf einem zunehmend
soliden theologischen Boden in einer
immer grofieren Tiefe Wurzel zu fassen”
(XII). Damit hat die Gruppe sich ein be-
scheidenes und zugleich ehrgeiziges Ziel
gesetzt. Bescheiden mutet es an, insofern
die Zielformulierung beschriankt wird
auf ein Feststellen von ,Differenzen und
Konvergenzen“ in der Behandlung der
Themenkomplexe ,,in der je eigenen Lehr-
tradition katholischer und lutherischer
Theologie®. Ehrgeizig erscheint dieses Ziel,
insofern dieser Versuch sicherlich nicht
neu ist und daher das Ergebnis zeigen
muf, inwiefern es nicht nur einer von vie-
len bisherigen war.

In vier groflen Themenbereichen wird
versucht, dieses Ziel zu erreichen. Zu-
nichst wird nach Offenbarung und Glaube
in den Lehrtexten der beiden vertretenen
Kirchen gefragt (3-182), um anschlieflend
die Offenbarung als Selbstvergegenwirti-
gung der ,,Gnade und Wahrheit Gottes*
genauer zu untersuchen (185-304). Die
beiden letzten Teile behandeln ,das Zu-
standekommen des Glaubens: die Struk-
tur des Menschseins® (307-445) und ,,das
Zustandekommen des Glaubens: die Kir-
che® (449-605). Das Vorgehen innerhalb
der Teile eins, drei und vier ist jeweils
identisch: Es wird zunichst die Behand-
lung des Themas in der katholischen
Theologie von jeweils einem Katholiken
und einem Protestanten vorgestellt, um
daraufhin dasselbe fiir die Evangelische
Theologie durchzufithren. Anschlieffend
wird ein Protokoll der Diskussion gebo-
ten. Allein im zweiten Teil sind beide Auf-
sdtze zur reformatorischen Theologie von
protestantischen Vertretern geschrieben,
so daf hier nur ein Aufsatz eines katholi-
schen Theologen zu finden ist.

Insgesamt bieten die Aufsitze und die
Protokolle der Diskussionen einen in-
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struktiven Einblick in verschiedene durch
die Begriffe Offenbarung und Glaube
aufgerissene Verstehenshorizonte. Hin-
sichtlich der Beitrdge der evangelischen
Theologen besitzen die Texte einen hohen
Wiedererkennungswert, vieles wurde so
oder in dhnlicher Weise bereits veroffent-
licht oder bietet das von diesen Autoren
Erwartete. Dies bedeutet gleichzeitig, dafl
auch kritische Anfragen, die bereits in der
Vergangenheit an diese Lesart der lutheri-
schen Theologie gestellt wurden, hier kei-
ne Beriicksichtigung finden. So haben ver-
schiedene protestantische Theologen unter
Riickgriff auf Luther darauf aufmerksam
gemacht, dafl aus lutherischer Perspekti-
ve die Passivitat des Menschen als Struk-
turmerkmal zu beachten ist. Sowohl aus
lutherischer als auch aus phénomeno-
logischer Perspektive wurde wiederholt
Einspruch erhoben gegen den Gedanken
einer aktiv-antwortenden Beteiligung des
Menschen im Proze der Glaubenskon-
stitution. Verbietet sich so aus protestan-
tischer Perspektive die Rede vom Glauben
als gehorsame und freiwillentliche An-
erkennung der Offenbarung, in der der
Mensch angesichts der Mdoglichkeit der
Ablehnung die von Gott angebotene Ge-
wifheit tathaft und aktiv ,ratifiziert”, so
findet sich genau ein solches Verstindnis
hier wieder (vgl. exemplarisch 217ff,, 341,
357, 442). Bleibt somit ein wichtiger Punkt
hinsichtlich der Fragen nach Konvergen-
zen und Divergenzen in den beiden Kon-
fessionen angesichts des Themenkreises
Offenbarung und Glaube ausgeklammert,
kann gefragt werden, ob damit nicht eine
grofle Chance verspielt wurde.
Abschlieflend bleibt festzuhalten, daf3
der Band eine interessante Darstellung
verschiedener Lehrtexte beider Konfes-
sionen fiir das gewihlte Forschungsgebiet
bietet und viele Detailfragen auf konstruk-
tiver Ebene aufarbeitet und dafl der Leser
wichtige Lehrtexte der anderen Konfes-
sion von Mitgliedern der eigenen Kon-
fession expliziert und analysiert findet.
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Insbesondere die katholischen Mitglieder
der Forschungsgruppe konnen hier fiir
die vielen katholischen Theologen stehen,
die mit viel Einfiihlungsvermégen und
dem aufrichtigen Wunsch eines echten
Verstehens Texte der lutherischen Tradi-
tion untersucht haben. Allerdings scheint
der Ertrag, nicht zuletzt durch die zu kurz
greifende Untersuchungsperspektive,
auch nicht deutlich grofier zu sein als der
vorheriger Versuche. Und dies mag auch
die oben gestellte Frage nach der echten
Innovation in der Methode beantworten.

Rainer Goltz

Werner Thiede: Mystik im Christentum.
30 Beispiele, wie Menschen Gott begeg-
net sind, Frankfurt am Main: Hansisches
Druck- und Verlagshaus 2009, 256 S. -
ISBN 978-3-86921-003-2.

Bereits ein Jahr zuvor hat Gerhard Wehr
ein dhnliches Buch (Christliche Mysti-
ker. Von Paulus und Johannes bis Simone
Weil und Dag Hammarskjold) vorgelegt,
in dem 24 Personen prisentiert werden.
Dennoch ist die Zahl der Uberschnei-
dungen (elf an der Zahl) in dem vorlie-
genden Band des Systematischen Theolo-
gen Werner Thiede iiberschaubar. Das in
der ,edition chrismon’ erschienene Buch
richtet sich an ein weites, eher auleruni-
versitares Publikum. Der auffallende Un-
terschied zu Wehr besteht darin, dal Vf.
dem Thema mit einem ausfithrlicheren
Einleitungskomplex (13-51) und abschlie-
Benden ,Schlussgedanken® (232-241)
begegnet. Eroffnet wird das Buch mit ei-
nem ,,Geleitwort® (6-9) des ehemaligen
Braunschweiger Landesbischofs und Er-
sten Prisidenten der Luther-Gesellschaft
Gerhard Miiller.

Th. konstatiert einen aktuellen Trend
zur Mystik. Indikator hierfiir sei die Kri-
senhaftigkeit unserer Zeit. Auf eine De-
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finition des Mystikbegriffs will er sich,
dem Forschungsstand angemessen, nicht
festlegen. Mystik bestimmt er als etwas
»Geheimnisvolles®, das ,mehr Nahe zum
Gottlichen® (15) ermogliche. Es geht ums
Menschsein als solches und um die Fra-
ge nach der Sinnhaftigkeit des Lebens:
»Mystik sucht ... Intimitdt mit Gott oder
dem Gottlichen.” (15) Die Suche danach
bestimme jeden Menschen und sei ,,Aus-
druck der menschlichen Vernunft selbst“
(16). Die Frage nach Jenseits und Dies-
seits bestimme das Spektrum des Christ-
lichen; also auch der christlichen Mystik
(vgl. 17£).

Verstanden wissen will Vf. das Werk
als ,Beitrag zu einer dialogischen Sicht-
weise der Thematik® (15), als Einfithrung
und Orientierungshilfe durch ,exempla-
rische Betrachtungen® (19). Dabei erach-
tet er ,die Frage nach dem ewigen Leben®
(19) als erkenntnisleitend. ,,Denn die Fra-
ge nach dem Ziel aller Dinge kann dem
mystisch nach Erkenntnis und Wahrheit
Strebenden keineswegs gleichgiiltig sein.“
(19) Daher empfiehlt Th. seinen Leserin-
nen und Lesern zum Schluf auch ,be-
wusst vom Ende des eigenen Lebens her
zu existieren ... — um von daher die Ge-
genwart zu deuten und zu fiillen.” (232)
Dennoch miisse christliche Mystik nicht
zwingend ekstatische Elemente aufwei-
sen, es gehe ,vielmehr um das Erspiiren
der ganz tiefen Selbstverstindlichkeit der
Liebe Gottes* (241).

Vf. ndhert sich der Thematik in ver-
schiedenen Fragekontexten. Unter der
Uberschrift ,Mystik und Erfahrung®
(26-30) z. B. bemerkt Th., daf} ,die mysti-
sche Vereinigung oder Einung ... einen
zentralen Punkt innerhalb der dogmati-
schen Beschreibung des Rechtfertigungs-
vorganges im Altprotestantismus® aus-
mache und daf} ,Mystik ... dort also in
der Mitte theologischer Dogmatik anzu-
treffen [sei]' Auch sieht Vf. heutzutage
keine ,Kompatibilititsprobleme® zwi-
schen Mystik und Naturwissenschaften
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(vgl. 32). Kritische Reflexionen bleiben
erfreulicherweise nicht aus, unabhingig
davon, daf} das tiefe Interesse des Vf.s
an Mystik wohl kaum unbemerkt blei-
ben kann. Hinsichtlich der verwendeten
Begrifflichkeiten (Mystik, Spiritualitit,
Mystizismus) wire jedoch ein prazise-
res Vorgehen wiinschenswert gewesen,
wenngleich sich Vf. der diesbeziiglichen
,Unschiarferelation’ bewuf3t ist.

Den Hauptteil des Buches stellen die
Kurzdarstellungen der gewidhlten Bei-
spiele dar, die im Wesentlichen chrono-
logisch angeordnet sind. Die Auswahl
begriindet der Vf. damit, dafi er die Per-
sonen entweder fiir ,grundsatzlich un-
verzichtbar® hilt oder ihm diese auf der
~Wanderschaft durch Geschichte und
Gegenwart begegnet sind.“ (52)

V1. beginnt mit Jesus (54-58) und Pau-
lus (59-64). Martin Luther (145-150) ver-
ortet er im Kontext von Monchtum und
Devotio moderna. Er identifiziert bei
Luther vor allem Elemente der Liebes-,
Christus- und Brautmystik. Die Beto-
nung des Glaubens, des Wortes und des
Kreuzes unterscheide die Mystik Luthers

Anschriften der Rezensenten:
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jedoch von anderen Mystikern. Um dies
zu verdeutlichen greift V. die Rede von
der ,,Mystik des Wortes“ (150) auf.

Neben Hildegard von Bingen (97-101)
werden mit der Dominikanerin Christi-
na Ebner (116-121) und Dorothee Solle
(214-219) lediglich zwei weitere Frauen
vorgestellt. In der neueren Zeit angelangt
stolpert man iiber die Namen Karl May
(190-195) und Rudolf Steiner (196-201);
hier wird deutlich, daf} Vf. den Begriff
»Christentum® sehr weit fafit. Zum
Schiuf werden die Benediktiner Williges
Jager (220-226) und David Steindl-Rast
(227-231) betrachtet, so dafl die Zusam-
menstellung auch eine gewisse 6kumeni-
sche Breite erreicht.

Der orientierende Charakter des Buches
hitte durch ein (kommentiertes) Litera-
turverzeichnis und eine stirkere Einord-
nung in Traditionen und historische Zu-
sammenhinge ausgebaut werden kdnnen.
Als Erstinformation zu einzelnen Perso-
nen und zum Einstieg in die Thematik ist
das Buch aber ohne weiteres zu empfehlen.

Patrik Mihling
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Dr. Rainer Goltz, Ehrenfeldgiirtel 112-122, 50823 Kéln
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der evangelisch-lutherischen Kirche
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XLVI, 1228 Seiten, kartoniert

€50,00D

ISBN 978-3-525-52101-4

»Diese Ausgabe muf wohl als das Standard-
werk der lutherischen Bekenntnisschriften
schlechthin bezeichnet werden, das fur die
Theologie und Geschichte gleichermafien
wichtig und wertvoll ist.« Bibel und Liturgie
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Reaktionen auf das
Augsburger Interim

Irene Dingel (Hg.)
Reaktionen auf das

Augsburger Interim
Der Interimistische Streit (1548-1549)

Herausgegeben im Auftrag der Akademie der
Wissenschaften und der Literatur in Mainz.
Controversia et Confessio, Band 1.

2010. X, 1030 Seiten mit 21 Abb., Leinen
€139,00D

bei Abnahme der Reihe: € 125,10 D

ISBN 978-3-525-56008-2

Mit der als Augsburger Interim bezeichneten Verfiigung strebte Kaiser Karl V. zwischen
dem Augsburger Reichstag und dem Tridentinum eine vorlaufige Losung der Religionsfra-
ge in Deutschland an.

Angesichts der besonderen Offentlichkeitswirkung, die der Streit um das Augsburger
Interim schon zeitgendssisch erreichte, wurde ein breites Spektrum an Quellengattungen
aufgenommen. So finden sich neben theologischen Traktaten auch satirische Schriften,
eine Predigt sowie Spott- und Trostlieder. Die europdische Ausstrahlung der Debatte
belegen das Vorwort zur englischen Ubersetzung eines Melanchthon-Gutachtens und zwei
lateinischsprachige Gutachten fiir den danischen Kénig. Die altgldubige Seite ist durch
eine ausfiihrliche Stellungnahme Georg Witzels reprasentiert.

Verschiedene Register und Einleitungen zu den einzelnen Quellen erleichtern den Zugang
und damit die wissenschaftliche Arbeit mit diesem Band.

Vandenhoeck & Ruprecht



Sonja Domrése Frauen der
. Frauen der Reformationszeit Reformationszeit
i Gelehrt, mutig und glaubensfest

2010. 158 Seiten mit 10 Abb., kartoniert
€16,90D
ISBN 978-3-525-55012-0

Sonja Domrose vermittelt in diesem Buch, in dem Frauen der Reformationszeit in
ihrem Leben und Werk portratiert werden, den weiblichen Einfluss auf die Reforma-
tion in Deutschland.

Nicht wenige Frauen fithlten sich berufen, durch eigene Publikationen aktiv in die
Auseinandersetzungen der Reformationszeit einzugreifen und die inferiore Stellung
der Frau zu bekdmpfen. Das Buch soll durch die biographischen Stationen sowie

die Wiirdigung des theologischen und schriftstellerischen Wirkens exemplarischer
Frauen (Elisabeth von Calenberg-Géttingen, Argula von Grumbach, Ursula Weyda,
Elisabeth Cruciger, Wibrandis Rosenblatt, Katharina Zell, Olympia Fulvia Morata,
Ursula von Miinsterberg) zu Beginn der Neuzeit deutlich machen, dass es bereits vor
500 Jahren Aufbriiche zu einer Gleichberechtigung von Frauen in Kirche und Gesell-
schaft gegeben hat. Nach der Darstellung der einzelnen Biographien setzt sich die
Autorin mit dem Frauenbild Martin Luthers auseinander.

Vandenhoeck & Ruprecht
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