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Zu diesem Heft

Der 80. Jahrgang dieser Zeitschrift setzt mit einem zugleich persénlichen wie
grundsitzlichen Luthertext ein, mit der als Brief an den Vater gestalteten Ein-
fithrung zur auf der Wartburg entstandenen Schrift Luthers iiber die Ménchs-
geliibde. Von Johannes Schilling neu iibersetzt und kommentiert, fithrt dieser
Text eindriicklich vor Augen, wie Luther die in Christus geschenkte Freiheit
vor dem Hintergrund seiner monchischen Lebenserfahrung akzentuiert.

Der Beitrag von Beatrice Frank iiber Luther und das Geld fiihrtin den Alltag
des Reformators und findet in ihm Konkretionen der theologischen Deutung
des Christenlebens. Reinhard Brandt wendet sich der theologisch-seelsorgli-
chen Frage zu, was nach der Vergebung geschieht. Welche Folgen der Glaube
an das zugesprochene Wort der Vergebung in der konkreten Lebensgestalt
hat, fithrt ins Zentrum evangelischen Christseins - auch mit einem Seiten-
blick auf die rémisch-katholische Ablafilehre. Auf die folgenreiche Lehre von
der Bewihrung des Glaubens im ,weltlichen® Beruf weist Andreas Pawlas hin,
indem er an eine klassische Studie Karl Holls erinnert.

Luther Nachrichten und Biicherschau regen hoffentlich auch in diesem Heft
wieder zur weiteren Beschiftigung mit Luther und seinen Wirkungen an.
Dazu mag im Jahr 2009 in besonderer Weise auch das Gedenken an den 500.
Geburtstag Johannes Calvins Gelegenheit geben, dem zahlreiche Veranstal-
tungen, eine zentrale Ausstellung in Berlin und eine wahre Flut von Publika-
tionen gewidmet sind.

Hellmut Zschoch

Luther, 80. Jg., 1, ISSN 0340-6210
© 2009 Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. KG, Géttingen



Brief an den Vater

Martin Luthers Widmungsbrief zu ,,De votis monasticis iudicium® (1521)

Bearbeitet von Johannes Schilling

L

Am 17. Juli 1505 war Martin Luder in das Erfurter Kloster der Augustinereremiten ein-
getreten — gegen den Willen seines Vaters. In heiflem Bemiihen hatte er dort den Weg
der Nachfolge Jesu Christi gesucht, aber Gewif$heit des Heils nicht finden konnen und
nicht gefunden. Trotz seiner Anstrengungen hatte er Frieden mit Gott und mit sich
selbst nicht erreicht, und auch die verantwortungsvollen Amter, die er innerhalb seines
Ordens, vor allem als Provinzialvikar, wahrnahm und die ihn kriftig in Anspruch nah-
men, verschafften ihm offenbar keinen Ersatz fiir die existentielle Frage nach dem Heil.
~War ists, Ein fromer Miinch bin ich gewest, Und so gestrenge meinen Orden gehalten,
das ichs sagen thar [wage]: ist jhe ein Miinch gen himel komen durch Miincherey, so wolt
ich auch hinein komen sein* - das ist 1533 die niichtern-anspruchsvolle Selbsteinschit-
zung Luthers tiber seine monastische Lebensphase. Der verzweifelt gesuchte gnadige
Gott hatte sich dem verzweifelnden Gottsucher auf diesem Wege nicht erschlossen.

Was Martin Luder lebensmafig nicht gelungen war, versuchte Martin Luther lehr-
mifig zu kldren. In der Einsamkeit der Wartburg, in der ersten der beiden produk-
tiven Phasen erzwungenen Alleinseins in seinem Leben - die zweite sollte der Auf-
enthalt auf der Veste Coburg 1530 werden, auch sie eine ,eremus” — schrieb er, neben
zahlreichen anderen Werken und neben der Herkulesaufgabe, das Neue Testament
aus dem Griechischen ins Deutsche zu iibersetzen, eine Schrift, in der er sich abschlie-
Bend mit den Monchsgeliibden auseinandersetzte: ,,De votis monasticis judicium® -
Urteil iiber die M6nchsgeliibde.?

Die Schrift entfaltete betrichtliche Wirkung,® zahlreiche Monche und Nonnen
nahmen die Ermutigung Luthers zum Anlag, ihren Stand zu verlassen und ein neues
Leben zu beginnen, so wie ihr Vorbild selbst es getan hatte, und stellten ihren lebens-
verdndernden Schritt in Rechtfertigungsschriften dar, die vor allem in den Jahren
1523-1528 verfafit, publiziert und lebhaft wahrgenommen wurden.* Kloster leerten
sich, wurden von Landesherren und stidtischen Magistraten aufgel6st, und es ent-
wickelte sich eine neue Kirche ohne religiése Sondergruppen. Nach einer Aufierung
Johannes Bugenhagens wiirde die Auseinandersetzung mit den Moénchsgeliibden ei-
nen Statuswandel der Kirche zur Folge haben; Melanchthon nahm die Debatte um die
Monchsgeliibde als ,,Anfinge der Befreiung der Ménche™ wahr.

' ‘WA 38, 143,25-27 (Kleine Antwort auf Herzog Georgen nichstes Buch).

WA 8, (564) 573-669.

Vgl. dazu Johannes Schilling, Kloster und Ménche in der hessischen Reformation, QFRG 67,
Giitersloh 1997, bes. 137 ff.

Vgl. Antje Riittgardt, Klosteraustritte in der frithen Reformationszeit. Studien zu Flugschrif-
ten der Jahre 1522 bis 1524, QFRG 79, Giitersloh 2007.

Schilling (s. Anm. 3),132.
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Brief an den Vater 3

IL

Schon seit 1519 hatte sich Luther in gedruckten Schriften mit der Frage der Monchsge-
liibde befaft.® Dabei ging es einerseits um das Verhiltnis von Taufgeliibde und Ménchs-
geliibde, andererseits um das Verhaltnis von Pfarrklerus und Bettelorden, schliefilich
und vor allem aber um die Frage nach dem Verhiltnis von Glauben und Werken. In
der Schrift ,De captivitate Babylonica ecclesiae. Praeludium® verschirfte Luther seine
Argumentation gegen die Monchsgeliibde, die zum Verlust des Glaubens, zum Verges-
sen der Taufe und zur Schidigung der christlichen Freiheit fithrten, und wandte sich
entschieden gegen das Verstindnis der Monchsprofef} als einer zweiten Taufe.

Im Lauf des Jahres 1521 nahmen auch Andreas Bodenstein von Karlstadt mit einer
Thesenreihe ,,Super coelibatu, monachatu et viduitate“ und Melanchthon in den ,,Loci
communes“ Stellung gegen die Monchsgeliibde. Und Luther selbst duflerte sich von
der Wartburg sowohl in Briefen als auch in zwei Thesenreihen, ,,Themata de votis®,” zu
dem heif3 diskutierten Thema.

Die die bisherigen Argumente zusammenfassende und abschlieSende Schrift ,,De
votis monasticis iudicium“ hat einen klaren Aufbau: Nach der Vorrede folgt eine Be-
stimmung des Gegenstandes, welche Geliibde wahre Geliibde seien (nicht etwa, ob
Geliibde zu halten seien; das war ein bevorzugtes Thema der altgliubigen Verfech-
ter der Monchsgeliibde gewesen). In fiinf groflen Abschnitten handelt Luther davon,
1. Dag die Geliibde nicht auf Gottes Wort sich griinden, vielmehr Gottes Wort wider-
sprechen; I1. Daf die Geliibde gegen den Glauben sind; III. Daf die Geliibde gegen die
evangelische Freiheit sind; IV. Daf die Geliibde gegen die Gebote Gottes und dafl die
Geliibde gegen die Liebe sind; V. Daf} die Moncherei gegen die Vernunft ist. Ein letz-
ter Teil (ohne besondere Uberschrift) behandelt die vermeintliche Unveranderlichkeit
der Geliibde, ein Anhang tber die Witwen bei Paulus 1Tim 5,11f. dient der Abwehr
eines moglichen Miflverstindnisses, diese Verse zur Begriindung der Geliibde geltend
machen zu kénnen. Mit zwei Bibelworten der Apostelfiirsten Petrus und Paulus, 1Petr
2,16 (,,als die Freien, und nicht als hittet ihr die Freiheit zum Deckmantel der Bosheit,
sondern als die Knechte Gottes“) und Gal 5,13 (,,]Ihr seid zur Freiheit berufen. Allein
seht zu, dafl ihr durch die Freiheit nicht dem Fleisch Raum gebt“) beschliefit Luther
diese existentiell beglaubigte Bilanz und Summe seiner Theologie.

I

Luthers Schrift ,De votis monasticis iudicium® wurde rasch im Druck verbreitet; es
gibt drei lateinische Ausgaben aus dem Jahr 1522. Die erste erschien Ende Februar in
Wittenberg, eine zweite bei Adam Petri in Basel; im Juni folgte eine vom Autor durch-
gesehene und vermehrte Auflage, wiederum in Wittenberg.®

Auch auf deutsch erschien die Schrift sogleich, in zwei von einander unabhiangigen
Ubersetzungen von Justus Jonas in Wittenberg und Leo Jud in Ziirich.® Diese deut-

¢ Vgl.a.a.0.,128-137.

7 WA 8, (313) 323-335.

® WA 8,570: A-C; Josef Benzing/HelmutClaus, Lutherbibliographie. Verzeichnis der gedruckten
Schriften Martin Luthers bis zu dessen Tod, Baden-Baden 1966, Nr. 1008-1010.

® A.a.O, Nr. 1011-1013.



4 Luther - fiir heute neu entdeckt

schen Ubersetzungen finden sich auch in den Gesamtausgaben der Werke Luthers,"
zuletzt eine neue Ubersetzung in der Neubearbeitung der Walchschen Ausgabe durch
die amerikanischen Lutheraner 1889." 1905 erschien innerhalb der ,,Braunschweiger
Ausgabe“ eine Ubersetzung von Otto Scheel samt einem ausfiihrlichen Kommentar,”
seine Ubersetzung wurde von Karl-Heinz zur Miihlen in der Textsammlung ,,Freiheit
und Lebensgestaltung” wieder abgedruckt.”?

IV.

Luther und sein Vater — das war und ist ein grofles Thema.* Die deutsche Reforma-
tionsgeschichtsforschung wurde vor einem halben Jahrhundert aufgestért von Erik
H. Eriksons Buch ,,Young Man Luther, das 1958 in New York und unter dem Ti-
tel ,Der junge Mann Luther* zuerst 1964 in deutscher Sprache erschien.” Kritik aus
historisch-theologischer Perspektive iibte insbesondere der Heidelberger Kirchenhi-
storiker Heinrich Bornkamm,' eine spitere Evaluation aus psychologischer Sicht bot
der Kieler Professor fiir Praktische Theologie Joachim Scharfenberg im Riickblick auf
das Lutherjubildum 1983.”

Die Quellen zum Thema sind nicht besonders reichhaltig. An Briefen Luthers an
seinen Vater sind nur zwei tiberliefert; von anderen wissen wir nicht. Der erste ist eben
der Widmungsbrief zu ,,De votis monasticis®, ein offener Brief in der ,Vatersprache®,
den alle gelehrte Welt verstand, nur der des Lateinischen unkundige Vater-Adressat
nicht. Der zweite iiberlieferte Brief ist fast ein Jahrzehnt spiter geschrieben, und nun
auf Deutsch, in der Muttersprache, die der Vater verstehen konnte und sollte.

Am 15. Februar 1530 schrieb Luther einen Trostbrief an seinen alten Vater," trostete
ihn in seiner Krankheit, empfahl ihm den 91. Psalm zur Lektiire und befahl ihn dem

© Vgl. die Ubersicht in WA 8, 572.

' 'W?19, 1500-1507; Neudruck Grof3-Oesingen 1986.

12" Luthers Werke, hg. von [Georg] Buchwald u.a., Erginzungsband I. I, hg. von Otto Scheel,
Leipzig 1905.

¥ Martin Luther, Freiheit und Lebensgestaltung. Im Auftrage der Luther-Gesellschaft hg. und
teilweise neu tibers. von Karl-Heinz zur Miihlen, Gottingen 1983, 75-217, der Widmungsbrief
78-83. - Die folgende Ubersetzung ist, in Kenntnis der vorhandenen, von mir aus dem Latei-
nischen neu erarbeitet. Die Endgestalt verdankt sich der Hilfe Fidel Radles, fiir die ich ihm
herzlich danke.

4 Vgl. etwa Volker Leppin, Martin Luther, Darmstadt 2006, 15-22; ders., Luther privat. Sohn,
Vater, Ehemann, Darmstadt 2006, 7-14.

5 Erik H. Erikson, Young Man Luther. A Study in Psychoanalysis and History, New York 1958.
Deutsch: Der junge Mann Luther. Eine psychoanalytische und historische Studie, Miinchen
0.]. [1964]. Taschenbuchausgabe Reinbek bei Hamburg 1970; Frankfurt a. M. 1975, €2005).

6 Heinrich Bornkamm, Luther und sein Vater, in: ZThK 66 (1969), 38-61; wieder in ders., Lu-
ther. Gestalt und Wirkungen. Gesammelte Aufsitze, SVRG 188, Giitersloh 1975, 11-32; vgl.
auch Roland H. Bainton, Luther und sein Vater. Psychiatrie und Biographie, in: ZW 44 (1973),
393-403; Friedrich Wilhelm Kantzenbach, Luther psychoanalytisch, in: LM 10 (1971), 86-96.

7 Joachim Scharfenberg, Luther in psychohistorischer Sicht, in: WzM 37 (1985), 15-27.

'* WA.B 5, 238-241, Nr. 1529; in Bearbeitung etwa in Martin Luther, Ausgewihlte Schriften, Bd. 6:
Briefe. Auswahl, Ubersetzung und Erlduterungen von johannes Schilling, Frankfurt a. M. 1982
u.o., 108-112, Nr. 66. Der Brief stand seit 1545 an der Spitze einer Auswahl von Trostbriefen
Luthers. Vgl. dazu Ute Mennecke-Haustein, Luthers Trostbriefe, QFRG 56, Giitersloh 1983.
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Herrn und Heiland Jesus Christus an. Hans Luder, den sein Sohn post mortem in der-
selben Namensform ,,Luther” schrieb wie sich selbst,!” starb am 29. Mai 1530.

Einen Reflex Luthers auf den Tod seines Vaters haben wir in seinem Brief an Wen-
zeslaus Linck vom 5. Juni 1530%° und aus seinem Schreiben an Melanchthon vom sel-
ben Tag.” Da ist nun freilich jeweils der Schmerz des Sohnes iiber den verstorbenen
Vater zu spiiren: ,Heute hat mir Hans Reinicke geschrieben®, schreibt Luther an Me-
lanchthon, ,,daf} mein liebster Vater, der alte Hans Luther, am Sonntag Exaudi nachts
um ein Uhr aus diesem Leben geschieden ist. Dieser Tod hat mich in tiefe Trauer
gestiirzt, da ich zuriickdachte nicht allein an seine Natur, sondern auch an die herz-
liche Liebe; denn mein Schopfer hat mir durch ihn gegeben, was ich bin und habe.
Und obwohl es mich trostet, daf3 er schreibt, er sei stark im Glauben an Christus sanft
entschlafen, so hat mich doch das Leid und die Erinnerung an den so freundlichen
Umgang mit ihm innerlich erschiittert, dafl ich den Tod kaum jemals so verachtet
habe. Aber ,,der Gerechte wird vor dem Ungliick weggerafft und geht ein zu seiner
Ruhe® (Jes 57,1£.): so oft sterben wir, ehe wir einmal wirklich sterben. Ich folge jetzt in
der Erbschaft des Namens, so daf ich der &lteste Luther in meiner Familie bin. So muf§
ich jetzt nicht allein zuféllig, sondern pflichtmifig in das Reich Christi folgen, das uns
allen gnidig gewdhren mége der, um dessentwillen wir elender als alle Menschen und
ein Argernis fiir die ganze Welt sind. Nun bin ich freilich zu traurig, um noch weiter
zu schreiben, denn es ist wiirdig und recht, daf ich als Sohn um einen solchen Vater
trauere, von dem mich der Vater der Barmherzigkeit (2 Kor 1,3) genommen hat und
durch dessen Schweif8 er mich gendhrt und gebildet hat, wie ich bin. Ich freue mich
wirklich sehr, dafl er bis auf diese Zeit gelebt hat, damit er das Licht der Wahrheit se-
hen konnte. Gelobt sei Gott in allen seinen Taten und Pldnen in Ewigkeit, Amen.“?

Der Brief an Linck, wihrend dessen Abfassung Luther die Nachricht vom Tode sei-
nes Vaters erhielt, ist im Original in der Herzog August Bibliothek in Wolfenbiittel
erhalten®. Die Begegnung mit diesem Autograph versetzt den Leser und Betrachter,
jedenfalls den empathischen, nach Jahrhunderten in einen besonderen, intensiv wahr-
genommenen Moment von Luthers Leben - auch eines Lebens als Sohn.

Lohnende Lektiiren sind die Sammlungen ,,Briefe an den Vater. Zeugnisse aus drei
Jahrhunderten“® sowie ,,Die Viter. Berichte und Geschichten“? - ,Die Wahrheit der
Sohne ist nie die der Viter®, schreibt Peter Hirtling, ,aber in der Anrede, selbst im
Aufruhr, kann sie von beiden begriffen werden.“** Und Jacob Michael Lenz schrieb am
5. Juni [1772] an seinen Vater: ,schliefen Sie einen abwesenden Fliichtling in Thr Herz
und Gebet, aber schlielen Sie ihn aus Threr Sorge und iibergeben ihn dem grofien
Gott, der am besten weif3, was fiir ein Gefdf er aus ihm machen will“?”

¥ WA.B 5, 349,20.

% WA.B 5, 3491, Nr. 1583, hier 349,18-23.

' WA.B 53, 350-352, Nr. 1584.

22 Ebd., hier 351,20-38; Ubersetzung: Schilling (s. Anm. 18), 117-119, Nr. 71, hier 118f.

# Wolfenbiittel, Herzog August Bibliothek, Helmst. 252.2 2° vgl. WA.B 14, 161, Nr. 363.
* Ausgewihlt von Jens Haustein, Insel-Taschenbuch 1045, Frankfurt a. M. 1987.

* Hg. von Peter Hirtling, Frankfurt a. M. 1968.

* A.a. O, 11 (Einfithrung).

7 Zitiert nach Haustein (s. Anm. 24), 32.



6 Luther - fiir heute neu entdeckt

[WA 8, 573,4] Seinem Vater Hans Luder wiinscht Martin Luther, sein Sohn,
Heil in Christus.?®

Jesus?

Wenn ich beschlossen habe, dir, liebster Vater, dieses Buch zu widmen, so ge-
schah das nicht, um deinen Namen in die Welt zu tragen und um uns fleisch-
lich zu rithmen gegen die Lehre des Paulus,’ sondern um die giinstige Gele-
genheit zu ergreifen, iiber das Zwiegesprich zwischen dir und mir in einem
kurzen Vorwort gottesfiirchtigen Lesern Anlaf, Inhalt und Konzeption dieses
Buches zu erkldren.

Und um so anzufangen: Ich mochte dich wissen lassen, dafl dein Sohn
dahin gekommen ist, daf er jetzt vollkommen {iberzeugt ist, nichts miisse
unverletzlicher, nichts vorrangiger, nichts gewissenhafter beachtet werden als
das gottliche Gebot. Du wirst sagen: Das ist aber mifilich - hast du denn je-
mals daran gezweifelt und erst jetzt endlich begriffen, dafl es so ist? — Das ist
vielmehr ein ganz grofles Gliick; denn ich habe nicht nur daran gezweifelt,
sondern tiberhaupt nicht gewuf3t, dafl dies so ist. Ja, wenn du es horen willst,
bin ich sogar bereit darzulegen, daff du mit mir zusammen diese Unwissen-
heit geteilt hast.

[573,19] Es geht jetzt fast in das sechzehnte Jahr meines Lebens als Monch,
in das ich mich gegen deinen Willen und ohne dein Wissen begeben habe. Du
hattest in vaterlicher Liebe Angst um meine Schwachbheit, da ich doch bereits
erwachsen war, ins 22. Lebensjahr eingetreten, und, um es mit einem Wort
Augustins zu sagen, mit brennender Leidenschaft der Jugend angetan war,”
denn du hattest an vielen Beispielen kennengelernt, dafl diese Lebensweise
manchen zum Unheil ausgeschlagen war. Du hattest dir aber fest vorgenom-
men, mich durch eine ehrenhafte und gute Partie zu binden. Diese Furcht war
deine Besorgnis; es war auch dein Unmut iiber mich eine Zeitlang unverséhn-
lich; vergeblich suchten Freunde dich davon zu iiberzeugen, dafl du, wenn du
Gott etwas opfern wolltest, dein Liebstes und Bestes opfern miif3test.

Indessen lief der Herr in deine Gedanken jenes Psalmwort hineint6nen,
aber er stief damit auf taube Ohren: ,,Der Herr kennt die Gedanken der Men-

2 In der lateinischen Druckfassung als Uberschrift: [OHANNI LVTHER, PARENTI SVO,
MARTINVS LVTHER FILIVS IN CHRISTO SALVTEM. - Ich gebe den Namen des Vaters
in der urspriinglichen Form des Familiennamens wieder. Ob Martin die Differenz zwischen
sich selbst, dem Luther, und seinem Vater, einem Luder, durch die Namensform verschirfte,
lafit sich mangels eines iiberlieferten Autographs nicht bestimmen.

» Luther hat seine Texte und Briefe in der Friihzeit gelegentlich mit dem Jesus-Namen iiber-
schrieben; eine Zusammenstellung und Untersuchung der einschlidgigen Stellen fehlt.

% vgl. Gal 6,13.

3 Lateinisch: ,fervente (ut Augustini verbo utar) indutus adolescentia“ (WA 8, 573,23); vgl. Au-
gustinus, Confessiones II 3,6: ,inquieta indutum adolescentia®.
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schen; sie sind eitel“ [Ps 94,11].* Endlich hast du nachgegeben und deinen
Willen Gott unterworfen, aber doch die Angst um mich nicht abgelegt. Denn
ich erinnere mich nur allzu lebhaft daran: Als du bereits ausgesohnt mit mir
sprachst, und ich versicherte, durch Schreckenserfahrungen vom Himmel be-
rufen worden zu sein — denn nicht aus Lust und Liebe wurde ich Ménch, noch
viel weniger um des Bauches willen®, sondern aus Schrecken und Angst vor
einem plotzlichen Tod gelobte ich ein erzwungenes und aus der Not geborenes
Geliibde -, da sagtest du: ,Wenn das nur keine Tauschung oder ein Gespenst
ist.*>

[574,2] Dieses Wort traf mich ins Herz, als ob Gott sich selbst durch deinen
Mund hitte hoéren lassen, und setzte sich tief in meinem Inneren fest; aber
ich verschloff mein Herz, so gut ich konnte, gegen dich und dein Wort. Du
setztest noch ein anderes hinzu: Als ich dir bereits mit dem Selbstbewuft-
sein eines Sohnes deinen Unmut vorhielt, wiesest du mich sofort zurecht und
trafst mich wieder so genau und haarscharf, daf§ ich in meinem ganzen Leben
von einem Menschen kaum je ein Wort gehort habe, das machtiger auf mich
einschlug und mir im Gedichtnis haften geblieben ist. Du sagtest namlich:
»Hast du denn nicht auch gehért, daf man den Eltern gehorchen muf32“ Aber
ich, sicher in meiner Selbstgerechtigkeit, horte auf dich nur eben wie auf einen
Menschen und nahm dich nicht ernst; denn dieses Wort aus vollem Herzen
gering zu schitzen, war mir ja nicht méglich.

[574,11} Schau doch, ob nicht auch du genau weifit, dal die Gebote Gottes
allem anderen vorzuziehen sind. Wenn du gewuf3t hattest, dafl ich damals
noch in deiner Hand war, hittest du mich nicht kraft deiner viterlichen Au-
toritit aus der Kutte gezogen? Aber auch ich hitte, wenn ich es gewufit hitte,
nicht ohne dein Wissen und gegen deinen Willen das versucht, wenn ich auch
tausend Tode dadurch gestorben wire? Auch mein Geliibde, mit dem ich mich
der viterlichen Autoritit und dem von Gott befohlenen viterlichen Willen
entzog, war nicht einen Pfifferling wert. Ja, mehr noch, es war gottlos, und daf3
es nicht aus Gott war, bewies nicht nur® die Tatsache, dafi es sich gegen deine

2 Lutherbibel: ,,Aber der HERR kennt die Gedanken der Menschen: sie sind nur ein Hauch.“

% Vgl. Rom 16,18: ,,Denn solche dienen nicht unserm Herrn Christus, sondern ihrem Bauch®
Phil 3,19: ,ihr Gott ist der Bauch®. Zur Auslegung vgl. etwa Hugo von St. Viktor, Expositio in
Regulam Beati Augustini, cap. 1 (PL 176, 887 B).

* In den Tischreden wird Luthers Vater wie folgt zitiert: ,Schauet auch zu, das es nit ein ge-
spenst sey“ (WA.TR 1, 294,13f,, Nr. 623); ,Wie, wens ein gespenst were?“ (WA.TR 1, 439,30,
Nr. 881); ,Wens nur nicht ein gespenst mit dir were!* (WATR 3, 410,41f,, Nr. 3556a); ,Wolt
Got, das nur kein Teuffels gespenst” (WA 49, 322,16; vgl. Z. 33f. [Predigt am 20. Januar 1544]).
In Johannes Mathesius’ Lutherpredigten heifit es dann: ,Sehet zu/dafl ewer schrecken nicht
ein Teuffelisch betrug gewesen® (Otto Scheel, Dokumente zu Luthers Entwicklung, Tiibin-
gen 21929, 206,26 f.). Nach seinem Klostereintritt soll Luthers Vater seinem Sohn einen Brief
geschrieben und ihm vorgehalten haben: ,Wie wens ein gespenst wer.“ (a.a. 0., 184 Anm. 1).
Fast wortgleich mit dem Text der Vorrede an den Vater auch Luther an Melanchthon 9. Sep-
tember 1521: ,Utinam non esset Satanae praestigium!“ (WA.B 2, 385,97, Nr. 428 = MBW.T
1, Nr. 165, 92£.).

* Im lateinischen Text ist (gegen WA 8, 574,17) ,,modo“ (nicht: ,modi“) zu lesen.
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Autoritat versiindigte, sondern auch, daf} es nicht freiwillig und aus eigenen
Stiicken erfolgte. Schliefilich geschah es ja nur auf die Lehren von Menschen
hin und nach der aberglaubischen Einbildung von Heuchlern, die mit Gottes
Geboten nicht tibereinstimmen!

[574,19] Aber sieh doch, wieviel Gutes Gott, dessen Barmherzigkeitkein Ende
und dessen Weisheit kein Ziel hat,* aus all diesen Irrtiimern und Siinden hat
entstehen lassen! Hittest du nun nicht lieber hundert S6hne verloren, als dieses
Gute nicht erlebt zu haben?! Es kommt mir so vor, als habe der Satan von mei-
ner Jugend an etwas von dem vorausgesehen, was er jetzt leiden muf3; deshalb
hat er, um mich zu verderben und mich in meiner Entwicklung zu hindern,
mit unglaublichen Listen gegen mich gewiitet, so dafl ich mich ofters wundern
mufte, ob ich wohl der einzige unter den Sterblichen sei, dem er nachstelle.

[574,26] Es wollte aber Gott der Herr, wie ich jetzt erkenne, dal mir die
~Weisheiten“ der Universitaten und die ,,Heiligkeiten® der Kloster aus eige-
ner und sicherer Erfahrung - das heifit, durch viele Siinden und Frevelta-
ten — bekannt werden sollten, damit die gottlosen Leute ihrem kiinftigen
Gegner gegeniiber keine Moglichkeit hitten, sich zu briisten, ich verdammte
Dinge, von denen ich nichts verstiinde. Darum habe ich als Monch gelebt,
nicht ohne Siinde zwar, aber ohne vorsitzliche Verfehlung. Denn Gottlosig-
keit und Schindung des Heiligen werden im Reich des Papstes fiir hochste
Frommigkeit, geschweige denn fiir Verfehlungen gehalten.

[574,32) Was meinst du nun? Willst du mich immer noch herausholen?
Du bist doch noch immer mein Vater, und ich bin noch immer dein Sohn,
und alle Geliibde sind keinen Heller wert. Auf deiner Seite steht die goéttliche
Autoritat, auf meiner Seite steht menschliche Vermessenheit. Und selbst die
Keuschheit, die sie mit solch dicken Backen propagieren, ist ohne Gehorsam
gegen Gottes Gebot nichts wert. Keuschheit ist nicht geboten, Gehorsam aber
ist geboten. Und doch wollen die unsinnigen und torichten Papisten der Jung-
fraulichkeit und Keuschheit nichts an die Seite stellen lassen, indem sie beide
mit abenteuerlichen Liigen anpreisen, so dal diese Hemmungslosigkeit des
Liigens selbst und dann das Ausmaf ihrer Ignoranz - eine von beiden schon
allein - einen mifitrauisch machen mifite iiber das, was immer sie tun und
wissen. Denn was ist denn das fiir ein Textverstindnis, wenn sie das Wort des
Weisen: ,,[Es gibt nichts Liebenswerteres auf Erden als eine Frau, die auf sich
hilt, und] nichts kommt einer solchen Frau gleich® [Sir 26,19f] dahin bie-
gen, daf} er angeblich Jungfréaulichkeit und Keuschheit allem vorgezogen und
sie unverdnderlich und unaufgebbar gemacht habe? - Wo doch dieses Wort
ein Jude fiir Juden schrieb iiber die keusche Ehefrau, bei denen Jungfraulich-
keit und Keuschheit verdammt wurden. So wenden sie auch jenes Lob der
keuschen Ehefrau: ,,Diese ist es, die keine verbotene Ehe kennengelernt hat®
[Weish 3,13], auf die Jungfrauen an.

36 Vgl. Ps 146,5 (Vulgata): ,et sapientiae eius non est numerus®; anders Lutherbibel Ps 147,5:
»Unser Herr ist grof und von grofier Kraft, und unbegreiflich ist, wie er regiert.”
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(575,6] Kurz, wihrend die Jungfraulichkeit in der Schrift nicht gelobt, son-
dern nur gebilligt wird, wird sie mit den Lobpreisungen der ehelichen Keusch-
heit wie mit fremden Federn geschmiickt von diesen Leuten, die bereit sind,
Seelen so zu entflammen, daf8 sie ihr Heil gefahrden. Kann denn nicht auch
eine gehorsame Seele nicht genug gewiirdigt werden? Eine enthaltsame Seele,
d.h. eine enthaltsame Frau, kann offenbar doch deshalb nicht genug gewiir-
digt werden, nicht nur weil sie von Gott geboten ist, sondern auch weil, wie
das bekannte Sprichwort sagt, es bei den Menschen nichts Erstrebenswerteres
gibt als eine keusche Ehefrau.”” Aber jene ,treuen“ Schriftausleger verstehen
das, was von der gebotenen Keuschheit gesagt ist, von der nicht gebotenen
Keuschheit; dazu machen sie eine menschliche Einschitzung zu einer gott-
lichen Hochschétzung. Daher erteilen sie von allem Dispens, selbst vom Ge-
horsam gegen Gott, von der Keuschheit aber, die einmal auch unrechtmigig,
namlich gegen die Autoritét der Eltern, angenommen worden ist, dispensie-
ren sie nicht.

O wiirdige und wahrhaft papistische Doktorchen und Magisterchen! Jung-
fraulichkeit und Keuschheit sind lobenswert, aber so, dafl Menschen wegen
ihres hohen Anspruchs mehr abgeschreckt als gelockt werden. So wie Chri-
stus seine Jiinger, die die Keuschheit lobten und sagten: ,,Steht die Sache eines
Mannes mit seiner Frau so, dann ist’s nicht gut zu heiraten®, sogleich davon
zuriickhielt und sagte: ,,Dies Wort fafit nicht jedermann.“ [Mt 19,10f.] Er woll-
te es so verstanden wissen, dafl das Wort gefafit werden solle, aber nur von
wenigen.

[575,23] Aber ich will zu dir zuriickkehren, Vater, und sage noch einmal:
Willst du mich immer noch herausholen? Aber damit du dich nicht rithmen
kannst, ist der Herr dir zuvorgekommen und hat mich selbst herausgeholt.
Was liegt denn daran, ob ich die Kutte und die Tonsur trage oder ablege? Ma-
chen denn Kutte und Tonsur einen Ménch aus? ,,Alles ist euer®, sagt Paulus,
»ihr aber seid Christi“ [1Kor 3,22f.]. Und werde ich der Kutte gehoren oder
nicht vielmehr die Kutte mir? Mein Gewissen ist befreit, und das heif3t, voll
und ganz befreit zu sein. Deshalb bin ich zwar jetzt ein Monch und doch kein
Monch, eine neue Kreatur, aber nicht des Papstes, sondern Christi. Der Papst
schafft ja auch Kreaturen, aber Puppen und Pappen,* das heiflt, Masken und
Gotzen, die ihm gleich sind, von denen auch ich eine Zeitlang einer war, ver-
fithrt durch den verschiedenen Wortgebrauch, von denen auch der Weise sagt,
er sei in Todesgefahr geraten, bis auch er durch die Gnade Gottes befreit wur-
de [vgl. Sir 34,13].

[575,32] Aber beraube ich dich jetzt etwa abermals deines Rechts und dei-
ner Autoritdt? Nein, die Autoritit gegen mich bleibt dir unberiihrt, was den

* Vgl. Proverbia sententiaeque Latinitatis medii ac recentioris aevi. Nova Series ... Aus dem
Nachlafl von Hans Walther hg. von Paul Gerhard Schmidt, Gottingen 1982-1986, Nr. 16706
»Nil est nobilius quam vir mulierque pudici®; Nr. 38394al ,,Mulier viri sui pudica gloria est®;
Nr. 38394b ,,Mulier viro pudica virtutis penus®.

* Lateinisch: ,,puppas et pappos®.
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Ménchsstand angeht, aber der gilt nun nicht mehr bei mir, wie ich gesagt
habe. Im iibrigen hat der, der mich herausgezogen hat, ein hoheres Recht gegen
mich als das deine, von dem du mich nicht in den erdichteten Kult der Klo-
sterleute, sondern in die wahre Verehrung Gottes gestellt siehst. Denn wer will
bezweifeln, dafl ich im Dienst des Wortes® stehe? Aber dieser Dienst*® ist es
nun, dem die Autoritét der Eltern weichen muf3, da Christus sagt: ,Wer Vater
oder Mutter mehr liebt als mich, der ist meiner nicht wert“ [Mt 10, 37]. Nicht,
daf er mit diesem Wort die Autoritit der Eltern aufgehoben haben wollte, da
doch der Apostel so oft einschirft, dafd Kinder ihren Eltern gehorchen sollen*
- sondern: Wenn die Autoritit und der Ruf der Eltern und Christi gegenein-
ander streiten, dann muf3 Christi Autoritat allein herrschen. Deshalb konnte
ich dir ohne Gefahr fiir mein Gewissen nicht nicht gehorchen - davon bin ich
nunmehr vollkommen iiberzeugt —, wenn nicht der Dienst am Wort iiber den
Monchsstand hinaus hinzugekommen wire. Das ist es, was ich gesagt habe,
daf} weder du noch ich zuvor gewufit haben, dafl Gottes Gebote allem ande-
ren vorgezogen werden miissen. Aber fast die ganze Welt laboriert an dieser
Unwissenheit, da der Irrtum unter dem pépstlichen Greuel seine Wirkung
machtvoll spiiren 1afit. Das hat auch Paulus vorhergesagt, als er erklérte, daf}
die Menschen ihren Eltern nicht gehorchen wiirden,* was auf Monche und
Priester genau zutrifft, besonders auf die, die unter dem Schein eines frommen
Lebens und dem Vorwand des Dienstes fiir Gott sich der elterlichen Autoritat
entziehen, als ob es irgendeinen anderen Gottesdienst gabe, als seinen Gebo-
ten gehorsam zu sein, unter denen es auch das Gebot des Gehorsams gegen
die Eltern gibt.

[576,14] Ich schicke dir also dieses Buch, in dem du sehen kannst, mit wie
vielen Zeichen und Machtbeweisen Christus mich von dem Ménchsgeliibde
absolviert und mich mit solcher Freiheit beschenkt hat, daf} ich, obwohl er
mich zu jedermanns Knecht gemacht hat, dennoch niemandem unterworfen
bin als ihm allein. Denn er ist, wie man so sagt, mein unmittelbarer Bischof,
Abt, Prior, Herr, Vater und Meister. Einen anderen kenne ich nicht mehr. So
hoffe ich, daf} er dir einen Sohn genommen hat, damit er anfange, seinen vie-
len anderen Sohnen durch mich zu helfen, was du nicht nur gern ertragen,
sondern woriiber du dich auch von Herzen freuen solltest, und ich bin auch
ganz sicher, dafl du nichts anderes tun wirst. Was wire, wenn mich der Papst
totete oder in die tiefste Holle verdammte? Den Getdteten wird er nicht auf-
erwecken, um ihn zum zweiten Mal und immer wieder zu tten. Daf3 er aber

* Lateinisch: ,,In ministerio enim verbi me esse quis potest dubitare?”

0 Lateinisch: ,cultus®.

4 vgl. Eph 6,1: ,Ihr Kinder, seid gehorsam euren Eltern in dem Herrn; denn das ist recht.; Kol
3,20: ,Ihr Kinder, seid gehorsam den Eltern in allen Dingen; denn das ist wohlgefillig in dem
Herrn.*

2 Vgl. R6m 1,30: ,den Eltern ungehorsam®; 2Tim 3,2: ,Denn die Menschen werden viel von
sich halten, geldgierig sein, prahlerisch, hochmiitig, Lasterer, den Eltern nicht gehorsam, un-
dankbar, gottlos®.
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den Verdammten jemals absolviert, das will ich nicht. Ich vertraue nimlich
fest darauf, daf’ der Tag bevorsteht, an dem dieses Reich der Lasterung und
des Verderbens zerstort werden wird. Wenn wir doch nur zuerst wiirdig wi-
ren, von ihm verbrannt oder getotet zu werden, damit unser Blut lauter schriee
und darauf dréingte, dafl sein Gericht beschleunigt wiirde. Aber wenn wir
schon nicht wiirdig sind, durch unser Blut Zeugen zu sein, dann wollen wir
wenigstens instindig um diesen Erweis der Barmherzigkeit bitten, dal wir in
Leben und Lehre* bezeugen, dafl Jesus Christus allein unser Herr und Gott
ist, gepriesen in Ewigkeit, Amen.

In ihm lebe recht wohl, liebster Vater, und griife meine Mutter, deine Mar-
garete*, mit der ganzen Verwandtschaft in Christus. Aus der Einode, am 21.
November 1521.

Prof. Dr. Dr. Johannes Schilling, Esmarchstraie 64, 24105 Kiel;
E-Mail: jschilling@kg.uni-kiel.de

# Lateinisch: ,ut vita et voce testemur®, - Die sprachliche Form der Alliteration hat mich zu der
freien Ubersetzung ,in Leben und Lehre® motiviert.
* Lateinisch: ,Margaritam tuam®, deutsch: deine Perle; vgl. Mt 13,45f.



Luther und Geld

Luthers Wirtschaftsethik in Theorie und Praxis

Von Beatrice Frank

»Ich armer man so halt ich haus:
Wo ich mein gelt sol geben aus,

<« ]

Da durfft ichs wol an sieben ort*.

1. Die Quellenlage

Martin Luther gilt nicht nur evangelischen Theologen als Quelleund Fachmann
zu vielen Themen und Problemen. In den von seinen Schiilern und Tischgenos-
sen mitgeschriebenen Tischreden und im wohlerhaltenen Briefwechsel finden
wir Auflerungen zu fast jedem Aspekt menschlichen Lebens. Diese zu zu be-
stimmten Themen zu sammeln und auszuwerten ist eine reizvolle und wich-
tige Aufgabe - wie sie im Bereich der Schriften zur Zeit in Tiibingen bewiltigt
wird und dort zu einem umfassenden theologischen und sprachlichen Sach-
register zu den Werken Luthers zusammenwichst. Was dieses Gesamtwerk so
interessant und wichtig macht, ist das darin ablesbare weitgespannte Niveau:
Erhalten ist nicht nur die von vorneherein zur Veroffentlichung gedachte und
entsprechend formulierte wissenschaftlich stichhaltige Abhandlung und Vor-
lesung oder die bis ins letzte Beispiel durchdachte Predigt, sondern auch der
zur personlichen Kenntnisnahme geschriebene Brief und die in ihm ausge-
driickte, aber nicht veréffentlichte Privatmeinung; und schlieflich die in ihrer
Seltenheit so iiberaus kostbare héusliche Plauderei mit ihrer Dokumentation
unzensierter momentaner Sichtweisen, fiir uns Heutige das Guckloch, im
Nachhinein auch ,,dem Volk aufs Maul zu schauen®. Aus all dem entsteht nun
natiirlich nicht ein objektives Bild, nicht eine Dokumentation von Fakten oder
Wahrheiten, nicht einmal des Wissens einer Epoche, sondern die Darstellung
von Meinung und Kenntnisstand einer einzelnen Person - allerdings einer, die
mit allem Recht als exemplarisch gelten darf.

Bei der intensiven Arbeit mit Luthers Werken tauchen immer wieder auch
ganz spezielle Interessen auf — was weify der Reformator zum Beispiel eigentlich
tiber die Gegebenheiten des alltiglichen Lebens, kann er mit Geld umgehen, und
wer hat im Hause Luther in Wirtschaftsfragen letztlich das Sagen? Solche Fragen
werden recht selten bearbeitet. Neben nahezu uferloser Literatur zu simtlichen
nur denkbaren theologischen Themen finden sich nur vereinzelte Hinweise zu
diesem Bereich, oft nur kurze Aufsitze. Dabei fallen immer zwei Zugriffswe-

! WA 35, 593,2 (Hausrechnung, 1542).
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ge auf. Der eine geht iiber die Geschichte privaten Lebens, gerne auch iber die
Rolle Katharinas von Bora im Leben des Reformators, verbunden mit den All-
tagsgegebenheiten des Lutherschen Grofhaushaltes, der unbestritten ihre Do-
mine war.? Priift man dann das ausgewertete Quellenmaterial, so erhdlt man
interessante, aber nicht iiberraschende Antworten. Es sind in der Regel iiberall
dieselben Briefe und Tischreden, die angefithrt werden - direkte Zeugnisse von
Katharina selbst gibt es ja nahezu keine, und Luthers Schriften sind unter diesem
Aspekt eher unergiebige Quellen. Luthers zwar dankbare, aber auch respektlose
Bemerkungen iiber Katharinas beherrschende Rolleim Haushalt in den Tischre-
den und seine liebevoll-ironischen Anredevariationen in den Briefen sowie seine
Hausrechnung von 1542 bieten das iibliche Belegmaterial iiber den Haushalt. Es
wird beschrieben, wie dieser Haushalt organisiert war, und manchmal ergénzt,
wer welche Titigkeiten ausgefiithrt hat. Martin Luther erscheint am Rande, als
Teil der Familie, als Objekt nahezu miitterlich wirkender Sorge, dann wieder
als bestimmendes Oberhaupt. Es sind zumeist detailreiche und in Einzelheiten
belegte Fakten- und Anekdotensammlungen. Weitergehende Vermutungen
iiber die Angelegenheiten eines grofien Privathaushaltes werden mit parallelen
Quellen iiber vergleichbare Einrichtungen gestiitzt. Fragen nach dem Stellen-
wert wirtschaftlicher Gegebenheiten, gesicherter Versorgung oder materieller
Not auch im theologischen Kontext werden nicht gestellt.

Ganz anders sind dann wiederum die Arbeiten angelegt, die sich mit luthe-
rischer Wirtschaftsethik befassen:* Da werden einschldgige Predigten und die
Woucherschriften ausgewertet und wird Luthers Haltung zu allgemeinen 6ko-
nomischen Themen untersucht. Dort wiederum spielt sein Privatleben keine
Rolle; Fragen, was er wirklich aus Eigenem iiber Geld und Haushalt weif}, und
auch, ob oder wie seine Ansichten real umzusetzen sind, werden nicht gestellt
und nicht beantwortet. Wir erfahren auch nicht, ob Katharinas unbestrittener
wirtschaftlicher Erfolg theologische Konsequenzen hat, obwohl der gezielte
Blick in das Material durchaus Anzeichen bietet. Wirtschaftsethik prisentiert
sich so vollig losgelost vom Alltagsleben und konzentriert sich gerne auf die
heftige Abwehr von Miflbrauch, Wucher und Geldglaubigkeit. Aber wir wer-

? Einen schénen Uberblick bietet dazu: Peter Freybe (Hg.), Ménchshure und Morgenstern. ,Ka-
tharina von Bora, die Lutherin“ - im Urteil der Zeit als Nonne, eine Frau von Adel, als Ehefrau
und Mutter, eine Wirtschafterin und Saumarkterin, als Witwe, Wittenberg 1999; dort iiber
den Haushalt: Stefan Oehmig, Katharina von Bora, die Lutherin — Eine Wirtschafterin und
Saumairkterin, 96-119.

> So Andreas Pawlas, Die lutherische Berufs- und Wirtschaftsethik, Neukirchen-Vluyn 2000;
ders., Luther zu Geld und Zins, in: Zeitschrift fiir Betriebswirtschaft 66 (1996), 129-145;
Theodor Dieter, Zinskauf und Wucher: Luthers theologische Kritik an einem Rechtsinstitut
der Wirtschaft seiner Zeit, in: Luther-Bulletin 4 (1995), 47-64; Hans-Jiirgen Prien, Luthers
Wirtschaftsethik, Gottingen 1992; ders., ,,Lieber mit Gott arm denn mit dem Teufel reich
sein“, Reflexionen zu Luthers Wirtschaftsethik im Zeitalter der Globalisierung, in: Peter Frey-
be (Hg.), ,Wach auf, wach auf, du deutsches Land!“ Martin Luther: Angst und Zuversicht in
der Zeitenwende, Wittenberg 2000, 86-108; Theodor Strohm, Luthers Wirtschafts- und Sozi-
alethik, in: Helmar Junghans (Hg.), Leben und Werk Martin Luthers 1526-1546, Berlin 1983,
205-223. 787-792.
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den sehen, dafd fiir Luther diese zwei Sphiren nicht trennbar sind: Der kleine
private Haushalt spiegelt fiir ihn immer die grofle Welt.

2. Ein Junggesellenhaushalt

Gerade im Bezug auf Wirtschaft, Geld und Haushalt gibt es in Luthers pri-
vatem Leben ein eindeutiges Schwellendatum: seine Heirat im Juni 1525. Der
Junggeselle vorher hatte praktisch keine Haushaltsfithrung und allenfalls ein
theoretisches Verhiltnis zu Geld oder sonstigen Realititen des Alltags. Er er-
ledigte, was gerade anfiel, a}, was gerade da war, lud auch Giste ein* und lebte
sorglos in den Tag hinein: ,Was mir unser Herr Gott gibt, das nimb ich gern,
Was er nit gibt, das kan ich wol entberen. Das ist mein register, das ich mir kan

3

gnugen lassen; so hallt ich haus“® Geld, das war ihm damals wie spater klar,
gehort natiirlich zu den Grundbedingungen des Lebens.® Das hief? aber nicht,
daf er sich davon irgendwie abhidngig machen lief. Hatte er welches, so gab er
es sofort wieder aus’ und spendete den Rest den Armen.® Ublicherweise aber
hatte er eher keines, wie er an Spalatin schrieb;® der Anlaf dieses Briefes war
iibrigens die Bitte um Unterstiitzung fiir die Versorgung einiger aus Nimb-
schen entwichener Nonnen (von denen bekanntlich eine Katharina von Bora
war).” Hin und wieder bekam er Lebensmittelzuwendungen iibersandt, Wild

4 WA.B1, Nr. 111 (an Melanchthon, 22. November 1518): Heute bin ich einmal - ausnahmsweise
- der Gastgeber (,,hoc vesperi ego hospes ero).

5 WA.TR 1, Nr. 479 (1533) im Riickblick auf seine sorglose Junggesellenzeit.

¢ WA 301, 374,2f. (Kleiner Katechismus, 1531): ,, Alles was zur leibs narung und notturfft gehort, als
essen, trincken ... gellt, gut®; vergleichbar noch ofter, so WA 7, 595,4 (Das Magnificat ... ausgelegt,
1521); WA 20, 110,7 (Vorlesung iiber den Prediger Salomo, 1526); WA 24, 80,20 (Uber das 1. Buch
Mose, 1527); WA 28, 539,10 (Predigten iiber das 5. Buch Mose, 1529); WA 49, 147,28 (Predigt iiber
Joh 20,191t 4. April 1540, Druck 1541). Selbst die biblischen Patriarchen sind mit Geld umge-
gangen (WA 32, 395,25f. [Predigt iiber Mt 5,42, Druck 1532]) und Christus auch. Der Ubergang
von Notwendigkeit zu Siinde liegt nicht im Besitzen von Geld, sondern in der Bewertung der
Bedeutung: ,Aber man sol nicht drauff trawen, hoffen, trotzen“ (WA 311, 114,30 [Scholien zum
118. Psalm, 1529, Druck 1530]; es darf nicht beherrschend sein (WA 32, 455,17; 457,34 [Predigt {iber
Mt 6,24, Druck 1532}); WA 34 1, 320,28 (Predigt iiber Joh 20,191f, 16. April 1531); WA 37, 133,20
(Predigt iiber Lk 18,91F., 24. August 1533); WA 52, 268,34 (Hauspostille zu Joh 20,191f,, 1544).
Diese Einschdtzung zieht sich ohne Veranderungen durch das Gesamtwerk Luthers.

7 Allerdings, wider Erwarten, kaum fiir Bicher. Da es in Reformatoren- und Gelehrtenkreisen
iiblich war, sich gegenseitig reichlich mit Freiexemplaren eigener Werke zu beschenken, fallt
die Biicherrechnung Luthers recht gering aus. Die Bicherschickerei mit Stellen zu belegen ist
miilig: Ungefahr jeder dritte oder vierte Brief in den zwolf Materialbianden des Briefregisters
vermeldet eine Biicherdedikation.

8 WA.B 1, Nr. 215 (an Georg Spalatin, 1. November 1519): ,,sic dives factus eodem die pauperi-
orem reddidit necessitas quorundam hominum®; vgl. WA.B 2, Nr. 335 (an Spalatin, 1. Septem-
ber 1520); WA.B 3, Nr. 650 (an dens., 1523).

® 'WA.B 3, Nr. 600 (an Spalatin, 10. April 1523).

10 Ahnlich auch WA.B 3, Nr. 601 (an Spalatin, 10. April 1523) und Nr. 617 (an dens., 27. Mai 1523):
»Der bettel sack hatt eyn loch®; und WA.B 3, Nr. 670 (an dens., 16. Oktober 1523): ,,aere alieno
vivimus iam diu®.
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sogar ziemlich regelmiafig vom Kurfiirsten. Er af dann vom Feinsten und be-
dankte sich artig."! Hatte er nichts im Hause, lie8 er sich einladen - und wur-
de auch gerne eingeladen, als ein kluger und witziger Tischgenosse, der nie
am Essen mikelte. Gelegenheiten, zu einem guten Essen zu kommen, gab es
genug. Im Februar 1521 friihstiickte er mit Herzog Bogislaw von Pommern,"
aber wichtiger war ihm natiirlich, daf der Fiirst auch seiner Predigt beige-
wohnt hatte, und nicht, wer fiir die Kosten aufkam - oder gar, was es da zu
essen gab. Auflerdem wurde jede Magister- und Doktorpromotion mit einem
Festmahl gefeiert. Luther hat auch selbst fiir Kollegen den Doktorschmaus
organisiert.” Und ab etwa 1520 gab es ja auch immer wieder Hochzeiten in
Luthers engerem Freundeskreis, die gerade den Anfeindungen zum Trotz be-
sonders festlich begangen wurden.

Personliche Dinge wie Kleidung oder Aussehen waren ihm véllig gleich-
giiltig, seine Kutte trug er, bis sie so schabig war, dafl man ihm den Stoff fiir
eine neue regelrecht aufdringte. Da wurde es dann aber keine Kutte mehr,
sondern bereits ein ziviles Gewand." Die Bemerkungen iiber Stoffe und Ge-
winder sind etwas unklar, offenbar hat Luther auch schon einmal selbst sei-
nen Kurfiirsten um eine neue Kutte gebeten (oder besser: um den Stoff dazu),
die ihm vorher eigentlich schon versprochen worden war."” Uber den Zustand
seiner Behausung 1afit sich nur wenig sagen - wenig Positives — und viel ver-
muten. Ein Jungesellenchaos mufl es gewesen sein, in dem durchaus auch
einmal etwas abhanden kam. Luther selbst beschreibt seine Lebensumstan-
de spiter im Riickblick, vielleicht mit leichter selbstironischer Ubertreibung,
aber durchaus glaubhaft: Das mit dem Kloster zusammen ihm {iberlassene
Haushaltgerit ist gestohlen worden, das Bett ein Jahr lang nicht gemacht,”
und der Hund hat einen wichtigen Brief angefressen.”® Von 1523 an wohn-
ten nur noch Luther selbst und der letzte Prior Brisger im Kloster, und auch
dieser wollte ausziehen. Luther bat daher den Kurfiirsten, das Kloster mit all
seinen von ihm allein unerfiillbaren Pflichten und Lasten zu iibernehmen,

" WA.B 2, Nr. 335 (an Spalatin, 1. September 1520), WA.B 3, Nr. 650 (an dens., 1523).

2. WA.B 2, Nr. 375 (an Spalatin, 3. Februar 1521): ,,Pransus sum cum Duce Bugslao Pomerano®.

¥ S. dazu z.B. die Briefe an Spalatin vom 31. Oktober, 12. und 13. November 1518 (WA.B 1,
Nr. 105, 107 und 108): Mitten in der sorgenvollen Auseinandersetzung 1518 kiimmert sich
Luther auch noch um solche Dinge.

4 WA.TR 5, Nr. 6430 (0.].): ,,Sie war also beschibet, ut Doctor Hieronymus [Schurff] mihi sae-
pe offerret pecuniam ad novam, et princeps misit optimum pannum, schwartzen sammet, ad
aliam cucullam vel vestem, und geriedt tzu rocke®.

* WA.B 1, Nr. 50 (an Spalatin, Anfang November 1517), Nr. 53 (an dens., 11. November 1517)
und Nr. 173 (an Kurfirst Friedrich, 1518/1519), auch ein Indiz fiir das véllige Desinteresse an
solchen Auferlichkeiten.

6 WA.B 9, Nr. 3699, Beilage IV (Hausrechnung, 1542).

7 WA.TR 4, Nr. 5117 (1540).

® WA.B 2, Nr. 541 (an Spalatin, 4. Oktober 1522): , Literas tuas inveni domum reversus, Mi
Spalatine. Sed canicula in mensa momorderat eas, ut locum illum de hereditate domini non
potuerim legere®.
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ihn irgendwo unterzubringen oder ihm ein bisher zum Kloster gehoriges
Grundstiick zu tiberlassen.”

3. Ein Experte fiir Wirtschaftsfragen

Es ist dabei festzuhalten, dafl Luther iiber die wirtschaftlichen Grundregeln
Bescheid wufite. Geld und Geldeswert, Steuern und Abgaben, Rechnung und
Buchfithrung, Ausgaben und Einnahmen waren ihm theoretisch durchaus
gelaufig. Er kimmerte sich um die unterschiedlichsten Anstellungsvertrige
an seiner Universitat und verschaffte seinen Kollegen immer wieder auch be-
sondere Zulagen. Die Tatsache, dafl andere zum Beispiel Kontrollbiicher oder
Haushaltspline fiihrten, ja in grofleren Gemeinschaften fithren muflten, war
ihm ebenfalls bekannt: Immerhin war er ja in seiner Monchszeit mit Visi-
tationsaufgaben betraut gewesen und hatte fehlende Rechnungsbiicher und
mangelhafte Buchfiihrung nétigenfalls angemahnt.”® Er hat auch in seinem
Gutachten ,,Von Kaufshandlung und Wucher® (1524) seine Ansicht iiber die
Bewertung von wirtschaftlichem Erfolg und iiber den deutlichen Unterschied
zwischen wertgerechtem Kauf und funktionierendem Markt einerseits und
Betrug oder siindigem Wucher andererseits klargestellt* und dabei auch noch
eine reichhaltige Auswahl gangiger Betriigereien und riskanter Spekulatio-
nen geschildert: Er kannte die Vorgiange, nur waren sie fiir ihn personlich zu
diesem Zeitpunkt noch ohne reale, ihn selbst betreffende Bedeutung. Seine
privaten Umstédnde, sein eigener Haushalt und das Geld in seiner Hand wa-
ren ihm schlichtweg kein Thema, iiber das es sich zu schreiben lohnte. Die
Quellenlage ist in dieser Zeit zu diesem Thema daher nicht gerade iippig, man
findet allenfalls hin und wieder kurze Bemerkungen in Briefen und Schriften
(Tischreden gab es ja noch keine). Im iibrigen galt fiir ihn damals genauso wie
auch spater: ,,Ich wil die warheit sagenn ... und nym nicht gelt darumb“?

4. Eine geordnete Haushaltsfithrung

Ganz anders ist die Situation nach 1525: Luther ist nun selbst Teil eines prospe-
rierenden Unternehmens. Es gibt eine wachsende Familie mit Kleinkindern,
Verwandten und Freunden, Schiilern, Studenten, Kollegen, Gisten; der Efitisch

¥ WA.B 3, Nr. 687 (an Kurfurst Friedrich, November 1523). Daf} dies offenbar geschehen ist,
zeigt Luthers Hausrechnung von 1542.

% WA.B1, Nr. 15 (an Johannes Lang, 29. Mai 1516).

2 WA 15, 293-322: ,,kan man aber nicht leucken, das keuffen und verkeuffen eyn nottig ding
ist, des man nicht emperen und wol Christlich brauchen kan“ (293,29f). ,Wyr woilen hie von
misbrauch und sunden des kauffhandels reden” (294,21).

2 WA 7,812,24f. (Ein Sermon auf dem Hinwege gen Worms {zum entscheidenden Reichstag] ...
getan, 1521).
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ist auch ein Sozialforum, manchmal sogar ein Heiratsmarkt. Es gibt nun Per-
sonal, das der Aufsicht wie auch der Fiirsorge bedarf und das seinen Lohn for-
dert. Katharina drangt - mit Grund! - auf Bestindigkeit. Sie braucht jetzt Geld,
gutes, giiltiges gemiinztes Geld in berechenbar verligllicher Regelmifligkeit.
Sie erhebt Kostgeld von den Tischgingern und besteht darauf, daf fiir ihren
Ehemann nun endlich (nach Jahren grof8zuigiger, aber sporadischer Zuwendun-
gen®) ein festes Gehalt* vereinbart wird; sie findet es auch nicht richtig, dafl Lu-
ther keine Kolleggelder erhebt.” Sie registriert genau, wer welche Geldzuwen-
dungen woher bekommt. Es ist nicht etwa Neid, sondern viel eher der Wunsch
nach Verldfilichkeit, der sie die besonderen Einkiinfte Melanchthons bemerken
1aBt.26 Und so ist es wohl sie, die fiir Extrazahlungen sorgt: 1541 verschreibt der
Kurfurst an Luther und seine Erben (Katharina wird nicht genannt) die Zinsen
eines Kapitals von 1000 Gulden, die aufs Jahr 50 Gulden ausmachen.” Eben die
Tatsache, dal Katharina nicht einmal erwdhnt wird, spricht meines Erachtens
dafiir, daf§ sie personlich hinter dem ganzen Vorhaben steht. Luther hitte ihrer
gedacht, und der Kurfiirst allein hitte wohl kaum gegen Luthers Vorstellungen
geregelt. Sie aber denkt nicht an sich, sondern an die ganze Familie.

5. Der Haushaltsvorstand: Katharina von Bora

Katharina behilt den Uberblick iiber die Ausgaben und kennt die iiblichen
Preise. Als 1539 ein neuer Schrank fiir das Leinenzeug bestellt wird, moniert
sie sofort, dafy das Mobel vier Gulden kosten solle. Es sei schliefllich ein einfa-
cher, nicht einmal eisenbeschlagener Kasten, diktiert sie Luther in die Feder,
und nicht etwa eine Schatztruhe.?® Wie dieser Handel ausgeht, ob es einen
Preisnachlaf} gibt, wissen wir leider nicht, man ist aber versucht, es zu vermu-
ten. Sie fithrt einen Haushaltsplan ein, beginnt mit Vorratswirtschaft, sorgt
fiir gesundes Essen; sie legt einen Garten an und laf3t einen Brunnen graben
(ihr Mann darf die grobere Arbeit dabei tun und behauptet daher mit gewis-
sem Stolz, er habe einen Garten angelegt®), sie beginnt mit einer Schweine-

3 WA.TR 2, Nr. 2668 (1532): Luther erinnert sich an das Reisegeld von Kurfiirst Friedrich, 20
Gulden fiir Augsburg.

* Das waren zundchst 200, spiter 300 Gulden im Jahr: WA TR 2, Nr. 2623 (1532), am Ende 400
Gulden: WA.B 12, Nr. 4323 (Luthers Gehaltsabrechungen 1534-1542).

% WA.TR 4, Nr. 5187 (1540): ,Domine Doctor, non gratis docete eos!*

2% WA TR 4, Nr. 4957 (1540). Luthers Gehalt betragt da 300 Gulden im Jahr, ist also héher als das
Melanchthons, WA.B 9, Nr. 3511 (an seine Frau, 10. Juli 1540), Anm. 4.

¥ WA.B9, Nr. 3695 (von Kurfiirst Johann Friedrich, 26. Dezember 1541). Die Erben kénnen das
Kapital nach Luthers Tod ausbezahlt bekommen, wie 1546 auch geschehen.

% WA B 8, Nr. 3298 (an Gabriel Zwilling, 10. Februar 1539): ,,sie wundert, wie ein kaste so theur
als 4 fl solte sein. Denn es solt ein reinlich kaste sein fur leynen gerete [= Wische] drein zu
legen, da nicht eisen durch geschlagen das leynen gerete eisenmalicht [= rostfleckig] machte.
Denn einen schatz kasten haben wir bereit[s]“.

#* WA.B 4, Nr. 1019 (an Spalatin, 17. Juni 1526): ,Hortum plantavi, fontem edificavi®.
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zucht und reanimiert das alte, auf dem Kloster liegende Braurecht.*® Luther
weif} (und gibt es unter Freunden auch zu), daf sie es ist, die die ganze Arbeit
macht: Sie schafft alles heran, sie kiimmert sich um Acker und Vieh.* Nicht
er, sondern Katharina bestellt iiber ihn Baumstiitzen und Pfropfreiser.>* Sie
pachtet ein Landgut ,,zu meyner teglichen hawflhaltung“* und einen Garten
mit Fischweiher und Streuobstwiese am Saumarkt (woraus Luther von da an
immer neue Anredetitel fiir sie erfindet); aulerdem bewirtschaftet sie das Fa-
miliengut in Ziilsdorf.** 1541 bestellt sie (liber Luther) fiir ihre Giiter Saatge-
treide, auf Kredit bis nach der Ernte,* wie durchaus tiblich.

Besitz- und Wohnrecht im Kloster 1463t auch erst sie wirklich absichern. Die
Verschreibungsurkunde iiber das Schwarze Kloster in Wittenberg samt Garten
und Hof ist jedenfalls erst auf den 4. Februar 1532 datiert; darin enthalten ist
auch eine Steuerbefreiung fiir Luther, Katharina und ihre direkten Nachkom-
men.* 1541 kauft Luther von Eberhard Brisger dessen Wittenberger Haus, das
dieser selbst nicht nutzen kann. Er wird es in seinem Testament Katharina als
Witwensitz zur alleinigen Nutzung hinterlassen.”” In diesem Testament von
1542 und noch praziser im Wittenberger Gerichtsbuch fiir 1544% verfafit Lu-
ther einen Uberblick iiber den aktuellen Stand von Grundbesitz und Vermé-

% Festgeschrieben dann in der unten zitierten Schenkungsurkunde.

3 So WA.B 7, Nr. 2267 (an Justus Jonas, 28. Oktober 1535): ,mea Dominus Ketha, quae vec-
tat, colit agros, pascit et emit pecora, braxat etc.“ Sie hat ein wohl angeborenes Talent (auch
ihr Bruder ist als Wirtschaftsfachmann in preuflischem Dienst) bereits in ihrer klosterli-
chen Ausbildung geférdert und nun in der Ehe zur vollen Entfaltung gebracht; vgl. WA.B 6,
Nr. 1879 (von Lorenz Zoch, 30. Oktober 1531): ,,zu Brehne im Kloster in ihren Lehrjahren®.

32 WA.B 10, Nr. 3975 (an Anton Lauterbach, 12. Mirz 1544).

3 WA.B 8, Nr. 3328 (28. April 1539), ein eigenhdndiger Brief Katharinas an den Landrentmeister
Hans von Taubenheim, das Gut Boos betreffend: ,,umb einen geburlichen zynf3“.

¥ WA.B 9, Nr. 3509 (an seine Frau, 2. Juli 1540): ,Meiner hertzlieben Kethe ... frawen auff den
neuen sawmarckt zu handen ... gnedige frawe von Zulsdorff*.

% WA.B 9, Nr. 3620 (an Ehrenfried vom Ende, 20. Mai 1541): ,,12 scheffel korn Und 24 hafern
leyhen, Das will sie euch redlich wiedergeben noch der Dresche, so nechstkunftig®.

% WA.B 6, Nr. 1902 (von Kurfiirst Johann, 4. Februar 1532); s. Ernst Kroker, Katharina von Bora.
Martin Luthers Frau, Zwickau, ‘1939, 83. Der Wert des gesamten Besitzes wird im Zuge der
allgemeinen Steuerschatzung zur Erhebung der Tiirkensteuer 1542 von Luther auf freiwilli-
ger Basis selbst geschatzt: WA.B 10, Nr. 3727 (an Kurfiirst Johann Friedrich, 26. Mirz 1542)
mit Beilage.

% Zum ganzen Vorgang WA.B 7, Nr. 2159 (an Eberhard Brisger, 20. Dezember 1534) und die
Beilagen zu WA.B 9, Nr. 3699: Es ist das ,Hauselein ader die Bude, bei Brunoni Brauhers
Brauehause“ mit Garten am Elstertor (Testament vom 1. Februar 1544: Beilage I, Kaufvertrag
vom 29. Juni 1541: Beilage II).

3% WA.B 9, Nr. 3699 (Testament, 6. Januar 1542): ,,das ich meiner lieben und trewen Hausfrawen
Katherin gegeben habe zum leibgedinge ... auff yhr lebelang®; dazu Beilage I (s. Anm. 37).
Sie erhalt zu Garten und Haus am Elstertor noch weitere kleinere Grundstiicke, auflerdem
das Gut Zilsdorf. Dazu WA.TR 3, Nr. 3604 (1537): Das sichsische Erbrecht ist ungerecht den
Witwen gegeniiber, wenn man es einfach wortwértlich erfiillt, denn es spricht ihnen einen
Stuhl und einen Spinnrocken zu. Da gibt man ja einer Magd oder einem Bettler mehr. Richtig
ausgelegt aber bedeutet dieses Recht, daf} einer Witwe ein Wohnrecht - das ist der Stuhl -
und alle Notdurft des Leibes - das ist der Rocken - zusteht.
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gen. Es hatte sich da im Laufe der Jahre einiges angesammelt. Hauptzweck der
Abfassung war, daf Katharina, die nach sachsischem Recht nicht erbberechtigt
war, mit einem angemessenen Witwengut ausgestattet und versorgt werden
sollte. Daf dies notig war, zeigt die Besorgnis der fachkundigen Freunde. Hie-
ronymus Schurff fragt Katharina schon 1540 nach den Besitzverhaltnissen und
ihrer personlichen Absicherung.*® Nach Luthers Tod 1546 wird dann der Nach-
la (durchaus nicht ohne Widerstande) in Katharinas Sinn geregelt.*°

6. Gutes, nahrhaftes Essen

Von 1526 an erscheinen in Briefen an Freunde, Kollegen oder hohe und
héchste Fiirstlichkeiten von Luthers Hand mehr und mehr Bemerkungen
iber Haushaltsdinge. Ubergangslos eingestreut zwischen politischen Be-
obachtungen und theologischen Gutachten findet man nun Bestellungen,
Danksagungen oder Lieferungsbestitigungen iiber recht unterschiedliche
Artikel des taglichen Bedarfs. Wir horen von Nahrungsmitteln, von Butter
und Trockenfisch;* einem polnischen Schinken,*? Génsen** oder auch einem
Wildschwein,** wobei Wild iiberhaupt nur von fiirstlichen Hofen bezogen
werden konnte, das Jagdrecht sorgte dafiir. Luther bittet, vor allem fiir Fest-
lichkeiten, immer wieder darum - und erhilt auch reichlich; fiir seine tig-
liche Tafel aber mufl es ihm geradezu aufgenétigt werden.® Es wird Kase*

¥ WA.TR 4, Nr. 4920 (1540): ,,Est haec domus vestra? Illa respondet: Non. - Tunc ille: Nempts
an, und weil man euchs ferckell peutt, so haltt den sack auff! Hat man Christus vergessen, so
vergist man des Luthers auch woll“.

4 Luthers Testament wird vom Kurfiirsten bestatigt: WA.B 12, Nr. 4288 (11. April 1546); vgl. Inge
Mager, Katharina von Bora, die Lutherin - als Witwe; in: Freybe, Monchshure (s. Anm. 2),
120-135, besonders 126f.

“ WA.B 4, Nr. 960 (an Nikolaus von Amsdorf, 2. Januar 1526): ,pro butyro et arido pisce®.
Butter gibts auch aus Pirna, WA.B 10, Nr. 3937 (an Lauterbach, 17. November 1543) und aus
Dinemark; WA.B 11, Nr. 4064 (von Konig Christian III. von Danemark, 5. Januar 1545): Der
danische Konig kiimmert sich h6chstpersénlich darum, daf die von ihm Luther zugedachten
Zuwendungen an Butter und Heringen auch wirklich und in ordentlichem Zustand zu die-
sem gelangen.

42 'WA.B 5, Nr. 1429 (an Matthias Drzewicki, 28. Mai 1529).

4 WA.B 9, Nr. 3686 (an Jonas, 10. November 1541) und 3701 (an die Fiirsten Johann, Georg
und Joachim von Anhalt, 11. Januar 1542): ,,Ich hab auch E.f.g. noch nicht gedanckt fur das
schwein, mir geschenckt, Dancke aber itzt schrifftlich®.

4 WA.B 7, Nr. 2290 (an Kurfiirst Johann Friedrich, 25. Januar 1536); WA.B 8, Nr. 3276 (an Fiirst
Johann von Anhait, 22. November 1538) zur Hochzeit der Nichte Lene Kaufmann; WA.B 9,
Nr. 3433 (an Asmus Spiegel, 15. Januar 1540).

 WA.B 9, Nr. 3667 (von Fiirst Georg von Anhalt, 13. September 1541) und 3668 (an dens., 17.
September 1541): Georg von Anhalt bittet, ,wollet solches auf dismahl von uns zu gefallen
annehmen®; Luther darauf: ,,ist zu viel auff ein mal und allzu furstlich geschenckt®

* WA.B 8, Nr. 3257 (an Herzogin Elisabeth von Braunschweig-Liineburg, 4. September 1538);
WA.B 9, Nr. 3558 (an Lauterbach, 27. November 1540): ,,pro caseo sacculato” [fur geprefiten
Kise].



20 Beatrice Frank

geliefert und wieder Fische*” - oder eben auch mal keine: 1539 schreibt Luther
an Jakob Propst in Bremen, dort oben sei wohl das Meer gerade ausgetrock-
net. Es gebe namlich derzeit (Ende Februar, also in der Fastenzeit) keine ver-
niinftigen Seefische in Wittenberg. Man sei ja gezwungen, Fleisch zu essen
und konne so seine reformatorische Gesinnung gar nicht durch das Brechen
von Fastengeboten ausdriicken.*® An Getranken gibt es als erstes und vor al-
lem Bier, fiir den gewohnlichen Durst Katharinas Hausmarke, zu besonde-
ren Gelegenheiten aber natiirlich Torgauer Bier, bereits zum Hochzeitsfest*
bestellt, und auch spiter noch ofter, das Torgauer Bier gilt schlieglich als das
beste weit und breit.*® Aber auch Wein* und Most* werden offenbar gerne
getrunken, selbst wenn die sachsischen Gewichse etwas siuerlich sind. Dann
horen wir von besonderen Friichten: vom Speierling® und von Quitten,** von
Datteln und Rosinen,* von Orangen®* und von siiflen Kirschen.”” Im eigenen
Garten wachsen Apfel und Birnen, Kirschen, Pfirsiche und Pflaumen, aber
man freut sich doch, wenn besondere Sorten von auflerhalb den Obstkorb

“ WA.B 7, Nr. 2188 (an Johannes Cario, 13. April 1535): ein ganzes Faf voll Heringe; WA.B
12, Nr. 4279a (von Biirgermeister und Rat von Stettin, 17. Marz 1541); WA B 10, Nr. 3967 (an
Lauterbach, 9. Februar 1544): Forellen; WA.B 11, Nr. 4167 (an Kurfiirst Johann Friedrich, 8.
November 1545): ein Schock Karpfen und drei Zentner Hecht; das war selbst fiir den Grof-
haushalt Luthers zuviel: ,,Schone fissch, ... auff ein mal zu viel“.

“ WA.B 8, Nr. 3300 (an Jakob Propst, 21. Februar 1539): ,an mare vestrum sit exsiccatum. Nam
postquam licentia edendarum carnium per Euangelium venit, nunquam fuit hic minus pis-
cium vestrorum, scilicet maceratorum, seu halecum [Heringe], truscopiscium [Forellen],
schollensium, esocium [Salme], ita ut iam non libertate Euangelii, sed necessitate famis coga-
mur carnes edere®.

4 WA.B 3, Nr. 898 (an Leonhard Koppe, 21. Juni 1525).

50 WA.B 5, Nr. 1372 (an Martin Gorlitz, 15. Januar 1529) und WA B 8, Nr. 3238 (an Anton Unru-
he, 13. Juni 1538): ,,mit einer ganzen Kufen Torgschen Biers ... Ich bin der Guttat nicht wert®.
Uber das Bier im Lutherhaus s. Beatrice Frank, Martin Luther und das Bier, in: Jahrbuch
1996 der Gesellschaft fiir die Geschichte und Bibliographie des Brauwesens, Berlin 1997,
31-37.

5! WA.B 7, Nr. 2290 (an Kurfiirst Johann Friedrich, 25 Januar 1536); WA.B 8, Nr. 3226 (an
Sebastian Heller, 12. Mai 1538); WA.B 9, Nr. 3483 (an Landgraf Philipp von Hessen, 24. Mai
1540): ,die fuder weins Reinisch etc. empfangen; s. auch WA.B 10, Nr. 3727 (s.0. Anm. 36)
und 3931 (von Kurfiirst Johann Friedrich, 27. Oktober 1543) und WA.B 11, Nr. 4167 (s.
Anm. 47).

52 WA.B 7, Nr. 3094 (von Kurfiirst Johann Friedrich, 26. Oktober 1536); WA.B 10, Nr. 3931 (s.
Anm. 51): ,mit heurigem gewachsen Most, ain Suptezer [also auf der Siptitzer Hohe bei Tor-
gau gewachsen], so gut uns der almechtige denselbten diff Jhar bescheret hadt. Den wollet
von unsernwegen gutwillig annemen und mit froligkait genissen. Wir hetten euch den gern
besser geschickt, So ist er uns doch difimals besser nit gewachssen noch einkomen®.

3 WAL.B 4, Nr. 1040 (an Johann Agricola, 20. September 1526 [¢]).

3¢ WA.B 10, Nr. 3752 (an Jonas, 15. Mai 1542); WA.B 11, Nr. 4069 (an Wenzeslaus Link, 17. Januar
1545): Quittensaft.

%5 WA.B 5, Nr. 1562 (von Joachim Camerarius, Mai 1530) und 1566 (an Philipp Melanchthon, 12.
Mai 1530).

% 'WA.B 5, Nr. 1606 (an Link, 27. Juni 1530).

57 'WA.B 6, Nr. 1838 (an Michael Stifel, Juni/Juli 1531).



Luther und Geld 21

bereichern.’® Selbstverstindlich gehort auf den gesunden Speiseplan auch
Gemiise. Also werden Erfurter Riesenrettiche® oder Melonen und Kiirbisse®
bestellt, Erbsen, Bohnen und Kohl hat man selber. Immer wichtiger werden
Samereien fiir den Garten.®

7. Ein Garten

Der Garten® und die Arbeit darin sind immer wieder Thema von Gesprachen
und Briefen. Sei es, daf8 Simereien und Pflanzchen ausgetauscht werden, sei
es, dafl voller Stolz Ernteerfolge berichtet werden. Der Vorgang des Pfropfens®
hat Luther fasziniert: daf8 da ein Edelreis auf einen wilden Stamm gesetzt wird
und dann den ganzen Baum zur Produktion edler Friichte bringt. Am Wach-
sen und Gedeihen von Pflanzen lassen sich immerhin ebenso viele theologi-
sche Ankniipfungspunkte finden, wie am Wachsen und Werden von Kindern
und Biichern: Das sind Luthers Dauerquellen fiir Predigtexempel. Noch in den
dreifSiger Jahren beginnt der Garten Friichte zu tragen, Luther kann nun auch
Stecklinge verschenken und tut es gerne.®* Man gewinnt durchaus auch den
Eindruck, daf8 Luther wirklich im Garten eigenhédndig arbeitet, gribt, die Bau-
me pfropft, die Wasserreiser ausjatet® und das Ungeziefer jagt. Dabei sind ihm
die Raupen besonders auftillig, die so schén bunt und vielgestalt sind und doch
so tiberaus schadlich. Der Vergleich mit dem Teufel ist ihm da sofort prisent.®
Und dann gibt es eines Tages auch noch Mause. Luther erlegt mit einigem Auf-
wand eine davon in einer Schlagfalle und bewundert sie dann ihrer besonderen
Grofle und Gestalt wegen; er versohnt sich geradezu mit ihr - sie hat mir Scha-
den getan, aber sie hat auch den vollen Preis dafiir bezahlt. Der ganze Komplex
von Schuld, Sithne und Rechtfertigung tut sich ihm auf, angesichts dieser einen
getoteten Siinderin. Frau Katharina, die zur gleichen Zeit eine grofiere Anzahl

51

WA.B 10, Nr. 3937: Apfel aus Pirna; a.a.O., Nr. 3967 und 3975 (an Lauterbach, 17. November
1543, 9. Februar und 12. Mirz 1544): Borsdorfer Apfel und spezielle rote: ,genus illud pomo-
rum rubicundorum, quale misisti cum pomis Borsdorffensibus®.

** WA.B 4, Nr. 1082 (an Lang, 4. Februar 1527).

% WA.B 4, Nr. 1120 (an Link, 5. Juli 1527).

S 'WA.B 4, Nr. 1075, 1189, 1226 und 1264 (an Link, 23. Januar und 29. Dezember 1527, 25. Februar

und 12. Mai 1528).

WA.TR 3,3143 (1532).

WA.TR 4, Nr. 4741 (1535): ,,das sich der gantze stam richtet nach dem kleinen tzweiglein und

euglein, so es doch billicher were, das das tzweiglein nach dem stamme sich schickte®. Auch

WA.TR 4, Nr. 4693 (1539) und WA.TR 5, Nr. 6239 (0.].).

% WA.B 8, Nr. 3238 (s. Anm. 50).

® WA.TR 2, Nr. 1447 (1532); vgl. WA 50, 609,19f. (Von den Konziliis und Kirchen, 1539): ,die
unvleissigen Gartner lassen die wasserreiser also uberhand nemen, das der alte rechte Baum
schaden leiden oder verderben mus®,

¢ WA.TR 1, Nr. 1014 (1530): ,,Erucam videns varicolorem et lente incedentem Diabolo compa-

rabat“, Ebenso WA.TR 2, Nr. 1627 (1532); WA.TR 4, Nr. 4895 (1540) und WA.TR 5, Nr. 5434

(1542).
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Miuse im Garten gefangen und ertrankt hat, sieht die ganze Angelegenheit
praktischer und behandelt ihn mit nachsichtigem Spott. Méuse, sagt sie, sind
auch noch zu etwas anderem gut: Sie machen Manner fleifig!®’

8. Ein wohlgebautes, eingerichtetes Haus

An- und Umbauten im Schwarzen Kloster sind immer wieder nétig.*® Auch da
ist Katharina die treibende Kraft. Eine der ersten Mafinahmen ist der Bau eines
Kellers, der aber schlecht ausgefiihrt wird und im gleichen Jahr 1532 wieder
einstirzt® und noch einmal gebaut werden muf. 1539 wird, auf Katharinas
Initiative hin, ein schén gehauenes Portal aus Elbsandstein bestellt’ und 1540
ein neuer Dachstock errichtet, mit Fenstergauben.” 1541 beginnt man mit dem
Umbau der Badestube.” In diesen Jahren 1540 und 1541 wird die Wittenberger
Stadtmauer renoviert und griindlich befestigt, wodurch auch das an der Mauer
gelegene Schwarze Kloster ziemlich beeintréichtigt wird. Luther schreibt da-
her einen sehr zornigen Brief an den Zeugmeister Friedrich von der Griine, in
dem eralle Schiden auflistet und Abhilfe oder sogar die Wiederherstellung for-
dert.”? Uberhaupt traut er den Hofbeamten so ziemlich jede Veruntreuung zu;
dringend benétigtes Bauholz zum Beispiel (fiir eine Scheune in Ziilsdorf, auch
dies ein Auftrag Katharinas, Luther in die Feder diktiert), war zugesagt und
avisiert worden - und dann plétzlich nicht mehr vorhanden. Luther argwohnt,
dafl da irgendjemand die Baumstimme auf Eigennutz verkauft hat.”

In den Briefen erscheinen auch Auftrige fiir Mébel, so fiir den schon er-
wihnten Schrank oder eine Truhe, ,ein reinlich kaste ... fiir leynen gerete

¥ WA.TR 4, Nr. 4412 (1539): ,Meuse ... machen vleilige haufiveter®.

% Luthers Hausrechnung (s. Anm. 16) weist die Umbauten alle nach.

¥ WA.TR1, Nr.1092 und WA.TR 2, Nr. 1722 (1532); in der Hausrechnung (s. Anm. 16) steht: ,Der
grosse keller sampt dem schaden®

7 WA.B 8, Nr. 3412 (an Lauterbach, 26. November 1539); Luther schreibt dazu an den Pfarrer
und Superattendent in Pirna nach einem in Latein gehaltenen Teil itber die Krankenkommu-
nion einen Zusatz auf deutsch: ,,Die gehauene Haustiir will Kite so weit haben, als dies Maf3
ist. Die Linge oder Héhe werden die Meister selbs wissen zu rechnen. Der andern Tiir darf
sie keine. Wollets bestellen, das Beste ihr kiinnt*.

7' 'WA.B 9, Nr. 3511 (an seine Frau, 10. Juli 1540): ,,die fenster ym newen dache ... zwischen bei-
den feurmeuren, und oben ym first keines ... und drey kleine, mit auffgerichten zigelstein®.

2. WA.B 9, Nr. 3672 (an Lauterbach, 25. September 1541): Luther bestellt Elbsandsteinplatten.
Die Badestube wird in der Hausrechnung (s. Anm. 68) genannt (,Badstublin mit Wanne)
und WA.TR 3, Nr. 3742 (1538), war also bereits eingerichtet.

7 WA.B 9, Nr. 3697 (15412); der Ton ist sehr scharf, mit teilweise ehrenrithrigen Unterstellungen:
»zu ewrem verfluchten baw, damit yhr meinem ... Herrn seinen beutel reumet” und endet mit
unverhohlener Drohung: Es seien auch schon andere Tyrannen in der Holle gelandet!

* WA.B 9, Nr. 3703 (an Spalatin, 12. Januar 1542): ,Moveret enim suspitionem, quod et hic et
ubique experior, quam maligne et fraudulenter (ne dicam furaciter) pro more suo mihi red-
dant, quae optimus princeps et candide et largiter donat®. Zum selben Thema auch WA.B 10,
Nr. 3769 und 3786, auch Nr. 3834 (an Spalatin, 13. Juli und 27. August 1542, 4. Januar 1543):
Spalatin scheint eingeschritten zu sein, Katharina kam zu ihrem Bauholz.
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drein zu legen®, ohne Eisenbeschlage (und bitte ohne Holzwurm!)” oder Stoff”®
und ganze Gewinder. Unter den frithesten Auftragen war die Bestellung einer
neue Matratze”” und eine von Werkzeug’: An all dem ist das Entstehen des
wohlgeordneten und gut gefithrten Haushaltes abzulesen, der dann ab etwa
1530 auch in den Tischreden greifbar wird. Von 1532 an werden die Haushalts-
nachrichten in den Briefen wieder weniger, wird auch nicht mehr jede Kindes-
bewegung wihrend der Schwangerschaften Katharinas besprochen: Offenbar
ist eine gewisse Gewohnung eingetreten. Nachrichten iiber die Vorginge im
Lutherhaus gibt es dennoch reichlich in den Tischreden.

9. Der grofle Reformator — zu Hause

Leicht ist das Zusammenleben mit Luther bestimmt nicht. Er pflegt alles zu
kommentieren, oft ein wenig besserwisserisch (er kann durchaus seiner Frau
erklaren, wie man am besten ein Kind entwohnt”®) und manchmal bekommt
er Anfille unpassender Aktivitat: Es gibt da die Anekdote, daf er unbedingt
seine zerrissenen Hosen selbst flicken will und als erstbestes Material dafiir
eine neue Hose seines Sohnes verwendet. Auf Katharinas Vorhaltungen hin
bemerkt er nur ,,Ein grofler flicker mus viel flickleders haben®*

Aber auch fiir ihn ist vieles gewohnungsbediirftig. Nicht nur, dafl nun je-
mand sein Leben teilt (es gibt da das hiibsche Bonmot von den Zopfen im
Bett: ,,Sieh, denckt einer, ein weil warestu allein, ytz selb ander. Im bett wenn
einer sich umbsicht, sicht ein bar zepff, quae prius non vidit [= die er zuvor
nicht sah]“), sondern ganz profane Dinge: Katharinas Schweinchen haben
Freigang!® Von Kindsbewegungen in der Schwangerschaft und von tropfen-
den und schreienden Kleinkindern, die vom Vater gehiitet werden sollen, ganz
zu schweigen. Neu ist auch, daf} Geburtstage gefeiert werden: Es gibt ein Mar-
tinsgelage 1532, nun, da seit dem 9. November 1531 auch ein Martinchen auf
der Welt ist.®*

Unverdndert geblieben ist das véllige Desinteresse an personlichen Bequem-
lichkeiten. Kleidung zum Beispiel ist ihm wie auch schon bisher gleichgiiltig. Er
bekommt ein rotes Festgewand vom Kurfiirsten geschenkt und reagiert zuerst

> 'WA.B 8, Nr. 3298 (an Zwilling, 10. Februar 1539).

% 'WA.B 4, Nr. 1066 (an Agricola, 1. Januar 1527) und 1183 (an Nikolaus Hausmann, 14. Dezem-
ber 1527); des weiteren WA.B 10, Nr. 3784 (an Lauterbach, 27. August 1542): ein Pelz.

77 'WA.B 4, Nr. 961 (an Zwilling, 2. Januar 1526).

% 'WA.B 4, Nr. 1065 (an Link, 1. Januar 1527): Bohrer und Schrauben.

7 'WA.B 5, Nr. 1582 (an seine Frau, 5. Juni 1530): Es geht um das Lenchen.

8 WA.TR 4, Nr. 4531 (1539) und auch Nr. 3956 (1538) (Zitat s. Anm. 84).

8 WA.TR 2, Nr. 1656 (1532).

82 WA.TR 5, Nr. 5349 (1540): ,,vidisset sues in sua area®.

8 WA.B 6, Nr. 1972 (an Hausmann, 6. November 1532): ,,ad Martini sancti, ad Martini filii, ad
Martini patris Natalitia celebranda®. Auch 1541 schickt Justus Jonas dafiir zwei fette Ginse
nach Wittenberg: WA.B 9, Nr. 3686 (an Jonas, 10. November 1541).
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iiberhaupt nicht darauf. Dann, eindringlich vermahnt, schreibt er ihm zum
Dank, er habe das gar nicht gebraucht, er habe mehr Kleider, als er je auftragen
konne, und Festgewinder seien nichts fiir ernsthafte Prediger. Aber immerhin
werde er nun also dem Kurfiirsten zu Ehren wenigstens den schwarzen Samt-
rock tragen, obwohl der auch viel zu vornehm sei.** Auch iiber andere wertvolle
Geschenke kann er sich nicht tibermafig freuen: ,,ist mir viel zu kostlich zu
brauchen, mag ein schatz sein®, schreibt er fast unwirsch iiber einen ihm 1540
geschenkten kostbaren Becher® und erweckt den Eindruck, als sei ihm solch
teurer Zuwachs eher lastig. Hatte Luther bisher Geschenke immer wieder auch
weiterverschenkt (so zum Beispiel auch die damals gern gesammelten Gold-
miinzen®®), so mufl er nun feststellen, daff Katharina sich dem widersetzt: 1526
hatten sie von Nikolaus Hausmann ein hiibsches mit Weiden umflochtenes
Glasgefif erhalten, das er alsbald weiterverschenken, sie aber behalten will;
mufd man erwidhnen, daf8 sie sich am Ende durchsetzte?*”

Immerhin schitzt er inzwischen gutes Essen,®® bemikelt einfallslos oder
zu grob gekochtes und beschwert sich iiber gesundheitsschadigende Speisen:
1537 ist er lingere Zeit in Schmalkalden zu den hochst wichtigen Verhand-
lungen dort; aber er hat ein Steinleiden und ist sehr empfindlich, das grobe
Brot, das es da gibt, kann er nicht essen. Die Klage dariiber fiillt, neben den
Verhandlungsergebnissen, die Briefe.* Als aber andererseits einmal das Ge-
riicht umgeht, er habe sich abfillig liber die Qualitit eines Fasses frankischen
Weines geduflert, das ihm vom Markgrafen Georg von Ansbach geschenkt
worden war, dementiert er diese Unterstellung sofort in einem ausfiihrlichen

% WA.B 5, Nr. 1463 (an Kurfiirst Johann, 17. August 1529): ,,Ich hab lange verzogen, E.k.f.g.
[= Euer kurfiirstliche Gnaden] zu dancken fiir die geschenke und geschenkte kleider und ge-
wand. Aber ich wil E.k.f.g. untertheniglich bitten, E.k.f.g. wolle nicht glauben denen, so da
mich dargeben, als hab ich mangel. Ich hab leider mehr, sonderlich von E.k.f.g., denn ich ym
gewissen vertragen kan. Mir geburt auch, als eym prediger, nicht uberflus zu haben, begere es
auch nicht. ... Dem nach, wie wol es zu viel were gewest an dem lebberfarben [= roten] tuch,
Auff das ich aber E.k.f.g. dankbar sey, wil ich auch E.k.f.g. zu ehren, den schwartzen rock
tragen, wie wol er mir doch ia zu kostlich ist, Und wo es nicht E. k.f. g. geschencke were, ich ny-
mermehr solchen rock tragen kiindt“. Ahnlich WA B 10, Nr. 3784 (s. Anm. 76) iiber einen Pelz:
~elegantius sane et pretiosius, quam pro persona et mea facultate®. Und WA TR 4, Nr. 3956
(1538): ,,Ich hab tuch genug, mag mir aber kein hossen lassen machen. Ich hab dis baar hossen
selber vier mal geflickt; wil sie noch ehe mehr flicken, ehe ich mir neu lass machen®.

% WA.B 9, Nr. 3536 (an Konrad Rehlinger, 17. September 1540). Ahnlich a.a. 0., Nr. 3622 (an
Fiirst Georg von Anhalt, 25. Mai 1541) iiber eine silberne Kanne: ,,Es ist zu viel“, Melanchthon
kann das viel artiger: er dankt ebenfalls fiir eine Silberkanne, ,quod in mensa nos quotidie de
egregiis tuis virtutibus admonet® (CR 4, 187).

% WA.B 3, Nr. 952 (an Spalatin, 6. Dezember 1525): ein Portugaleser; WA.B 3, Nr. 578 (an dens.,
Januar 1523); WA.B 4, Nr. 1199 (Jonas an Luther, 3. Januar 1528) und 1202 (an Jonas, 6. Januar
1528): ein Silbertaler als Taufgeschenk fiir Hinschen; WA.B 10, Nr. 3990 (an Johannes Honte-
rus, 11. Mai 1544).

¥ WA.B 4, Nr. 988 (an Hausmann, 24. Mirz 1526), 1009 (an Agricola, 11. Mai 1526) und 1016 (an
Hausmann, 2. Juni 1526).

8 WA TR 3, Nr. 3187a (1532): ,,im ehstand neret man sich besser den draussen®.

8 WA.B 8, Nr. 3136 (an Jonas, 14. Februar 1537).
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Brief: im Gegenteil, er singe das Loblied auf diesen Wein!*® Die Folge dieser
Lobeshymne ist, dafl ihm der Fiirst gleich noch ein Fafl zusendet.

10. Der Haushaltsplan: Gehdilter, Einkiinfte, Ausgaben

Es ist nun, wenn auch nicht gerade iippig, gemiinztes Geld vorhanden, aus
ganz unterschiedlichen Quellen: Die Kostganger im Klosterhaushalt zah-
len natiirlich ihr Kostgeld in bar; dieses diirfte allerdings kaum die Ausga-
ben decken,” zumal unter den Wohngenossen viele Familienmitglieder und
Arme sind. Haupteinnahmequelle ist als erstes Luthers Gehalt, bis 1540 auf
immerhin 400 Gulden erhoht.*> Dazu kommen noch Sondereinnahmen und
Geschenke. Es sind nicht nur die Miinzen, die gesammelt und untereinander
getauscht werden, und auch nicht nur die tiblichen Patengaben, sondern or-
dentliche Summen, zwanzig Gulden hier, fiinfzig Taler dort, die als willkom-
mene Geldgeschenke eintreffen.*® 1534 gibt es einen grofleren Zuwachs aus der
Erbteilung mit Bruder und Schwigern: Hans Luther hat ein Vermdgen von
1250 Gulden hinterlassen, das unter die fiinf Familien seiner Kinder aufgeteilt
fiir jede 250 Gulden erbringt.”* Immerhin kann Luther 1535/36 Katharina 50
Gulden versprechen, wenn sie es schafft, neben all ihrer sonstigen Titigkeit
sich auch noch einmal durch die gesamte Bibel zu lesen.> 1540 schickt er eine
grofere Summe Bargeldes aus Weimar an Katharina;*® 1541, wie gesagt, kom-
men jéhrlich die 50 Gulden Kapitalzinsen dazu. 1542, in den Testamenten und
in der Hausrechnung,” macht er geradezu Kassensturz, kommt dabei aller-
dings nicht etwa auf Barvermogen, sondern auf 300 Gulden Schulden, vor al-
lem durch den Kauf des Brisger-Hauses. Von lukrativen, aber riskanten Geld-
geschiften, wie es sie im Bergbau durchaus gab, hilt sich Luther vollig zuriick.
Sein Vater hatte damit seinen Aufstieg geschafft, sein Bruder ist ganz darin
eingebunden, Luther selbst aber weist einmal eine entsprechende Schenkung
zuriick: ,,Ich will kein kucks® haben! Es ist spielgelt, und es will nicht wudelln
[= Gewinn abwerfen]“*

% WA.B 8, Nr. 3226 (s. Anm. 51): ,,cecini palinodiam et adhuc cano. Neque enim unquam bibi

vinum meo corpori convenientius aut salubris ... o uno me recreavi®

Oehmig (s. Anm. 2), 106, kommt auf 10 bis 15 Gulden pro Person und Jahr.

2 WA.B 12, Nr. 4323 (s. Anm. 24).

% WA.B 11, Nr. 4179 (an Pastor und Rat zu Zwickau, 16. Dezember [?] 1545) und WAB 12,
Nr. 4297 (an Konig Christian III. von Dénemark, 26. November 1545): ein konigliches Ge-
schenk von 50 Talern; WA.TR 3, Nr. 3038b (1533): 20 Gulden von Albrecht von Mainz, s. dazu
WA B 4, Nr. 999 (an Johann Riihel, 20. April 1526).

% WA B 7, Nr. 2127 (an Friedrich Myconius, 5. Juli 1534).

% WA.B 7, Nr. 2267 und 2270 (an Jonas, 28. Oktober und 10. November 1535).

% WA.B 9, Nr. 3511 (an seine Frau, 10. Juli 1540): 42 Taler.

% WA.B 9, Nr. 3699 mit Beilagen.

% Kuxe sind Bergwerksanteile.

9 S0 WA.TR 5, Nr. 5675 (1544); ebenso WA.TR 5, Nr. 6374 (1536): ,,detrectavit donum electoris
Saxoniae, der ihm tzwene kukef3 wolt lassen tzuschreiben; vgl WA.TR 3, Nr. 3471 (1536).

91
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11. Reich wird man so nicht

Purer Reichtum einfach als eine Anhiufung von Besitzgiitern ist dem Re-
formator grundsitzlich suspekt, er werde in der Regel nicht durch ehrliche
Arbeit, sondern auf illegale Weise erworben.” Luther ist weiterhin lieber
groflziigig und freigebig; seine Devise war und ist: Wer gibt, dem wird ge-
geben.'” Durch diese Grofiziigigkeit ist der Lutherhaushalt natiirlich anfillig
fir Schnorrer. Bekannt ist die Geschichte von der Hochstaplerin Rosina, ge-
nannt ,,von Truchse“, die einige Zeit im Schwarzen Kloster unterkam und
die alle Bettlertricks beherrschte. Aber, sagt Luther dazu, Mildtatigkeit kann
einen guten Menschen einfach nicht ruinieren: ,ich kan nicht arm werden,
laB mich immer teuschen. Gott bescheret wider.“"*? Gutmiitigkeit, Grof3zii-
gigkeit und Freigebigkeit sollten aber dann doch nicht zu weit gehen, es muf3
nicht in Ubervorteilung und Verlust enden. Selbstverstindlich hat ein Hand-
werker oder ein Lieferant einen gerechten Anspruch auf piinktliche Bezah-
lung.'”® Genauso aber hat auch ein Prediger und Pfarrer einen Anspruch auf
gerechten Lohn. Wird ihm der vorenthalten (und die geschiftstiichtige Welt
tut das durchaus ganz gerne), dann hat er nicht nur das Recht, sondern sogar
die Pflicht, darauf zu dringen und das Seine auch einzufordern.' Ein Predi-
ger hat in der Kanzel auch einen sehr offentlichen Ort, solche Forderungen

Dazu auch WA.B 10, Nr. 4034 (an Eva Schulz, 8. Oktober 1544); die Anteile waren ihm zu
riskant. Luthers Haltung zum Bergbau ist etwas zwiespaltig, er ist damit aufgewachsen und
kennt die Vor- und auch die Nachteile, besonders in dieser Zeit, da die Mansfelder Grafen
die Bergwerksteilhaber enteigneten. Vgl. Rosemarie Knape (Hg.), Martin Luther und der
Bergbau im Mansfelder Land, Eisleben 2000.

10 WA 20, 103,9 (Vorlesung tber den Prediger Salomo, 1526: ,,Vil erbeit macht nicht reich®
Vgl. WA 301, 138,22 (Grofer Katechismus, 1529); WA 36, 380,32 ff. (Predigt iiber Lk 21,25fF,,
8. Dezember 1532); WA 41, 305,311F,; 333,1 (Predigt iiber Rom 8,181F., 20. Juni 1535); WA 47,
357,28 . (Predigt iiber Mt 19,23ff,, 7. November 1537); WA 52, 431,34 (Hauspostille zu Lk
16,1fF., 1544). Viel eher gilt: ,,dieb und schelk kriegen gelt“ (WA 34 II, 349,25 [Predigt am
22. Oktober 1531]). Vgl. WA 341, 351,3 (Predigt iiber Joh 16,16 ff., 30. April 1531); WA 41, 410,15
(Predigt aber Eph 6,11, 20. August 1535); WA 52, 558,38; 559,7 (Hauspostille zu Mt 5,6,
1544).

01 'WA.TR 4, Nr. 5181 (1540): ,,Qui dat, illi dabitur. Das erhelt mein haus. Ich soll nicht ruhmen,
aber ich weif}, was ich ein jar gebe in meinem haus. Doctor Pruck sagt: Wen mein herr [= der
Kurfiirst] im ein edelman gebe [= ihm das Gehalt eines Edelmannes, also etwa 1000 Gulden
gibe], er hielt im nichtt sein haus auf}, und hatt nur 3001L.! Aber Gott gibtt genug, ... und
ich will auch geben. Liebe Ketthe, haben wir nymmer geldt, so mussen die becher hernach
[= verkaufen wir halt die Becher]“. Ahnlich auch a.a. O., Nr. 5182 (1540): ,Drumb macht geldt
nicht reich, behelt auch nicht reich, sondern date et dabitur vobis®.

2 'WA.TR 5, Nr. 6165 (1541); zum ganzen Vorgang s. WA.B 9, Nr. 3661 (an Jonas, 30. August
1541); WA.B 10, Nr. 3807 (an Lauterbach, 10. November 1542) und 3963 (an Johannes Goritz,
29. Januar 1544); vgl. auch Julius Kostlin/Gustav Kawerau, Martin Luther. Sein Leben und
seine Schriften, Elberfeld 1903, Bd. 2, 595.

103 WA.B 8, Nr. 3312 (an Zwilling, 19. Mirz 1539): ,Denn ich selbs wol denken muss, das dem
Tischer sein gelt not ist*.

14 'WA.TR 5, Nr. 6405 (0.].): ,mundus vult compelli; hilariter nihil dat, aut coactus aut supersti-
tiose largitur®.
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nachhaltig publik zu machen. Von der Theologie wird man sicher nicht zu
reich (dafiir sind die Medizin und vor allem die Juristerei eher geeignet). Im
Gegenteil, es kommt nicht so selten vor, da man im Pfarrdienst eher zusetzen
muf3.’ Die kleinliche Knauserigkeit der Wittenberger Stadtverantwortlichen
auch Luther personlich gegeniiber ist ihm schmerzlich bewuf3t: Er reibt sich
seit 32 Jahren fiir sie auf, und sie legen ihm nur Steine in den Weg, bestreiten
sein Braurecht und iiberbauen seinen Besitz.""” 1544 bestitigt er auf Anfrage,
daf} eine Berufung auf eine Stelle mit zu geringer Besoldung ohne Belastung
des Gewissens auch ausdriicklich deswegen abgelehnt werden darf.'®

12. Das Amt der Frauen

In allen Dingen der Haushaltsfithrung verlaft sich Luther vollig auf Katha-
rina'® und ist dabei auch ganz im Einklang mit seiner Vorstellung von der

15 WA.TR 5, Nr. 5643 (0.].): ,,Dat Galenus opes; fulvum dat Bartolus aurum, At nos theologi
paupera turba sumus®; Nr. 5559 (1542): ,,Divitiae ist das allergeringste ding auff erden. ...
Drumb gibet unser Herrgott gemeinglich divitias den groben eselln, den er sonst nichts gan
[= gbnnt]“. Geld und Predigtamt gehen nicht gut zusammen: ,,wer die erhe oder das geldt lib
hat, der furet nicht das prediger ambt recht (WA 9, 602,31 [Predigt zu Gen 31, 10. Mirz 1521]).
So auch WA 10 II1, 3794 (Predigt iiber Mt 3,2, 24. Oktober 1522); WA 14, 398,8 (Predigten
iiber das 1. Buch Mose, 1523/24); WA 17 11, 6,21; 120,17 (Fastenpostille zu Rom 12,1 1f. und Kol
3,121f, 1525); WA 30 I, 614,13 (Vermahnung zum Sakrament des Leibes und Blutes Christi,
1530); WA 30 I1I, 521,16 (Von den Schleichern und Winkelpredigern, 1532); WA 32, 304,22;
346,12; 446,5 (Das 5., 6. und 7. Kapitel S. Matthii gepredigt und ausgelegt, 1532); WA 36,
123,20 (Predigt iiber Joh 6,1fF,, 10. Marz 1532); 536,6 (Predigt iiber 1Kor 15,15 ff,, 6. Oktober
1532); WA 37, 129,22 (Predigt iiber Lk 16,1fF., 10. August 1533); WA 40 11, 157,2 (In epistolam
S. Pauli ad Galatas Commentarius, 1531); WA 45, 59,15 (Predigt am 29. Mirz 1537); 193,29
(Predigt iiber Mt 18,1f.,, 27. Oktober 1537); 583,6 (Das 14. und 15. Kapitel S. Johannis, 1538);
WA 52, 15,25 (Hauspostille zu Mt 21,11f,, 1544).

106 WA 22, 117,22 ff. (Sommerpostille zu Mk 8,11F,, 1544): ,Pfarrher oder Prediger ... mus sich
in fahr und armut geben; vgl. a.a.0., 116,17, 120,12; WA 52, 277,29f. (Hauspostille zu Joh
10,12, 1544): ,wir Prediger sollen doch nicht mehr ... haben denn hiill und fall* [= Klei-
dung und Nahrung]; WA 59, 318,105f. (Predigt tiber Joh 10,12ff,, 19. April 1534).

17 WA.TR 5, Nr. 6436 (1543): ,odium Wittebergensium in se, quibus 32 annos gratis serviisset,
et principis stipendium apud illos annuatim consumeret; noch hetten sie ihm das breuen
verbotten, lassen ihm seinen erkaufften acker mit frembdem bau einnemen und dartzu trot-
zen [= mit Rechtsmitteln zuriickweisen]“; vgl. die bewegte Klage in der Hausrechnung (s.
Anm. 16). Es gibt aber bereits in den Katechismuspredigten von 1528 Klagen tiber Probleme
mit Bauarbeitern: ,Ehe ich zw wittenberg wolt bawen, ich wolt ehe aus 4 stecken aus dem
wald ein domunculam kleben” (WA 30 I, 39,15f.). Er habe die Bauarbeiter bezahlt, und die
hidtten nicht gearbeitet: ,,de furibus loquor, die faul erbeiten et lassen sich bitten, man kans
yhn nicht tewer gnug bezalen® (a.a. 0., 39,13fF.).

108 WA.B 12, Nr. 4294 (Antwort auf Hieronymus Steiger, 6. Februar 1544): ,,Si quisquam vocaretur
ad officium ... An sine peccato conscientiae hanc vocationem ... detrectare aut deserere possit,
quia ei tanta merces recusetur, quanta sibi videtur sufficere? [Luther am Rande:] Potest".

109 WA TR 4, Nr. 5181 (1540). S. dazu: Hellmut Zschoch, Katharina Luther als Frau der Reforma-
tion, in: Luther 72 (2001), 137-157. Unter der Uberschrift ,,Luthers Sorgerin“ (143) wird dort
die obige These bestitigt.
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Rollenverteilung der Geschlechter: Haushaltsfiihrung, findet er, ist den Frau-
en angeboren und angemessen."® Da sind sie gut, das ist ihr Amt. Wenn die
Hausfrau ausfillt, geht alles drunter und driiber" - wie denn auch im Luther-
haushalt geschehen: Anfang Februar 1540 hat Katharina eine Fehlgeburt"? und
liegt iiber einen Monat sehr krank darnieder. Als sie wieder aufrecht sitzen
kann, muf sie streng durchgreifen und beseitigt die eingetretenen Miflstinde
auch sofort."® Aber auch sie kann liederliches Gesinde nicht verhindern.!*

13. Arbeit, Lohn und Geldeswert

Luther weif}, daf} andere Haushalte nicht so gut versorgt, und auch nicht so
wohlgeordnet und durchorganisiert sind. Aus Beschwerdebriefen und aus ei-
gener Anschauung kennt er die Mif3stinde in einigen Pfarrbezirken," in de-
nen aus Eigennutz oder Gleichgiiltigkeit verbriefte Rechte und Abgaben nicht
bezahlt oder geliefert werden, und wenn, dann in schlechter Qualitat. ,Ich
habs mit meiner blutsawren arbeit ... erworben®, verteidigt sich der Bauer in
Luthers Predigtbeispiel von 1529"¢ und verweigert dem Pfarrer den geforder-
ten Scheffel Korn. Die zustindige Obrigkeit ist daran keineswegs unschuldig,

10 WA.TR 1, Nr. 12 (1531), 1046 (0.].), 1054 (0.}.): .,feminam creatam ad oeconomiam®. Ebenso
WA.TR 4, Nr. 4408 (1539) und 4783 (1538). Vergleichbares auch durchgingig in den Schrif-
ten: ,Ein hausmuter sol des hauses warten“ (WA 37, 121,34{. [Predigt Giber Mk 8,11f,, 27. Juli
1533)); vgl. WA 7, 549,5 (Das Magnificat ... ausgelegt, 1521); WA 10 11, 413,12 (Kirchenpostille
zu Lk 2,33ff,, 1522); WA 12, 346,3 (Epistel S. Petri ... ausgelegt, 1523); WA 15, 47,8 (An die
Ratsherren aller Stidte deutsches Lands, 1524); WA 24, 116,27 (Uber das 1. Buch Mose, 1527);
WA 46, 489,27 (Predigt iiber Lk 18,9ff., 1. September 1538) und noch viel dfters - es ist ein
beliebtes Predigtthema.

I WA.TR 2, Nr. 1431 (1532): ,,Ubi non est mulier, ibi ingemiscit aeger, quia est nata ad ministran-
dum® Nr. 1658 (1532): ,wenn man ... das Weibervolk, nicht hitte, so fiele die Haushaltung und
Alles, was dazu gehoret, lage darnieder”; WA TR 3, Nr. 3611 (1537): ,,Die fraw muf selber sein die
magkt, Wil sie schaffen im hause racht”. Und nach einer Reihe von Geschichten tiber Kiichen-
unfille (nicht im eigenen Haushalt, deshalb geradezu wohlig geschildert) WA.TR 3, Nr. 3635
(1537): ,EB ist ein gemarterter mann, des weib und magdt in der kuchen nichts wey*.

12 WA.B 9, Nr. 3446 (von Kurfiirst Johann Friedrich, 20. Februar 1540), Anm. 2 (Mitteilungen
Kaspar Crucigers und Melanchthons) und WATR 4, Nr. 4885 (1540).

3 WA.B 9, Nr. 3455 (an Jonas, Johannes Bugenhagen, Cruciger und Melanchthon, 19. Mirz
1540): ,Ketha mea ... residens in sede maiestatis inanis totius suae oeconomicae rursus discat
irasci et obiurgare peneque male precari famulae negligenti, incommodanti, inobedienti®.

! WA.B 11, Nr. 4139 (an seine Frau, 28. Juli 1545): In Wittenberg gehts drunter und driiber, und
eine Magd Luthers macht, wie damals die Rosine von Truchsef, schamlos mit.

5 So aus seiner Visitationszeit von 1535 die Beschwerdebriefe mehrerer Pfarrer aus der Herr-
schaft Baruth, WA.B 12, Nr. 4254-4257 (22./23. Mai 1535).

e WA 28, 730,12f. (Predigten iiber das 5. Buch Mose, 1529); vgl. a.a.O., 751,31 Ahnlich WA 24,
286,7; 634,23 (Uber das 1. Buch Mose, 1527); WA 28, 188,22 (Predigt iiber Joh 17,22, 24. Ok-
tober 1528); WA 311, 434,1 (Der 147. Psalm ... ausgelegt, 1532); WA 32, 467,28; 471,17 (Predigt
itber Mt 6,331, Druck 1532); WA 33, 658,28 (Predigt iiber Joh 8,34ff,, 9. Dezember 1531); WA
3411, 373,5 (Predigt iiber Eph 6,101F,, 29. Oktober 1531); WA 51, 11,37 (Predigt tiber Ps 8, 6.
August 1545); 416,30 (An die Pfarrherrn wider den Wucher zu predigen, 1540).
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im Gegenteil, oft genug steht die Habgier des Fiirsten hinter der Hartherzig-
keit der Bauern. Die entsprechende Klage durchzieht Luthers gesamtes Werk:
»das sie armen pfarrern und predigern nicht allein nichts geben noch helffen,
sondern noch dazu nemen und plagen wo sie kdnnen®, schreibt er 1532 iiber
Adel, Biirger und Bauern.'” Luther bezieht in solchen Streitfillen eindeutige
Position fiir die gerechte Forderung, mehrfach setzt er sich fiir die Betroffenen
ein und mahnt nicht etwa zur Geduld oder zum Hinnehmen, sondern zur Be-
harrlichkeit. Er weif$ sehr wohl, wie der Dienst an einer Gemeinde auch rein
materiell zu bewerten ist. Eine Pfarrstelle in einer dorflichen Gemeinde wird
1531 mit 60 Gulden dotiert; wenn 70 angeboten werden, gilt sie als {ippig."®
1540 aber gelten 65 Gulden bereits als knapp und aufstockungsbediirftig."®

7 WA 32, 323,22 (Predigt iiber Mt 5,7, Druck 1532). Ahnliche Bemerkungen in dhnlichem Zu-
sammenhang finden wir an vielen Stellen aus allen Zeiten: WA 6, 440,16 (An den christli-
chen Adel ..., 1520); WA 7, 313,28 (Grund und Ursach ..., 1521); WA 10 II, 150,4 (Wider den
falsch genannten geistlichen Stand ..., 1522); WA 22, 1178 (Sommerpostille zu Mk 8,1ff,,
1544); WA 30 II, 329,24 (Vermahnung an die Geistlichen, 1530); WA 31 I, 199,24 (Der 82.
Psalm ausgelegt, 1532); WA 32, 430,9; 438,11 (Predigten iiber Mt 6,16 ff., Druck 1532); WA
36, 132,9 (Predigt am 10. Mirz 1532); 233,9 (Predigt iiber Lk 18,91f., 11. August 1532); WA 37,
121,31 (Predigt tiber Mk 8,11F,, 27. Juli 1533); 612,27 (Predigt iiber Mt 21,1fF), 29. November
1534); WA 38, 188,17 (Von der Winkelmesse und Pfaffenweihe, 1533); WA 40 II, 548,7 (Vor-
lesung iiber Ps 45, 1532/33); WA 41, 298,15 (Predigt iber Lk 16,191F,, 6. Juni 1535); WA 44,
350,37 (Genesis-Vorlesung, 1535-1545); WA 45, 703,26 (Das 14. und 15. Kapitel S. Johannis,
1538); WA 46, 177,32 (Predigt am 17. Februar 1538); 719,26 (Auslegung des 1. und 2. Kapitels
Johannis, 1537); WA 47, 37,2; 213,23; 230,30 (Predigten iiber Joh 3 und 4, 1538-1540); 461,38
(Predigt tiber Mt 23,14, 1538); 835,12 (Predigt tiber Lk 1,43fF,, 2. Juli 1539); 864,15 (Predigt
iber Lk 2,14, 25. Dezember 1539); WA 49, 566,27; 567,24 (Predigt iiber Gal 6,1ff., 21. Sep-
tember 1544); 612,34 (Predigt uber Lk 14,11F,, 5. Oktober 1544); WA 51, 353,24; 370,17 (An die
Pfarrherrn wider den Wucher zu predigen, 1540); 486,29 (Wider Hans Worst, 1541); WA 52,
532,10 (Hauspostille zu Mt 22,15ff,, 1544); WA.DB 1111, 362,14f. (Vorrede auf den Propheten
Maleachi, 1532).

"8 WA.B 6, Nr. 1767 (an den Rat zu Goéttingen, 11. Januar 1531) und 1798 (an Cyriakus Gericke,
28. Mirz 1531). Fur einen durchschnittlichen Biirgerhaushalt kann man mit etwa einem Dut-
zend Personen rechnen; Pfarrfamilien sind eher noch groler: WA 22, 129,3 (Sommerpostille
zu Mk 8,11f,, 1544): ,eines armen Christen ..., der dazu das Haus vol Kinder hat; WA 7,
251,4 (Ein Sermon gepredigt am Obersten, 1521); WA 14, 53,20 (Predigt iiber 1Petr 2,13ff.,
1. Februar 1523); WA 311, 439,3f. (Der 147. Psalm ... ausgelegt, 1532); WA 51, 416,29 (An die
Pfarrherrn wider den Wucher zu predigen, 1540); WA 6, 440,16: ,,mancher armer pfaff, mit
weib unnd kind ubirladenn®; WA 7, 674,4 (Auf das ... Buch Bock Emsers Antwort, 1521);
WA 52, 601,21 (Hauspostille zu Mt 2,13 ff,, 1544). Eine Zusammenstellung verschiedener Be-
soldungen und Alimentationen ist WA.B 9, Nr. 3442 (10. Februar 1540), vom Stadtrat von
Belgern verfafit. Dort ist auf einer Beilage ,,Pfarrers Einkommen ... taxirt auflxx fl Darunter
13 Y% fl 3 Y gr gelt zyns, Das ander ist korn, gerste haffer und tetzem [der Zehnte] auff etlichen
eckern an der Elben, und mufl der pfarrer mit vhiler unkost solchs alles auffn dorffern bei
entzlen metzzchen und scheffeln eynmhanen, und wunder unnutzr wortt von den groben
paurn horen®. Auch der Rat von Miihlhausen legt seinem Brief einen ,,Zettel“ bei, auf dem
die gesamte Alimentation genau notiert ist: WA.B 10, Nr. 4012 (24. Juli 1544). Zum ganzen
s. Christel Kéhle-Hetzinger, Pfarrvolk und Pfarrersleut, in: Martin Greiffenhagen (Hg.), Das
evangelische Pfarrhaus, Stuttgart 1984, 247-276, bes. 258-262.

' 'WA.B 9, Nr. 3521 (von Justus Menius, vor 10. August 1540), trotz dazukommenden Alimenta-
tionen zu wenig fiir eine neunkopfige Familie. Es gibt aber noch weitaus schlechter dotierte
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Wenzel Link bekommt als Erster Prediger an der Spitalkirche zum Heiligen
Geist in Niirnberg 200 Gulden im Jahr, was als sehr grofiziigig auffallt.'

Zur Einschitzung von Geld und Geldeswert hat Luther als Bezugswerte die
in Sachsen iiblichen Gehalter: Er weif3, schlieflich hat er oft genug dariiber
verhandelt, was an Schulen' und an der Universitat verdient wird, dal zum
Beispiel 1520 ein junger Universititsdozent fiir Hebraisch ein Jahresgehalt von
52 Gulden bezieht,'* ein erfahrener élterer bereits 100 Gulden.'” 1526 wird
Melanchthons Gehalt auf 200 Gulden erhoht, was diesem ein biffichen pein-
lich ist: Er muf§ dazu iiberredet werden, die Erh6hung anzunehmen.*** Johan-
nes Forster, der Hebraist, bekommt in Tiibingen 1538 ebenfalls 200 Gulden
im Jahr, und dem ist das gar nicht peinlich.”*® Ein Chorsinger bekommt eine
Jahresgabe von 10 Gulden,¢ der Universitatsmusikmeister aber 100 Gulden.””
Magdalena Staupitz bezieht als Leiterin der Madchenschule in Grimma ein
Jahresgehalt von 12 Gulden, erhalt aber dazu noch freie Wohnung und weite-
re unregelmiflige Zuwendungen.’?® Sowohl Chorist als auch Madchenschul-
meisterin gelten aber nicht als Haupterwerbsquelle fiir einen Familienhaus-
halt, sondern als Zuverdienst. Luthers Grofhaushalt verfiigte dariiber hinaus
noch iiber ein gewisses Volumen: er mufl mit 550 Gulden Haushaltskosten
pro Jahr rechnen.'” Das Ganze wird noch genauer aufgeschliisselt: , Auff die
haushaltung Doctoris Martini ist jerlich gangen 300 fl. [= Gulden] vor fleisch,

Pfarrstellen, vgl. WA.B 10, Nr. 3915 (von Nikolaus Baserinus, 25. September 1543) und 3918
(an Kurfiirst Johann Friedrich, 30. September 1543). Schwierig ist dabei, dafl der Pfarrer sei-
ne Alimentation selbst einfordern muf, und die Bauern ihre Abgaben natiirlich ungern und
in schlechter Qualitit liefern.

120 'WA.B 8, Nr. 3351, Beilage (Melanchthon an Link, 11. Juni 1539): ,,Significabis ..., quantum sit
stipendium, quod modo tibi datur Norimbergae®.

2 'WA.B 12, Nr. 4270 (Beschluf8 {iber Besoldungserhohung, 21. Mirz 1539).

122 WA.B 2, Nr. 257 (an Spalatin, 24. Februar 1520) iiber den Ingolstidter Hebraisten Werner
Einhorn.

13 WA.B 2, Nr. 278 (an Spalatin, 16. April 1520) und Nr. 282 (an Wolfgang Capito, 30. April
1520) iiber Matthdus Adrianus, der nach Wittenberg berufen wurde. Unverindert mit 100
Gulden dotiert war die Stelle auch 1543: WA B 10, Nr. 3943 (an Kurfiirst Johann Friedrich, 3.
Dezember 1543). Von solchen Summen sind die jeweiligen Haushalte zu unterhalten, wobei
iiblicherweise noch regelmagige Alimentationen und gelegentliche Sonderzuwendungen da-
zukommen. WA.TR 3, Nr. 2819b (1532): Ein italienischer Jurist - offenbar der Inbegriff eines
in Geld schwimmenden Berufstandes - hat aufs Jahr 400 Gulden, ein deutscher kaum 100,
weswegen der mehr Fille vor Gericht bringen mug, um auch Sitzungsgelder zu bekommen.

124 'WA.B 4, Nr. 979 (an Kurfiirst Johann, 9. Februar 1526).

125 'WA.B 8, Nr. 3271 (an Johannes Forster, 11. November 1539).

126 WA.B 1, Nr. 190 (an Spalatin, August 1519), Anm. 1; WA.B 12, Nr. 4300 (Vergleich iiber die
Kirchen und Schulen, 16. Februar 1546): Die zwei Chorsinger in der Schloflkirche von Mans-
feld sollen je 32 Gulden bekommen, dafiir aber auch tiglich zwei Stunden in der Schule
helfen; Chorbuben erhalten 8 Gulden.

17 WA.B 9, Nr. 3582 (Universitat Wittenberg an Kurfiirst Johann Friedrich, 20. Midrz 1541).

122 'WA.B 3, Nr. 600 (an Spalatin, 10. April 1523), und ein Hiuschen als Wohnung: WA.B 6, Nr. 1841
(an Kurfiirst Johann, 3. Juli 1531) und 1846 (von Kurfiirst Johann, 14. Juli 1531) bestitigt.

12 WA.TR 3, Nr. 2835 (1532).
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200 fl. vor bier, 50 fl. vor brodt“*° Luther selber berechnet mit einer gewissen
Verwunderung den personlichen Jahresbedarf eines Individuums auf 31 Gul-
den.” Problematisch sind iiberhohte und instabile Preise und Engpisse in der
allgemeinen Vorratslage, wie 1539 beobachtet: In ganz Torgau, immerhin der
Residenzstadt eines Kurfiirsten, gibt es in 6ffentlichen und privaten Haushal-
ten zusammengerechnet nur noch 1900 Scheffel Roggen und Weizen."*? Die
weltliche Obrigkeit ist aufgefordert, Abhilfe zu schaffen und vor allem Wu-
cher und Spekulation zu verhindern.

14. Das ethische Problem: Ist Geld nun gut oder bise?

Martin Luther und Wirtschaft: Der Reformator beschiftigt sich mit Garten-
arbeit und Haushaltskosten, mit Brotpreisen, Handwerkslohn, Botengeld,
Pfarrerbesoldung und Dienstbeziigen, mit ganz alltdglichen Dingen. Und er
macht keinen Unterschied zwischen kleinen und groflen Themen: Rechtes Tun
oder Betrug, Wachsen oder Vergehen - der Einbruch des Bosen in die wohl-
geordnete Welt, die gleiche Auseinandersetzung steckt in allem. Wir horen,
daf die bunten, schidlichen Raupen zum Vergleich mit dem Teufel reizen,
und lernen, dafl das Werden und Wachsen der Natur Gottes liebende Hand
widerspiegelt. ,,Unser Herr Gott gonnet uns wol zu essen und zu trincken und
frolich zu sein. Darumb hat er so vil dings geschaffen.”® Man gewinnt den
Eindruck, all dies sei einfach Teil der gesamten Einbindung jedes Aspektes
des Lebens aller, nicht nur der Menschen, in ein Grundthema: Ob Beruf oder
Haushalt, ob Kinder aufziehen oder Baume pflanzen, alles Leben und alles,
was dazu gehort, steht gleichermaflen unter Gottes Schutz. Abendmahl und
Abendessen, Gemeindeaufbau und Bauholz, es gibt bei Luther tatséchlich kei-
nen Orientierungswechsel zwischen profan und heilig, zwischen weltlich und
geistlich. So ist die Mischung der Themen vor allem in den Briefen zwar wei-
terhin irritierend, aber durchaus nachvollziehbar.

Wie aber sind Ergebnisse zu beurteilen? Erfolg, Erlés, Gewinn, gar Reich-
tum - ist es nicht unchristlich, unfromm, dem Heil abtraglich, sich um Geld,

130 WA.TR 5, Nr. 5650 (0.].).

B WA.TR 2, Nr. 2570 (1532) und WA.TR 3, Nr. 3258 (1532): ,,Ich hette nicht gemeinet, das auff
einen menschen o viel gehen solt®.

12 WA.TR 4, Nr. 4505 (1539): ,,de magna hinc inde fame in omnibus terris et regionibus ... Et
legebat in tota civitate Torgensi publico et privato victui tantum restare 1900 modios siliginis
et tritici: Gott helff uns! Es ist gar ubel hauf halten®; dhnlich auch a.a.O., Nr. 4545. Dazu
auch in Briefen WA.B 8, Nr. 3314 und 3317 (an Melanchthon, 26. Mirz und 4. April 1539) und
ganz deutlich a.a.O., Nr. 3319 (9. April 1539) an den Kurfiirsten, der gegen etwaige Brotspe-
kulanten vorgehen soll.

3 WA.TR 1, Nr. 1090 (0.].); Aurifaber berichtet: ,,Da Weintrauben, Niisse, Pfersingen etc. auf
den Tisch nach der Mahlzeit gesetzt werden und Alle mit Lust davon aflen, sprach er {= Lu-
ther]: ... Gott ... fo[r]dert anders nichts von uns, denn dafl wir erkennen, daff es seine Guter
sind und ihr mit Danksagung genieflen®.
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Besitz und Rechte (um die eigenen!) zu kiimmern? Miifite nicht eigentlich Lu-
ther seine erfolgreiche, tiichtige Katharina eher bremsen, als sie auch noch
zu unterstiitzen und anzufeuern? Ist da nicht siindiger Eigennutz im Spiel?
Darf denn ein Christ sich um seine Nahrung sorgen, darf er sagen ,Was sollen
wir essen, was sollen wir trinken?“ Muf er nicht, der Bergpredigt eingedenk
(vgl. Mt 6, 31. 26), darauf vertrauen, dafl der himmlische Vater ihn doch nahrt?
Oder konkret: Darf ein Pfarrer seinen Alimentationszehnten nachdriicklich
und qualitatsbewufit einfordern? Mufl er denn nicht eher dankbar annehmen,
was man ihm in Giite zukommen laf3t? ** Ganz zu schweigen von den grofien
Gewissensproblemen, die ein aufrichtig glaubiger christlicher Kaufmann und
Bankier haben mufi, wenn er aus seinen Geschiften Gewinn zieht. Wie sieht
es andererseits mit Miflerfolg aus, mit Verlust und Not, und auch mit Betrug:
Wenn mich jemand iibervorteilt oder mir einen gerechten Anteil vorenthilt -
darf ich mich wehren?

15. Das gerechte Maf8 und der gerechte Lohn

Luther kennt die Argumentation und setzt sich damit auseinander: Geld und
Gott passen nicht zueinander. ,,Entweder du must Got lieben und das gelt has-
sen oder must Got hassen und das gelt lieben®,® schreibt er 1526 und fiihrt das
Problem noch weiter aus. 1530 heifit es dann: ,,Du must kein eigen gelt noch
gut haben, sonst kanstu Got nicht dienen“."* Diese Einschitzung ist einer der
ersten und auch bestimmenden Eindriicke, die man aus aus Luthers gesam-
tem Werk gewinnt. Die Differenzierung aber beginnt sofort: ,gelt, gut ... sint

.. gutte dinck von got selber geschaffen und geben®,'” und weiter: ,,nicht sun-

134 Wie Luther auch ausfiihrt, so WA 32, 389,36 f. (Predigt iiber Mt 5,38 ff., Druck 1532): ,Wenn
man nu fraget, ob ein Christ auch rechten odder sich wehren sol etc. so antwort schlecht und
sage Nein, Denn ein Christ jst ein solche person odder mensch, so mit solchem welt wesen
und recht nichts zuschaffen hat*.

1% So WA 1012, 374,1 (Sommerpostille zu Mt 6,24 ff., 1526). Vergleichbare Bemerkungen durch-
ziehen Luthers gesamtes Werk, z. B. WA 29, 603,36 (Predigt iiber Mt 22,15ff.,, 31. Oktober
1529): ,Got fraget nicht noch gut und gelde*; WA 32, 441,5 ff. (Predigt iiber Mt 6,19 ff., Druck
1532): »ein Christen ... sol nicht fur gelt sorgen noch samlen, sondern allein an Gott mit
dem hertzen hangen; WA 12, 665,16 (Predigt iiber Mt 6,24, 13. September 1523): ,,gelt ist der
menschen aptgot”; WA 30 I, 133,23 (GroBer Katechismus, 1529): ,Mammon, das ist gelt ...,
darauff er alle sein hertz setzet; WA 52, 476,25.29 (Hauspostille zu Mt 6,24 ff,, 1544): ,.des
Mammons diener ... Das gelt 16sen ist jm nottiger; WA 19, 385,16 (Der Prophet Habakuk
ausgelegt, 1526): ,,Jhe mehr des gelds wird, ihe grosser der geitz wird“; WA 51, 55,301.: ,,Ein
geitzwanst ... macht sein gelt zu gott*; WA 30 II, 327,29 (Vermahnung an die Geistlichen,
1530): ,,gelts kan man nimer gnug kriegen®.

16 WA 30 II, 327,17 f. (s. Anm. 135). Es geht um die Auslegung des siebten Gebotes, in dem Ei-
genbesitz vorausgesetzt und ausdriicklich auch zugelassen wird. Beim Dienst seien nur Geiz
und tbertriebene Sorge abtriglich; deshalb sei dann am besten die Ehefrau fiir Wirtschafts-
dinge zustindig: ,welche sorge wol ein weib dem Pfarher entnemen kan, das sie sorget und
lesst ihn schlechts Gott dienen® (a.a. 0., Z. 311.).

%7 S0 WA 7, 580,30 (Das Magnificat ... ausgelegt, 1521); diese Formulierung findet sich ebenfalls
durchgehend und in den gleichen Schriften und Predigten wie die vorhergehende: WA 10 I
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de ist, das ein Christ ... wird ein kauffman ..., Und driickt sonderlich aus das
gelt geben, das genge und gebe ist“"*® Luthers Losung ist eindeutig: Es ist in
der Wirtschaft genauso wie in allen Bereichen menschlichen Lebens. Hast du
ein Amt, so erfille es mit Fleifl und Geschick. Nimm deine Arbeit in Angriff
und erledige sie gut. Die Sorge, ob daraus dann auch ein Erfolg wird, kannst
du getrost Gott iiberlassen.” Das gilt im Kleinen, wie im Groflen, im eigenen
Garten wie in der Finanzverwaltung eines ganzen Fiirstentums. Das alles ent-
scheidende Kriterium ist das rechte Mafi. Wenn sich alle an die Regeln halten,
wenn eine pflichtbewufite Obrigkeit fiir gesicherte, gerechte Rechtsverhalt-
nisse sorgt, und wenn jeder die Balance zwischen Gemein- und Eigennutz
achtet, dann herrschen allgemein Frieden und Wohlstand, und keiner muf$
sich wirklich um Wirtschaftsprobleme kiimmern. Wird aber die Harmonie
gestort, dann kommt es zu Ungerechtigkeit und Unfrieden, und diese sind
sehr wohl Themen, mit denen sich ein Christ, und allen voran ein Reformator,
zu befassen hat.*

2, 375,33; 377,27 (Sommerpostille zu Mt 6,24 ff,, 1526); WA 12, 105,16 (Das 7. Kapitel S. Pauli
zu den Korinthern, 1523); WA 16, 451,8; 457,11 (Predigt iiber Ex 20,5, 1. Oktober 1525); WA
20, 516,28 (Predigt iiber Mt 22,34 fF., 30. September 1526); WA 21, 342,25 (Sommerpostille
zu 1Petr 2,111F,, 1544); WA 24, 115,25; 181,28; 586,29 (Uber das 1. Buch Mose, 1527); WA 28,
732,31; 733,33; 751,29 (Predigten iiber das 5. Buch Mose, 1529); WA 30 I, 155,25 (Grof3er Kate-
chismus, 1529); WA 30 II, 133,20 (Vom Kriege wider die Tiirken, 1528); WA 311, 90,18 (Aus-
legung des 118. Psalms, 1530); WA 32, 229,13 (Predigt Giber Lk 21,25fF., 4. Dezember 1530);
310,9; 403,34; 419,4; 458,1 (Predigten iiber Mt 5-7, Druck 1532); WA 33, 320,24 (Predigt iber
Joh 7,11f,, 20. Mai 1531); WA 36, 178,8 (Predigt iiber Joh 14,23 ff., 19. Mai 1532); 192,28 (Predigt
iber Lk 6,36 ff., 23. Juni 1532); 210,15 (Predigt uiber Lk 1,391f,, 2. Juli 1532); 358,29 (Predigt
iiber 1Tim 1,51, 24. November 1532); WA 37, 528,7 (Predigt iber Lk 10,23ff., 30. August
1534); WA 41, 674,7 (Predigt iiber Ps 4, 17. September 1536); WA 45, 151,36; 157,29 (Predigten
iiber Mt 22,34ft., 30. September und 2. Oktober 1537); 237,26 (Predigt iiber Ps 8, 1. November
1537); WA 47, 358,6 (Predigt iiber Mt 19,23ff,, 7. November 1537); WA 49, 281,29 (Predigt
uber Lk 2,91F., 25. Dezember 1543); 691,9 (Predigt iiber Rom 12,17 f., 25. Januar 1545); WA 52,
369,6 (Hauspostille zu Lk 16,19 ff.,, 1544).

138 WA 24, 407,13ff. (Uber das 1. Buch Mose, 1527).

% So WA 15, 369,18-24 (Der 127. Psalm ausgelegt, 1524): ,wiltu dich feyn still und wol erneeren
und recht haushallten, ... Nym eyn erbeyt fur dich, das du zu schaffen habst. ... Darnach
sorge du nicht, wie du erneeret werdest und wie solche erbeyt deyn haus bawe und hallte,
gib das alles Gott heym und las yhn sorgen und bawen, traw yhm das selbige, Er wird dyr
feyn und reychlich furlegen, was deyne erbeyt finden soll und dyr bringen“. Oder WA 32,
472,26-28 (Predigt iiber Mt 6,34, Druck 1532): ,,das einer mit vleis und trewen seines ampts
wartet und sorget, wie er das ausrichte Gotte zu gefallen und jn lesset sorgen, wie es wol
gerate, dem bescheret er reichlich“. Das ,thue dein Ampt, was dir befohlen ist, mit vleis und
trewen” (WA 28, 649,30 [Predigten iiber das 5. Buch Mose, 1529) durchzieht Luthers gesamte
Lehre, mit biblischem Fundament: ,Faule hand verarmet, Aber die vleyssigen hende bringen
reichtum® (Spr 10, 4) (WA 15, 367,10 [s. 0.]).

"0 Sehr klar und deutlich kommt diese Sicht der Dinge zum Beispiel in den Katechismuspre-
digten von 1528 zur Sprache, so in der Predigt vom 15. Dezember iiber die vierte Bitte des Va-
terunsers ,Unser taglich Brot gib uns heute®, WA 30 I, 103,14£.17-21: ,,Cum hanc orationem
petis, verte oculos ad omnia, quae impedire possunt, quo minus proveniat panis ... Oras
itaque contra diabolum et mundum, die das korn kunnen verhindern ... Ideo rogamus etiam
pro temporali pace contra bellum ... Item oras pro magistratu, victu et pace, sine qua kanstu
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Es gibt Situationen und Ereignisse, die Storungen bringen, ohne jedes
menschliche Zutun - Unwetter, Mifernte, Epidemie. Aber es gibt durchaus
auch aktives Verschulden. Wucher, Betrug, Eigennutz, Geiz kommen vor, seit
Menschen mit Menschen handeln. Mit solchen Themen befaflt sich Luther
griindlich¥ Und seine Haltung ist eindeutig. Nicht der Besitz des Geldes,
sondern die Einstellung dazu ist entscheidend: ,Gelt ... haben ist nicht sunde,
allein das du es nicht lassest deinen herrn sein“*? Desgleichen liegt nicht im
Geld-Haben, sondern im Geld-Behalten, also im Nicht-Geben fiir den bediirf-
tigen Nachsten, der Unterschied zwischen gut und bose: ,wo meyn nehster
darff [= bediirftig ist] und ich yhm nicht gebe das ich wol habe, so halt ich ym
das seyne mit unrecht auff****

Die theologische Einordnung ist da ganz klar: Harmonie ist gottlich; der
Teufel aber ist, wie sein Name ,,diabolus“ schon sagt, derjenige, in dessen Na-
tur es liegt, Harmonie zu storen.”* Gottgegeben ist daher auch das funktio-
nierende fruchtbare Wirtschaftsgeschehen; wer dazu beitrégt, erfillt Gottes
Willen, wer es stort, siindigt. Also darf - muf3 - selbst der frommste Pfarrer
sich um seine Finanzen kiitmmern und auf gerechtem Lohn bestehen, schon
allein deshalb, weil er so potentielle Betriiger vor Siinde bewahrt. In der glei-
chen Predigt, in der er zuerst ausfiihrt, daf ein Christ nicht rechten oder gar
sich mit Gewalt wehren darf, fahrt Luther fort: ,Aber eine welt person sol
sich mit dem rechten schutzen und verteidingen, wo er kan widder gewalt
und frevel“* Eigenes Geld oder Gut sind auch nicht siindlich, im Gegenteil:
Das siebte Gebot, das das Stehlen verbietet, geht von zuldssigem Eigenbesitz
geradezu aus. Auch der Kaufmann darf seinen angemessenen Gewinn haben:

nicht essen. Der Themenbereich des Gebetes geht bis hin zur Abwehr von Falschmiinzern
(»Munczefelscher*: a.a. 0., Z. 33). Oder in der Predigt iiber das 7. Gebot am 7.Dezember, WA
301, 78,10-12: ,,Treibstu deinen handel recht et non furaris, audi deum, qui dicit: du solt reich
et selig werden. Si econtra, wird er dir alls zu stieben [= zerstreuen]“. Vgl. WA 32, 455,17;
457,34 (Predigt iiber Mt 6,24, Druck 1532); WA 34 [, 320,28 (Predigt iiber Joh 20,191, 16.
April 1531); WA 37, 133,20 (Predigt uber Lk 18,91, 24. August 1533); WA 52, 268,34; 327,8f;
691,2 (Hauspostille zu Joh 20,19 1f; Joh 3,16 ff.; Lk 1,46 ff., 1544).

4 S6 1520 in den Sermonen vom Wucher (WA 6, 3-8.36-60); 1524 in der Schrift ,Von Kaufs-
handlung und Wucher” (WA 15, 293-322) und zusammenfassend noch 1540 in einem Send-
schreiben ,,An die Pfarrherrn, wider den Wucher zu predigen, Vermahnung“ (WA 51, 331-
424). Vgl. dazu auch Dieter (s. Anm. 3); Pawlas, Luther zu Geld und Zins (s. Anm. 3).

42 So in einer Predigt iiber Mt 6,24 von der falschen und der rechten Sorge (WA 32, 455,17
[Druck 1532]). Vgl. a.a. 0. 457,34; WA 19, 299,30 (Der 112. Psalm Davids gepredigt, 1526); WA
301, 138,22; 167,11 (Grof3er Katechismus, 1529); WA 34 1, 320,28 (s. Anm. 140); WA 37, 133,20
(Predigt iiber Lk 18,91F,, 24. August 1533); WA 52, 268,34; 691,2 (s. Anm. 140).

43 So WA 10 I11, 291,28 f. (Sermon von dem unrechten Mammon, 1522). Im gleichen Sinne in der
Hauspostille von 1544 zu Lk 16,19 ff.: ,Kein handel ist so klein und gering, gehest du treulich
mit umb, das du rechte wahr umb ein rechten pfenning andern widerfaren lest, so ist es ein
almusen. Widerumb ubernimbst du die leut oder bezalest jn jren pfennig nicht wol, so ists
ein diebstal“ (WA 52, 372,27-30).

44 WA 52, 422,12 (Hauspostille zu Mt 7,151F,, 1544): ,,alles, was Gott geordnet hat, das muf3 er
[= der Teufel] wurmstechen [= verderben)], in der hauf8haltung und weltlichem Regiment.

M5 WA 32, 394,2-4 (Predigt iber Mt 5,38 ff,, Druck 1532).
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»Nu ists aber billich und recht, ... das seyne kost bezalet, seyne muhe, er-
beyt und fahr belonet werde. Mus doch eyn acker knecht futter und lohn von
seyner erbeyt haben. Wer kan umb sonst dienen odder erbeytten? So spricht
das Euangelion ,Eyn erbeytter ist seynes lohns werd‘ [Lk 10,7]“¢ Es geht hier
nicht um das Sammeln von irdischen Schitzen, sondern um den gerechten
Lohn - die Spatzen unter dem Himmel kriegen ihr Futter, aber kein Arbeiter
im Weinberg muf auf seinen ihm zustehenden gerechten Anteil verzichten.

Dr. Beatrice Frank, Institut fiir Spatmittelalter und Reformation, Holderlin-
straf3e 17, 72074 Tiibingen; E-Mail: frankbeatrice@web.de

46 WA 15, 296,6-10 (Von Kaufshandlung und Wucher, 1524). Vgl. auch WA 301, 39,13 (Predigt
iiber das fiinfte bis siebte Gebot, 18. September 1528): ,,Qui redlich arbeitet, dem kan man
nicht gnug geben; WA 19, 241,32 (Der Prophet Jona ausgelegt, 1526); 656,14 (Ob Kriegsleute
auch in seligem Stande sein konnen, 1526); WA 29, 551,2 (Predigt tiber Mt 6,24 ff., 5. Septem-
ber 1529); WA 30 II, 312,33 (Vermahnung an die Geistlichen, 1530); WA 37, 195,21 (Predigt
iber Mt 22,151F., 16. November 1533); WA 49, 722,1 (Predigt iiber 1Petr 2,111F,, 26. April 1545).
S. weiterhin WA 7, 565,13 (Das Magnificat ... ausgelegt, 1521): ,,,Ein iglicher wirt lohn em-
phahen nach seiner arbeit’ [1 Kor 3, 8], ... nit nach einisz andern erbeit; WA 16, 259,36; 321,27
(Predigten iber Ex 13,11F,; 17,1fF, 25. Mai und 2. Juli 1525); WA 17 I, 150,2 (Fastenpostille zu
2Kor 11,191F,, 1525); WA 30 11, 340,29 (Vermahnung an die Geistlichen, 1530); WA 32,314,7;
WA 37, 275,14 (Predigt am 1. Februar 1534); 556,23 (Predigt uiber Lk 5,1fF., 22. Oktober 1534);
WA 47, 370,19 (Predigt iiber Mt 20,1ff,, 12. Dezember 1537); WA 49, 481,27f. (Predigt iiber Lk
3,11f,, 24. Juni 1544); WA 51, 387,32 (An die Pfarrherrn wider den Wucher zu predigen, 1540);
WA 52, 136,16 (Hauspostille zu Mt 20,11F., 1544).



... dann ist nicht einfach alles gut!
Was nach der Vergebung noch kommt?!

Von Reinhard Brandt

L

».. dann ist nicht einfach alles gut!“2

Gesetzt den Fall, jemand hat etwas angestellt: schlimm oder ganz schlimm,
im Alltagsgeschehen oder wirklich justiziabel; durch das, was er getan oder
gesagt hat; oder gerade durch das, was er unterlassen hat, aber eigentlich hitte
tun sollen; jedenfalls: einer hat Schuld auf sich geladen!

Und gesetzt den Fall, ein solcher jemand ist einsichtig: Er sieht und versteht,
was er getan hat, auch was er verursacht hat; er erkennt an, daf er schuldig
geworden ist. Und es reut ihn wirklich, es tut ihm leid. Er bereut, was er getan
hat, er bereut seine Schuld. Und mehr noch: Er gibt das auch zu!

Und dann noch gesetzt den Fall, dafi jener jemand sieht und versteht, daf§
es nicht nur um den anderen geht und nicht nur um ihn selber: nicht nur um
das Selbst- und das Weltverhiltnis des Menschen, sondern um sein Selbstver-
hiltnis in der Tiefe, sein Gottesverhiltnis: Dieses ist tangiert durch die Verlet-
zung des Welt- und des Selbstverhiltnisses!

Und auch noch gesetzt den Fall, jener Mensch bittet um Vergebung: Er bittet
jenen, all jene um Vergebung, denen er Unrecht getan hat; und, stellvertretend
vielleicht, jedenfalls in der Tiefe seiner Existenz bittet er Gott um Vergebung.
Und ihm wird die Vergebung zugesprochen, im Namen Gottes!

All dies angenommen, den Fall gesetzt: Dann ist alles gut! Die Schuld ist
vergeben, die Siinde getilgt, die Vergebung ist zugesprochen, der Zuspruch
der Gnade gilt! Er gilt ohne Bedingungen, ohne Einschrinkungen oder Vor-
behalte! Der Mensch ist gerecht und der Fall fertig: ,,gerecht und fertig®. Mit
einem solchen Wortspiel mag man illustrieren, was ,Rechtfertigung® nach
evangelischem Verstindnis bedeutet. Gott setzt den Menschen neu zu sich ins
Verhiltnis, die Gnade heilt den Menschen von innen heraus, der Mensch ist
zu seiner Freiheit befreit.’

Dann ist alles gut!

Und zugleich ist, selbst diesen Fall gesetzt, noch nicht alles wieder gut! Zu-
mindest in vielen Fillen nicht!

! Vortrag bei der Tagung der Luther-Gesellschaft: ,Lebenskrise und Gegengliick. Anfechtun-
gen bei Luther und heute®, 6.-8. Juni 2008 auf der Wartburg. Der Vortragstil wurde weitge-
hend beibehalten.

? Zum Kontext und zum Verstandnis dieses gekiirzten Zitats s.u. Anm. 7.

* Vgl. u.a. Reinhard Brandt, Die ermoglichte Freiheit. Sprachkritische Rekonstruktion der Leh-
re vom unfreien Willen, Hannover 1992.
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Es gibt zwar keine ,,Reste” der Siinde, denn diese ist durch die Vergebung
ausgerdumt, ganz und gar, restlos. Aber es gibt Folgen der Siinde, Konsequenzen
aus den Taten, mit denen wir schuldig geworden sind. Folgen, Konsequenzen:
- Das betrifft auf der einen Seite den inneren Prozef8: Nach dem Zuspruch der

Vergebung, nach einer Lebenswende, mit der Erfahrung von Gegengliick

ist jener jemand, bin ,,ich® ein anderer - aber trotzdem bringen wir uns

mit, unsere Pragungen, unsere Geschichte, die alten Muster. Auch wenn
die Wende lebensbestimmend ist, so bleibt es ein intensiver, langer innerer

Prozef3, wie diese Wende das Leben bestimmt.

- Dazu die Folgen fiir die duf8eren Verhaltnisse: Jemand wurde geschadigt,
die gute Ordnung wurde verletzt, der Schaden ist nach Moglichkeit wieder
gut zu machen; oder er laf3t sich nicht wieder gutmachen; oder es soll jeden-
falls kiinftig kein neuer Schaden entstehen.

Und damit miissen wir jeweils umgehen, uns dazu verhalten, uns diesen Fol-

gen stellen.

2.

Was als ,,Fall“ konstruiert ist, mufl an Beispielen vorgestellt und identifiziert
werden. Solche Beispiele sind zugleich nétig und gefahrlich, denn es kénnten
meine Beispiele oder - nolens, volens - die des Lesers sein. Daher seien auch
die folgenden Beispiele eher allgemein gehalten, indem nicht zuletzt auf Bele-
ge aus der Literatur zuriickgegriffen wird.

Als erstes Beispiel zwei Nachbarn mit einer fast geschiftlichen Verabredung.
»Gut®, sagt der eine, ,ich kénnte ihr Vorhaben blockieren durch meinen Ein-
spruch, aber ich tue es nicht. Ich verstehe ihr Anliegen, aber sie miissen auch
meines verstehen. Ich verlange im Gegenzug, dafl ich an den weiteren Verfah-
rensschritten beteiligen werde.“ Der Nachbar sichert das zu, miindlich und so-
gar schriftlich. Doch beim nichsten Treffen stellt sich heraus, daf3 alle weiteren
Schritte bereits eingeleitet, alle Entscheidungen schon gefallen sind; und jene Zu-
sicherung habe er ,vergessen®, erklart der Nachbar. Der Betrogene tobt vor Wut,
der andere ist zunehmend betroffen, merkt vielleicht wirklich erst jetzt, was er
angerichtet hat. Dann entschuldigt er sich, in aller Form. Wasbleibt dem Betroge-
nen am Ende tibrig? Die Fakten sind geschaffen, nicht mehr zu verandern, es mufl
irgendwie weitergehen; zdhneknirschend akzeptiert er die Entschuldigung.

Dies ist nicht der konstruierte Idealfall, aber deutlich wird: Mit der Ent-
schuldigung, selbst mit der akzeptierten Entschuldigung ist noch lange nicht
alles gut! Das Vertrauen ist zerstort, der Betrogene wird das néchste ,.gezielt
kalkulierte Vergessen® sorgsam einkalkulieren. Dies ist das Szenario, aus dem
jahrzehntelanges Mifitrauen erwichst, eine Feindschaft tiber Generationen,
bis ins dritte und vierte Glied.

Zweites Beispiel: die Geschichte vom Geriicht und der Gans! Einer aus dem
Dorf verbreitet ein Geriicht tiber den Huberbauern, egal was, aber mit interes-
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sant-delikaten Ausschmiickungen, geschifts- und rufschadigend. Dann tut es
dem Verleumder leid; mag sein, jemand hat ihm ins Gewissen geredet. Er geht
zu seinem Kontrahenten und entschuldigt sich. Der Bauer hort ihm schwei-
gend zu und entgegnet: ,Ich gebe dir eine Aufgabe, die mufit du erfiillen.
Und jener folgt, als der Bauer zum Ginsestall geht, einer Gans den Kragen
umdreht und anfingt, sie zu rupfen; dabei laufen sie iiber den Hof in die Fel-
der. ,,So, nun sammle alle Federn wieder auf!®, verlangt der Bauer von seinem
Schidiger, doch diesem bleibt nur hilflos die Einsicht: ,,Das ist unmaglich, der
Wind hat sie in alle Richtungen getragen!*

Dann ist nicht einfach alles gut! Ein Geriicht kann man nicht zuriickholen,
die Tat hat uneinholbare Folgen! Zu Recht gehort diese Geschichte zum religi-
onspidagogischen Standardrepertoire, ein Anwendungsfall fiir das 8. Gebot:
»Du sollst nicht falsch Zeugnis reden.”

Drittes Beispiel: Noch kein Seitensprung, aber das Begehren nach dem
9. Gebot ,,Du sollst nicht begehren deines Nichsten Weib!“ Angenommen,
das tut ein ,er", verheiratet, vielleicht im verflixten siebten Jahr: Er begehrt!
Die Arbeitskollegin ist es, attraktiv und intelligent, sie wire es doch, die
Erfillung der Traume. Jener ,er” beichtet, dem Pfarrer vielleicht und seiner
eigenen Frau, und die vergeben ihm, denn es ist ja ,nichts passiert. Auch er
selbst ist allerbesten Willens, denn er liebt seine Frau und will einen Neu-
anfang machen. Und doch ist nicht alles gut, er kann das Begehren nicht
einfach zahmen, die Gedanken nicht ausblenden. Das Gefiihl, etwas im Le-
ben zu versdumen, seine Lebenslust und Lebensgier kann er nicht einfach
ablegen.

Es sind tief sitzende Lebenspriagungen, die ein solcher ,er” oder (in einer
umgekehrten Konstellation) eine solche ,,sie“ mitbringt, auch wenn er, wenn
sie befreit neu anfangen will. Wie wehrt man sich gegen sich selber? Gegen
die eigenen Lebensmoglichkeiten, den eigenen Schatten? Wie wehrt man sich
gegen die Frage, ob man was verpaf}t? Oder sollte man sich besser nicht weh-
ren, nicht verdrangen? Jedenfalls: Auch mit einer Lebenswende ist langst noch
nicht alles gut, selbst wenn romantische Erzdhlungen von einer Bekehrung
dies manchmal suggerieren.

Das vierte Beispiel verlangt die direkte Anrede und Frage: Wo kaufen Sie
Thren Kaffee? Oder den Tee? Die Schokolade? Alles im Eine-Welt-Laden? Das
Gemiise an der Regionaltheke? Und wie verreisen Sie? Verniinftig mit dem
Zug oder mit dem Auto mit schlechterer Oko-Bilanz? Mit hoher Wahrschein-
lichkeit ist keiner von Thnen personlich einer der Verursacher der schreien-
den Ungerechtigkeit im Welthandel und bei der Ausbeutung der begrenzten
Ressourcen in unserer Welt. Aber wir alle sind Profiteure, mehr oder minder
stillschweigend. Seit der frithen Neuzeit und die ganze Kolonialzeit hindurch
sind wir in Europa Globalisierungsgewinner und erst allerjiingst an einzel-
nen, wenigen Stellen Globalisierungsverlierer.

Und wenn wir alle Bufle tun und unsere Konsumgewohnheiten dndern
wollten, dann ist langst noch nicht alles wieder gut. Die Strukturen des
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Welthandels sind, wie sie sind - und keine Friichte der Ausbeutung zu es-
sen, wie es einst Elisabeth an der Tafel ihres Schwagers auf der Wartburg
tat,* wiirde heute dazu fithren, dal die Ausgebeuteten noch weniger zum
Leben hitten.

Fiinftes Beispiel, ,,Abbitte®, ein Roman von Ian McEwan und der Film dazu:’
England, 1935, eine sommerliche Idylle. Die 13jahrige Briony beobachtet Ce-
cilia, ihre altere Schwester, und Robbie, den Sohn der Haushilterin, erst vom
Fenster aus, dann in der Bibliothek, als die beiden ihre Leidenschaft fiirein-
ander entdecken. Bei Briony, selbst in Robbie verknallt, fithrt das zu einem
groflen Mifiverstindnis, als sei Robbie ein unberechenbarer Triebtiter. Als
solchen beschuldigt sie ihn, als am Abend ihre ebenfalls halbwiichsige Cousi-
ne im Garten sexuell belastigt wird: véllig zu Unrecht die Anschuldigung (wie
sich spiter zeigt), aber mit verheerenden Folgen! Robbie wird in Handschellen
abgefiihrt und verurteilt, im Weltkrieg dient er als Soldat in der britischen Ar-
mee; das war die Alternative zum Gefdngnis. Erst in einer spiten Szene wird
gezeigt, wie Briony ihre Schwester und Robbie wieder trifft: Briony bittet um
Vergebung, leistet Abbitte.

Solch eine Abbitte ist, wire ein erster Schritt der Wiedergutmachung! Aber
auch damit ist noch lingst nicht alles wieder gut. Auch im Roman und im
Film geht die Geschichte noch weiter, sind die Folgen unbeherrschbar.

Sechstes Beispiel: der Fall Paul Schreber.® Noch komplexer ist diese Ge-
schichte, das einzelne, konkret schuldhafte Verhalten kann man kaum aus-
machen: die Uberforderung durch den Vater vielleicht und die Konkurrenz
und die Nachstellungen durch den Bruder, die Uberforderung im Beruf, die
Enttauschung, keine eigenen Kinder zu haben; aber insgesamt eine Verstrik-
kung, ein Geflecht aus Schuld und Scham, Versiumnissen und Folgen, aus
Disziplin und Uberforderung und Krankheit - ein Geflecht, das sich nicht
mehr entwirren lafit.

Alle diese Beispiele sind nicht sortenrein, nicht der dogmatisch konstruier-
te Idealfall, der am Anfang betrachtet wurde. Doch mégen sie gerade in ihrer
Vielschichtigkeit dazu helfen, eigene Erfahrungen zu identifizieren, und zwar
weltliche und geistliche Erfahrungen, weltliche Erfahrungen im geistlichen
Kontext: Wenn die Vergebung zugesprochen ist, die Gnade gilt, ein Mensch
sich ,bekehrt® hat, wenn einer im Leben eine Wende erfahren hat: Dann ist
noch nicht alles wieder gut. Es bleiben Folgen, mit denen wir umgehen miis-
sen, und zwar nicht zuletzt in christlicher Verantwortung.

* Vgl. Die Legenda aurea des Jacobus de Voragine. Aus dem Lateinischen iibersetzt von Richard
Benz, Heidelberg °1984, 878. Zur Auslegung vgl. Klaus Reblin/Wolfgang Teichert, Gottescou-
rage. Geschichten vom ganz anderen Leben der Heiligen, Stuttgart 1981, 106-108.

S lan McEwan, Atonement, London 200l; dt.: Abbitte, aus dem Englischen von Bernhard Rob-
ben, Zirich 2002; der Film (Regie: Joe Wright) Grofibritannien 2007.

¢ Klaas Huizing, In Schrebers Garten, Miinchen 2008. - Bei der Tagung gab es am Vorabend
eine Autorenlesung aus diesem Roman.
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3.

An einer Stelle, fiir evangelische Leserinnen und Leser vielleicht iiberraschend,
thematisiert die Pastoral und die Dogmatik der romisch-katholischen Kirche
diese Frage, wie mit den Folgen der Siinde umgegangen werden kann, gerade
dann, wenn die Schuld vergeben ist.

Besonders eindriicklich ist eine Besinnung von Karl Rahner auf die Struk-
turen menschlicher Existenz:

»Der Mensch ist ein vielschichtiges Wesen. Was er aus der Mitte seiner personalen
Freiheit, aus dem innersten ,Kern' seiner Person heraus entscheidet und handelt, das
bildet sich in [alle] Dimensionen seines Wesens ein ... Wenn daher die innerste Mitte
des personalen Zentrums durch die Gnade Gottes umgewandelt wird ..., wenn der
Mensch sich also an der innersten und tiefsten Stelle seines Wesens zu Gott ,bekehrt,
dann ist damit noch nicht immer und einfach alles wieder gut. [Es kann vielmehr]
auch sein, daf} diese innerliche Umwandlung des Menschen gewissermaflen wie ein
glithender Kern in der Mitte der Person gegeben ist, aber nicht einfach und mit ei-
nem Schlag all die Erstarrungen, Krusten und Riickstinde der friitheren Individual-
geschichte auflost. Auch die Geschichte des Heiles ist wirklich Geschichte, d. h. sie ist
ein Prozef3, der Zeit braucht, bei dem nicht alles auf einmal geschieht. [Wenn wir be-
reuen und wirklich die Umkehr geschenkt erhalten,] dann mufl damit nicht einfach
alles erledigt sein. Diese Gnade der Umkehr will ja das ganze Wesen des Menschen
in sich hinein aufnehmen, bis hinein in seine Leibhaftigkeit, bis in die unbewufiten
Regungen der Nerven, bis in die untergriindigen Antriebe, damit alles geheilt und
geheiligt werde ... Eine solche Umwandlung der ganzen Unermefilichkeit des Men-
schen kann also noch eine lange schmerzliche Geschichte bedeuten ...

Diese durch Schuld bedingten Wirklichkeiten unseres eigenen geschichtlich sich
formenden Daseins ... nennen wir Christen ,zeitliche Stindenstrafen’. Sie sind ,zeit-
lich’, weil sie in einem zeitlichen Entwicklungsprozef} ausgelitten und so iitberwun-
den werden konnen. Sie sind Strafen, weil sie Folge der Siinde und ein Gericht fiir
siein einem sind. ... Der Widerspruch zwischen dem in ihm [sc. im Menschen], was
frei ist, und dem, was er von Gott her sein soll und auch unaufhebbar ist, ein Wider-
spruch, der das Wesen der aus der schuldigen Tat erfolgenden Zustandlichkeit des
Menschen ausmacht, ist notwendig leidschaffend, ist der leidschaffende Protest der
gottgestifteten Wirklichkeit gegen die falsche Entscheidung des Menschen. ... Die
Stinde gebiert so in gewissem Sinn ihre eigene Strafe.”

Damit werde - so Rahner - keineswegs ,geleugnet, dafl diese zeitlichen Siin-
denstrafen von Gott verhingt seien“. Denn die Welt, mit der der Mensch durch
seine Schuld in Widerspruch kommt, ist die von Gott geschaffene konkrete Welt.
Je nach Situation, in der wir den Widerspruch erleben, wirkt die Schuld anders: ,,In
der Konkretheit, in der diese Situation der schuldigen Tat von Gott, nicht von uns
bestimmt wird, kommt Gottes freie Verfiigung iiber die Siindenstrafe eindeutig zur
Geltung. Diese Stindenstrafe als Reaktion der auflerpersonalen ... Wirklichkeit auf
die Schuld ist somit auch eine ,von auflen‘ verhingte Strafe, obwohl sie eben von der
Schuld des Menschen selbst hervorgerufen wurde.*

7 Karl Rahner, Uber den Ablag, in: StZ 80 (1954/55), Bd. 156, 343-355. Abgedruckt mit anderer
Einleitung: Kleiner theologischer Traktat iiber den Ablaf, in: ders., Schriften zur Theologie,
Bd. 8, Einsiedeln 1967, 472-487; zitiert nach diesem Abdruck, 473-476.
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In einer Analyse der Strukturen menschlicher Existenz rekonstruiert Karl
Rahner die Erfahrung, dal mit der Bekehrung ,,noch nicht immer und ein-
fach alles wieder gut” ist. Nach der Vergebung kommt zumindest noch ein
innerer, auch geistlicher Prozef3, eine Auseinandersetzung mit den eigenen
Widerstidnden, ein Leiden an der Wirklichkeit, die Arbeit an und mit den zeit-
lichen Siindenstrafen.

Diese Uberlegungen Rahners stammen aus seinem , Kleinen theologischen
Traktat iiber den Ablaf}“. In diesem Aufsatz aus dem Jahr 1955 legt er erstmals
eine Rekonstruktion der Ablafllehre vor, die unter dem Titel ,,neue Ablaflleh-
re“ schulbildend geworden ist.

Das mag iiberraschend sein: Der Ablaf8 nicht als historisches Thema, nicht
das Mittelalter und Luthers Thesenanschlag von 1517, sondern der Ablaf} als
ein Thema heute, aus gegenwirtigen Erfahrungen heraus entwickelt, aus der
Frage heraus, was nach der Bufle und der Vergebung noch bleibt und wie wir
damit umgehen konnen. Denn in der Tat: Beim Ablaf geht es prazise um die-
se Fragen, um den Umgang mit den zeitlichen Siindenstrafen.

Ich zitiere dazu die geltende Apostolische Konstitution ,Indulgentiarum
Doctrina“ aus dem Jahr 1967: Nach der Lehre der romisch-katholischen Kirche
ist ein Ablaf (lat. indulgentia) ,,der NachlaB zeitlicher Strafe vor Gott fiir Siin-
den, deren Schuld schon getilgt ist; ihn erlangt der entsprechend disponierte
Glaubige unter bestimmten festgelegten Voraussetzungen durch die Hilfe der
Kirche, die im Dienst an der Erlosung den Schatz der Sithneleistungen Christi
und der Heiligen autoritativ verwaltet und zuwendet.”®

Im Hintergrund dieser Definition steht die Unterscheidung zwischen der
Siindenschuld, der ewigen und der zeitlichen Siindenstrafe. Durch den Emp-
fang des Buflsakraments wird die Schuld vergeben und die Strafe der ewigen
Verdammnis getilgt. Es bleibt indes die zeitliche Siindenstrafe, fiir die - so
die romisch-katholische Vorstellung - der buffertige Mensch Genugtuung
leisten muBl.? Diese zeitlichen Siindenstrafen werden erstens verstanden als
Auflage der kirchlichen Bufidisziplin (also z.B. ein Jahr mit Fastengeboten)
und zweitens als die Folgen der bosen Tat, wie sie sich aus dieser selbst ergeben
(immanente Siindenfolgen), dieses zugleich aber drittens so, daf8 die Strafe
vor Gott gilt (sie von Gott - als ,vindikative Strafe“ - verhingt wurde) und
vor Gott fiir sie Genugtuung erbracht werden muf3. Diesen zeitlichen Siinden-
strafen gilt der Ablaf3, sie werden unter bestimmten Bedingungen durch einen
Ablafd teilweise oder vollkommen nachgelassen.

o

Papst Paul V1., Apostolische Konstitution Indulgentiarum Doctrina (ID] iiber die Neuord-
nung des AblafSwesens (1. Januar 1967), in: AAS 59 (1967), 5-24. Deutsche Ubersetzung nach:
Handbuch der Ablisse. Normen und Gewéhrungen (= Enchiridion Indulgentiarum, 3. lat.
Aufl], Bonn 1989, 69-93. Die zitierte Bestimmung in ID-N 1; vgl. ID 8,I; vgl. ferner CIC 1983,
can. 992.
® Vgl. Konzil von Trient, Dekret uber die Rechtfertigung; vom 13. Januar 1547, can. 30: DH
1580.
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Der Ablafl! Dabei melden sich natiirlich zahlreiche Einwande und Vorbe-
halte, eine gewisse Uberraschung zunichst, dazu vielleicht tief sitzende Res-
sentiments. Und dann diese Definition, bei der eigentlich jeder Halbsatz eine
Erklarung, eine geschichtliche Herleitung, eine kritische Bestandsaufnahme
und Beurteilung briauchte! - Diese habe ich jiingst an anderer Stelle vorgelegt;
sie ist hier nicht zu leisten."

Hier geht es dagegen um ein Anliegen und eine Frage, eine Aufgabe, die sich
tiir die evangelische Kirche und Theologie genauso stellt wie fiir die romisch-
katholische Kirche. Lehre und Praxis des Ablasses sind darauf nach meiner
Uberzeugung die falsche Antwort, aber die Frage und Aufgabe stellt sich in
der evangelischen Kirche ganz parallel: Wie gehen wir evangelisch mit den
»zeitlichen Siindenstrafen” oder besser: mit den Folgen unserer Siinden um?

4.

Wie ist in evangelischer Seelsorge und Weltverantwortung mit den Folgen der
Stinde umzugehen? Die Frage stellt sich fiir jeden evangelischen Christen als
einzelnen, aber auch fiir die verfafite evangelische Kirche als Frage an ihre
Praxis und ihre Theologie.

Mit dieser Frage betreten wir keineswegs Neuland. Es gab und gibt sowohl
systematisch als auch in der Praxis zahlreiche Motive und Momente, mit de-
nen diese Fragen im Umfeld einer evangelischen Bufle beantwortet werden."
Gleichwohl sind die Antworten nicht so geschlossen ausgearbeitet und zu-
sammengefaflt wie in der rémisch-katholischen Ablafilehre. Darin liegt auch
eine Chance: nahe an den Phidnomenen zu arbeiten! Daher folgen die Hin-
weise, wie evangelisch mit den Folgen der Siinde umzugehen sei, nicht einer
strengen Gliederung, sondern bilden eine lockere Reihe:

L. Anerkennen, was geschehen ist, anerkennen, daf ,,ich“ schuldig gewor-
den bin und daf8 es Folgen hat, was ,,ich“ getan habe! - Schon das ist ein we-
sentliches Moment, mit den Folgen der Siinde umzugehen: nicht verdréngen,
nicht verschweigen, sondern anerkennen.

Das Forum, vor dem die Anerkennung ausgesprochen wird, kann ganz un-
terschiedlich sein. Drei Beispiele:
~ Anerkennung der Schuld so, daf8 man sich zu ihr vor den unmittelbar Be-

troffenen bekennt, ferner vor den sonst beteiligten Personen aus dem Le-

bensumfeld. In jenem Buch und Film ,,Abbitte“ gibt es die Szene, in der die
jingere Schwester, Briony, im Gesprach mit Robbie und Cecilia ihre Schuld
zugibt. Robbie verlangt von ihr, daf3 sie die wahre Geschichte aufschreibt

' Reinhard Brandt, Lasst ab vom Ablass! Ein evangelisches Plidoyer, Gottingen 2008.

' Zum gesamten Prozefl der Vergebung und seinen Phasen vgl. u.a. Beate M. Weingardt, ...
wie auch wir vergeben unsern Schuldigern®. Der Prozef des Vergebens in Theorie und Em-
pirie, Stuttgart 22003; dies., Das verzeih ich dir nie! Krinkungen iiberwinden, Beziehungen
erneuern, Wuppertal 2006.
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und den Eltern mitteilt. Briony verspricht es und geht: Uber die unmittel-

bar Betroffenen hinaus sind die Personen des Lebensumfelds das Forum,

vor dem die Schuld anerkannt wird.

- Das Forum solcher Anerkennung muf keineswegs immer die Offentlich-
keit sein. So etwas generell zu fordern, wire eine Hypermoralisierung,
selbst bei Personen des offentlichen Lebens. Manchmal aber ist genau die
Offentlichkeit als Forum gefordert! Bei der Arbeit der Wahrheits- und Ver-
sohnungskommission 1996-1998 in Siidafrika ist dies das Prinzip gewesen:
Keine weiteren Folgen fiir politisch motivierte Verbrechen, die wahrend der
Zeit der Apartheid begangen wurden, aber es mufite vollstandig benannt
und offentlich anerkannt werden, was gewesen ist und wer welchen Anteil
daran hatte.”

- Das Forum der Anerkennung ist in einem eigenen Akt immer auch Gott.
Auch bei der gemeinsamen Beichtfeier, wie sie gelegentlich im evangeli-
schen Gottesdienst gehalten wird,” ist dies eine eigene Frage, die zuvor des
stillen Gedenkens und dann des 6ffentlichen ,,Ja“ bedarf: ,,Bekennst du, dafl
du gesiindigt hast ...2“*

Wichtig ist, daf§ auch die Anerkennung der Schuld differenziert geschieht. Eine

generelle Ubernahme ,,Ich bin an allem schuld“ ist ebenso wenig hilfreich und

zielfithrend wie die Abweisung der Schuld und die Projektion ,,Schuld sind
ganz und gar die anderen und ich nicht®. Welche Anteile an jenem Geschehen

»ich“ habe, wie dieses im Kontext der Lebensgeschichte vielleicht (oder viel-

leicht nur ansatzweise) zu verstehen ist, auch wenn die Schuld anerkannt und

fiir sie Verantwortung ibernommen wird: Dies ist differenziert in den Blick
zu nehmen, weil es nur so fruchtbar wird fiir den psychischen Prozef8 eines

Neuanfangs.

2. Indem einer anerkennt, was er getan hat, meldet sich auch die Reue, so-
zusagen als emotionale Dimension: Er bereut, es reut ihn - dies als ein innerer
Prozef} - und er bekennt sich zu dem, was er getan hat - dies nach aufen, vor
den verschiedenen Foren.

Solche emotionale Beteiligung unterscheidet die Reue von einer Entschuldi-
gung. Auch mit der Bitte um Entschuldigung erkennt man an, was geschehen
ist. Eine Entschuldigung ist zugleich schwerer als die Reue, weil ihr Forum die

2 Vgl. u.v.a. http://de.wikipedia.org/wiki/Wahrheits-_und_Versohnungskommission (8. Ok-
tober 2008).

¥ Die Einzelbeichte vor dem Seelsorger als spezifische Form, vor Gott und dem Beichtiger die
Schuld zu bekennen, ist von den reformatorischen Kirchen zunichst weiter gepflegt wor-
den und erst in der Zeit der Aufklirung in Abgang geraten. Verschiedene Versuche im 20.
Jahrhundert, sie in der evangelischen Kirche wieder zu beleben, sind gescheitert; auch in der
Pastoral der rémisch-katholischen Kirche ist im 20. Jahrhundert ein Nachlassen der Beicht-
frommigkeit zu verzeichnen. Um so wichtiger ist, die Formen der Frommigkeit zu pflegen,
die es gleichwohl heute erlauben, Schuld vor dem Forum Gottes auszusprechen.

¥ Kirchenleitung der VELKD (Hg.), Agende fur evangelisch-lutherische Kirchen und Gemein-
den, Bd. 3: Die Amtshandlungen, Teil 3: Die Beichte, Hannover [neu bearb. Ausg.] 1993, 28
u. 6.
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unmittelbare Begegnung mit dem Betroffenen ist; und sie ist zugleich einfa-
cher, weil man ,,Entschuldige!“ auch einfach so sagen kann, pflichtschuldigst
zum Beispiel, eben ohne innere Beteiligung und Reue.

Man kann sich die Situation ausmalen, genau kalkuliert und ungereimt,
vielleicht nur in der Distanz" eines Reimes auszuhalten:

Erst haut er ihm ein Auge blau

dann sagt er einfach , Tschuldige'
verspricht der Welt den Himmel blau

dann sagt er einfach ,, Tschuldige®
bricht Worte kalkuliert genau

dann sagt er einfach ,, Tschuldige"
zwischendrin ,vergifit“ er schlau

dann sagt er einfach ,, Tschuldige®
und insistiert man: Schau!

dann sagt er einfach ,, Tschuldige®

3

(Doch wer dabei sich nicht geniert,/und mit Verzeihung kalkuliert/auf besser Wet-
ter spekuliert/der hat vielleicht sich doch geirrt!)

3. Solch eine Reue mit echter, emotionaler Beteiligung ist zugleich ein geistli-
cher Prozef3, ein innerer Prozef} der Lauterung, der geistlichen Reue und Bufle,
der ,,Pein” (so der Begriff der Tradition); auch ein Prozef} der Veranderung, in
dem alte Muster des Lebens verabschiedet werden, absterben; ein Prozef} der
Abtotung durch das Leiden deshalb.

Wie man sich solch einen Prozef3 der Liauterung im Selbstverhiltnis des
Menschen, in der Arbeitan denalten Pragungen, an den inneren Widerstinden
vorstellen kann, auch so, dafl man sich an der widerstindigen Wirklichkeit, an
Gottes Widerstand abarbeitet, das hat Karl Rahner mustergiiltig beschrieben.”
Auch wenn seine Argumentation spiter zu einer Rekonstruktion des Ablasses
fithrt, der man widersprechen muf3, entspricht seine Beschreibung des existen-
tiellen Prozesses der Reifung eines buf3fertigen Stinders ganz weitgehend dem,
was unter ,.evangelischer Bufie“ zu verstehen ist.

»Evangelische Bufe® ist das Stichwort, mit dem Luther diesen Prozef kenn-
zeichnet, und zwar ebenfalls als einen Prozef3 im Selbst-, Welt- und Gottesver-
hiltnis des Menschen; zudem als einen lebenslangen Prozef3, der nicht nach-

5 Wie die Begegnung mit Schuld und Leid mit emotionaler Gewalt - noch weit diesseits solcher
Distanz - aufbrechen kann, schildert vor allem aus der Perspektive der Opfer Kar! Foitzik,
Ohne Haf3 keine Versohnung? Impulse fiir ein kirchliches Handeln aus therapeutischer Er-
kenntnis, in: Richard Riess (Hg.), Abschied von der Schuld? Zur Anthropologie und Theolo-
gie von Schuldbewuftsein, Opfer und Verséhnung. Stuttgart 1996, 180-189.

16 Martin Luther, Resolutiones disputationum de indulgentiarum virtute (Erlduterungen der
Disputationsthesen iiber die Kraft der Ablisse, 1518): WA 1, (522) 525-628; deutsch W?18,100~
269; hier Resolutiones zu These 5: W? 18, 109-117; vgl. WA 1, 534-538.

7 8.0.bei Anm. 7.
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gelassen, von dem nicht dispensiert werden kann,” denn die geistliche Reue

»hangt nicht von dem Willen eines Menschen, sondern von der Gnade und

dem Geiste ab“ "

4. Die so verstandene Reue und Buf3e steht in einer verheifflungsvollen Span-
nung: ,Nun ist wahre, rechte Bufle eigentlich nichts anderes als Reue und Leid
oder das Erschrecken iiber die Siinde und doch zugleich der Glaube an das
Evangelium und die Absolution, [ndmlich] daf die Siinde vergeben und durch
Christus Gnade erworben ist. Dieser Glaube trostet wiederum das Herz und
macht es zufrieden. %

Die Spannung von Reue und Glaube wird also als Evangelium erfahren:

- im Gottesverhiltnis als die Gnade, mit der Gott mich annimmt;

~ deshalb im Selbstverhiltnis als das Abenteuer, daf ich mir selbst gegeniiber
gnidig sein kann;

- in den Beziehungen des Weltverhiltnisses als Zuneigung, die mir zuteil
wird;

- auch als der Ort, an dem ich leben kann, an dem ich mit meinen Bediirfnis-
sen und Lebensmoglichkeiten Raum habe;

- und so zugleich als eine Befreiung von den Begrenzungen, in und an denen
ich schuldig geworden bin - etwa weil Anspruch und Méglichkeit, Aufgabe
und Kraft in einem Miflverhdltnis standen.

Daf die Reue zugleich als Evangelium und Gnade, Befreiung und Offnung

eines Lebensraums erfahren wird, ist entscheidend fiir ein evangelisches Ver-

stindnis der Bufle. Nur so wird die Bufe nicht ihrerseits zu einer neuen Auf-
gabe, an der man in den alten Mustern und Pragungen erneut scheitert.

5. Unmittelbar auf und aus der Reue und dem Glauben folgt die Besserung:
»Danach soll auch die Besserung folgen und daff man von den Siinden lasse;
denn dies sollen die Friichte der Bufie sein.“ Dem Prozef8 der Lauterung aus
der Erfahrung der Gnade entsprechen ,gute Friichte® im Weltverhiltnis, im
Verhalten des Menschen.

Auch dies gehort zum Grundbestand evangelischer Bufe: ,,Im iibrigen ha-
ben wir schon oft bezeugt, daf3 die Bufle gute Friichte schaffen muf}; und was
gute Frichte sind, lehren die Gebote, namlich die, ... das Evangelium zu leh-

® Vgl. Martin Luther, Disputatio pro declaratione virtutis indulgentiarum (Disputation zur
Klarung der Kraft der Abldsse = 95 Thesen, 1517): WA 1, (229) 233-238, deutsch nach: Wilfried
Hdrle/Johannes Schilling/Giinter Wartenberg (Hg.), Martin Luther: Lateinisch-deutsche Stu-
dienausgabe, Bd. 2, Leipzig 2006, 1-15. Hier These 4: ,Daher bleibt Pein, solange Selbstver-
achtung (das ist wahre innere Bufle) bleibt, namlich bis zum Eintritt in das Himmelreich.
(a.a.0., 3); in den Resolutiones (s. Anm. 16) zu These 4 (W? 18, 108; vgl. WA 1, 534,38-535,4)
verbunden mit dem Hinweis auf These 1: ,,... wollte er, daf} das ganze Leben der Gldubigen
Bufle sei.

¥ Luther, Resolutiones (s. Anm. 16) zu These 5: W? 18, 110; vgl. WA 1, 534f.

* CA 12, in: Unser Glaube. Die Bekenntnisschriften der Evangelisch-Lutherischen Kirche, be-
arb. von Horst Georg Péhlmann, Giitersloh 2000 [= UG], 18; vgl. BSLK 66,15-67,7.

2 CA 12, in: UG (s. Anm. 20), 18; vgl. BSLK 67,7-9; unmittelbar im Anschlu8 an das vorige
Zitat.
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ren, den Eltern und der Obrigkeit zu gehorchen, den Beruf zu erfiillen, nicht

zu toten, nicht zu hassen, sondern verséhnlich zu sein, den Bediirftigen so

viel wie moglich zu schenken, ... das Fleisch zu ziigeln, zu zihmen und zu
ziichtigen ...

Wenn mit der Vergebung noch nicht alles wieder gut ist, dann folgt die stete
Einiibung in ein besseres Leben, und zwar einerseits in den alltiglichen Bezii-
gen, in Beruf und Lebensumfeld; und andererseits bezogen auf die konkrete
Schuld, fiir die Vergebung gesucht wurde.” In notwendiger Balance zu den
Erfahrungen der Gnade und Befreiung ist wahre Bufle,

- sich nicht zu wiederholen mit der Tat, der Haltung, durch die einer schuldig
geworden bin: die Begierden, die sich auf vielerlei und ganz Unterschiedli-
ches richten kénnen, ,,zu ziigeln, zu zdhmen und zu ziichtigen

- sich geduldig um das Vertrauen zu bemiihen, das enttduscht wurde und
verlorengegangen ist: ,,verséhnlich zu sein®;

- sich in Stand (zwischen Eltern und Obrigkeit) und Beruf so zu bescheiden,
daf} meine Lebensmoglichkeiten nicht auf Kosten anderer gehen: ,,den Be-
ruf zu erfiillen, nicht zu téten, nicht zu hassen;

- dem Nichsten zu helfen um seiner selbst und seiner Not willen, gemessen
an seiner Bediirftigkeit und an den eigenen Maglichkeiten: ,den Bediirfti-
gen so viel wie moglich zu schenken® - bzw. ihm nach Moglichkeit Gerech-
tigkeit widerfahren zu lassen. (Insofern gehort auch das Engagement im
Eine-Welt-Laden zu einer recht verstandenen evangelischen Bufle.)**

Wobei fiir alle diese Punkte gilt, daf solche wahre Bufle dem Menschen nicht

aus sich heraus wirklich verfiigbar wire. Sie ist vielmehr nur méglich als ge-

schenkte Mdoglichkeit in dem Raum der Freiheit, den die Gnade eroftnet.

Die Gnade Gottes eroffnet diesen Raum - als eine Gnade, die nicht zuletzt
so erfahren wird, dafl Menschen ,,mich“ annehmen, daf ,ich“ an- und auf-
genommen bin durch einzelne, die mich aushalten und sich mir zuwenden,

2 ApolCA 12,174, in: UG (s. Anm. 20), 236; vgl. BSLK 290,7 ff. Vgl. Luther, 95 Thesen (s. Anm. 18),
These 3: Das Jesuswort (Mt 4,17) ,,Tut Bufle ... zielt ,nicht nur auf eine innere Bufle; ja, eine
innere Bufle ist keine, wenn sie nicht duflerlich vielfaltige Marter des Fleisches schafft.

2 Eben dies, die Bewdhrung der Bufie im Alltag und der Bezug auf die konkrete Tat und Schuld,
wird bei den Bufiwerken, mit denen traditionell die Gewdhrung von Ablafl verbunden ist
(Gebet, Fasteniibungen, Almosen und Wallfahrten; vgl. die tridentinischen Kanones zur
Bufle, can. 13: DH 1713), nicht deutlich, und zwar auch dann nicht, wenn diese nicht als kom-
pensatorische oder therapeutische, sondern als symbolische Werke verstanden werden. Vgl.
dazu Dorothea Sattler, Gelebte Bufle. Das menschliche Bufiwerk (satisfactio) im okumeni-
schen Gesprich, Mainz 1992, 379. Brandt, Lasst ab (s. Anm. 10), 116-121.

# Vgl. Ottmar Fuchs, der im Zusammenhang mit dem Ablaf von einer ,,Trauer- und Buflar-
beit“ des Christen spricht: ,namlich wenigstens den Versuch einer Wiedergutmachung fiir
diese Siitndenfolgen der wirtschaftlichen und politischen Zusammenhinge auf den Ebenen
zu leisten, wo ihm dies moglich ist! Beispielsweise im Gebet; dann in einer ganz anderen Frei-
gebigkeit den Armen gegeniiber; indem wir uns um klare Analysen dieser Zusammenhinge
bemithen und sie nicht verdringen; indem wir den Mund auftun und die entsprechenden
Solidarisierungen mit anderen Initiativen in der Gesellschaft riskieren®: Ottmar Fuchs, Ablaf}
- eine alte Frommigkeitsform in neuer Weltverantwortung, in: Diak. 16 (1985), 111-117, 114.
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durch eine Gemeinschaft, durch die communio der christlichen Gemeinde,

in der ,,ich“ die Solidaritat der Schuld und der Vergebung erfahre, in der fiir

mich gebetet wird” - und in der es vielleicht sogar konkrete Hilfe bei der

Wiedergutmachung gibt.

6. Zur Besserung gehort substantiell die Wiedergutmachung oder zumin-
dest der Versuch der Wiedergutmachung im je konkreten Fall.
In den Fillen, in denen die Schuld justitiabel ist, gibt es eine Reihe von

Wegen dazu:

- Die Begleichung des Vermogensschadens vor einem Urteil im Strafprozef3
kann sich strafmindernd auswirken.

- In anderen Fallen folgt auf den Strafprozefl und ggf. eine Freiheitsstrafe
(damit ist eben noch nicht alles wieder gut!) eine lange zivilrechtliche Aus-
einandersetzung um den materiellen Schaden.

- Schliefllich gibt es die Moglichkeiten des Tater-Opfer-Ausgleichs. Doch
auch dabei zeigt sich, wie schwierig der Umgang mit der Schuld und ihren
Folgen ist, wie notig zundchst eine Anerkennung dessen ist, was ,ich“ getan
habe, und wie wichtig schon eine Entschuldigung wire.?

In all den anderen Fillen, in denen die Schuld nicht justitiabel ist und nicht

juristisch aufgearbeitet werden kann, stellt sich die Aufgabe bzw. die Frage

der Wiedergutmachung ebenso. Wo es um materielle Schiden geht, kann
manchmal Ausgleich geschaffen werden, manchmal ist auch dies schwierig.

Noch schwieriger ist es, wenn Beziehungen, gesellschaftliche Anerkennung,

Lebensliufe ge- und zerstort wurden:” Dann kann auch im konkreten Fall als

Wiedergutmachung vielleicht nur das geschehen, was allgemein Impulse und

Momente der Besserung sind: das alte Unrecht nicht wiederholen, sich neu

um Vertrauen mithen, dem Geschadigten nach Moglichkeit helfen.

7. Viele der Beispiele fithren zu einer weiteren Einsicht: Manchmal, oft,
kann man bei allem guten Willen und bufifertigem Engagement nicht mehr
gutmachen, was bése geworden ist.

% In diese Richtung legt Rahner, Kleiner theologischer Traktat (s. Anm. 7), 480-484, die Lehre
vom ,,Schatz der Kirche* aus: als Gemeinschaft der Heiligen, die iiber den Tod hinaus reicht;
auf diese berufe sich die Kirche, wenn sie bei Gott Fiirbitte fiir den einzelnen reuigen Siinder
einlege. Lehramtlich (ID 8; s. Anm. 8) wird hingegen von der Zuteilung dieses ,,Schatzes*
gesprochen und die Rekonstruktion des Ablasses als Gebet oder Fiirbitte abgelehnt.

% Vgl. u.a. die Beitrige in: ,Wie? Auch wir vergeben unsern Schuldigern?“ Mit Schuld leben,
hg. von Jiirgen Ebach, Hans-Martin Gutmann, Magdalene L. Frettléh und Michael Weinrich,
Giitersloh 2004; dazu die Rezension von Reinhard Brandt in: Luther 79 (2008), 66f.S. ferner
die Beitrage in: Ralf Evers/Ulfrid Kleinert (Hg.), Wenn keiner den ersten Stein wirft - mit
Schuld und Vergebung leben. Anstoe und Analysen aus Recht, Psychologie und Theologie,
Leipzig 2005.

7 Selbst bei der - in Deutschland vergleichsweise ziigigen und griindlichen - Aufarbeitung
der Stasi-Vergangenheit galt und gilt die Aufmerksamkeit vor allem den Tétern und ihrer
Entlarvung. Die Frage, was mit den Opfern ist, deren Lebensldufe auf Grund der Bespitze-
lung beschadigt, deren Persénlichkeit verbogen wurde, ist - trotz der Stasi-Opfer-Gesetze
zur strafrechtlichen, verwaltungsrechtlichen und beruflichen Rehabilitierung - leider immer
noch viel zu wenig in den Blick gekommen.
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Bei den Folgen struktureller Siinde im Weltmafstab ist dies evident, sowohl
in der Asymmetrie des immer noch mehr globalisierten Welthandels als auch
bei der Ausbeutung von Ressourcen, die irgendwann erschopft sind, bei den
Schiden, die wir bleibend an der Umwelt verursachen, und bei den unabseh-
baren Folgen der Freisetzung von genmanipulierten Organismen. Da bleibt
fiir den einzelnen neben dem kleinen, allenfalls kosmetischen und symboli-
schen Engagement nur, diese Folgen auszuhalten und - weit schlimmer, wenn
man es nicht verdrangt - den Gedanken auszuhalten, dal Milliarden andere
Menschen, dafl schliefllich die Kinder und Enkel, die nichsten Generationen
»bis in tausend Glied“ diese Folgen werden aushalten miissen.

Doch auch bei Schuld in personlicher Verantwortung und im personli-
chen Umfeld gibt es das: Es ist manchmal nicht mehr zu heilen, was es an
Briichen und Verletzungen gibt. Dann bleibt nur, die Folgen von Siinde und
Schuld auszuhalten, mit ihnen umzugehen, sie zu akzeptieren. Manchmal ist
es so: Man kann nichts mehr tun, nichts bessern, man kann nur noch leiden
daran, nichts mehr tun zu koénnen. Dann bleibt nur, Trauerarbeit zu leisten,
schlimmstenfalls bis an das Lebensende.?

Wobei wichtig ist: Auch solche Trauerarbeit bleibt nicht bei der Vergangen-
heit stehen, sondern kann sich zu ihr verhalten, kann Gegenwart und Zukunft
gestalten. Indem differenziert wird, was genau zu betrauern ist, muf die Trau-
erarbeit nicht in einer Depression enden, sondern bleibt ein aktiver Akt.

Am Schlufi jenes Films ,,Abbitte” gibt es eine bewegende Szene: Briony, die
Jiingere, legt als gefeierte Schriftstellerin in hohem Alter einen letzten Roman
vor. Als sie interviewt wird, bekennt sie, daf} dies ihre Lebensgeschichte ist.
Und sie berichtet im Roman tiber den Roman hinaus, daf3 Robbie in Frank-
reich an einer Blutvergiftung umgekommen und Cecilia bei einem Bomben-
treffer in London gestorben ist. Alles, der Versuch der Vers6hnung, auch die
Abbitte selbst, die Aussicht auf gliickliche Jahre fiir die beiden: alles nur Fik-
tion. — Selbst dies mag noch eine Form der Trauerarbeit sein: den Opfern we-
nigstens in einem guten Gedanken die Fiktion des Gliicks schenken.

Sprachanalytisch wird so etwas als ideative Redeweise charakterisiert: in
Anerkennung der Wirklichkeit von einer Wirklichkeit jenseits der Wirklich-
keit zu sprechen. Im christlichen Glauben geschieht solche Trauerarbeit im
Gebet: Die Wirklichkeit wird anerkannt, doch indem man Gott bittet, wird
ihr keine Letztgeltung zugestanden; und selbst durch das Gebet als Klage wird
die Wirklichkeit transzendiert, bekommt ihren Ort bei Gott.

% Die Vorstellung indes, es konne iiber den Tod hinaus eine Lauterung des Menschen geben,
eine Ausreifung der Person, ein Leiden an den Folgen der Siinde (mithin: es kénne ein Pur-
gatorium geben), wird von Luther sowohl aus biblischen Griinden wie in einer existentiellen
Interpretation des Sterbeprozesses abgewiesen: ,,Die unvollkommene geistliche Gesundheit
oder Liebe des Sterbenden bringt notwendig grofe Furcht mit sich; diese ist umso grofer, je
geringer jene ist. Diese Furcht und dieses Erschrecken sind fiir sich allein hinreichend ..., um
Fegefeuerpein zu verursachen, da sie dem Schrecken der Verzweiflung duflerst nahe sind.”
(Luther, 95 Thesen [s. Anm. 18], Thesen 14-15.
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Dem Gebet korrespondiert die christliche Hoffnung auf eine Zukunft bei
Gott. Die Trauerarbeit miindet in die Hoffnung auf eine Vers6hnung dereinst
im Reich Gottes, eine Verséhnung, die die Siinde und ihre Folgen einbezieht:
Eben deshalb gehort Gottes Gericht unverzichtbar zu dieser Hoffnung hinzu.

5.

Wie ist evangelisch mit den Folgen der Siinde umzugehen? Ich trete noch
einmal einen Schritt zuriick und will zu einem wechselseitigen Lernprozef§
ermutigen.

Ohne die Vorstellung von einer Grundsiinde aufzugeben, spricht die ro-
misch-katholische Tradition besonders von den vielen einzelnen Siinden, von
den Akten, durch die einer schuldig wird, alle in selbstverantwortlicher Ent-
scheidung begangen, alle konkret und einzeln aufzuzahlen, zu beichten und
zu bereuen: Fiir sie ist Bufle zu tun!

Diese Aufmerksambkeit fiir die individuelle Geschichte mit ihren Verfeh-
lungen, Verletzungen und Briichen, mit Siinde und Schuld ist ganz dhnlich
wie der romisch-katholischen auch der evangelischen Seelsorge zu eigen. Die
evangelische Dogmatik indes kann von dieser Aufmerksamkeit fiir die Akte
der Siinde lernen: einen Zugewinn an Konkretion, auch im Blick auf die Fol-
gen der Siinde.

Die Starke der evangelischen Dogmatik ist demgegeniiber, die Siinde als
eine Macht zu verstehen, die den Menschen von Grund auf bestimmt und der
man sich nicht einfach durch Willensentscheid entziehen kann.”

Nimmt man dies beides ernst, dann steht der einzelne Akt in einem dop-
pelten Bezugsfeld:

— der Mensch ist Tédter und mufl Verantwortung fiir seine Tat {ibernehmen;

- und er erlebt sich zugleich als jemand, der nur begrenzt Verfiigung hat iiber
das, was ihn prigt und ihn bestimmt, sowohl im falschen und iiblen Tun als
auch beim Umgang mit dessen Folgen.

Erst wenn dies beides ~ die einzelne Tat, durch die einer schuldig wird, und

die Macht der Siinde - in Rechnung gestellt wird, wird man den Lebensge-

schichten in ihrer Konkretheit und Komplexitat gerecht: Es gibt keine ,rei-

nen“ Beispiele, wie wir gesehen haben.

Dies gilt noch aus einem weiteren Grund: Als Christen sind wir nach evange-
lischem Verstindnis® zugleich gerecht und Siinder, simul iustus et peccator:

# Zum Verhiltnis zwischen Tatsiinde und Grundsiinde, liturgischem Bekennen und eigener
Wahrnehmung, Zuspruch der Vergebung und Erkennen der Siinde (und dies alles nahe an
den Phianomenen) vgl. u.a. Wilfried Joest, Schuld erkennen - Schuld bekennen, in: Riess, Ab-
schied (s. Anm. 15), 14-25,

* Demgegeniiber ist fiir die romisch-katholische Kirche die Formel ,,zugleich Gerechter und
Siinder® nicht annehmbar, da nach ihrer Lehre ,in der Taufe all das, was wirklich Siinde ist,
hinweggenommen” wird und ,die Konkupiszenz, die im Getauften bleibt, nicht eigentlich
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- Gerecht sind wir, weil Gott uns gerecht macht um Christi willen und weil
uns diese Gerechtigkeit zugesprochen wird im Wort der Vergebung.

- Siinder sind und bleiben wir, weil wir sind, die wir sind; und weil wir im
Licht der Gnade um so mehr erkennen, wer und wie wir eigentlich sind,
mit allem, was wir mitbringen, mit unseren Selbstrechtfertigungsstrategien
zumal.

Solebt ein Christ in einem dauernden Transitus: zwischen dem, der er bei sich

selbst ist samt allen Folgen, und dem, der er bei Gott ist in der Gerechtigkeit

der Kinder Gottes. Zugleich lebt ein Christ in einem dauernden Progressus:
nicht als seine eigene Entwicklung (da steht er immer am Anfang), aber so,
dafl Gott ihn immer mehr beansprucht und bestimmt, formt und heiligt.*

Auch aus diesem Grund sind alle die Beispiele nicht so ,,rein“ wie das ab-
strahierende Konstrukt, mit dem ich am Beginn meines Vortrags den Pro-
blembestand erlidutert habe. Es gibt nicht die eine Entwicklung von dem Men-
schen, der siindigt und seine Siinde bereut, der Vergebung empfingt und sich
den Folgen der Siinde stellt, der Wiedergutmachung leistet und sich lautert.
Es wird vielmehr immer ein Prozef8 ,vor und zuriick“ sein, auch mit neuen
Verletzungen beim Versuch, alte zu heilen, mit neuen Briichen im Leben trotz
unverbriichlicher Vergebung durch Gott. ,Iustus et peccator” ist nicht eine
Unterscheidung zwischen vorher und nachher, sondern stets eine Unterschei-
dung an demselben Menschen.

Will hingegen jemand (nach romisch-katholischem Verstindnis) Ablafi er-
langen, dann muf er u.a. zwei Forderungen erfiillen: Er muf vollstindig alle
seine Siinden gebeichtet haben; und er muf3 frei von jeder Anhénglichkeit an
jegliche, auch lafiliche, Siinde sein.’? Weil ein Christ jedoch gerecht und Siin-
der und alles zugleich (simul) ist, deshalb sind die eine wie die andere Forde-
rung (nach evangelischem Verstandnis) unerfiillbar.”

Siinde ist“ - so im 6kumenischen Dialog die Offizielle Antwort der katholischen Kirche (auf
die Gemeinsame Erklirung zur Rechtfertigungslehre) vom 25. Juni 1998; Prizisierungen, Zif-
fer 1, in: Die Gemeinsame Erklirung zur Rechtfertigungslehre. Alle offiziellen Dokumente
von Lutherischem Weltbund und Vatikan, Texte aus der VELKD 87/1999, 26.

3 Vgl. Wilfried Joest, Gesetz und Freiheit. Das Problem des tertius usus legis bei Luther und
in der neutestamentlichen Parainese, Gottingen 1951, *1968; zum Christ-Sein als Transitus
57-65, als Progressus 65-78.

%2 Vgl. ID (s. Anm. 8), ID-N 7; CIC 1983, can. 960; vgl. ferner can. 988 mit can. 987 und can.
962f.

3 Vgl. CA 1), in: UG (s. Anm. 20), 17 (vgl. BSLK 66,6f.): ,Von der Beichte wird so gelehrt, daf}
... es in der Beichte nicht méglich ist, alle Missetaten und Siinden aufzuzahlen, weil das nicht
moglich ist ...“. Denn: ,Die elende menschliche Natur steckt so tief in den Siinden, daf} sie
dieselben nicht alle sehen oder kennen kann, und sollten wir allein von denen absolviert
werden, die wir aufzihlen kdnnen, wire uns wenig geholfen.“; CA 25, in: UG, 48 (vgl. BSLK
99,4£.).
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6.

Damit bin ich am Schluf noch einmal bei einem kurzen und pauschalen Ver-
gleich zu Lehre und Praxis des Ablasses in der romisch-katholischen Kirche
und zu dem dort vorausgesetzten Konzept von zeitlichen Siindenstrafen.

Es zeigt sich: Auch nach evangelischem Verstindnis hat die Siinde Folgen
und auf die Vergebung folgt die Besserung: als Wiedergutmachung und als
Lauterung. Doch dies kann nicht als Genugtuung,* nicht als Kompensations-
leistung vor und fiir Gott® verstanden werden.

Was ein Mensch tut, indem er - wie skizziert: auf vielfiltige Weise — mit den
Folgen der Siinde umgeht, evangelische Bufie iibt, das betrifft sein Selbstver-
hidltnis und es hilft anderen und ihm in seinem Weltverhaltnis. Sein Gottesver-
haltnis ist davon zwar beriihrt (wie bei allem, was er ist und wie er handelt), aber
nicht so, dafd sein kiinftiges Heil und Geschick bei Gott abhéngig wire davon,
was er tut. HeilsgewifSheit ist deshalb nicht im Blick auf das eigene Tun und die
eigene Disposition zu erreichen, sondern nur durch das Vertrauen darauf, dafl
die Gnade Gottes, die im Wort der Vergebung zugesprochen wird, gilt.

Vor allem aber: Von solch einem Prozef der aktiven wie passiven Reue und
Bufle kann nicht nachgelassen werden:

- nicht davon, sich seinen Taten zu stellen,

- nicht vom inneren psychischen Prozef3,

- nicht von der Erfahrung einer widerstandigen Wirklichkeit,

- nicht von den Versuchen, den Schaden auszugleichen,

- und nicht von der leidvollen Erfahrung, wie oft dies nicht méglich ist.

Der Ablaf als Dispensierung von diesem Prozef3,* als Nachlassung zeitlicher
Siindenstrafen ist daher gerade nicht zielfithrend.”

% Vgl. ApolCA 12,148-150, in: UG (s. Anm. 20), 230f,; vgl. BSLK 284,31-285,16: ,Wir gestehen

zu, dafl die Rache oder Strafe bei der Bufle notwendig ist, nicht wie ein Verdienst oder Lo-

segeld, wie die Gegner sich die Genugtuung vorstellen, sondern die Rache ist formal in der

Bufle enthalten, das heifit, weil die Wiedergeburt selbst sich durch dauernde Abtétung des

Alten vollzieht. ... Gewif} straft er [sc. Gott] in der Reue, wenn er in jenen Schrecknissen

seinen Zorn aufzeigt. ... Die Reue ist also im eigentlicheren Sinn als die Genugtuung die

Strafe.”

Vgl. ApolCA 12,174, in: UG (s. Anm. 20), 236; vgl. BSLK 290,7 ff.: ,nicht um der Kompensation

der ewigen Strafe willen, sondern damit es nicht dem Teufel gehorche®.

% Als Kardinal hatte Joseph Ratzinger gefragt, ob ,.ein Papst von einem existentiellen Prozef§
dispensieren” konne, und die Frage - ganz im Sinne Luthers - verneint: ,Natiirlich nicht.
Was eine innere Forderung menschlicher Existenz ist, kann nicht durch einen Rechtsakt
tiberfliissig gemacht werden.“ Indes hatte er schon seinerzeit versaumt zu erkliren, weshalb
und in welcher Hinsicht es dann noch einen Ablaf als Nachlaf} zeitlicher Siindenstrafen ge-
ben kénne. S. Joseph Kardinal Ratzinger, Portiunkula. Was Ablafl bedeutet, in: ders., Bilder
der Hoffnung. Wanderungen im Kirchenjahr. Freiburg i. Br. 1997, 91-100, 95.

% Dies ist eine Konsequenz, die von Karl Rahner und anderen Vertreterinnen und Vertretern
der neuen Ablafllehre selbst gezogen wird: ,,Eine solche Nachlassung wiirde den Menschen
nur der Moglichkeit berauben, sich wahrhaft im Leid durch alle Dimensionen seines Daseins
hindurch zu vollenden.“ S. Rahner, Kleiner theologischer Traktat (s. Anm. 7), 479.

3

&
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Statt dessen sind evangelisch die Moglichkeiten und Erfahrungen zu be-
nennen, wie Gottes Gnade befreit zu einem Leben auch mit den Folgen der
Stinde: auch dann, wenn noch nicht alles wieder gut ist.

Oder in guter evangelischer Tradition ausgedriickt: ,,Als unser Herr und
Meister Jesus Christus sagte: ,Tut Bufle, denn das Himmelreich ist nahe her-
beigekommen' [Mt 4,17], wollte er, daf8 das ganze Leben der Glaubenden Bufie
sei.

Dekan Dr. Reinhard Brandt, Pfarrgasse 5, 91781 Weiflenburg;
E-Mail: reinhard.brandt@elkb.de

% Luther, 95 Thesen (s. Anm. 18), These 1. Vgl. auch die in Anm. 18 zitierte These 4.



Die Bedeutung von Karl Holls Studie
»Die Geschichte des Worts Beruf*“

Von Andreas Pawlas

Immer wieder wird Karl Holls Studie ,,Die Geschichte des Worts Beruf* als
ein Schliisseltext in der modernen Rezeption des lutherischen Berufsbegriffs
bewertet.! Hier kann jedoch nicht der Ort sein, eine Art Wirkungsgeschichte
dieses zunachst an der Preuflischen Akademie der Wissenschaften gehalte-
nen Vortrags nachzuzeichnen. An dieser Stelle sollen nur einige theologiege-
schichtliche und dogmatische Aspekte aufgegriffen und vertieft werden.

Mit grofer Sorgfalt wendet sich Holl in diesem Aufsatz zunichst der Si-
tuation zu, bevor Luther mit seinem Berufsbegriff die Szene betrat. Daf hier
allerdings durch Luther Entscheidendes geschehen ist, ist keinesfalls erst von
Holl neu entdeckt worden, sondern daran war im 19. Jahrhundert bereits etwa
durch Albrecht Ritschl oder Christoph Ernst Luthardt erinnert worden - al-
lerdings ohne die von Holl erzielte Resonanz.

So konnte Luthardt bereits 1867 betonen: ,Es war eine That von der weitgreifend-
sten und segensreichsten Bedeutung, daf Luther den irdischen Beruf in seine Wiir-
de wieder einsetzte gegeniiber der Verachtung, in welche er durch die rémische
Lehre von den Réthen und heiligen Stinden gerathen war, und daB er dadurch die
sittlichen Gedanken des christlichen Volks wieder zurechtstellte, welche durch die
Ethik des Ménchthums so griindlich verwirrt und verkehrt worden waren“?

Zu Recht schickt Holl deshalb voraus, dafl dem ,Monchtum ... an der Her-
ausbildung des heutigen Begriffs ein wesentlicher Anteil zufallen® miisse (189).
Doch ehe sich Holl damit genauer beschiftigt, geht er kurz auf das Urchristen-
tum ein, namentlich auf Paulus und die von ihm jedem Christen zugestan-
dene Berufung (griech. kAfjoig) (189f.). Er 1afit dabei offen, ob Paulus in der
bekannten Stelle 1Kor 7,20 bereits mit diesem ,.kithnen Gedanken®“ auch eine
~ebenso kithne Wortumpragung® gewagt habe. Daf also ,die Berufung des
Christen ... auch die Lebensstellung, in der er sich befindet, mit ein[schliefit],
oder ob er einen schon vorhandenen, freilich dann sehr seltenen und hochstens

Karl Holl, Die Geschichte des Worts Beruf, in: ders., Gesammelte Aufsitze zur Kirchenge-
schichte, Bd. 3: Der Westen, Tiibingen 1928, 189-219. Im folgenden verweisen alle Seitenzah-
len im Text ohne weitere Angabe auf diesen Aufsatz. - Vgl. z.B. Paul Althaus, Grundrifl der
Ethik, Giitersloh 1953, 79ff.; Emil Brunner, Das Gebot und die Ordnungen. Entwurf einer
protestantisch-theologischen Ethik. Ziirich 1978, 183; Ernst Wolf, Sozialethik. Theologische
Grundfragen. Géttingen 1975, 196; Martin Honecker, Grundrif der Sozialethik, Berlin/New
York 1995, 466f.,; Volker Stiimke, Das Friedensverstindnis Martin Luthers. Grundlagen und
Anwendungsbereiche seiner politischen Ethik, Stuttgart 2007, 154 ff.

Christoph Ernst Luthardt, Die Ethik Luthers in jhren Grundziigen, Leipzig 1867, 84f.

~
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volkstiimlichen Sprachgebrauch aufnimmt: kAfjoi = das, wovon einer seinen
Namen tragt, also sein ,Stand‘ oder sein ,Beruf* in unserem Sinn“ (190).

Wenn Holl auch die letztere Deutung fiir wahrscheinlich hilt, so meint er
interessanterweise jedoch, dafl diese Berufung eines Christenmenschen in sei-
ne Alltagswelt zunichst ,,ohne alle Wirkung® blieb. Allerdings bedeutet diese
eher nebensichliche Bemerkung gleichzeitig eine nachdriickliche doppelte Di-
stanzierung: Denn er wendet sich damit einerseits gegen die von Franz Over-
beck® und besonders dann von Johannes Weif3* betonte These, daf} die gesamte
erste Christenheit von glithender Naherwartung erfiillt gewesen sei, woraus
letztlich nur ,Weltverneinung® in Arbeit und Beruf hatte folgen kénnen.’

Gleichzeitig wendet Holl sich mit seiner Formulierung aber auch gegen die
von Ritschl so stark betonte christliche ,,Weltbeherrschung™. Ohne Zweifel
mag dabei dessen Terminus ,Weltbeherrschung® zu stark gewesen sein. Den-
noch wird man davon ausgehen miissen, daf$ sich die erste Christenheit im
groflen und ganzen ihren weltlichen Aufgaben zugewandt und sich in ihnen
bewihrt haben diirfte. Denn woher hitte das Christentum sonst seine Dyna-
mik gewinnen kénnen? Denn was die liturgische Kunst und bauliche Pracht-
entfaltung anbelangte, so gab es damals geniigend konkurrierende Kulte, die
sich in erheblich groferer Perfektion préasentieren konnten. Auch diirfte hier
die Entdeckung des frithen Christentums als ,,Unterschicht-Phianomen” oder
gar als ,,Sklavenreligion stark gegen die Sichtweise Holls sprechen.

Allerdings ist Holl dann wieder zuzustimmen, wenn er das weiterlaufende
Wachstum des Christentums und namentlich seine Entwicklung zur Staats-
kirche als Bewegung identifiziert, die deshalb zum Bruch des Ménchtums
mit dem ,,Kirchenchristentum® fiihrt, weil es angeblich ,,die Forderungen des
Evangeliums auf ein dem bequemen Durchschnittsmenschen erschwingliches
Maf herabgesetzt hatte“ (190f.). Und genau dagegen stand das Monchtum,
das das Gebot Christi und vor allem das Gebot der Gottesliebe wieder ganz
erfiillen und dabei das Géttliche ,in stindiger Gegenwart vor der Seele” ste-
hen haben wollte. Deshalb habe das Ménchtum keinen anderen Weg als die
»vollige Loslosung von der Welt“ gesehen. Eine solche Loslosung sei im Hin-
blick auf die berufliche Arbeit genauso geboten wie im Hinblick auf zwischen-
menschliche Beziehungen (191). Holl referiert, wie hierzu die Lebensgeschich-
te des Antonius oder die bekannten Berufungsgeschichten von Gen 12,1 oder
Lk 14,26 herangezogen wurden (191f.).

w

Vgl. Franz Overbeck, Uber die Christlichkeit unserer heutigen Theologie, Leipzig *1903.
Vgl. Johannes Weifs, Die Predigt Jesu vom Reich Gottes, Gottingen 1892.
Offenkundig wurde damit Ritschls damals populdrer Ansatz ,,radikal eschatologisch derart
in Frage gestellt und das eschatologische Moment derart betont, daf8 dadurch aus lutherischer
Sicht massive Kritik provoziert wurde. Vgl. z.B. Alexander von Oettingen, Lutherische Dog-
matik I1/2, Miinchen 1902, 294.
Vgl. Albrecht Ritschl, Die christliche Lehre von der Rechtfertigung und Verséhnung, Bd. 3,
Bonn 1910, 578f.
Vgl. z.B. Friedrich Wilhelm Kantzenbach, Christentum in der Gesellschaft. Grundlinien der
Kirchengeschichte, Bd. 1: Alte Kirche und Mittelalter, Hamburg 1975, 45f.
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Am Ende habe das das Monchtum den urchristlichen Berufungsgedanken
umgeprégt, indem es ihn fiir sich ,,beschlagnahmte® (199). Allein der zum
Erwerb der christlichen Vollkommenheit auf dem Wege der evangelischen
Rite Berufene habe die wahre Berufung. Die allen Christen zugesprochene
Berufung war damit zum Privileg eines Standes in der mittelalterlichen Ge-
sellschaft geworden und hatte eine Deklassierung und Abwertung der weltli-
chen Berufe und Arbeit bewirkt. Sie war ein Ausdruck der Distanz zu allem
Weltlichen, die noch Johannes Weif} als charakteristisch fiir die ganze erste
Christenheit herausgestellt hatte.?

Wenn nun katholische Gegner Holls bestritten, dafl das katholische Mittel-
alter den weltlichen Berufen und Arbeiten die ihnen gebiihrende Wiirde und
Ehre zugunsten des Monchtums entzogen habe,’ so betont Holl doch zu Recht,
was dann auch die spatere Forschung bestitigt,”° daf zwar im Moénchtum ,,Ar-
beit als Handarbeit ... nicht nur gestattet, sondern gefordert® war, jedoch nur
zur ,,Vermeidung des Miifliggangs“ und in Beschrinkung auf solche Verrich-
tungen mit ,rein mechanische[m], die innere Sammlung nicht stérende[n]
Vollzug® (191). Holl ist darin recht zu geben, dafl das bestimmt keine ausrei-
chende Wiirdigung weltlicher Berufe und Arbeiten bedeuten konnte.

Vollkommen konsequent mufite er sich bei einer solchen Abwertung der
Arbeit und der Arbeitenden gegen Webers These wenden, dal das Monch-
tum in dem Mafle die weltlichen Berufsvorstellungen gefordert habe, wie
es ,in steigendem Maf3 wirtschaftliche und wissenschaftliche Aufgaben mit
tibernahm und dabei den religios-asketischen Begriff der industria [des Ei-
fers] auch auf diese Titigkeit tibertrug® (200)." Allerdings tut Holl Weber hier
etwas Unrecht. Denn er referiert nicht, dafl Weber diesen Aspekt keinesfalls
ausdriicklich betonen, wenn auch nicht ,gleich Null“ schitzen mochte. Denn
Weber schreibt sehr wohl, daf§ dem Ménchtum mit seiner industria das gera-
de fehlt, was ,.fiir den asketischen Protestantismus charakteristische Konzep-
tion der Bewdhrung des eigenen Heils, der certitudo salutis [Heilsgewif8heit]
im Beruf [sei]: die psychischen Prdmien also, welche diese Religiositit auf die
,industria‘ setzte und welche dem Katholizismus notwendig fehlen mufiten, da
seine Heilsmittel eben andere waren®

Trotz dieses etwas mifflungenen Seitenhiebs auf Weber ist am Ende wieder
Holl zuzustimmen, wenn er betont, dafl etwa Benedikt die Meisterschaft in

¢ Vgl. Weif (s. Anm. 4).

® Vgl. Heinrich Pesch, Christliche Berufsidee und kapitalistischer Geist, in: StML 75 (1908),
523ft.; Nikolaus Paulus, Die Wertung der weltlichen Berufe im Mittelalter, in: HJ 32 (1911),
7251t ders., Zur Geschichte des Wortes Beruf, in: HJ 45 (1925), 308fF,; ders., Der Berufsge-
danke bei Thomas von Aquino, in: ZKTh 50 (1926), 445 ff.

' Vgl. z.B. Hildburg Geist, Arbeit. Die Entscheidung eines Wortwertes durch Luther, in: LuJ 13
(1931), 83-113, 92.

' Holl bezieht sich auf Max Weber, Die protestantische Ethik und der Geist des Kapitalismus,
in: ders., Die protestantische Ethik I. Eine Aufsatzsammlung, hg. von Johannes Winckel-
mann, Giitersloh #1991, 27-277, 95f.

2 A.a.0,96.
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Kunst und Gewerbe ,,beim Ménch als etwas die Seele Gefahrdendes® erscheine,
das, ,sobald sich ein Selbstbewuftsein dariiber regt, mit Strenge unterdriickt
werden muf3“ (200). Und ebenso gelte fiir die Scholastik, dafd letztlich trotz
mancher Bemithungen um die weltlichen Berufe die Einsicht gelte: ,die titigen
Stande haben einen Dienst, einen unentbehrlichen Dienst, einen von Gott an-
geordneten Dienst, aber keinen ,Beruf‘im wahren Sinne des Worts® (203).

Nach dieser Analyse prisentiert Holl schlie8lich den Aspekt, durch den sei-
ne Studie vielfach in der Literatur Beachtung fand. Denn es sei die deutsche
Mystik, durch die in der Berufsfrage einen entscheidender Schritt nach vor-
wirts getan wurde, denn sie kenne ,,zuvorderst einen Ruf Gottes, der ganz un-
abhingig von Monchtum und Ordenseintritt an den Menschen ergeht® (204).
Denn aus der ,,Abscheidung von aller Kreatur schopfte sie wiederum eine
Kraft, zu wirken und dem Nichsten zu dienen®, und er zitiert sodann Seu-
se: ,Willst du allen Kreaturen niitze sein, so kehre dich von allen Kreaturen®
(204). Und so verweist Holl auf Meister Eckhart und auf dessen Satz, daff man
einem Bediirftigen zu dienen hitte und sei es, dafl man gerade in hochster
Verziickung wire (204f.). Allerdings kann diese Sentenz nicht als Beitrag zur
Ausbildung des Berufs gelten, denn eine solche Hilfeleistung ist eben gerade
nicht auf die alltagliche Arbeit hin ausgelegt, sondern auf einen besonderen
Dienst der Nachstenliebe.

Gerade nicht aus dieser Bewegung spontaner Néchstenliebe, sondern aus
der sodann von Holl auch belegten, vom Stand unabhingigen Beziehung zu
Gott, komme die Mystik zu einer ,,neuen Schitzung der weltlichen Arbeit und
der weltlichen Stinde“. Man konne eben ,,Nesseln brechen und dabei doch
mit Gott in Einigkeit stehen. Und deshalb kénne und solle man ,,auch in dem
Stand bleiben, in den man von Gott gesetzt“ worden sei (205). Und so kann
Holl dann bei Tauler schon im Kern das durchschimmern sehen, was durch
Luther dann als zentrale christliche Lebensauffassung wieder entdeckt wor-
den ist, ndmlich dafl auch das ,,Amt, in das einer gestellt ist, ... eine ,Ladung’,
ein ,Ruf" [sei], der an uns ergeht, so gut wie jener innere Ruf* (205).

Holl ist also keinesfalls zuzustimmen, dafl damit in der Mystik der Gedan-
ke eines weltlichen Berufs, ,,d. h. der Gedanke, dafy man auch in der Ausiibung
der weltlichen Arbeit das Hochste von Gottesnihe empfinden kann“(206) zu-
erst entdeckt wurde. Vielmehr bahnt sich hier seine Entdeckung erst an, was
an den Grenzen, die sich hier die Mystik selbst setzt, deutlich erkennbar ist.
Die hebt dann Holl auch am Ende hervor, wenn er resimiert: Fiir alle Mysti-
ker ,,blieb es dabei, daff Leiden besser ist als Wirken und dafl man mit dem
Nebenmenschen kein allzu enges Verhaltnis schliefen darf* (206 f.).

Andererseits ist es in diesem Zusammenhang sicherlich nicht ohne Ge-
wicht, dafl man Luther gewisse Verbindungen zur Mystik zuschreiben kann,”

' Vgl. z.B. Ernst Vogelsang, Luther und die Mystik, in: Luj 19 (1937), 32-54, 46: ,,Kein Mystiker
hat wohl so ,mystisch‘ von Gottes Gegenwart in der groflen Welt der Natur und Geschichte
wie in der kleinen Welt des menschlichen Herzens geredet wie Luther.
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so dafl bei ihm moglicherweise diese Anbahnung oder ,Vorbereitung“* des
reformatorischen Berufsbegriffes nicht unfruchtbar blieb.

Holl meint sodann mit Luther selbst belegen zu konnen, dafi ,,zu seiner Zeit
das Wort ,Ruf* bereits allgemein im Sinn von Stand verwendet wurde®“. Al-
lerdings gehe dann das lateinische ,vocatio® allein auf Luther zuriick (208f.).
Aber selbst die Verwendung in den Ubersetzungen des Septembertestaments
sieht Holl noch im ,katholischen Sprachgebrauch® verankert, der getragen
war von dem Gedanken der scholastischen arbeitsteiligen Gesellschaftsord-
nung, nach der die einen fiir das Heil beteten, wihrend die anderen fiir die
Betenden arbeiteten.”

Und nach Holl galt dem Ménchtum - und den von Gott besonders in das
Kloster, als Heilsort, als ,,locus salutis“®, gerufenen und geliebten Ménchen -
selbst in der Ewigkeit eine ,,h6here Stufe der Seligkeit® (212). Und was dann die
Renaissance anbelangte, so habe sie zwar erkannt, daf} etwa die Bergpredigt
nicht nur den Aposteln galt, sondern allen, allerdings habe sie trotz aller Kri-
tik am Monchtum nicht die Kraft gehabt, dieses zu iiberwinden (213).”

Wenn Holl nun erst am Ende seines Aufsatzes auf Luther kommt, so for-
muliert er dort seine Meinung, daf} Luther das, was das Wort ,,Beruf* besage,
an sich selbst durchlebt habe; und man sogar seine ganze innere Entwicklung
»als ein Ringen mit diesem Begriff schildern“ konne (213). Uber die Grundsit-
ze seines Berufsgedankens sei Luther eigentlich seit der Leipziger Disputation
von 1519 zur vollen Klarheit gelangt. Denn an dieser Stelle sei der Gedanke
der scholastischen arbeitsteiligen Gesellschaftsordnung zerbrochen, und je-
der Christ habe im Sinne des allgemeinen Priestertums® das Recht und die
Pflicht, sich im Gebet um sich und das Ganze zu kiimmern (215). Jedoch habe
Luther damals noch nicht das Monchtum schlechtweg verurteilen kénnen.
Das sei erst bei seinem Wartburgaufenthalt geschehen (216). Luther verwerfe
und verdamme seitdem' alle Ménchsorden und Kloster. Denn dort wolle man
doch wieder im Sinne des eigentlich mit Christus tiberwundenen ,,Gesetzes"

“ Vgl. Wolf (s. Anm. 1), 196.

1 Den ,katholischen“ Sprachgebrauch bei Luther sieht Holl im Septembertestament bei der
Ubersetzung von kAfjoig in Eph 1,18; 4,1.4; Hebr 3,1; 2 Thess 1,1%; 2 Petr 1,10 mit ,,Beruf*, da-
gegen Rom 11,29; Phil 3,14 mit ,,Beruffung®, wahrend in der vorlutherischen Bibeliibersetzung
kAol in allen Fillen mit ,,ruffung” wiedergegeben wiirde (209).

' Vgl. Johannes Schilling, Kloster und Monche in der hessischen Reformation, Giitersloh 1997,
123.

7" Vgl. Bernd Moeller, Die Reformation als neues Monchtum, in: ders. (Hg.), Die frithe Reforma-
tion in Deutschland als Umbruch, Giitersloh 1998, 76-91, 79. Moeller weist hier darauf hin,
dafl vor Luther ,,der ménchische Sonderweg” nur ein einziges Mal in Zweifel gezogen worden
sei, und zwar von John Wyclif nach 1381. Der habe argumentiert, ,die Bibel wisse von dieser
Existenzform nichts, Ménchtum und Evangelium stiinden in einem klaren Widerspruch zu-
einander®.

8 Hierzu stimmt Brunner (s. Anm. 1, 592) Holl nachdricklich zu.

¥ Systematisch beginnend in seiner Schrift ,, De votis monasticis“ (WA 8, [564} 573-669). Inso-
fern sieht Gustaf Wingren, Art. Beruf, I1. Historische und ethische Aspekte, in: TRE 5, Berlin/
New York 1980, 657-671, hier den eigentlichen Beginn von Luthers Lehre vom Beruf
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durch gesetzliche ,Wege und Werke selig werden®, dabei sei uns doch durch
das Evangelium ,,sonst kein Name gegeben, durch welchen wir selig werden
sollen, aufler diesem, der da heifdt Jesus Christus®.®

Es war dann eine Predigt in der Kirchenpostille vom Jahre 1522, in der Lu-
ther zum ersten Mal” bewuft den Ausdruck Beruf als gleichbedeutend mit
Stand, Amt oder Befehl verwendet hat (217),% anstatt ihn wie bisher im Sinn
von traditioneller Berufung in das Amt eines Monches, einer Nonne oder
eines Priesters zu fassen. Zwar habe er offenbar dabei einen zumindest an-
deutungsweise ,,im Volk geldufigen Ausdruck® voraussetzen miissen und sich
als Bibeliibersetzer ihm angepaf3t. Er habe ihm dann aber doch eine bisher
ungeahnte Triebkraft verliehen.

Holl kann damit prazisieren: ,Die Pflichten, die ihm [= dem Christen] sein
Stand auferlegt, sind der Befehl, den Gott selbst an ihn richtet® (216). Und ins-
gesamt kann Holl fiir Luthers Berufskonzept zusammenfassen: ,,Das Kleinste,
an seinem Ort getan und im Bewuf3tsein, einen goéttlichen Auftrag damit zu
erfiillen, steht sittlich auf derselben Hohe, wie das, an seinen Wirkungen ge-
messen bedeutendste Werk"®, Also sei ,auch innerhalb der Welt, in der Erfil-
lung gegebener Pflichten das Hochste zu erreichen” (215).

Trotzdem kann Luther danach auch noch den Begriff ,,Beruf im Sinne
von Berufung verwenden? bzw. statt ,,Beruf“ auch ,,Ruf“ oder ,,Orden® sagen
(218). Und damit schimmert durch, daB fiir Luther der Beruf eben keinesfalls

2 Vgl. WA 26, 504 Zu dieser damals erforderlichen Bekampfung aller ménchischen ,Werkerei“
durch Luther und sein Berufskonzept bemerkt Wingren (s. Anm. 19, 663) zu Recht: ,Der
Feind, den Paulus bekdmpft, tragt im 16. Jh. neue Kleider: das ,Gesetz' ist ein Teufel, der stin-
dig die Garderobe wechselt.“

Stiimke (s. Anm. 1), 167, spricht hier von einem ,,dritten und letzten Schritt“ in der Ausbildung

von Luthers neuem Berufsverstindnis nach dem ersten in der Schrift ,Von den guten Wer-

ken“ von 1520 und dem zweiten in seinen Abgrenzungen in ,De votis monasticis“ von 1521,

wo er zuerst noch ,,ganz vom Gedanken der Glaubenszuversicht dominiert [sei], sodann aber

vom ,,Glaubensgehorsam®.

22 Holl bezieht sich auf WA 10 1/1, 306 (Kirchenpostille zu Joh 21,191F., 1522).

2 Vgl. H. Karl Fischer, Kritische Beitrage zu Professor Max Webers Abhandlung ,,Die protestan-
tische Ethik und der Geist des Kapitalismus®, in: Max Weber, Die protestantische Ethik II: Kri-
tiken und Antikritiken, hg. von Johannes Winckelmann, Giitersloh ‘1982, 11-26, 13, mit Bezug
auf die Ubersetzung von Sir 11, 20. Entsprechend argumentiert Gustav Gundlach, Art. Beruf, 1.
Berufsgedanke und Berufsethik, in: StL¢1, Freiburg i. Br. 1957, 1087-1093, 1088, wenn er gegen
Weber annimmt, daf8 Luther bei seiner Ubersetzung von Sir 11,20 ein religios-ethisches Ver-
stindnis fiir den Begriff ,,Beruf* habe voraussetzen miissen. Schon allein dadurch sei ausge-
schlossen, daf} der ethisch gefarbte Berufsbegriff eine Neuschdpfung der Reformation sei.

* Im Hinblick auf den nicht durchsystematisierten Sprachgebrauch Luthers ist auch zu erwih-
nen, dafl einige Autoren meinen, bei ihm im Anschluf an die scholastische Tradition eine
vocatio spitiualis und eine vocatio externa unterscheiden zu kénnen (vgl. z. B. Werner Conze,
Art. Beruf, in: GGB 1, Stuttgart 1972, 490-507, 493). Insofern habe also nach Luthers Ausle-
gung von 1Kor 7,20 jeder Christ einen doppelten Beruf. Dabei werde der geistliche Beruf als
generalis vocatio der vocatio externa iibergeordnet. Und Luther habe nun diese Anschauung
von der duplex vocatio als ,doctrina de vocatio” entfaltet (vgl. Helmut Gatzen, Art. Beruf,
in: EKL® 1, Gottingen 1986, 436-440, 437; ders., Zur Ethik des Berufs in der industriellen
Gesellschaft, in: Heinz-Dietrich Wendland (Hg.), Sozialethik im Umbruch der Gesellschaft,

pi
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zu irgendeinem beliebigen ,,Job“ wird, sondern zuriickgebunden bleibt an den
»Orden” des allgemeinen Priestertums aller Glaubigen. Ein solcher Anklang
mag an dieser Stelle erlaubt sein, denn so konnte Bernd Moeller mit Bezug auf
Johannes Schilling® hervorheben, daf8 die urspriinglichen Reformation dem
»Ernst der monastischen Existenzweise“ keinesfalls eine Absage erteilt habe,
sondern ihn regelrecht in sich auf genommen habe und damit ,,in ihren dyna-
mischen Utopien ... ein neues Monchtum® gewesen sei.?®

Ein solcher Akzent wendet sich damit auch eindeutig gegen Martin Honek-
kers Auffassung, Holls These sei, daf8 erst die Reformation ein - sikulares —
»verstindnis des weltlichen Berufs mit sich gebracht“ habe.” Wenn Honecker
hier Holl richtig verstehen sollte, dann wiirde auf jeden Fall und abgesehen
von manchen praktischen Einwendungen® ein produktiver Beitrag der luthe-
rischen Berufsidee in der modernen Krise der Berufskultur entfallen. Denn
wenn Beruf nur noch als Erwerbsmoglichkeit oder als totale Identifikation
mit dem Betriebszweck zu verstehen sein sollte, dann erfolgt entweder eine
»innere Emigration” im Sinne des Job-Denkens oder eine mifibrauchliche To-
talvereinnahmung durch den Betrieb.

Dagegen besteht der produktive Beitrag der lutherischen Berufsidee in der
Beriicksichtigung einer Distanz zu beidem und damit einer gewissen Distanz
zu allem Weltlichen, wie sie Luther immer wieder durch sein eindringliches
Aufschauen auf Gottes Willen im ,,Orden” des allgemeinen Priestertums aller
Glaubigen betonte.

Jedenfalls restimiert Holl am Ende vollig zu Recht, daf} die Geschichte des
Wortes ,,Beruf® also eine ,vollige Umdrehung seiner Bedeutung® zeige: Wih-
rend es zunichst hief3, allein das Monchtum habe einen Beruf, so behaupte
Luther umgekehrt, daf} gerade das Monchtum keinen Beruf habe. Denn der
wahre Gottesberuf verwirkliche sich innerhalb der Welt und ihrer Arbeit. Da-
mit habe Luther jedoch auf diese Weise die Forderung, die das Monchtum in
ganzem Ernst urspriinglich erhoben hatte - namlich in jedem Moment des Le-
bens der Gegenwart Gottes bewuf3t zu sein und diese Forderung in ihrem Ein-
fluf3 auf den Alltag ernst zu nehmen - in anderer Weise wieder erneuert. So ist
dann Holl in beidem zuzustimmen: daf8 es ndmlich im Grunde das Ménchtum

Gottingen 1969, 233-246, 235). Die Textbasis bildet jedoch allein eine Passage in WA 34 IT und
ist daher fiir eine solche spezielle Lehre von einem doppelten Beruf recht schmal.

% Vgl. Johannes Schilling, Gewesene Monche. Lebensgeschichten in der Reformation, Miinchen
1990, 28.

% Vgl. Moeller (s. Anm. 17), 91 Und wenn etwa in Hessen nach der Homberger Ordnung die
Universitit, Schulen und der gemeine Kasten das Erbe der Kloster antreten sollten (vgl. Schil-
ling, Kloster [s. Anm. 16}, 204. 217f. u.6.), dann mag auch hier der ,,Ernst der monastischen
Existenzweise” geniigend Widerhall gefunden haben.

7 Vgl. Honecker (s. Anm. 1), 466 f.

% Vgl. hier z. B. vor allem das Argument, wie schwierig es in der gegenwirtigen Struktur der Be-
rufsarbeit sei, in ihr immer den Bezug zur Nichstenliebe aufzuzeigen (s. Stiimke [s. Anm. 1],
180).
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selbst war, das Luther iiber das Monchtum hinausgetrieben habe,” und daf3
Luther dann tatsichlich das Monchtum im Hegelschen Sinne ,,aufgehoben®
und es gleichzeitig in seinem Berufsgedanken iiberboten habe (219).%

Pastor Dr. Andreas Pawlas, Eichenweg 24, 25365 Klein Offenseth-Sparries-
hoop; E-Mail: andreas.pawlas@web.de

» Dasbetont Moeller (s. Anm. 17), 82, mit Bezug auf Karl Holl, Die Entstehung von Luthers Kir-
chenbegriff, in: ders., Gesammelte Aufsitze zur Kirchengeschichte, Bd. 1: Luther, Tiibingen
61932, 288-325, 300.

% Offenbar ist diese Hollsche Deutung von Luthers Berufsbegriff Reinhard Frische, Art. Be-
rufung, ¢) systematisch-theologisch, in: ELThG 1, Wuppertal/Zirich 1992, 239, vollig unzu-
ginglich. Nur so ist sein Resiimee zur Frage des Berufs und der Berufung zu verstehen, wo-
nach der Christ zwei Berufe habe, ,,den Kulturauftrag ... und den Missionsauftrag®.
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- Mit einem Gottesdienst und einer Festversammlung in der Schloflkirche in Witten-
bergist am 21. September die Dekade , Luther 2017 - 500 Jahre Reformation® erdffnet
worden. In seiner Festrede vor hochrangigen Gisten aus Politik, Gesellschaft und
Kirche erkldrte der Vorsitzende des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland
(EKD), Bischof Wolfgang Huber, mit der Person Martin Luthers sei eine Faszinati-
onskraft verbunden, die Entdeckerfreude auslése. Luthers Glaubenseinsicht, dal die
Gnade Gottes ein Geschenk ist, konne auch heute ,existentielle Kraft” erschliefien.
Luthers Thema der Freiheit sei von uniiberbietbarer Aktualitit. Die Lutherdekade
solle eine ,,Dekade der Freiheit” sein. Die Reformationsdekade wird mit zahlreichen
Veranstaltungen und Projekten auf das Jubildum 2017 zu fithren. Dabei wirken die
evangelischen Kirchen, staatliche Institutionen, Stidte und Gemeinden und Tou-
rismusagenturen zusammen. Weitere Informationen unter www.luther2017.de.

- Pilgern auf den Spuren Martin Luthers: Dazu ladt der ,,Lutherweg® ein, den die
evangelischen Landeskirchen in Anhalt und der Provinz Sachsen in Zusammen-
arbeit mit regionalen Tourismusverbinden eingerichtet haben. Der 410 km lange
Lutherweg verlduft zwischen Wittenberg und Eisleben und weiter nach Mansfeld.
Dabei kann man sich von Wittenberg aus nordlich, iiber Dessau und Bernburg,
oder siidlich, tiber die Diibener Heide und Halle/Saale, nach Eisleben und Mansfeld
begeben. In den am Wege liegenden Kirchen und anderen Stationen wird auf das
Wirken Luthers am Ort aufmerksam gemacht, aulerdem konnen vielfiltige geistli-
che Angebote genutzt werden. Weitere Informationen unter www.lutherweg.de.

- Der 2005 gegriindete Verein Luther-Melanchthon-Denkmal e.V. hat sich zum Ziel
gesetzt, das 1883 von Johannes Schilling geschaffene Leipziger Denkmal der beiden
Reformatoren wiederzuerrichten. Die Skulptur wurde 1943 von den Natjonalsozia-
listen zu Kriegszwecken eingeschmolzen. Kontaktinformationen sind unter www.
luther-melanchthon-denkmal.de zu finden.

- Der von der Sparkasse Wittenberg gestiftete Martin-Luther-Preis wurde von der
Luther-Gesellschaft am 19. September 2008 in einem Festakt in der Wittenberger
SchioBlkirche an die Heidelberger Privatdozentin Dr. Sibylle Rolf verliehen. Er zeich-
net ihre Arbeit ,,Zum Herzen sprechen” aus, in der sie den Gedanken der Zurech-
nung der Gerechtigkeit Christi in Luthers Rechtfertigungslehre besonders im Blick
auf die Konsequenzen fiir die Evangeliumspredigt bedacht hat. Die Preistrigerin
wird in einem der néchsten Hefte der Zeitschrift LUTHER Einblick in ihre Ergeb-
nisse geben.

- Die Mitgliederversammlung der Luther-Gesellschaft hat am 20. September 2008 den
bisherigen Vorstand fiir fiinf weitere Jahre im Amt bestitigt: Erster Prisident bleibt
der Kieler Kirchenhistoriker Prof. Dr. Dr. Johannes Schilling, Zweiter Prasident
Dr. Reinhard Brandt, Dekan in Weiflenburg/Franken. Ferner gehéren dem Vor-
stand an: Prof. Dr. Albrecht Beutel, Dr. Michael Beyer, Dipl. Theol. Thorsten Engler
(Schatzmeister), Prof. Dr. Helmar Junghans (Herausgeber des Lutherjahrbuchs),
Prof. Dr. Dietrich Korsch, Pfarrer PD Dr. Uwe Rieske, Prof. Dr. Notger Slenczka
und Prof. Dr. Hellmut Zschoch (Schriftleiter von LUTHER).

Luther, 80. Jg., 61, ISSN 0340-6210
© 2009 Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. KG, Géttingen
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Das Newe Testament Deutzsch,
Vuittemberg. Faksimilenachdruck der
Jubildumsausgabe von 1972 der Uberset-
zung Martin Luthers des Neuen Testa-
ments von 1522. Begleittext von Ingetraut
Ludolphy, Leipzig: Edition Leipzig 2005,
444 S.- ISBN 3-361-00605-8.

Luthers Ubersetzung des Neuen Testa-
ments, die er auf der Wartburg in nur elf
Wochen erstellt hatte, wurde sofort auf-
merksam aufgenommen. Dieser wichtige
Text mit Luthers Vorreden und mit seinen
kriftigen positiven wie negativen Wer-
tungen der neutestamentlichen Schriften
wurde 1972, also 450 Jahre nach dem er-
sten Erscheinen, von Ingetraut Ludolphy
aus zwei Exemplaren in Halle und Witten-
berg zusammengestellt und mit einem Be-
gleittext kommentiert. 1978 legte die Deut-
sche Bibelstiftung in Stuttgart eine weitere
Auflage vor, der 1982 eine dritte in Leipzig
folgte, dem VEB Leipzig, der auch die Edi-
tion von 1972 in Koproduktion mit dem
Luther-Verlag in Witten/Ruhr erstellt hat-
te. 2005 folgte die oben genannte Ausgabe.
Wir sehen daraus, auf welches Interesse
diese Arbeit Luthers nach wie vor stof3t.

Luther hatte sich bei seiner Uberset-
zung nicht, wie bis dahin iiblich, auf die
lateinische Fassung des Neuen Testa-
ments gestiitzt, sondern die griechische
Ausgabe, die Erasmus von Rotterdam
wenige Jahre zuvor besorgt hatte, zu-
grundegelegt. Es ging dem Wittenberger
darum, exakt, aber zugleich verstandlich
die Botschaft des Neuen Testaments un-
ter die Menschen zu bringen. Das Buch
erschien 1522 ohne Autorenangabe.
Philipp Melanchthon, der dafiir wohl die
Anregung gegeben hatte, sah den Text
zusammen mit Luther in Wittenberg
durch, bevor er gedruckt wurde.

Luther, 80. Jg., 62-78, ISSN 0340-6210
© 2009 Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. KG, Géttingen

Die Bearbeiterin verweist darauf, dafl
Luther sich auf die Sprache der sichsi-
schen Kanzlei stiitzte, aber daf} er nicht
etwa eine Kanzlei- und Biichersprache
schrieb, sondern die Worte aufgriff, die
die Leute alltaglich benutzten. Ein solcher
Folioband war wertvoll und teuer und
konnte nur von Vermdgenderen gekauft
werden. Aber er konnte zugleich auch gut
vorgelesen werden, denen namlich, die
des Lesens nicht kundig waren. Luther
zdhlt nur 23 Schriften im Neuen Testa-
ment. Der Hebrierbrief, die Briefe des Ja-
kobus und Judas sowie ,,Die offinbarung
Johannis“ werden als eine Art Anhang
mit aufgenommen, aber nicht mitgezihlt,
also deutlich abgewertet. Luther begriin-
dete das in seinen Vorreden. Andererseits
werden, wie bis dahin iblich, nur der
Offenbarung Bilder beigegeben, nimlich
21 blattgroie Holzschnitte von Lukas
Cranach ,,bzw. aus seiner Werkstatt®. In-
itialen kommen bei den einzelnen Schrif-
ten hinzu, so daf} auch das Auge mit an-
gesprochen wird. Wichtig ist, daf} Luther
am dufleren Rand Sacherlduterungen
bot, so dafl Menschen, die Verstehens-
hilfe suchten, hier fiindig werden konn-
ten. Angesichts der gerade begonnenen
Luther-Dekade ist es gut, dafl der erste
Schritt zu seiner Ubersetzung der gesam-
ten Heiligen Schrift mit dieser Faksimile-
Ausgabe dokumentiert wird.

Gerhard Miiller

Athina Lexutt: Luther, Koln/Weimar/
Wien: Béhlau 2008, 143 S. - ISBN 978-3-
8252-3021-0 (UTB 3021).

In der neu erdffneten Reihe ,,UTB Profi-
le“ ist ein Bindchen iiber Martin Luther
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erschienen. Auf knappem Raum sucht
Athina Lexutt, Professorin fiir Kirchen-
geschichte am Institut fiir Evangelische
Theologie der Universitit Gieflen, das
theologische Profil des Reformators zu
zeichnen.

Die ,Einleitung® erlautert, bei merk-
wiirdig unhistorisch-unkritischer Sym-
pathie fiir Luthers vorneuzeitlichen
Theologiebegriff (9), das selbstgesteckte
Ziel, ,an den Lebensstationen des Refor-
mators entlanggehend eine aus der Sache
selbst resultierende Systematik zu ent-
decken® (12).

Zehn Gegensatzpaare, die nur auf den
ersten Blick an Gerhard Ebelings nach
wie vor unentbehrliches Werk ,Luther.
Einfiihrung in sein Denken” (1964, >2006)
erinnern, markieren den Weg. Er setzt
mit der Besichtigung von Luthers Zeit-
alter (,Himmel und Hélle“) sowie den
~Wurzeln“ seines Denkens ein (,,Schola-
stik und Mystik“), um sodann zentrale
Aspekte seiner Theologie zu umreifien.
Ausgehend von Luthers biblischer Her-
meneutik, werden nacheinander die
sein Siinden- und Gnadenverstindnis
erschlieBende ,reformatorische Entdek-
kung®, das von Luther skizzierte Gottes-
verhiltnis des Menschen und seine Lehre
von der Kirche bedacht. Den reformato-
rischen Freiheitsbegriff deutet die V1. ,,als
Ausdruck einer radikalen Christologie®
(92), um schliefflich Luthers ,,Grundle-
gung der Ethik“ (104) zu skizzieren und
dessen auf Gottesdienst, hiusliche Frém-
migkeit und christlichen Lebenstrost
gerichtete ,,Alltagstheologie” (119) kennt-
lich zu machen. Das kurze Schluffkapitel
reflektiert noch einmal den Abstand der
Zeiten (,Damals und heute™) und erprobt
einen akrobatischen ,Blick auf Luther
zuriick nach vorn“ (129).

Man wird es L. kaum hoch genug an-
rechnen konnen, mit welcher Entsagung
sie ihre kenntnisreiche ,Liebe zu Luther®
(6) der Verlags-Vorgabe, ,in einfachen
Strichen” ein Profil zu erstellen, adaptiert

hat. Selbst ein noch so iiberschaubar be-
gabtes Gemiit wird nun die Komplexitit
kirchlicher Historiographie (.fast jedes
Ding in der Kirchengeschichte [hat] min-
destens zwei Seiten®, 18), die strukturelle
Krise des Alten Reiches (,das Kaisertum
ist nicht mehr das, was es einmal war®
14) oder den existentiellen Ernst von Lu-
thers Eschatologie (,,Es ist kein Jux um
das Gericht®, 48) zu begreifen meinen
und der Vf. seine Zustimmung gewifl
nicht versagen, wenn sie am Ende auf die
Frage ,Was macht Luther so unglaublich
faszinierend [...]** zur Antwort gibt: ,Er
hat einfach unglaublich gute Gedanken
gehabt* (129).

Albrecht Beutel

Sibylle Rolf: Zum Herzen sprechen. Eine
Studie zum imputativen Aspekt in Mar-
tin Luthers Rechtfertigungslehre und
zu seinen Konsequenzen fiir die Predigt
des Evangeliums, Leipzig: Evangelische
Verlagsanstalt 2008, 432 S. - ISBN 978-
3-374-02597-8 (Arbeiten zur systemati-
schen Theologie 1).

Sibylle Rolfs Heidelberger Habilitati-
onsschrift ist ein Buch, das in die Hand
moglichst vieler gehért, die evangelisch
predigen wollen. Das ist mehr als sich
von den meisten akademischen Qualifi-
kationsschriften sagen laf3t. Die Systema-
tische Theologin tberschreitet souverin
die Grenzen der Disziplinen, indem sie
- ganz im Sinne Luthers - die Predigt,
die nicht {iber die Rechtfertigung spricht,
sondern die Rechtfertigung zuspricht, als
Ziel und Anwendungsfall der theologi-
schen Reflexion in den Blick nimmt.

R. untersucht den Begriff der Zurech-
nung (imputatio) bzw. des Zurechnens
(imputare) und begibt sich damit dogma-
tisch ins Zentrum der Rechtfertigungs-
theologie. Dabei wird deutlich, daf} die
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Entgegensetzung von imputativer und
effektiver Rechtfertigung, von Zurech-
nen und Gerechtmachen, das Verstind-
nis des Reformators nicht trifft. Das kann
hier nicht im einzelnen entfaltet werden,
ist aber immer spannend zu lesen und an
den Quellen nachzuvollziehen.

Da die Zurechnung sich nach Luthers
Verstandnis in der Gestalt des Zuspruchs
ereignet (378 u. 6.), ist es zwingend, daS R.
homiletisch nach der ,konkret kommu-
nizierten und kommunizierbaren“ Bezie-
hung ,zwischen Mensch und Christus®
(225) fragt und Dogmatik und Homiletik
in ihrem inneren Zusammenhang wahr-
nimmt. Von Luthers Predigtweise aus,
deren Grundbewegung sie geradezu lehr-
buchmaifig charakterisiert (296 ff.), wird
erkennbar, wie eine Predigt der Rechtfer-
tigung und der imputatio, eigentlich eine
imputierende Predigt, zustande kommen
koénnte. Wer zu Weihnachten zu predi-
gen hat, wird dem schénen Abschnitt zur
~Predigt der Engel® (336 ff.) theologische
Bildung und geistliche Starkung entneh-
men kénnen - und das Evangelium als
»Freude erweckende Rede“ (340ff) mag
daraufhin mit neuer Kraft erklingen.

Die Bedeutsamkeit des Stichworts
»Zurechnung® (imputatio) entnimmt R.
u.a. der berithmten Vorrede Luthers zu
Band 1 seiner lateinischen Werke von
1545, in der der Reformator den Begriff
als zentralen Punkt seiner theologischen
Grundeinsicht festhalt (33 ff.). Daff R. den
sattsam erdrterten Text einmal nicht un-
ter der Frage nach Zeitpunkt und Cha-
rakter der ,reformatorischen Wende“
Luthers wahrnimmt, sondern als Selbst-
zeugnis des alten Luther vom Inhalt der
ihn bestimmenden Erkenntnis mit Ver-
michtnischarakter, erweist sich als wei-
terfiihrender Ansatz. Man muf nicht so
weit gehen wie Volker Leppin in seiner
Lutherbiographie, der den Riickblick
zur Génze als autobiographische Rekon-
struktion deutet und jeglichen Bezug
auf ein reales Erleben skeptisch betrach-

tet, aber man wird doch ernstnehmen
miissen, dafl Luther 1545 mehr weif} als
beim - wie auch immer beschaffenen -
ersten Aufleuchten seiner theologischen
Grundeinsicht. Freilich scheint es mir
dann doch etwas kurz gegriffen, wenn
R. wieder auf das Schema einer fest (ih-
rer Meinung nach auf 1518) zu datieren-
den ,reformatorischen Wende“ zuriick-
kommt und dogmatische Unterschiede
in einen geschichtlichen Ablauf von vor-
her und nachher ibertrigt (dazu 176 ff.
mit Anm. 610).

Noch einmal: Das Buch verleugnet sei-
ne Beheimatung in akademischen Dis-
kursen nicht, aber es iiberschreitet den
theologischen Elfenbeinturm in hoch-
erfreulicher Weise. Am Ende gleitet R.
ohne Bruch aus der Sprache der Wissen-
schaft in die der Poesie und der Meditati-
on. Dafl die letzten Seiten der Arbeit sich
gleichsam wie eine - fiir Theologinnen
und Theologen geschriebene - ermuti-
gende Andacht zur Theologie des recht-
fertigenden Wortes lesen lassen, stellt
aus meiner Sicht keinen Stilbruch dar,
sondern ist die formale Konsequenz aus
dem von R. zuriickgelegten Denkweg.
Von der Luther-Gesellschaft ist dieser
bemerkenswerte Denkweg mit der Ver-
leihung des Martin-Luther-Preises 2008
gewiirdigt worden.

Hellmut Zschoch

Volker Stiimke: Das Friedensverstind-
nis Martin Luthers. Grundlagen und
Anwendungsbereiche seiner politischen
Ethik, Stuttgart: Kohlhammer 2007,
533 S. - ISBN 978-3-17-019970-5 (Theolo-
gie und Frieden 34).

»Verleih uns Frieden gnidiglich, Herr
Gott, zu unsern Zeiten. Es ist doch ja
kein andrer nicht, der fiir uns konnte
streiten, denn du, unser Gott, alleine.”
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(WA 35, 458,5-9): Martin Luther hat in
diesem bekannten Gebet von 1529 nicht
nur ein Verstindnis von Frieden entwik-
kelt, sondern es handelt sich um einen
materialen Aspekt seiner Zwei-Reiche-
Lehre. Die Wuppertaler Habilitations-
schrift von Volker Stiimke, die aus sei-
ner Arbeit an der Fithrungsakademie
der Bundeswehr in Hamburg erwachsen
ist, spiirt diesem Verstindnis nach und
macht es fiir die gegenwirtige ethische
Diskussion iiber Friedens- und Krieg-
seinsitze fruchtbar.

St. beginnt mit der Grundlegung der
politischen Ethik Martin Luthers. Er
analysiert dazu Luthers Schriften unter
verschiedenen Blickwinkeln: Luthers
Verstindnis der Person als anthropolo-
gischem Fundament der Ethik (77), die
Verhiltnisbestimmung der Person zu ih-
ren Werken (96), die Entwicklung eines
Amtsbegriffes aus der personalethischen
Grundlage (122), der weitergefiihrt wird
in die Berufslehre (154) und die Leh-
re vom weltlichen Regiment (196). Es
folgen drei Gespriachsangebote an die
moderne friedensethische Diskussion,
»Anwendungsbereiche” (273), in denen
St. Luthers Stellung zum Soldatenbe-
ruf, zur Schutzfunktion der weltlichen
Obrigkeit, zum Krieg und zum Frieden
darstellt. Wichtig daran ist fir den Au-
Benstehenden die Erkenntnis, daff die
Friedensforschung zum gegenwirtigen
Zeitpunkt offen ist fiir das Gesprich
mit theologischen Fachvertretern und
kirchengeschichtliche Beitrige in der
Diskussion durchaus Gehér finden (12).
Dazu wirft St. einleitend einen Blick in
die gegenwirtige Friedensforschung
(14) und kennzeichnet seinen Begriff
von ,,Ethik, um sich in der Diskussion
kommunikabel zu machen. Seine Arbeit
leistet einen griindlich entfalteten und
auf das Wesentliche konzentrierten hi-
storisch-theologischen Beitrag.

Volker Mantey

Rosemarie Knape (Hg.): Martin Luther
und Eisleben, Leipzig: Evangelische Ver-
lagsanstalt 2007, VIII, 454 S. ~ ISBN 978-
3-374-02484-1 (Schriften der Stiftung Lu-
thergedenkstitten in Sachsen-Anhalt 8).

Zweifelsohne hat sich die Reihe ,,Schrif-
ten der Stiftung Luthergedenkstitten
in Sachsen-Anhalt® zu einer wichtigen
Reihe der reformationsgeschichtlichen
Forschung, insbesondere der zu Luther
entwickelt. Eindrucksvoll belegt dies der
vorliegende achte Band, dessen Titel zu
eng gewihlt ist, um den Inhalt angemes-
sen wiederzugeben. Denn es erwarten
den Leser nicht nur Beitrige zu ,Mar-
tin Luther und Eisleben®, sondern auch
zu Mansfeld. Ingesamt versammelt der
Band achtzehn Aufsitze zu wirtschafts-,
kirchen-, familien-, kunst-, archiolo-
gie- und lokalhistorischen Themen. Eine
»Auswahlbibliographie zu Luthers Eltern
und Kindheit“ rundet das Buch ab.
Michael Fessners Eroffnungsbeitrag
widmet sich der Herkunft der Familie
Luder und ihren wirtschaftlichen Ak-
tionen im Bergwerks- und Hiittenwesen.
Griindlich riumt er darin anhand archi-
valischer Quellen mit der immer wieder
tradierten Vorstellung auf, Luther stam-
me aus drmlichen Verhiltnissen. Dieses
Ergebnis wird durch die archiologischen
Berichte von Christian Matthes zum Lu-
thergeburtshaus und von Bjorn Schlenker
zum Mansfelder Elternhaus untermau-
ert. Verschiedene Fundstiicke, die bei
Grabungen gesichert wurden, gehoren in
den Kontext eines gehobeneren Milieus.
Die Lebenswelt Martin Luthers in
Eisleben wie in Mansfeld untersuch-
ten Gerlinde Schlenker (,Eisleben um
1500 - Streiflichter auf Martin Luthers
Heimatstadt®), Thomas Wische (,Die
Struktur der Stadt Eisleben um 1483),
Giinter Vogler (,,Eisleben und Niirnberg.
Beziehungen zwischen zwei Wirtschafts-
partnern®), Hartmut Kiihne (,,Religiose
Mobilitat in der Grafschaft Mansfeld am
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Ausgang des Mittelalter®) und Siegfried
Bréuer (,,Die Stadt Mansfeld in der Chro-
nik des Cyriakus Spangenberg®). Zahl-
reiche Details aus der Geschichte der
beiden fiir den Kupferhandel auf euro-
péischer Ebene wichtigen Stadte werden
mitgeteilt, wie z.B. das reiche vorrefor-
matorische religiose Leben, die Handels-
beziehungen oder der wirtschaftliche
Aufschwung durch den Kupferbergbau
um 1500. Deutlich wird in diesen Beitra-
gen, dafl der Quellenwert von Spangen-
bergs Mansfelder Chronik nicht hoch
genug einzuschitzen ist.

Als eigenen Komplex konnte man das
Thema Erinnerungskultur umschreiben,
der leider in der Gliederung des Bandes
nicht so deutlich benannt wird. Ein grund-
satzlicher Beitrag oder eine entsprechende
Einleitung wire wiinschenswert gewesen.
Hierher gehéren die Aufsitze von Anne-
marie Neser {iber Luthers Geburtshaus in
Eisleben, Andreas Stahl zur Baugeschichte
von Luthers Elternhaus in Mansfeld sowie
Volkmar Joestel iiber Lutherlegenden und
ihre Hintergriinde. Luthers Geburtshaus
in Eisleben wurde nach einem Brand 1693
als Erinnerungsort neu errichtet. Sowohl
in Eisleben wie in Mansfeld gab es Versu-
che, Sammlungen anzulegen und entspre-
chend auszustellen. Allerdings wurden
diese Interessen in Mansfeld erst Ende des
19. Jahrhunderts durch einen Verein vertre-
ten. Weil sich um Martin Luther zahlreiche
Legenden rankten - z.B. sein Vater sei ein
Morder gewesen oder Luther aus Flucht
vor einer Heirat ins Kloster eingetreten —,
ist die unterhaltsame wie informative Zu-
sammenstellung Joestels erhellend.

Alexander Bartmuf§ untersucht Lu-
thers Tischreden auf Aussagen zu Kind-
heit und Jugend. Dies ist fiir die kirchen-
historische Forschung ein Anstof3, da die
Tischreden als Quellengattung schwierig
sind und bisher zu wenig beachtet wur-
den. Giinther Wartenberg betrachtet aus-
gewihlte biographische Darstellungen
Luthers bis zum 18. Jahrhundert. Dabei

stellt er ein zunehmendes Interesse an
der Kindheit und einen Ausbau der Au-
toritat des Reformators fest. Die Beitrige
von Christian Philipsen und Martin Treu
konnen eng zusammen gelesen werden.
Wihrend sich Philipsen mit dem histo-
rischen Hintergrund von Luthers Taufe
beschiftigt, stellt Treu die Tauftheologie
und -liturgie Luthers vor.

Schliefllich bilden die Untersuchungen
von Anja Tietz, Irene Roch-Lemmer und
Michael Rockmann tber den Kronen-
friedhof in Eisleben bzw. seine Epitaphi-
en eine Einheit. Die vorgestellten Gemal-
de des 16. Jahrhunderts stehen mit ihren
Bildthemen fiir lutherische Memorial-
kultur unmittelbar nach der Reforma-
tion. Methodisch ausgesprochen anre-
gend ist der Beitrag von Rockmann, der
das Epitaph des Miinzmeisters Antonius
Koburger unter rechtsikonographischen
Gesichtspunkten untersucht. Er kommt
so zu einer Neuzuschreibung des Bildes.
Den Band beschlieflen acht Farbtafeln,
auf denen u.a. die besprochenen Epita-
phien zu sehen sind.

Stefan Michel

Luthers Erfurter Kloster. Das Augusti-
nerkloster im Spannungsfeld von mona-
stischer Tradition und protestantischem
Geist, hg. von Lothar Schmelz und Mi-
chael Ludscheidt, Erfurt: René Burkhardt
2005,159 S., 66 Abb. - ISBN 3-937981-10-1.

Das ehemalige Augustinereremitenkloster
in Erfurt verdient nicht nur als Profelklo-
ster Martin Luthers, sondern auch wegen
seiner verschiedenen Funktionen seit der
Reformation Interesse. Der vorliegende,
fiir einen weiteren Leserkreis bestimmte
Band (ohne Fufinoten, aber mit Nach-
weisen im Text) enthalt sechs Beitrage
verschiedener Verfasser. Heinrich Schleiff
und Michael Sufimann eréffnen ihn mit
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einer Skizze der Baugeschichte von der
Griindung bis heute, die zugleich eine
knappe, aber anschauliche Beschreibung
der Gebiude - vor allem der Kirche - und
ihrer Ausstattung bietet. (Leider sind die
beiden lateinischen Zitate [14, 16] fehler-
haft.) Der folgende Beitrag von Josef Pil-
vousek und Klaus-Bernward Springer (37-
57) hitte eigentlich an den Anfang gehort.
Er stellt die Entwicklung des Klosters vor
dem Hintergrund der allgemeinen Or-
densgeschichte und im Rahmen der Er-
furter Stadtgeschichte dar. Problematisch
ist dabei die Verbindung der Bettelorden
mit der Entstehung des Geldwesens und
geradezu falsch die Behauptung: ,,Betteln
kann man nur, wenn der Geldverkehr
iiblich und verbreitet ist“ (38). In Wirk-
lichkeit lebten die Mendikanten zunéchst
von geschenkten Naturalien; Franziskus
hat seiner Gemeinschaft bekanntlich die
Annahme von Geld strengstens verbo-
ten. Auch wenn Luther bettelte, trug er
in seinem Bettelsack Lebensmittel heim
(vgl. die S. 66 zitierte Tischrede). Die viel-
faltigen Beziehungen zwischen Stadt und
Klostern sowie die grundsitzliche Mobili-
tat der Mendikanten werden differenziert
geschildert. Thr bedeutender Anteil am
Bildungswesen ist ausfihrlich dargestellt
und richtig aus ihren besonderen Aufga-
ben (Predigt, Seelsorge u.4.) erklirt; je-
des Kloster sollte sein eigenes Haus- oder
Partikularstudium besitzen (48 filschlich
voneinander unterschieden). Abweichun-
gen in den Lebensformen und in der or-
densinternen Traditionsbildung hatten
zweifellos auf die Spiritualitit und die
Theologie der einzelnen Bettelorden Ein-
flu. Ob die Augustinereremiten eine in
besonderem Mafle an Augustinus ori-
entierte Theologie vertraten, ist freilich
in der Forschung der letzten Jahrzehnte
fraglich geworden, und dafl Luther nicht
durch seinen Orden (so 54), sondern durch
selbstindige Lektiire des Kirchenvaters zu
dessen Theologie hingefiihrt worden ist,
hat er selbst betont. Von einer ,,nomina-

listischen Theologie“ (51, 55) sollte man
nicht sprechen, da der Nominalismus sei-
nen Sitz in der Artistenfakultit hatte. Im
fibrigen bietet der Beitrag viele wichtige
Informationen und Verstindnishilfen.
Das gilt auch von Andreas Lindners sorg-
faltiger, kenntnisreicher Nachzeichnung
von Luthers Leben und Wirken in seinem
Kloster und seinen spannungsvollen Be-
ziehungen zum Erfurter Konvent bis in
dessen Spitzeit (59-74).

Die drei folgenden Beitrige von Mi-
chael Ludscheidt, Heino Falcke (1973-
1994 Propst zu Erfurt) sowie Lothar
Schmelz und Andreas Haerter schildern
- zum Teil in Uberschneidung mit dem
ersten, baugeschichtlichen Beitrag - die
wechselvollen Geschicke der Gebdude
und ihrer Verwendung von der Aufhe-
bung des Klosters 1525 bis in die Gegen-
wart. 1561 errichtete der Rat der Stadt im
Westfliigel ein evangelisches Gymnasi-
um, das bis 1820 bestand und 1821 durch
das 1945 zerstorte Martinsstift (eine
»versorgungs- und Erziehungsanstalt*
[91]) ersetzt wurde. In einem anderen Teil
des Klosters schuf der Rat 1669 ein evan-
gelisches Waisenhaus, das hier bis 1951
Bestand hatte. In dem 1502-1516 separat
erbauten Bibliotheksgebidude wurde 1647
die Bibliothek des Evangelischen Mini-
steriums, d.h. eine Amtsbibliothek fiir
die lutherischen Pfarrer, untergebracht.
Da sie im Zweiten Weltkrieg ausgelagert
war, entging sie bei der vollstindigen
Zerstorung des Gebiudes der Vernich-
tung; seit 1983 befindet sie sich im ehe-
maligen Dormitorium des Klosters. Von
1736 bis 1805 war im Bibliotheksgebaude
auflerdem die Biicher- und Naturalien-
sammlung der Kaiserlichen Akademie
Leopoldina aufgestellt. Schliellich diente
das Kloster 1850 fiir einige Wochen als
Tagungsort des Erfurter Unionsparla-
ments, dessen 314 Abgeordnete erfolglos
Uber eine Losung der nationalen Frage
verhandelten. Nach den Zerstérungen
des Zweiten Weltkriegs setzten langwie-
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rige Bemithungen um den Wiederauf-
bau des Klosters und eine Neuordnung
seiner Nutzung ein, die durch die Auf-
teilung der Besitzrechte unter Augu-
stinergemeinde, Stadt Erfurt und die
Stiftung Evangelisches Waisenhaus sehr
erschwert waren. Ausfithrlich wird {iber
die Baumafinahmen und ihre Probleme,
iiber partielle Nutzungen durch Tagun-
gen und Konsultationen, eine 1960-1993
bestehende ,Predigerschule® (102-104)
und die Schwestern der Communitit Ca-
steller Ring seit 1996/2000 (128f.) sowie
uiber weitere Planungen berichtet. Ein-
drucksvoll wird deutlich, wie an diesem
bedeutenden historischen Ort iiber alle
Umbriiche hinweg ein vielfiltiges geist-
liches Leben stattgefunden hat.

Ulrich Kopf

Juha Mikkonen: Luther and Calvin
on Paul’s Epistle to the Galatians. An
Analysis and Comparison of Substantial
Concepts in Luther’s 1531/35 and Calvin’s
1546/48 Commentaries on Galatians,
Abo: Akademi University Press 2007,
VIII, 308 S. - ISBN 978-951-765-404-3.

Luthers und Calvins Theologie mitein-
ander zu vergleichen, ist keine neue Idee.
Bereits im 16. Jahrhundert gab es viele
Versuche, Gemeinsamkeiten und Unter-
schiede der beiden Reformatoren heraus-
zustellen. Kirchenpolitische Ereignisse
wie die Unionsbestrebungen in der er-
sten Hilfte des 19. Jahrhunderts oder
die Leuenberger Konkordie 1973 haben
das Interesse an diesem Thema wach-
gehalten. So ist es erstaunlich, dafl die
Kommentare der beiden Reformatoren
zum Galaterbrief noch nie ausfithrlich
gegeniibergestellt wurden, zumal dieser
Paulusbrief ja firr die Rechtfertigungs-
lehre der Reformatoren eine nicht zu un-
terschitzende Bedeutung besitzt.

An dieser Stelle setzt Juha Mikkonen
mit seiner im finnischen Abo eingereich-
ten Dissertation ein. Ziel von M.s Unter-
suchung ist ein umfassender Vergleich
der Kommentare. Vf. kiindigt in der Ein-
leitung (Kapitel 1) an, zunichst die theo-
logischen Grundanschauungen (,,sub-
stantial concepts“) Luthers und Calvins
getrennt aus dem jeweiligen Galaterkom-
mentar herauszuarbeiten und sie dann
in einem zweiten Schritt miteinander zu
vergleichen.

Kapitel 2 ist noch zu den Vorarbeiten
zu rechnen; hier wird eine lange histori-
sche Einordnung der beiden Quellen vor-
genommen. Auf iiber 60 Seiten behandelt
M. den zeitgeschichtlichen Kontext, den
literarischen Stil und den methodischen
Zugriff der Reformatoren sowie die Re-
zeption von vorangegangenen und zeit-
gendssischen Kommentatoren des Gala-
terbriefes. Auch Kapitel 3 dient noch der
Hinfihrung zum eigentlichen Thema:
Hier wird das Verhaltnis von Luthers Ga-
laterkommentar zu seinem fritheren Ent-
wurf von 1519 sowie zum Groflen Kate-
chismus erldutert. Fiir Calvins Auslegung
greift V. auf die 1539 und 1543 erschiene-
nen Ausgaben der Institutio zuriick.

Erst mit Kapitel 4 setzt die eigentliche
Analyse ein. M. widmet sich zunéchst Lu-
thers Kommentar von 1531/35. Unter den
Uberschriften ,Justification, ,,Work of the
Holy Spirit®, ,Law",,,Good Works", ,Scan-
dal of the Cross and Suffering as a Chri-
stian®, ,,Ministry“ und ,,Other Concepts*
(Church, Doctrine of the Devil, Theology
of Hope, Lord’s Supper) werden Luthers
theologische Grundanschauungen the-
matisch geordnet dargestellt. In Kapitel 5
steht Calvins Kommentar im Zentrum der
Analyse. Die Uberschriften sind im We-
sentlichen dieselben, lediglich im letzten
Abschnitt ,,Other Concepts“ finden sich
Erginzungen (Predestination, Human
Depravity, Interpretation of Scripture).

Erst nach den getrennten Analysen
der beiden Hauptquellen wagt sich Vf.
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in Kapitel 6 an den im Titel des Buches
angekiindigten Vergleich. Entsprechend
den obengenannten Themen inhaltlich
gegliedert werden die Ergebnisse aus Ka-
pitel 4 und 5 miteinander verglichen. Mit
einer knappen Zusammenfassung des
Ertrages schliefit die Untersuchung in
Kapitel 7 ab (244-248).

Insgesamt macht die Studie einen so-
liden Eindruck. M. gelingt es, durch in-
tensive Quellenarbeit zu liberzeugenden
Ergebnissen zu kommen. Nicht ganz
plausibel ist m.E. die Anordnung von
Kapitel 3 vor Kapitel 4 und 5. Der Ver-
gleich der drei genannten Lutherschrif-
ten gelingt nur, weil sich Vf. auf eine aus-
fithrliche Studie von Karin Bornkamm
aus dem Jahr 1963 stiitzen kann. Da
die theologischen Grundgedanken des
Kommentars von 1531/35 jedoch erst im
Folgekapitel herausgearbeitet werden, ist
an dieser Stelle nichts Neues zu erwarten.
Ahnliches 148t sich im Abschnitt zu Cal-
vin beobachten: Vf. vergleicht in erster
Linie die beiden Ausgaben der Institutio
von 1539 und 1543 miteinander. Obwohl
in der Uberschrift angekiindigt, wird
eine Beziehung zum Galaterkommentar
nicht hergestellt.

Wenn es um die engere theologiege-
schichtliche Auseinandersetzung mit
dem Galaterkommentar geht, ist M. ein
souveraner Umgang mit den Quellen
und der Sekundirliteratur zu beschei-
nigen. Auflerhalb dieses enggesteckten
Rahmens nimmt Vf. die neuere For-
schungsliteratur jedoch nur sehr lik-
kenhaft wahr. Es ist auch fraglich, ob die
bisherigen Vergleiche von Luthers und
Calvins Theologie in vier Zeilen einfach
beiseite geschoben werden konnen (3).
Auf Literatur, die sich mit Calvins oder
Luthers Schriftauslegung jenseits des
Galaterkommentars beschiftigt, wird
selten verwiesen, so dafl wenig Innovati-
ves iiber die Hermeneutik der beiden Re-
formatoren zu finden ist - der Vergleich
beschrankt sich auf die iblichen theolo-

gischen Topoi. Insgesamt ist M. aber eine
lesenswerte Arbeit gelungen. Die inten-
sive Quellenarbeit und die daraus her-
geleiteten Ergebnisse werden die weitere
reformationsgeschichtliche  Forschung
bereichern.

Tobias Sarx

Wieland Kastning: Morgenréte kiinfti-
gen Lebens. Das reformatorische Evange-
lium als Neubestimmung der Geschichte.
Untersuchungen zur Martin Luthers Ge-
schichts- und Wirklichkeitsverstindnis,
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht
2008, 458 S. — ISBN 978-3-525-56345-8
(Forschungen zur systematischen und
o6kumenischen Theologie 117).

Schon allein daf die vorliegende Gottin-
ger Dissertation (betreut von Jorg Baur)
zwei Untertitel aufweist, von denen der
Verlag nur einen, den zweiten, auf den
Umschlag gesetzt hat, lifit erkennen,
daB der Autor es seinen Lesern nicht un-
bedingt einfach machen will. Auch der
Gesamtaufri3 des Buches erschlief3t sich
nichtaufden ersten Blick. Die drei grofien
inhaltlichen Blocke werden durch Deri-
vate des Verbs ,wirken" zusammengehal-
ten: Zunachst wird ,,Geschichte als Er-
eignisgestalt der Wirkgegenwart Gottes"
grundgelegt. Es folgen Abschnitte iiber
die ,Wirklichkeit als Werk und Weltge-
genwart Gottes“ und iiber die ,,Ereignung
der Wirklichkeit als Geschichte zwischen
Zorn und Gnade®, Dabei geht es zunichst
um eine forschungsgeschichtlich reflek-
tierte Einordnung der Thematik in das
Lutherverstindnis, dann um ihren Zu-
sammenhang mit Schopfung, Erlésung
und Rechtfertigung und schliefllich um
Luthers Deutung seiner eigenen Zeit. Ab-
schlufireflexionen benennen die systema-
tisch-theologischen Konsequenzen. Dem
ist insofern vorgearbeitet, als das gesam-
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te Werk sich im Wechselspiel zwischen
materialreicher Textinterpretation und
systematisch-theologischer Reflexion be-
wegt, bei dem nicht immer ohne weiteres
klar ist, wo Luther und wo sein Interpret
spricht — K. beschreibt dieses Vorgehen
als ,,denkendes Nachvollziehen von Lu-
thers Theologie (98).

Der Einstieg tiber die Forschungsge-
schichte im ersten Grof3kapitel endet
in Reflexionen iiber gegenwirtiges und
frithneuzeitliches  Geschichtsverstind-
nis. Als entscheidende Differenz wird
hier die vorneuzeitliche Annahme von
potentiell wiederholbaren Geschichten
innerhalb eines Raum-Zeit-Kontinuums
einerseits, die neuzeitliche Vorausset-
zung eines prinzipiell nicht wiederhol-
baren Gesamtzusammenhangs der einen
Geschichte andererseits charakterisiert
(81). K. gibt damit fiir die hermeneutische
Reflexion von Geschichte einen wichti-
gen Anstof3: daf’ namlich diese Differenz
in sich vortheologisch, mithin auch der
neuzeitliche Geschichtszugang einer
theologischen Deutung zuginglich sei.
Freilich wird man die Tragweite dieser
Uberlegung iiberdenken miissen, wenn
man beachtet, dafl Reinhart Koselleck,
auf den K. sich hier wiederholt beruft,
den neuzeitlichen Geschichtsbegriffs ge-
rade auch als Substitut fiir den Gottesbe-
griff charakterisiert hat (s. 77 Anm. 242).

Fir Luthers Umgang mit Geschichte
ist nach K.s Deutung im zweiten Grof3ka-
pitel die Differenz des Menschen zu Gott
leitend, die zugleich in metaphysischer
wie siindentheologischer Perspektive
beschreibbar ist. Gottes Wirksambkeit er-
scheint fiir den Menschen als ambivalent,
gepragt durch die ,Realdialektik von
Zorn und Gnade” (108). Der Ort aber, an
dem in allen Diskrepanzen die Wirklich-
keit als Wirklichkeit Gottes wahrgenom-
men wird, ist der Glaube. Exemplarischer
Entdeckungs- und Bewdhrungszusam-
menhang fir dieses Spannungen inte-
grierende Wirklichkeitsverstindnis ist

im Horizont von Gesetz und Evangelium
die Geschichte.

Das hat auch seine Bedeutung fiir
Luthers Deutung seiner eigenen Gegen-
wart. So wird im folgenden Kapitel sei-
ne geschichtstheologische Deutung der
Geschehnisse der Reformation dargelegt.
In ihr begegnet sowohl eine besondere
Signatur des Zorns im Blick auf den An-
tichrist und das Anrennen des Teufels als
auch, durch die Offenbarung des Evan-
geliums, eine besondere Zeit der Gnade,
die freilich in sich gefihrdet bleibt. Ge-
rade dies bestimmt dann auch die es-
chatologische Selbstverortung Luthers
und seiner Botschaft, die K. zu Recht
hervorhebt: Gott 1ifit ,vor der Wieder-
kunft Christi das Evangelium noch ein-
mal in bisher nie gekannter Klarheit als
Ruf zur letzten Sammlung und Umbkehr
aufleuchten (386). Dezidiert wird hier
nicht nur in historischer, sondern gera-
de in systematischer Perspektive Ernst
mit Luthers apokalyptischem Zeit- und
Selbstverstindnis gemacht.

Im Blick auf K.s abschlielende Bemii-
hungen, Luther in das Gesprich der Ge-
genwart zu ziehen, entsteht der Eindruck,
dal manche Moglichkeit auch dadurch
eroffnet wird, dafl der Gesprachspartner
schon von vorneherein in dieser Absicht
gezeichnet und somit seiner Widerstin-
digkeit beraubt wird. So scheint es ins-
besondere fraglich, ob die Trennung
zwischen Gegenwart und frither Neuzeit
durch den ,Graben der Aufklirung” so
leicht als ,,scheinbar® zu deuten ist, wie K.
dies tut (395), ob nicht vielmehr die Briik-
ke, die er iiber den Begriff eines von Luther
in Gestalt des Epikureismus diagnostizier-
ten Atheismus baut, eine scheinbare ist.
Allein schon, daf8 solche Anfragen ange-
stoflen werden, zeigt aber, daf} dieses Buch
zur theologischen Auseinandersetzung
herausfordert und einlddt - mit Luthers
Interpreten, aber auch mit Luther selbst.

Volker Leppin
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Lucas Cranach 1553/2003. Wittenberger
Tagungsbeitrige anlasslich des 450. To-
desjahres Lucas Cranachs des Alteren,
hg. von Andreas Tacke in Verbindung
mit Stefan Rhein und Michael Wiemers,
Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt
2007, 363 S., zahlreiche Abb. - ISBN 978-
3374024346 (Schriften der Stiftung Lu-
thergedenkstatten in Sachsen-Anbhalt 7).

Das Werk der Cranachs ist nicht einfach
zu iiberblicken; die dafiir mafigeblichen
Werke sind um die Mitte des letzten
Jahrhunderts erschienen. Ein aktuelles
Werkverzeichnis in Kombination mit ei-
ner Quellenedition und der Einbettung
der Kunstproduktion in den Kontext
der Entstehungszeit fehlt, wie Herausge-
ber Andreas Tacke im Vorwort beklagt.
Gerade deshalb wire ein zusammenfas-
sendes Literaturverzeichnis hier niitzlich
gewesen.

Kaum ein deutscher Maler ist in Mu-
seen so prasent wie Cranach. Auffallend
ist stets der enorme Qualitdtsunterschied
zwischen einzelnen Werken. Brillant ge-
malte und komplexe Beziige offenbarende
Gemiilde stehen neben stilisierter Mas-
senproduktion. Wurden die ,,schlechten®
Arbeiten friher hiufig dem als minder
begabt erachteten Sohn zugeschrieben,
so sucht die Forschung nun nach neuen
Antworten, um das disparate Werk zu
ergriinden. So lief einerseits die Arbeits-
teilung in der Wittenberger Werkstatt
neben herausragenden Originalen auch
mindere Repliken und Kopien entste-
hen. Doch ist auch der protestantische
Umgang mit dem Bildmedium fiir die
heterogene Stilistik verantwortlich. Wei-
terfilhrender als eine akademische Han-
descheidung zwischen dem Alteren und
dem Jiingeren Cranach ist daher die Fra-
ge nach der Funktion von Kunstwerken
im reformatorischen Kontext.

Der Band versammelt in chrono-
logischer Abfolge fiinfzehn Aufsitze.
Neudeutungen zu einzelnen Bildmo-

tiven, Gemilden oder Altiren werden
unternommen, der raumliche, geistes-
geschichtliche und religiose Kontext der
Arbeiten aufgerollt. In aller Kiirze kon-
nen hier nur einige Beitrige besprochen
werden: Gerhard Weiland (Der Fiirst im
Gebet - Das erste Portrit Friedrichs des
Weisen ..., 43-74) rekonstruiert das 1507
entstandene Fiirstenportrit als Teil eines
umfassenden Ausstattungsprogramms
fiir die (nach 1807 zerstérte) Niirnber-
ger Dominikanerkirche. Dabei gelingt es
ihm mitreiflend, den Leser durch die Ar-
chivalien zu fithren. So macht Kunstge-
schichte Spaf! Franz Matsche (,Nympha
super ripam Danubii. Cranachs Quel-
lennymphen und ihr Vorbild, 159-203)
stellt eine gelehrte Untersuchung iiber
Cranachs weitverbreitete Nymphenbil-
der an. Dabei gelingt es nicht nur, ein
(verlorenes) Vorbild sowohl fiir Cranachs
Bildserien als auch fiir die gesamte ober-
italienische Tradition am Hofe zu Buda
zu rekonstruieren. Erhellend ist auch die
daraus abgeleitete moralisierende Funk-
tion des Sujets ,,Quellnymphe” im hofi-
schen Kontext. Thomas Packeiser schlagt
fiir den Altar der Wittenberger Stadtkir-
che eine sehr weitgehende Neudeutung
vor (Pathosformel einer ,christlichen
Stadt? Ausgleich und Heilsanspruch
im Sakramentsretabel der Wittenberger
Stadtpfarrkirche, 233-275). Laut der fun-
diert vorgetragenen These ist der 1546
fertiggestellte Altar geprigt vom Bezug
auf die 1521 durch Karlstadt angeregten
Unruhen in der Wittenberger Gemein-
de. Die von Michael Bohlitz vorgelegte
Untersuchung (Der Weimarer Cranach-
altar im Kontext von Religion und Ge-
schichte: ein ernestinisches Denkmal der
Reformation, 277-298) wertet nicht nur
interessante Quellen zur Entstehung und
Aufstellung aus, sondern begriindet auch
die ikonographischen Besonderheiten im
Kontext der Fiirstenmemoria.

Neben allgemein bekannten Haupt-
werken der Malerfamilie Cranach wer-



72 Biicherschau

den aber auch Miszellen bedacht, etwa
die Frage nach Schnitzaltiren aus der
Cranachwerkstatt (Andrea Thiele: Das
aus der Cranach-Werkstatt stammen-
de Retabel von Kade ..., 99-120). Auch
werden regionale Ausprigungen der
Cranachrezeption erértert (Miriam Hiib-
ner: Lucas Cranach d. A. und der Bildty-
pus ,Gesetz und Gnade' in der ddnischen
Reformation, 343-358). Erfreulicherwei-
se sind aber auch Aufsitze zu ibergrei-
fenden Themen abgedruckt. Gerade die
Besonderheiten der Cranachschen Mas-
senproduktion werden thematisiert, wo-
bei Benjamins , Kunstwerk im Zeitalter
seiner technischen Reproduzierbarkeit”
von 1936 etwas zu stark bemiiht wird
(Sabine Fastert: Die Serienbildnisse aus
der Cranach-Werkstatt: Eine medien-
kritische Reflexion, 135-157). Hanne Ko-
lind Poulsen gelingt es in ihrem kurzen
Beitrag (Between Convention, Likeness
and Iconicity: Cranach’s Portraits and
Luther’s Thoughts on Images, 205-216),
die Stilisierungstendenz im Spannungs-
feld zwischen Humanismus und Refor-
mation in den Kontext des Lutherschen
Bildgebrauchs zu verorten. Dieter Koepp-
lin (Kurfiirst Friedrich der Weise von
Sachsen mit der nicht millionenschwe-
ren Kaiserkrone in der Hand, 299-312)
richtet seinen Blick auf die halbseidenen
Machenschaften des Kunstmarkts. Der
polemische (und daher amiisant zu le-
sende) Aufsatz widmet sich am Beispiel
eines Schweizer Kunsthindlers der ins
Kriminelle tendierenden Vermarktung
von Cranachrepliken. Einen gliickli-
chen Uberblick iiber die Funktion von
protestantischen Andachtsbildern liefert
schliefllich Doreen Zerbe (Bekenntnis
und Memoria. Zur Funktion lutherischer
Gedichtnisbilder in der Wittenberger
Stadtkirche St. Marien, 327-342).

Trotz der Vielzahl unterschiedlicher
Ansitze vermag es auch diese Aufsatz-
sammlung nicht, die eingangs beklagte
Liicke einer umfassenden Cranachmono-

graphie zu fillen. Der Leser muf$ schon
einiges iiber den bedeutenden Maler der
Reformationszeit wissen, um sich in die
teils detaillierten bis spitzfindigen Ein-
zelprobleme einzulesen. Auch wird mit-
unter die Kenntnis einzelner Cranachbil-
der vorausgesetzt, die leider nicht immer
abgebildet werden. Durch den meist ho-
hen wissenschaftlichen Anspruch liefern
jedoch viele der Aufsitze Mosaiksteine,
die dem Phinomen Cranach weiter auf
die Spur zu kommen helfen.

Martin Steffens

Hubertus Lutterbach: Das Tiuferreich
zu Miinster. Wurzeln und Eigenarten
eines religiosen Aufbruchs (1530-1535),
Miinster: Aschendorff2008,192 S. - ISBN
978-3-402-12743-8.

Es handelt sich um eine Kurzfassung
der Dissertation des Autors zur mittel-
alterlichen Geschichte, die versucht, das
Phinomen des Tauferreiches in Miin-
ster kulturgeschichtlich und religions-
geschichtlich zwischen Mittelalter und
Moderne zu verorten. L. ist nicht nur
Medidvist sondern auch katholischer
Theologe, und der Darstellung kann
seine katholisch gepridgte Perspektive
in Verbindung mit dem Ansatz bei der
mittelalterlichen Geschichte deutlich
abgespiirt werden. So nimmt etwa die
Darstellung der mittelalterlichen Vor-
geschichte deutlich mehr Raum ein als
die der (Vor-)Geschichte der radikalre-
formatorischen Téuferbewegung und
der Rekatholisierung Miinsters. Diese
Schwerpunktsetzung ist jedoch auch
aus dem konfessionsvergleichenden und
entwicklungsgeschichtlichen Ansatz zu
erkldren.

Der erste Teil des Buches ist vor allem
beschreibend angelegt. Im Interesse der
Verortung des Tdufertums in der religi-
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6sen Landschaft des damaligen Miinster,
stellt L. die Entwicklung vom katholi-
schen tiber das evangelische hin zum tiu-
ferischen Miinster dar. Die Leserin erhalt
so einen kurzen ereignisgeschichtlichen
Uberblick, der den Hintergrund fiir die
entwicklungsgeschichtliche Perspektive
im zweiten Teil bildet.

Vermittels einer ,konfessionsverglei-
chende[n] Rekonstruktion desin Miinster
angesiedelten Tdufertums“ (147) beschaf-
tigt sich der zweite Teil des Buches damit,
ob das Taufertum einen Durchbruch zur
Moderne darstellt oder mittelalterlichen
Deutezusammenhingen verhaftet bleibt.
Die tauferische Theologie wird an zentra-
len Punkten beleuchtet und eingeordnet
(Taufe, Schriftverstindnis, Deutehoheit,
Askese, Verstindnis der Sakramentsele-
mente, Bildersturm, Jerusalem-Ideal). L.
kommt zu dem Schluf}, daf} ,,die Tédufer
die im neugldubigen Heiligungskonzept
stark gemachte und von ihnen anfing-
lich aufgenommene Individualisierung,
Verinnerlichung und Ethisierung von
Heiligkeit nicht durchzuhalten vermoch-
ten“(164). Die Ausbildung ihres theokra-
tisches Gottesstaates ist letztlich nicht
Zeichen eines Fortschrittes, sondern - in
seiner Entsprechung zu den Vorstellun-
gen Gregors von Tours - ein ,,Riickschritt
in Richtung abendldndisch-frithmittelal-
terlicher Denk- und Lebensgewohnhei-
ten“ (165). Neuzeitliche Vereinnahmun-
gen des Tauferreiches sind daher nach
L. nicht sinnvoll. Anders als die durch
endzeitliches Bewufltsein geprigten Lu-
theraner und Téufer 6ffnet in der Folge-
zeit die Rekatholisierung Miinsters neue
Gestaltungsmoglichkeiten.

Eine Starke des Buches liegt in der Dar-
stellung, wie in Miinster um das Heilige
gerungen wurde. In diesem Zusammen-
hang war mir besonders die Darstellung
der Sakro-Topographie der Stadt (22f)
eindriicklich. Bezogen auf L.s entwick-
lungsgeschichtlichen Ansatz sind fir
mich noch Fragen offen geblieben. Die

Deutung als Fortschritt oder Riickschritt
ist implizit mit einer Wertung verbun-
den, die offengelegt bzw. ausgerdumt
werden miifite. Auch ist mir nicht ganz
deutlich, wie L. zu der Auswahl von Ka-
tegorien wie ,Verinnerlichung“ und ,,In-
dividualisierung” kommt, anhand deren
»Fortschritt* gemessen wird. Insgesamt
jedoch ist das Biichlein gut zu lesen und
eignet sich sowohl, um einen Uberblick
iiber das Thema zu bekommen, als auch,
um einen neuen, deutlich katholisch-
konfessionell gepriagten Impuls in Bezug
auf den entwicklungsgeschichtlichen As-
pekt des Tauferreiches zu erhalten.

Frauke Wienecke

Matthias Pohlig: Zwischen Gelehrsam-
keit und konfessioneller Identititsstif-
tung. Lutherische Kirchen- und Uni-
versalgeschichtsschreibung  1546-1617,
Tiibingen: Mohr Siebeck 2007, X111, 589 S.
- ISBN 978-3-16-149191-7 (Spatmittelalter
und Reformation. Neue Reihe 37).

Das Zeitalter der Reformation hat in
der Profan- wie Kirchengeschichte stets
besondere Aufmerksamkeit gefunden.
Dabei lag ein besonderes Interesse in der
Bearbeitung und Auswertung zeitgends-
sischer theologischer Quellen, vor allem
der Reformatoren. Weniger hingegen
wurden zeitgendssische Geschichtswerke
herangezogen; bekannt sind am ehesten
die Werke von Johannes Sleidan, Mat-
thias Flacius, die Magdeburger Zentu-
rien. Die 2005 von der Philosophischen
Fakultit der Humboldt-Universitit in
Berlin angenommene Dissertation von
Matthias Pohlig ermdglicht einen um-
fassenden Zugang zur Geschichtsschrei-
bung im Zeitalter der Reformation. Sie
stellt sich die Aufgabe, typische Merk-
male einer lutherisch bzw. konfessio-
nell geprigten Kirchen- wie Universal-
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geschichtsschreibung zu erheben, die
Werke einer bestimmten Gattung zuzu-
ordnen und ggf. Schlufifolgerungen auf
Anfinge einer betont lutherischen Ge-
schichtsdarstellung bzw. -betrachtung zu
ermitteln. Theologische Fragestellungen
treten auffallend zurtick. Insofern diirfte
die Lektiire des materialreichen und in
seiner Darstellung ausfithrlichen Werkes
Historiker wie Theologen gleichermaflen
ansprechen und zu weiteren Forschun-
gen veranlassen.

Das Buch gliedert sich in drei Haupt-
teile, wobei der Teil B ,,Lutherische Ge-
schichtsschreibung im konfessionellen
Zeitalter der umfangreichste ist. Die
knappe Einleitung benennt Problemstel-
lungen, Forschungsstand, Quellen und
Aufbau. So ergibt sich als Aufgabenstel-
lung die bereits von Johannes Merz skiz-
zierte Sicht, ,das differenzierte Spektrum
der Geschichtsschreibung im konfes-
sionellen Zeitalter nicht nur an dessen
Hauptwerken, sondern in seiner ganzen
Vielfalt zu erforschen. (12) Dem wird
der Vf. gerecht, indem er aus der Fiille
der Quellen zur Kirchen- wie Universal-
geschichtsschreibung eine reprisentative
Auswahl trifft: Chroniken, chronologi-
sche Abhandlungen, akademische Re-
den, Vitensammlungen, Gesamt- oder
Teildarstellungen, Heiligen- und Mirty-
rerbiicher sowie - sehr knapp - Predig-
ten. Zudem fehlen weder Beispiele aus
der exegetischen Literatur noch Kom-
mentare.

Der breit und vielschichtig angeleg-
te Hauptteil reprdsentiert die profunde
und sorgfiltig recherchierte Arbeit P.s
mit den Quellen und ihrer bisherigen Be-
riicksichtigung in der Forschung. Sieben
Gesichtspunkte leiten die Gedanken: Wie
wird im konfessionellen Zeitalter Ge-
schichte gedacht, geschrieben und dar-
gestellt? Sodann wird nach den Konturen
des Luthergedichtnisses gefragt. Nach
einer Differenzierung von Universal-
und Kirchengeschichte kénnen in zwei

weiteren umfangreichen Abschnitten die
Quellen zu den je verschiedenen Gattun-
gen vorgestellt und analysiert werden.
Lutherische Geschichtskalender schla-
gen die Briicke zwischen Humanismus
und Hagiographie, ehe in einem Diskurs
iber das ,,Ende der Geschichte* auch die
theologische Fragestellung beriicksich-
tigt wird: Der Vf. untersucht Kommenta-
re zur Offenbarung des Johannes.

Neben den genannten Werken von
Sleidan, Flacius und den Magdeburger
Zenturien werden auch Fortsetzungen
des Euseb, Piatina, protestantisch ge-
farbte Martyrerbiicher, wie das von Lud-
wig Rabus, und lutherische Kaiserviten
behandelt. Einen breiten Raum nehmen
Werke ein, die P. unter der Uberschrift
zusammenfafit ,,Vnd ist kein zweiffel /
was ir Lehr gewesen seye®, ferner Kalen-
der und Heiligenverzeichnisse. Allein die
Vielfalt der Gattungen, ihre unterschied-
liche Abzweckung und Themenstellung,
reizt zur eigenen Lektiire und weiteren
Bearbeitung. Hier liegt ein bisher kaum
bekannter Schatz kirchengeschicht-
licher Quellenarbeit, wobei nicht nur
die Reichsgeschichte thematisiert wird,
sondern oft genug auch regional- oder
lokalgeschichtlich relevante Themen
vorliegen. Die Untersuchungen des Vf.s
ergeben, daf} sich aus der Dogmenge-
schichte im Zeitalter der Reformation
eine Kirchengeschichtsschreibung ergibt,
die die Geschichte der wahren Lehre auf-
greift und thematisiert — wie iiberhaupt
die Frage nach den Wahrheitszeugen
zu einem wichtigen Kennzeichen wird.
Weiterhin fillt auf, dafl sich Universal-
und Kirchengeschichte thematisch tren-
nen, wobei die Kirchengeschichte oft zu
apokalyptischen Geschichtsdeutungen
neigt. Allerdings ist ihr Anteil an der
Polemik oder der bewufiten Instrumen-
talisierung im konfessionellen Zeitalter
auffallend gering.

Mit Flacius kommt ein weiterer Ge-
sichtspunkt hinzu: So beschreibt die Kir-
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chengeschichte nicht nur den Verfall der
Kirche, sondern zeigt zugleich mit der
Reformation und ihren Vorlaufern, z.B.
Hus, die Rettungsgeschichte des Evan-
geliums. Sie mochte dem Leser den Weg
zum Heil vermitteln, wie er sich aus der
Heiligen Schrift ergibt und durch die Tra-
dition oder die Herrschaft der Kirche ver-
dunkelt wurde. Weitere Werke neigen zu
einer mehr oder minder offenen Polemik
gegeniiber der katholischen Kirche und
dem Papsttum, mit der iiberraschenden
Ausnahme von Johannes Pappus, der sich
wegen des biblischen Geschichtsschemas
und moéglicher Zahlenkombinationen zu
einer Parteinahme fiir die Gegner ent-
schlie8t. Das héaufig aufgegriffene Thema
der ,Pipstin Johanna“ steht im Zusam-
menhang der moralischen Wertung des
Papsttums (411ff). Eine konfessionelle
Trennung vermifit der Vf. bei den Ka-
lendern und Heiligenviten, in denen mit
wenigen markanten Ausnahmen unter-
schiedslos Personen beider Konfessio-
nen beriicksichtigt werden. Kirchenge-
schichtsschreibung dient der Information
wie Unterhaltung, mochte Leser wie Ho-
rer belehren {iber den Weg des Evangeli-
ums, die wahre Lehre Jesu Christi, und
mahnt vor den Irrwegen und dem Abfall
vom Glauben. Als Lehrerin fiir das Leben
beansprucht sie auch, im gelehrten Ge-
sprich an den Universititen gelesen und
rezitiert zu werden. So weist sie auf den
Ratschlufl Gottes, lehrt den interessier-
ten angehenden Pfarrer oder wird fiir ihn
zum hiuslichen Vademecum historischer
Beispiele fiir seine Predigt wie Katechese.
Zudem wird Geschichte auch in der Rolle
einer Prophetin gesehen, die kithn auf das
Kommen des Reformators Martin Luther
zeigt. Darin dient Kirchengeschichts-
schreibung bereits systematischen und
apologetischen Themen der Dogmatik.
Uberraschend knapp und kurz sum-
mieren die Ausfithrungen des dritten
Teils die bisherigen Zusammenfassun-
gen. Die Schluf¥folgerung lautet u. a.: ,,Er-

stens hat sich Geschichtsschreibung als
wichtiger identititsstiftender Selbstbe-
schreibungsdiskurs erwiesen. Zweitens
trifft dies aber nicht fiir die gesamte von
Lutheranern verfafite Geschichtsschrei-
bung zu, weil sich differenzierte Moglich-
keiten konfessioneller Uberformung der
Historiographie herausbildeten.“ (506)
So sieht und wertet es P. als Profanhisto-
riker. Zwei Register und ein umfangrei-
ches Literaturverzeichnis schlieen das
Werk ab.

Die Sicht eines nicht theologisch ge-
pragten Autors ermdglicht auch Theo-
logen einen iberraschend klaren und
wissenschaftlich profunde begriindeten
Zugang zu einer umfangreichen und
bisher weniger beriicksichtigten Quel-
lenschicht der Reformation. Dabei wire
es lohnenswert, das Lutherbild der Ge-
schichtsschreibung ausfiihrlicher her-
auszustellen und zu wiirdigen, aber nicht
nur dies. Der Leser hitte sich im letzten
Abschnitt einen Ausblick auf andere
zeitgendssische Werke gewiinscht. Es
wiren Vergleiche zur katholisch gefirb-
ten Geschichtsschreibung ebenso zu be-
riicksichtigen, wie z.B. zur Kirchenge-
schichtsschreibung in Siebenbiirgen oder
Ungarn. Hier liegt ein méglicher weiterer
Bereich kiinftiger Arbeit.

Christian Tegtmeier

Martin Bucer: Schriften zu Kirchengiitern
und zum Basler Universitiitsstreit (1538-
1545), bearbeitet von Stephen E. Buckwal-
ter, Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus
2008, 664 S. - ISBN 978-3-579-04892-5
(Martin Bucers Deutsche Schriften 12).

Die Bucer-Forschungsstelle an der Hei-
delberger Akademie der Wissenschaften
hat einen neuen Band seiner Deutschen
Schriften vorgelegt, dessen sachliche
Achse die pseudonyme Publikation
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»von Kirchengiitern“ aus dem Jahr 1540
bildet. Diese nicht nur ihres Umfangs
wegen bedeutende Schrift ist eine mo-
nographisch zu nennende Abhandlung,
die als umfassende Apologie des evange-
lischen Umgangs mit den Kirchengiitern
verstanden werden wollte und gleich-
zeitig ein kirchenpolitisches Programm
entwarf, wie die geistlichen Fiirsten des
Reiches zur Einfithrung der Reformati-
on hitten bewegt werden kénnen.

Mit einer vergleichbaren Intensitat hat
sich kein anderer Reformator der kom-
plexen theologischen, kirchenpolitischen
und juristischen Problematik der Kir-
chengiiterfrage gestellt. Bucer tut es in
der ihm eigenen Weise: im Ton irenisch,
argumentativ orientiert an der Heiligen
Schrift und dem Zeugnis ausgewihlter
Kirchenviter und in permanenter Fiih-
lung mit Konzilsbeschliissen, dem Cor-
pus Iuris Canonici sowie dem Corpus
Turis Civilis, wie die entsprechenden Re-
gister (602-610) eindrucksvoll belegen.
Der grofle Horizont von Bucers Schrift
istdie Aufrichtung des ,Reiches Christi®
Die Brisanz des reformatorischen Um-
gangs mit den Kirchengiitern um 1540
verdankt sich nicht nur dem (bis heute
gelegentlich artikulierten) Vorwurf, die
evangelischen Stinde hitten sich an ih-
nen zur Konsolidierung ihrer Finanzen
bereichert, sondern dem Umstand, daf8
das altglaubig besetzte Reichskammer-
gericht Kirchengiiterfragen keineswegs
zu den causae religionis zahlte, die die
kaiserlichen Zusicherungen (1532, 1539)
bis zu einer endgiiltigen Entscheidung
der strittigen Religionsfrage auf einem
Konzil auszusetzen versprachen. Bucer
hingegen sah das Recht auf der Seite der
Evangelischen und belegt es theologisch
sowie eben auch aus den alten kaiserli-
chen und kirchlichen Rechtscorpora.
Den mit den evangelischen Inhalten
sympathisierenden Bischofen zeigt er auf,
wie sie ihren Stand als weltliche Fiirsten
des Reiches durchaus fiir sich (und ihre

Nachkommen) bewahren kénnten, wenn
sie nur ihre geistlichen Aufsichtsrechte
an einen geeigneten Seelsorger abzutre-
ten bereit wéren.

Bucers grofle Publikation (285-494) ist
eingebettet in eine Reihe von Gutachten
und Stellungnahmen zur selben Frage,
die 1538/39 und 1545 aus seiner Feder
entstanden sind. Sie differieren in Stil,
Linge und Anlag, nicht aber inhaltlich.
Die Edition ordnet sie kurz, aber sach-
gemif in die Ara der kaiserlichen Reli-
gionsgesprachspolitik ein. Sie stellt auch
Verbindungen zu fritheren und spiteren
Publikationen Bucers (BDS 7 und 9,1) her,
dessen unermiidliches kirchenpolitisches
Engagement iiberaus beachtenswert ist.

Hilfreich ist die vom Bearbeiter erstellte
Synopse zu den zwei bekannten Drucken
des Werkes ,Von Kirchengiitern®. Erwih-
nenswert ist ferner, daf8 die Kommission
zur Herausgabe von Bucers Schriften 2005
einige ihrer Editionsrichtlinien verandert
hat, um die Fertigstellung des Vorhabens
zu beschleunigen. Die Gliederungen in den
jetzt eher knappen Einleitungen zu den
Schriften sind iibersichtlich. Fiir einzelne
Aspekte, z.B. der Wirkungsgeschichte, ist
aber das Studium des Anmerkungsappara-
tes unerligllich, wie etwa die Rezension von
Bucers Schrift im literarischen Werk des
altglaubigen Juristen Konrad Braun zeigt.

Angehingt an die Schriften zur Kir-
chengiiterfrage sind in diesem Band
kleine Schriften Bucers zum sogenann-
ten Basler Universititsstreit aus dem
Jahre 1539. Dieser Streit, an welchem
der Rat der Stadt und die zum Teil ein-
ander verfeindeten Professoren beteiligt
waren, stellt eine Episode aus der Phase
der sich unter evangelischen Vorzeichen
konsolidierenden Universitit dar. Durch
die Personalunion von Lehrstuhl- und
Pfarramtsinhabern an Baseler Hauptkir-
chen war auch die Geistlichkeit der Stadt
betroffen. Eine StraBlburger Delegation,
zu der Bucer gehorte, war vom Rat um
Vermittlung gebeten worden. Sie konn-
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te aber die Spannungen zwischen einer
seelsorgerlich-geistlichen  Ausrichtung
des Pfarramtes und seinen wissenschaft-
lich-theologischen Anspriichen nicht
ausgleichen.

Der Kommission zur Herausgabe der
Deutschen Schriften Bucers und dem
Bearbeiter Stephen E. Buckwalter ist ein
sehr schoner Band gelungen, dem eine
interessierte Leserschaft zu wiinschen
ist. Warum? Heutige Fragen nach einer
ekklesiologischen Zielperspektive des
S6kumenischen Gespriches zwischen den
Konfessionen, aber auch die Selbstver-
gewisserung eines Protestantismus auf
seine Wurzeln in der Alten Kirche sowie
die immer wieder in Fortbildungskursen
oder individuell zu reflektierende Frage
des akademischen Selbstverstindnisses
des evangelischen Pfarrers in Bezug auf
seine Tatigkeit in einer Gemeinde kon-
nen durch das Studium gerade dieser
Bucer-Schriften eine betrichtliche histo-
rische Vertiefung erfahren und so iber
manche Aufgeregtheiten unserer Zeit
hinweghelfen.

Georg Kuhaupt

Reinhard Brandt: Lasst ab vom Ablass.
Ein evangelisches Pladoyer. Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht 2008. 297 S. -
ISBN 978-3-525-61910-0.

Lafit ab vom Ablal! Mit diesem pro-
grammatischen Plidoyer riittelt der
Theologe Reinhard Brandt, Dekan in
Weiflenburg/Franken und Zweiter Pra-
sident der Luther-Gesellschaft, die in
o6kumenischer Konsenshoffnung ver-
triumte evangelische Christenheit in
einer Studie auf, die theologisch unbe-
quem und voll von interkonfessionel-
lem Ziindstoff ist. Bestechend ehrlich,
methodisch vielseitig und im besten
Sinne perspektivisch nahert sich der Vf.

aus evangelisch-lutherischer Sicht ei-
ner altbekannten, aber vielfach obsolet
geglaubten Lehre der rémisch-katholi-
schen Kirche: dem Ablafi.

Dag} der Ablaf nicht nur ein kirchen-
geschichtliches Phinomen darstellt, an
dem sich Luthers frommigkeitsprakti-
sche und bufitheologische Kritik ent-
ziindete und das durch die 95 Disputa-
tionsthesen sowie ihre ,Resolutiones®
1517/18 zum Ausgangspunkt der Refor-
mation avancierte, sondern nach wie vor
im romisch-katholischen Kirchenrecht
fest verankert und in der Buflpraxis weit
verbreitet ist, fithrt die Studie eindriick-
lich vor Augen. Hierbei erinnert sie an
die Apostolische Konstitution ,Indul-
gentiarum doctrina®“ (ID) von 1967 und
an die fir das Milleniumsjahr 2000
verkiindete Bulle ,Incarnationis myste-
rium“ (IM), welche die Grundlagen fiir
Analyse und Interpretation der gegen-
wirtigen kirchenamtlichen Ablafllehre
darstellen. Nach ihr wird ein Ablaf als
»der Nachlaf zeitlicher Strafe vor Gott
fur Siinden, deren Schuld schon getilgt
ist“, definiert. Diesen ,erlangt der ent-
sprechend disponierte Gldubige unter
bestimmten festgelegten Voraussetzun-
gen durch die Hilfe der Kirche, die im
Dienst an der Erlgsung den Schatz der
Sithneleistungen Christi und der Hei-
ligen autoritativ verwaltet und zuwen-
det” (19, Zitat aus ID). Niherhin lehrt
die romisch-katholische Kirche, daf3 die
Siindenschuld durch den Empfang der
Gnade im Buf3sakrament vergeben und
die ewige Stindenstrafe getilgt werde. Fiir
die zeitlichen Stindenstrafen aber, die als
»Auflagen der kirchlichen Bufidisziplin“
wie als ,iible Tatfolgen® (20) verstanden
werden und mit denen sich B. ausfiihrlich
in einem eigenen Kapitel (59-89) ausein-
andersetzt, misse Genugtuung geleistet
werden. Hiervon erleichtere oder befreie
der Ablaf3, wenn drei Bedingungen er-
fiillt seien: die ,sakramentale Beichte,
eucharistische Kommunion und Gebet*
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(20, Zitat aus ID). Auch kénnen nach r6-
mischer Lehre Abldsse den Verstorbenen
fiirbittweise zugewendet werden.

Die von B. in lesenswerten historischen
und systematischen Zugingen mehrdi-
mensional entfaltete heutige romisch-ka-
tholische Ablafitheorie, die systematisch
in den Lehren von der Bufie und der Hei-
ligung wurzelt, setzt er von Beginn seiner
Untersuchung an mit der lutherischen
Rechtfertigungslehre als ,konstruktiver
Funktion fiir alles theologische Denken®
(30) kritisch in Beziehung (26-31). Wih-
rend nach katholischer Auffassung mit-
tels der Genugtuung als menschlicher
Leistung ,die vollige Gemeinschaft des
Stnders mit Gott steht und fallt® tritt an
ihre Stelle nach evangelischer Lehre die
Rechtfertigung des Siinders vor Gott als
Gnadengeschehen (30). Diese und wei-
tere an der Ablafitheorie gewonnenen
katholisch-lutherische ~ Lehrgegensitze
greift der Vf. auf und kontrastiert sie mit
dem in der ,Gemeinsamen Erklarung zur
Rechtfertigungslehre“ (GER) von 1998
behaupteten ,, Konsens in Grundwahrhei-
ten der Rechtfertigungslehre® (vgl. GER
13, 14, 40). Uberhaupt betont B., daf der
Ablal den ,Test- und Anwendungsfall,
das Lackmuspapier®, bildet, an dem sich
die Tragfihigkeit 6kumenischer Verstin-
digung zeige (5).

Weil es in der Ablafllehre und -pra-
xis folglich elementar um ,,Grundfragen
des christlichen Glaubens und Lebens®
(5) geht, die vom Verstindnis der Siinde
iiber die menschliche Mitwirkung am
Heil bis hin zur Frage, ,,ob und wie Heils-
gewissheit zu gewinnen ist" (41), reichen,
kommt der Studie fundamentaltheologi-
sche Bedeutung zu, die bereits im Aufbau
deutlich wird. So gliedert sich das Buch
in Anlehnung an die oben bereits zitierte
Ablafldefinition von ID in zwei Haupttei-
le, in denen der erste um den ,,Ablass im
Gottesverhiltnis des Menschen® (41) mit
den Kapiteln Siindenverstandnis (42-58),
Stindenstrafen (59-89), ,Genugtuung

und Verdienst* (90-121), ,,Purgatorium®
(122-149) und ,, Heilsgewissheit“ (150-178)
handelt. Im zweiten Hauptteil wendet
sich der Vf. sodann dem ,,Ablass im Han-
deln der Kirche™ (179-183) zu, indem er
den ,,Schatz der Kirche“ (184-208), ,,den
Modus der Ablassgewihrung (209-243)
und die ,Vollmacht der Kirche, Ablass zu
gewihren® (244-274), kritisch reflektiert.
Methodisch werden in den Kapiteln die
mittelalterliche Lehrentwicklung und
die hiergegen vorgebrachten Einwinde
und Neuansitze der Reformation - vor-
nehmlich Luthers - skizziert, sodann
eine systematische Darstellung und Kri-
tik der von Karl Rahner entworfenen
»heuen Ablasslehre” (35f) entfaltet und
die Analyse und Auseinandersetzung
mit der heutigen kirchenamtlichen Lehre
aus evangelisch-lutherischer Perspektive
vorgenommen. Aufgrund seiner argu-
mentativen, um die christliche Wahrheit
ringenden Ausfithrungen gelangt B. zu
der bereits zitierten Erkenntnis, daf aus
reformatorisch-rechtfertigungstheologi-
scher Sicht der romisch-katholischen Kir-
che nur zugerufen werden kann: ,,Lafit ab
vom Ablal!“ Man darf gespannt sein, wie
die romisch-katholische Theologie und
das Lehramt auf diesen diskussionswiir-
digen Entwurf evangelischer Abla8kritik
reagieren.

Christopher Spehr

Richtigstellung: In meiner Rezension
des Kommentars zu Luthers Schrift ,,Von
der Freiheit eines Christenmenschen. De
libertate christiana“ aus der Feder von
Reinhold Rieger (Luther 3/2008, 190f)
habe ich zu Unrecht geschrieben, die
frithneuhochdeutsche Fassung sei nicht
mit abgedruckt. Ich bedaure diesen Irr-
fum.

Christoph Burger
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Johannes Schilling (Hg.): Luther zum
Vergniigen. ,Wir sollen Menschen und
nicht Gott sein®, Stuttgart: Philipp Reclam
jun. 2008, 155 S., 15 Abb. - ISBN 978-3-
15-018579-7. — Luther fiigt sich ein in die
Reclamreihe einer Bliitenlese ,,zum Ver-
gniigen®, nicht nur mit derbem Humor
(59: ,Die den Zolibat befiirworten, soll-
ten auch das Scheiflen verboten haben.®),
sondern auch mit inbriinstiger Frommig-
keit (29: ,Gott ist ein glithender Backofen
voller Liebe, der da reicht von der Erde
bis an den Himmel.“) und zuweilen iiber-
raschenden Lebensweisheiten (31: ,,Man
dient Gott auch durch Nichtstun, ja durch
nichts mehr als Nichtstun.“). Das Vergnii-
genan Luther beférdert Johannes Schilling
durch seine kenntnisreiche Auswahl und
die Einteilung in thematische Kapitel. Ein

Biichlein fiir Lutherliebhaberinnen und
-liebhaber und fiir solche, die es werden
sollen - und dank der Textnachweise auch
zum Einstieg ins Weiterlesen geeignet.

Volkmar Joestel (Hg.): Luthers Schatz-
kammer. Kostbarkeiten im Lutherhaus
Wittenberg, Doflel: Verlag Janos Steko-
vics 2008, 192 S., zahlreiche Abb. - ISBN
978-3-89923-196-0. - Vom Herausgeber
kundig kommentiert, stellt der Band ma-
terielle Schdtze des Lutherhauses vor. Die
meist grofiformatigen Farbaufnahmen
vergegenwirtigen nicht nur die schénsten
und wertvollsten Sammlungsstiicke, son-
dern auch die religiésen und politischen
Zusammenhinge ihrer Entstehung. Ein
gediegener Bildband zum Stébern und
Verschenken.
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Calvin Handbuch
Herausgegeben von
Herman J. Selderhuis

Die Calvinforschung erlebt
derzeit ein erneutes Auf-
blithen weltweit. Der 500.
Geburtstag Calvins, der im
Jahr 2009 gefeiert wird, hat
der Forschungsarbeit neue
Impulse gegeben. Mit dem
vorliegenden Handbuch soll
die Forschung unterstiitzt
und stimuliert werden. Die
Beitrager mochten damit
neben den Fachgelehrten
auch jenen eine verlissliche
Information bieten, die sich
nicht wissenschaftlich oder
von Berufs wegen mit Calvin
beschiftigen. Auf der
Grundlage jiingster For-
schungsergebnisse bietet ein
internationales Team von
anerkannten Wissenschaft-
lern eine umfangreiche
Ubersicht iiber die Biogra-
phie, Theologie und Wir-
kungsgeschichte Calvins.
Dies macht das Werk zu
einem bisher einzigartigen
Handbuch der Calvinfor-
schung.

Der Band erscheint zugleich
in englischer Sprache bei
Eerdmans, in italienischer
Sprache bei Claudiana und
in niederlindischer Sprache
bei Kok.

Berndt Hamm /
Michael Welker

Die Reformation
Potentiale der Freiheit

Thema des vorliegenden
Buches sind Ursprung,
Charakter, Wirkungen und
Zukunftspotentiale der
Reformation. Ein Kirchen-
historiker und ein Systema-
tischer Theologe stellen in
programmatischen Beitrigen
die damaligen und bis heute
unverbrauchten Wirkkrifte
der Reformation vor Augen.
Dabei kommen historisch
vor allem das spannungsrei-
che Verhiltnis der Reforma-
tion zum Mittelalter und die
Relevanz der »95 Thesenx
Luthers fiir die Einheit der
Reformation in den Blick.
Die Bedeutung der Reforma-
tion fiir die Gegenwart wird
auf die Frage zugespitzt, wie
sich die reformatorische
Zentralstellung von Glaube,
Gnade, Christus und Bibel
in moderne pluralistische
Lebenszusammenhinge
iibersetzen lisst.

Bitte fordern Sie unseren
aktuellen Gesamtkatalog an.

*,s Mohr Siebeck
i Tiibingen
info@mohr.de
www.mohr.de




Wieland Kastning
Morgenroéte kiinftigen

Lebens

Das reformatorische Evangelium als
Neubestimmung der Geschichte.
Untersuchungen zu Martin Luthers
Geschichts- und Wirklichkeitsverstandnis

Forschungen zur systematischen und dkumenischen
Theologie, Band 117.

2008. 458 Seiten, gebunden

€79,90D i iovs K Rupre i
ISBN 978-3-525-56345-8

Ob sich die Reformation identitétsstiftend auf das Christentum der Gegenwart und sein
Wirklichkeitsverstandnis auswirkt? Unter Rickgriff auf das Geschichts- und Wirklich-
keitsverstindnis Luthers zieht Kastning interessante Schlisse.

Anhand der Analyse des Geschichts- und Wirklichkeitsverstindnisses Martin Luthers
stellt Wieland Kastning die Frage nach der wirklichkeitserschliefenden Potenz des re-
formatorischen Christentums fiir die spate Moderne. Im Ansatz folgt er dabei Jorg Baur,
der davon iiberzeugt ist, dass sich das reformatorische Christentum in Fortfithrung der
»Sache« Luthers auch auf der Schwelle des 21. Jahrhunderts in die Gegenwart identitéts-
stiftend einbringen wird. Den Darstellungen der reformatorischen Einsichten im Kontext
ihres historischen Entdeckungszusammenhangs schlieft Kastning Uberlegungen zu ihrer
Bedeutung fiir das religiése Verstehen in der Gegenwart an.

Vandenhoeck & Ruprecht
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um die Wittenberger
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. und Christologie
Irene Dingel {Hg.) (1570-1574)

Die Debatte um die Witten-
berger Abendmabhlslehre und
Christologie (1570-1574)

Herausgegeben im Auftrag der Akademie

der Wissenschaften und der Literatur in Mainz.
Controversia et Confessio, Band 8.

2008. IX, 1190 Seiten mit 15 Abb., Leinen
€169,~D

bei Abnahme der Reihe: € 152,10 D

ISBN 978-3-525-56200-0

Der Band 8 der Reihe »Controversia et Confessio« thematisiert die Debatte um die
Wittenberger Abendmahislehre und Christologie, welche zwischen 1570/71 und
1574 in 6ffentlichen Drucken ausgetragen wurde. Er legt erstmals eine reprisen-
tative Auswahl der in diesem Kontext erschienenen Texte vor. Die hier gebotenen
Stiicke stellen entscheidende Meilensteine und Schnittstellen auf dem Weg zu ei-
ner theologisch-konfessionellen Lehrbildung dar. Diese gewann im Zuge 6ffentlich
ausgetragener Kontroversen Konturen und wurde zugleich durch die historischen
Rahmenbedingungen in Politik und Gesellschaft entscheidend beeinflusst.

Der Band bietet sowohl die Drucke der Wittenberger Fakultit als auch die Stel-
lungnahmen ihrer niedersichsischen und wiirttembergischen Gegner. Die deut-
sche Ubersetzung des Wittenberger Katechismus (1571), die auf kurfirstliche In-
tervention nie gedruckt wurde, ist hier erstmals in kritischer Edition zugénglich.
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Zu diesem Heft

»Wahrnehmungen der Reformation® stehen im Zentrum des vorliegenden
Hefts. So war 2008 das Wittenberger Herbstseminar der Luther-Gesellschaft
tiberschrieben, von dem Alexander Bartmuf§ berichtet. Parallel zur Er6ffnung
der Dekade ,,Luther 2017 - 500 Jahre Reformation® ging es dabei nicht zuletzt
um die Frage, was denn 2017 zu feiern sein wird. Zwei Wahrnehmungen sind
nun nachzulesen: Dietrich Korsch schlagt den Bogen von der Wahrnehmung
zur Wahrheit der Reformation: Kann sie im historischen Gedenken vergegen-
wirtigt werden? Bernd Jochen Hilberath fragt aus der Perspektive neuerer ro-
misch-katholischer Theologie, ob die von Luther ausgeloste Reformbewegung
auch heute noch zur Kirchenspaltung fithren miifite, und gibt damit Impulse
fir eine uberkonfessionelle Wahrnehmung des Reformationsjubildums. Daf§
dieses nicht auf die Person und die Theologie Luthers verengt werden darf, son-
dern die Weite der Wirkungen des Reformators im Protestantismus und iiber
diesen hinaus in den Blick nehmen muf3, machen beide Beitrige in je eigener
Weise deutlich.

Luthers eigene Wahrnehmung der Kirche und ihrer Geschichte im Lichte
des Wirkens des Gottesgeistes vergegenwartigt Michael Beyer in seiner Be-
arbeitung eines Abschnitts aus der Genesisvorlesung. Und Reinhard Brandt
versucht in seinem kleinen Beitrag, ein Spezialproblem der Abendmahlslehre
zu verdeutlichen: Ob es namlich angemessen ist, fiir Luthers Verstandnis der
Gegenwart von Leib und Blut Christi im Verhaltnis zu den Mahlelementen
von ,, Konsubstantiation® zu sprechen.

Auch in diesem Heft priasentieren die Hinweise der Biicherschau eine Fiille
weiterer Wahrnehmungen Luthers und seiner Wirkungen.

Hellmut Zschoch

Luther, 80. Jg., 81, ISSN 0340-6210
© 2009 Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. K(G, Gottingen



Pfingstgeschehen und Kirchengeschichte
oder Die geistliche Trunkenheit der Christen

Aus Luthers Auslegung des Jakobssegens (Gen 49,11): ,,Juda wird sein Fiillen
an den Weinstock binden und den Sohn seiner Eselin an den edlen Reben®

Bearbeitet von Michael Beyer

Luther hat sich im akademischen Lehrbetrieb der Wittenberger Theologischen Fa-
kultit zwischen 1535 und 1545 vor allem der Auslegung des 1. Buches Mose gewid-
met. Der Umfang dieser monumentalen Genesis-Vorlesung belauft sich innerhalb
der Weimarer Ausgabe auf drei Bande, wobei sich die Auslegung von Gen 49,11 aus
dem Jakobssegen allein tiber 20 Seiten erstreckt.! Hierbei handelt es sich um einen der
zahlreichen ekklesiologischen Texte Luthers, die iiber die gesamte Vorlesung verteilt
sind.? Luther sah die Kirche als Volk des dreieinigen Gottes zu allen Zeiten unter sei-
ner Verheiflung auf dem Weg. So ist es nicht verwunderlich, wenn er ihre Geschichte
mit der Geschichte der Erzviter des alten Bundes in engen Zusammenhang brachte.
Insbesondere fiir solche Passagen wie den Jakobssegen mit ihren bereits im Neuen
Testament christologisch gedeuteten Verheiflungen bot sich die allegorische Ausle-
gung als hermeneutisches Verfahren an. Grundsitzlich stand fiir Luther die Bibelaus-
legung nach dem einfachen Wortsinn im Vordergrund. Abgesehen davon, daf8 nach
Luthers Verstindnis der Heiligen Schrift auch dieser Literalsinn vom Heiligen Geist
eingestiftet ist und sich darum in seiner Fiille einem ungeistlichen Verstehen nicht
vollkommen erschliefien kann, waren gerade die prophetischen Inhalte der Schrift
selbst die Triger einer Hermeneutik der Verheiflung. Alles, was dem alten Volk Got-
tes im Spannungsfeld von Verheiffung und Glaubensgehorsam widerfuhr, mufite also
auf die Geschichte der Kirche Jesu Christi zu beziehen sein. Luther erhielt auf diese
Weise auch ein biblisches Deutungsmuster fiir die spannungsreichen Ereignisse in der
Kirche seiner eigenen Zeit und iiberlieferte innerhalb der grofien Genesis-Vorlesung
selbst eine kritische Geschichte der Kirche.

In diesem Text nimmt Luther wie auch sonst nicht selten auf eine im Mittelalter
héchst einflufireiche Uberlieferungsform der Kirchengeschichte, die Heiligenlegen-
den, Bezug. Das steht nicht im Widerspruch zu seiner strikten Ablehnung der Hei-
ligenverehrung. Luther hielt solche Geschichten, auch wenn sie Elemente des Wun-
derbaren enthielten, dann fiir die Erbauung der christlichen Gemeinde fiir geeignet,
wenn durch sie - wie in unserem Fall - ein klares Glaubensbekenntnis vorlag.

Textvorlage fiir die Auswahl und Ubersetzung: WA 44, 761,31-762,13 und 762,20-763,7.

! WA 42-44; 44, 759,14-779,4. Vgl. zur Theologie und insbesondere zur Ekklesiologie dieser
Vorlesung Ulrich Asendorf, Lectura in Biblia. Luthers Genesisvorlesung (1535-1545), FSOTh
87, Gottingen 1998.

? Vgl. den Seminarbericht vom Internationalen Lutherforschungskongref} in Kopenhagen 2002:
Volker Mantey, Ekklesiologische Texte aus Luthers Genesisvorlesung 1535-1545 / Seminarlei-
ter: Michael Beyer, in: Lu] 71 (2004), 246-248.
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[761,13] Folgendermaflen verstehe ich diese Bibelstelle: In Christus und zur
Zeit Christi miissen wir trunken werden durch die Friichte seines Hauses [vgl.
Ps 36,9], d. h. wir sollen durch das Horen des Wortes den Heiligen Geist emp-
fangen und so zu anderen Menschen werden. Ein trunkener Mensch gibt sich
ganz anders als einer, der niichtern ist und hungrig: Der eine lacht und freut
sich, jubelt, singt und jauchzt, der andere ist verargert, traurig und klagt.

Wegen dieser Friichte freut sich Jakob; er freut sich fiir sich selbst wie fiir
alle seine Nachkommen und sagt: Er wird sein Fiillen an den Weinstock binden
...; Jakob sagt es, als wollte er sagen: So wird sie sein, die Herrschaft Christi,
das Reich des Sohnes von Gott und der Jungfrau Maria:* Christus wird nicht
durch Gesetz und Schwert - das Werkzeug des Gesetzes - regieren und so
die Menschen traurig, mager und matt machen und sie verzweifeln lassen,
sondern er wird seine Untertanen mit seinen Giitern trunken machen, wird
sie autheitern: Ganz andere Leute werden das sein! Vollkommen verwandelt!
Nicht mit Spreu wird er sie abspeisen, sondern mit den besten Weintrauben
nihren, so dafd sie toll und voll werden. Ihre Trunkenheit wird aber eine geist-
liche Trunkenheit sein, so daf} sie von den iibrigen Leuten wahrgenommen
und beurteilt wiirden wie seinerzeit die Apostel zu Pfingsten: vermeintlich
betrunken von siiffem Wein [vgl. Apg 2,13].

Handeln sie denn nicht vollig unbesonnen, der Petrus und die anderen
Apostel, als sie aufstehen und lehren, obwohl dafiir keine Erlaubnis der zu-
stindigen geistlichen oder weltlichen Behorde vorliegt? Aber sie sind voll des
Heiligen Geistes, sind Getriebene, miissen einfach rasen, durch die Gassen
von Jerusalem, und Christus predigen, den Gekreuzigten, dessen Name beim
ganzen Volk nicht gelitten war. Ja die Apostel werfen dem Volk vor, ungerech-
terweise Gewalt und Grausamkeit an dem Gerechten geiibt zu haben, als sie
Christus kreuzigten. Uberhaupt keine Ehrfurcht haben die Apostel vor den
Priestern und Altesten und fiirchten ihre Gewalt nicht. Und dann, als sie be-
straft und verh6hnt werden und es ihnen verboten wird, iiberhaupt noch den
Namen Jesu in den Mund zu nehmen, da gehen sie frohlich von der Behorde
weg, weil sie wiirdig gewesen waren, um Christi Namen willen Leid auf sich
zu nehmen. [...]

[762,20] Danach aber fallen sie auf gleiche Weise in das romische Imperium
ein und stellen den Gétzendienst der Romer, Griechen und Agypter an den
Pranger. Dabei geben sie sich so, als wiren sie die Herren der ganzen Welt.
Sie treten vor Konige und Fiirsten und predigen ihnen drohenden Untergang,
es sei denn, die Herrscher schenken der Lehre vom gekreuzigten und aufer-
standenen Christus Gehor. Die Christen brauchen sich nicht wundern, wenn
man sie deshalb kurzerhand totschldgt!* Sie spotten iiber die Majestit und
Macht des romischen Reiches und aller anderen Vélker. Und nicht nur Mén-

* Luther versteht das hebraische ,schiloh“ aus Gen 49,10 als Bezeichnung fiir Christus als Got-
tes und Marien Sohn; vgl. WA 44, 757,13f,

* Einer von vielen deutschen Einschiiben innerhalb des lateinischen Textes : ,Da schlecht man
sie auch gar redlich tot uber®; WA 44, 762,24f.
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ner wie die Apostel und ihre Schiiler, nein, auch Frauen sind dabei. Und sie
alle entwickeln ein solches Selbstvertrauen, daf3 sie keine Strafe fiirchten, sind
so stolz und trotzig, daf sie sich nicht sorgen, auch wenn man sie verbrennt
und ersduft. Sind sie nicht toll und voll? Was steckt dahinter, daf} diese hochst
bedauernswerten, drmlichen Menschen, diese Fischer, ja sogar Ehefrauen und
junge Médchen den Kampf aufnehmen mit einer so starken Herrschaft wie sie
damals das Romische Reich darstellte, ausgestattet mit Reichtiimern und Gii-
tern aller Art? Da konnte die Vernunft nur sagen: Irre, vollig irre! Auch weise
Leute schiittelten nur die Kopfe: Von Furien sind die gejagt! Was sie treibt, das
ist Raserei! Toll und toricht sind sie, vom Teufel besessen.

Berichtet wird von Anastasia, einer Jungfrau: Als ein Richter sie mit dem
Tod bedrohte, habe sie geantwortet, nichts Schlechtes getan zu haben. Und
auf den Vorwurf der Verachtung der Gotzenbilder, die sie zertreten und ver-
brannt hatte, lachte sie den Richter aus und behauptete, ihre Gétter mit grofSer
Ehrerbietung behandelt zu haben. Denn sie hitte sie durch Feuer gereinigt
und sie befreit aus ihrer Umgebung aus Mausen, Spinnweben und Staub. Ei-
nige von ihnen hitte sie gekocht und an die Armen verteilt. Nur zu!, sagte sie,
gebt mir auch eure romischen Goétter. Ich will mich iiber sie lustig machen,
ebenso wie iiber die Gotter meines Vaters. Denn wenn sie Gétter sind, wie ihr
angebt, sollen sie sich doch selbst verteidigen gegen eine schwache Frau. Das
meint, einen Esel trunken machen!

Das ist sie, die Trunkenheit des Glaubens und der Verheiflungen des Hei-
ligen Geistes, den Gott in reicher Fiille ausgegossen hat zur Zeit des Messias,
wie es Paulus auslegt [vgl. Tit 3,4-6]; ein Geist, der gepredigt hat und ausge-
streut, dafd sie alle durch den Heiligen Geist angefiillt wurden, Tod und Teufel
verachteten und alles Ubel iiberwanden.

Dr. Michael Beyer, Kirchweg 14, 04668 GrofSbothen;
E-Mail: MichaelBeyer@t-online.de



Die Wahrheit der Reformation und ihre Wahrnehmungen

Von Dietrich Korsch

Welchen Sinn haben historische Ereignisse? Welche Bedeutung kommt ihnen
zu im Lauf der Geschichte? Diese Fragen stellen sich regelmiafig dann, wenn
die Aufmerksamkeit der Erinnerung durch die Rhythmen des Kalenders auf
einen Punkt in der Geschichte gebiindelt wird. Dann beginnt eine rege Samm-
lungs- und Prasentationstitigkeit, dann artikulieren sich Vorschlage und Be-
denken zum Umgang mit jenem Ereignis. Und solche Zeiten des Eingeden-
kens werfen ebenso regelmiflig ihre Schatten voraus - auf den Fortschritt des
Kalenders kann man sich verlassen. Dabei erzeugen sich hiibsche Resonanzen,
denen sich auch unsere Tagung verdankt, haben doch die Planungen fiir das
500. Reformationsjubilaum 2017 schon zehn Jahre zuvor begonnen.

Der Frage nach der Art und Weise der Aneignung von Geschichte in rick-
blickender historischer Wahrnehmung sind meine ersten Uberlegungen ge-
widmet. Es wird sich dann aber zeigen, dafi, nach diesen Kriterien geurteilt,
von einer Wahrheit der Reformation noch gar nicht die Rede sein kann. Darum
werde ich mich in einem zweiten Gedankengang um eine Bestimmung dessen
bemiihen, was denn Wahrheit der Reformation heiflen konnte. Dabei wird sich
ein hochst aufschlufireicher Zusammenhang ergeben zwischen der Wahrheit
selbst und ihren Wahrnehmungen: Die reformatorische Wahrheit vollendet
sich erstin ihren Wahrnehmungen. Auf der Basis dieser Einsicht will ich Thnen
drittens einige typische Wahrnehmungen der Reformation vor Augen fiithren,
die sich als Umgang mit dem von der Reformation gestellten Problem verste-
hen lassen. Schliefllich wird, viertens, nach Bedingungen der gegenwirtigen
und kiinftigen Wahrnehmung der Reformation gefragt werden.

1. Die Reformation und ihre geschichtliche Wahrnehmung

Die Aufmerksamkeit der Erinnerung auf ein bestimmtes Ereignis der Ge-
schichte zu lenken, setzt als erstes voraus, sich iiber das zu verstindigen, was
denn dieses Ereignis sein soll. In der Geschichte des Reformationsgedenkens,
wir werden das noch genauer horen, hat sich der 31. Oktober 1517, das Datum
des Briefes Luthers an den Mainzer Kurfiirsten, Kardinal Albrecht von Bran-
denburg, der die 95 Thesen zum Ablaf} begleitete (und wahrscheinlich doch
auch der Tag der ortlichen Veroffentlichung der Ablafithesen hier in Witten-
berg), als Gedenktag durchgesetzt. Eine solche, erinnerungsdynamisch uner-
léflliche, Fixierung auf einen Tag ist nun aber alles andere als selbstverstind-
lich. Denn es steht eine sehr komplizierte Reduktion historischer Komplexitit
dahinter, der ich jetzt gar nicht im einzelnen nachgehen will. Und sie kann
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Versuche motivieren, mit einer historischen Kritik dieser Zuspitzung zugleich
das historische Ereignis zu delegitimieren: Hat der Thesenanschlag nicht statt-
gefunden, fillt auch das Reformationsfest dahin.

Doch es bedarf gar nicht dieses symbolpolitischen Kampfes um das Datum.
Sehr viel eleganter ist die herkunftsgeschichtliche Einordnung und damit Ni-
vellierung der Reformation zu einem Teilmoment religioser Reformbestre-
bungen im Ausgang des Spatmittelalters. Es 14f3t sich ja mit guten Griinden
und vielen Belegen zeigen, wie viele Momente etwa der Theologie Luthers in
der deutschen Mystik vorbereitet waren oder welche Einsichten ihm bereits
durch Staupitz vermittelt wurden. Das ldfit sich so weit treiben, dal man zu
fragen beginnt: Was hat denn die Reformation nun an Neuem gebracht? Ist es
iiberhaupt gerechtfertigt, die Reformation dann als einen Ereigniszusammen-
hang von religioser Bewandtnis auszuzeichnen und in der Erinnerung zu fei-
ern? Im Blick von der Vorgeschichte der Reformation her laf3t sich historisch
jede Behauptung des Neuen relativieren.

Dasselbe Verfahren funktioniert nun auch, spiegelverkehrt, fiir die Nach-
geschichte der Reformation. Die beriihmt-beriichtigten Debatten iiber die Re-
formation und die Neuzeit sind der klassische Ausdruck der Uneindeutigkeit
solcher Folgeerziahlungen der Reformation. Natiirlich gibt es Elemente in der
Reformation, denen man im Blick auf die Neuzeit eine retardierende Wir-
kung wird zumessen wollen, etwa die mangelnde Unterscheidung zwischen
der religiosen und der historischen Autoritit des Gotteswortes in der Heiligen
Schrift. Man kann aber auch die Ansitze zur allgemeinen Gewissensfreiheit
in der Befreiung des Gewissens durch den Glauben grundgelegt finden. Was
wiederum unter Riickgriff auf eine allgemein verbreitete stoische Tradition
bestritten werden kann - und so fort.

Gewilf3, es sind fiir die historische Untersuchung nicht alle Katzen grau, und
selbstverstandlich gibt es in der Forschung gute und schlechte, treffende und
fehlerhafte Argumentationen. Das Gedenken aber verlangt nach Eindeutigkeit,
mindestens nach der Eindeutigkeit einer Richtung, an der man sich orientieren
kann. Nun ist es unbenommen, solche Eindeutigkeiten auch durch historische
Konstruktionen herzustellen. Und es steht ebenso zu erwarten, dafi solche Kon-
struktionen auch von denen, die sich erinnern mochten, geteilt und affirmiert
werden. Aber die Zustimmung wird doch nur genau so weit reichen, wie die kon-
fessionelle oder weltanschauliche Gestimmtheit sich erstreckt. Jede historische
Konstruktion eines solchen Erinnerungsfokus steht selbst sofort im Feuer der
Kontroverse, bekampft und bestritten von denen, die mit anderen Optionen fiir
die Gegenwart versehen gerade diesen Riickgriff auf die Geschichte verweigern
wollen. Die symbolische Politik der Erinnerung bedient sich der Geschichte, ist
aber selbst alles andere als ein blof3 geschichtlich-relatives Unternehmen. Ein-
deutigkeiten werden gesucht und verworfen - und die Gefahr ist nicht auszu-
schalten, daf die Erinnerungspolitik nur eine Verstirkung der Vormeinungen
und Weltanschauungsoptionen zur Folge hat. Von einer Wahrheit der Reforma-
tion jedenfalls kann man in diesem Zusammenhang liberhaupt nicht reden.
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Soll aber davon die Rede sein, muf die Frage anders angesetzt werden. Dann
muf} ndmlich die Frage nach der Wahrheit selbst thematisiert werden. Wenn
es einen Weg von der Vielfalt der Geschichte zur Einfalt der Wahrheit nicht
geben kann - kann es dann vielleicht ein Bedenken der Wahrheit geben, das
eine Aussicht auf die Geschichte erlaubt? Ja, und das ist genau dann der Fall,
wenn die Wahrheit Gottes erkannt wird. So dafl man sagen kann (und das ist
die These, um die es im folgenden gehen soll): Die Wahrheit der Reformation
hidngt von der Wahrheit Gottes und ihrer Wahrnehmung ab.

2. Die Wahrheit der Reformation und die Wahrheit Gottes

2.1. Gott und die Wahrheit

Nach Wahrheit fragen - das ist eine ganz eigentiimliche Bewegung. Es ist eine
Bewegung, in der das Bewuf3tsein lebendig ist, dafl es mit dem Fragen einmal
zu Ende kommen muf3. Dafl wir im Prozef3 des Fragens begriffen sind, das ist ja
unaufhorlich der Fall. Stets geht es darum, was der Fall ist in unserer Welt. Oder
welches das Verhalten ist, das der Situation und uns selbst und den Anforde-
rungen der Allgemeinheit entspricht. Oder wie das, was unsere Sinne ergreift,
zu bewerten ist. Von einem solchen Prozef; aber kdnnen wir nur sprechen, wenn
es tatsachlich die Aussicht gibt, irgendwie zu einem Urteil zu kommen, das je-
denfalls fiir jetzt tragt. Mag sein, daf das Urteil spiter genauer gefafit werden
konnte oder vielleicht im Licht besserer Einsicht revidiert werden muf3. Wie
kommt es nun, dafl wir es erwarten, zu wahren Urteilen zu kommen - auch
dann, wenn der gesamte Zusammenhang aller moglichen Urteile noch gar
nicht ausgeschopft ist? Daf wir Treffendes zu sagen vermaogen, Verbindlichkeit
fiirs Handeln in Anspruch nehmen, uns dem Genuf3 des Schénen iiberlassen
konnen, auch wenn es immer noch einmal die Moglichkeit weiteren Urteilens
gibt? Das muf} damit zusammenhéngen, dafl wir von der Existenz der Wahrheit
iiberzeugt sind. Nicht so, als konnten wir sie als solche thematisieren oder an
sich selbst erfassen (die entsprechenden Versuche der Philosophie sind darum
auch immer aporetisch geblieben). Wohl aber so, dafl wir in allem, was ist, das
mogliche Anwesen der Wahrheit unterstellen konnen; daf3 sie sich finden laft,
wenn wir sie suchen - und zwar gerade in den Gegebenheiten der Welt.

Nach Wahrheit fragen - das setzt also ein doppeltes Verhiltnis voraus. Ei-
nerseits wissen wir, dafy wir zu wahren Aussagen, Urteilen, Bewertungen im-
mer nur unterwegs sein konnen. Daf} der Prozef der Wahrheitssuche in die-
sem Sinne unabgeschlossen und unabschliefbar ist. Daf8 wir selbst insofern
noch nicht in der Wahrheit sind. Auf der anderen Seite wissen wir aber auch,
dafd uns schon als Suchende nach der Wahrheit die Wahrheit selbst umfangen
halt, so daf wir uns ihres Anwesens immer aufs Neue gewif$ werden kénnen.
Eine eigentiimliche Dialektik von Anwesen und Verborgenheit, die sich uns
im Fragen nach Wahrheit auftut, ja uns in sie selbst hineinzieht.
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Mit der Frage nach Gott verhalt es sich nun, genau besehen, auf eine ganz
eigentiimliche Weise anders. Im Prozefy der Wahrheitssuche und des Wahr-
heitsfindens ist ja die Wahrheit immer schon eine regulative Idee, die unser
Suchen und Finden leitet. Denn die Wahrheit ist bereits in den wahren Aussa-
gen, Urteilen, Bewertungen enthalten. Eben das kann man so von Gott nicht
sagen. Wie sollte er selbst in den Dingen der Welt, welche wir auch nehmen,
prisent sein? Das ist schon darum ein undenkbarer Gedanke, weil man zu-
néchst einmal Gott selbst erkannt haben miifite, um dann (moglicherweise!)
erkennen zu konnen, wie und auf welche Weise er in Weltlichem anwesend
ist. Jeder Schluf3, der von der Welt aus auf Gott gezogen wiirde, setzte Gott
also unter Bedingungen, die eine reine und klare Gotteserkenntnis vollends
unmoglich machen. Darum kann auch Gott nicht, wie die Wahrheit, als eine
regulative Idee gedacht werden, die unseren gesamten Weltumgang orientiert,
weil sie in der Welt und hinter der Welt als wirksam gedacht werden konnte.

Die Frage nach Gott ist nicht von der Art, als konne man sich Gott im Mo-
dus des Fragens schrittweise anndhern. Die Frage nach Gott mufi vielmehr als
Frage danach verstanden werden, wie sich Gott selbst uns zu erkennen gibt.
Sie beschreibt kein Schlufiverfahren, sie ist ein Ruf oder eine Bitte. Wenn Gott
sich zu erkennen gibt, dann nur so, daf§ er, jenseits unseres Weltverhaltens auf
der Suche nach Wahrheit, sich selbst unmittelbar eindriicklich macht. Gottes-
erkenntnis ist im strengen Sinne Gottesbegegnung.

Sie weist darum eine eigene Art von Dialektik auf. Auf der einen Seite vertieft
sie die Negativitit des Nicht-Erkennens ins Unendliche. Wenn Gott weltlich un-
erkennbar ist, dann ist damit fiir die Gotteserkenntnis unsere herkdmmliche
Erkenntnishaltung, mit der wir uns der Welt bemachtigen, als unzureichend
dargetan. Denn wir gehen dabei ja von dem Gegensatz aus, der zwischen uns
als Subjekten und den Objekten, auf die sich unser Erkenntnisbemiihen richtet,
gegeben ist. Diese ganze Erkenntniskompetenz, der wir doch iiberall immer so
viel zutrauen (und: zutrauen mussen!) wird der Kritik unterworfen. Sie ist eben
nicht die einzige und schon gar nicht die hinreichende Erkenntnishaltung.

Auf der anderen Seite vertieft sich, ebenso unendlich, die Positivitat des
Erkennens in der Gotteserkenntnis. Denn in dem Charakter der Begegnung
realisiert sich, dafl sich das Dasein Gottes jeder Erzwingung entzieht und
ganz aus sich kommt, daf Gott nicht ein unpersonlicher Grund ist, der allem
zu Grunde liegt, sondern Person, die kommt und sich zeigt. Und darum auch
uns als Erkennenden in der reinen Individualitat des Erkennens begegnet, ja
jeden und jede von uns in dieser Individualitét als Individuum auszeichnet.
Eine allgemeine Gotteserkenntnis kann es daher nicht geben. Eben in dem
Zusammenkommen von gottlicher Kontingenz des Begegnens und menschli-
cher Individualitat des Erkennens baut sich aber die Gotteserkenntnis auf vor
bzw. aufier allem Umgang, den wir mit der Welt haben. Gotteserkenntnis ist
die Erfiillung des Erkennens, weil sie allem Welterkennen erst den Grund legt,
sofern sie einen jeden Menschen erst zu dem Individuum werden 1afit, als das
er sich im Welterkennen kennt.
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Damit gewinnt die Gotteserkenntnis eine erhebliche Bedeutung fiir das
Verstindnis von Wahrheit iberhaupt und im allgemeinen Sinne. Erstens zeigt
sich, daf8 die Dialektik der Gotteserkenntnis die Dialektik der Wahrheitser-
kenntnis steigert und prazisiert. Auch bei der Suche nach der Wahrheit gibt
es ja ein Entzogensein der Wahrheit (darum muf8 man nach ihr fragen) und
ein Anwesen der Wahrheit, das nicht einfach in einzelnen wahren Erkennt-
nissen aufgeht. Dieses Muster wird durch die Dialektik von Verborgensein
und Begegnen in der Gotteserkenntnis radikalisiert. Zweitens wird deutlich,
daf} die Individualitit des Erkennens der entscheidende Modus des Wahr-
heitserkennens iiberhaupt ist. Was Wahrheit zu sein beansprucht, muf3 sich
an der Einsicht jedes einzelnen Menschen bewidhren (oder bewiahren kénnen).
Es gibt keine privilegierten Einsichten, Wahrheit ist grundsatzlich fiir alle da.
Drittens 1afit sich festhalten, dafl aus der Welterkenntnis keine menschliche
Selbsterkenntnis zu gewinnen ist. So, wie wir mit der Welt umgehen, sind wir
uns schon immer selbst vorausgesetzt. Durch unseren erkennenden oder han-
delnden Umgang mit der Welt erzeugen wir uns nicht selbst, ja verandern
wir uns selbst nicht einmal (sondern nur unsere Lebensbedingungen). Vier-
tens heiflt das alles, dafl wir die Welterkenntnis als eine abgeleitete Form der
Selbsterkenntnis haben, die in der Gotteserkenntnis wurzelt.

2.2. Der Weg zur Wahrheit Gottes

Nachdem wir uns diese Unterschiede und Zusammenhinge zwischen der
Wahrheit und Gott klargemacht haben, miissen wir jetzt fragen, wie denn solche
Gotteserkenntnis zustande kommt — oder wie wir als Menschen dazu kommen,
Gott zu erkennen. Die erste Frage, die sich da stellt, lautet: Wenn es sich denn so
verhilt, dafl die Gotteserkenntnis die strikte Negation unserer Welterkenntnis
einschlieflt — woher wissen wir denn dann von einer Gotteserkenntnis, wenn
wir doch in der Welt leben? Oder, anders gesagt: Woher wissen wir denn, daf}
sich Gott nicht als Verlangerung oder Erweiterung unserer Welterkenntnis ver-
stehen ld3t? Woher kommt diese eigentiimliche Negation unseres natiirlichen
Erkenntnisvermogens, von der die Rede war? Und die Antwort lautet: In der
Tat nicht aus uns selbst. Denn jede Erkenntniskritik, die ja durchaus auch als
Versuch einer solchen Differenzbestimmung angesehen werden und eine solche
Negation fordern konnte, wire doch nur von uns selbst ins Werk gesetzt und
tate gerade nicht, was sie zu tun vorgibt. Die Negation unserer welthaften Er-
kenntnishaltung muf also auch als von Gott kommend verstanden werden.
Damit taucht aber die Frage auf: Wie? Wie kommen wir denn hinter uns
selbst zuriick? Nun zunichst einmal so, dafl wir verstehen: Was wir selbst
sind, was unser Ich ausmacht, das ist nicht einfach da, sondern das mufi be-
stimmt werden, von uns selbst bestimmt werden. Eine solche Selbstbestim-
mung aber setzt ein Bewufitsein davon voraus, unter welchen Umstinden sie
sich vollzieht. Selbstbestimmung ist immer die Aufnahme von Bestimmung
durch etwas und das Verwandeln in Bestimmung zu etwas. ,Bestimmung
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durch ...“ widerfahrt uns in der Form von Sprache - dafl wir uns nidmlich
eingebunden erfahren in Zusammenhinge von sprachlich artikuliertem Sinn,
an dem wir teilhaben, zu dem wir Stellung nehmen, im Verhaltnis zu dem
wir uns selbst verstehen. In diesem Zusammenhang der Sprache, durch die
wir uns angesprochen finden, vollzieht sich unsere Selbstbestimmung. Und
Selbstbestimmung hat immer die Form, sich zu etwas zu bestimmen (und da-
mit anderes als fiir die Selbstbestimmung mafigeblich auszuschlieflen) - hat
also eine negative und eine positive Seite. Durch Gott angeredet werden, das
ist dann als Bestimmung zur Selbstbestimmung zu verstehen. Namlich die
abstrakte, unmittelbare Beziehung zu sich selbst zu lassen und sich auf Gott
hin zu bestimmen. Gotteserkenntnis vollzieht sich mithin als eine Form der
Selbstbestimmung in Antwort auf die Anrede durch Gott.

Nun liegt die nichste Frage schon lingst in der Luft: Wie geschieht das alles
denn iiberhaupt - uns Wesen, die wir doch in der empirischen Welt leben,
menschliche Sprache kennen, aber doch (hoffentlich) nirgendwo Gbersinnli-
che Wahrnehmungen haben oder beanspruchen miifiten, um von einem An-
geredetsein durch Gott sprechen zu kénnen? Mit der Antwort auf diese Frage
treten wir ein in den Sprachzusammenhang, an dem Martin Luther die Ei-
genart der Gotteserkenntnis, ja: der Wahrheit Gottes, als Anfang aller unserer
Wahrheitserkenntnis aufgegangen ist — das Sprachgeschehen der Buf3e.

Bei der Bufle geht es ja um eine grundsitzliche Neubestimmung des Men-
schenlebens vor Gott. Darum hatte ja auch schon Jesus seine Verkiindigung
des Evangeliums mit dem Ruf zur Bufle eingeleitet. Und die Alte Kirche hatte
ausfiihrlich und kontrovers dariiber diskutiert, ob es nach der anfianglichen
Bufie bei Eintritt in das Gottesverhiltnis, das durch das Evangelium dargebo-
ten wird, eine zweite Bufle geben konne - und diese Frage mit Recht positiv
entschieden. Im Buflsakrament, wie es Luther in einer ausgearbeiteten Form
kennenlernte, geschah die Neuorientierung des Menschen an Gott durch die
Reue iiber die eigene Schuld, das Bekenntnis zur eigenen Siinde, die Losspre-
chung durch den Priester und die angestrebte Wiedergutmachung der Schuld,
die die subjektive Besserung des losgesprochenen Schuldigen beabsichtigte.

Aus diesem, durch die Vermittlung der Vergebung durch die Kirche un-
deutlich gewordenen (und durch den Ablafl vollends verzerrten), Vorgang griff
nun Luther (z. B. in seinem Sermon tiber die Buf8e 1519) die zwei Kernelemente
heraus: das Schuldbekenntnis und die Siindenvergebung. Diese beiden Sprach-
vorginge lehrte er strikt und radikal zu verstehen: Das Schuldbekenntnis ge-
schieht vor Gott und ist ein umfassendes Bekenntnis des eigenen Siinderseins.
Darum kommt es auf die Tiefe des seelischen Empfindens darin auch nichtan.
Denn es ist Gottes Anspruch, ihn anzuerkennen, den der Stinder in der Gestalt
seiner bosen Gedanken, Worte und Werke verraten hat. Die Siindenvergebung
geschieht von Gott her als eine umfassende Rechtfertigung. Und die geht iiber
alle kirchliche Einbindung und Riickbindung hinaus; sie kann darum auch gar
nicht durch gute Werke komplettiert oder auch nur veranschaulicht werden.
Denn sie ist Gottes Anrede, in der er den Menschen anerkennt.
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Im Sakrament der Bufle haben wir also ein menschliches Sprachhandeln -
das Schuldbekenntnis des Siinders und die Lossprechung durch den Priester -,
in dem (nicht zufallig: in einem religi6s ausgezeichneten Kontext!) mensch-
liche Rede als auf die Selbstbestimmung des Menschen vor Gott durchgrei-
fend verstanden und erfahren wird. Und dieses Sprachhandeln hat genau die
zwei Seiten, die wir vorher analysiert haben: Es ist das Bekenntnis zur reinen
Negativitit seiner selbst, das der Mensch ablegt - und die Aufnahme reiner
Positivitit, die von Gott her gilt. In den in menschlichen Worten artikulierten
Sprachvollziigen wird eine unbedingte Bestimmung des Menschen oder eine
Bestimmung des Menschen am Unbedingten vollzogen.

Wenn wir das so sagen, dann fallt die Aufmerksambkeit auf den Zusammen-
hang zwischen Schuldbekenntnis und Siindenvergebung. Und wir sehen: Es
steht nichts mehr dazwischen, was eine den Menschen bestimmende Funktion
ausiiben kénnte. Es ,,gibt“ nichts in diesem Ubergang als diesen Ubergang selbst.
Der Name fiir diesen Ubergang aber ist: Glaube. Glaube ist darum kein Vermdg-
gen zu irgend etwas. Eher 1af3t er sich beschreiben als die Einheit eines Lassens
oder Ver-Lassens, namlich eines Sich-Verlassens (im Abschied von sich selbst)
und seines Sich-Verlassens (in der Annahme der gottlichen Vergebung). Wir se-
hen es jetzt genau: Es ist gerade und ausschliefilich diese Bewegung des Glau-
bens, in der sich die Erkenntnis Gottes und damit die Wahrheit Gottes vollzieht.
Glaube ist Gotteserkenntnis, Gottes Wahrheit ist im Glauben wirklich.

Warum ist das so? Warum kann man sich auf Gottes Wort, das die Verge-
bung zuspricht, wirklich verlassen? Darum, weil in diesem Wort nichts an-
deres zu seiner Wirkung gelangt als die Geschichte Jesu Christi, die die Ge-
schichte seines Todes am Kreuz und seiner Auferweckung von den Toten ist.
Die Geschichte einer Gottverlassenheit im Lebensende, dem Siinder gleichge-
staltet, und einer Gottesgemeinschaft in ewigem Leben, véllig anerkannt und
gerechtfertigt. Die Seinsweisen der Geschichte Jesu Christi sind es, die in der
Erkenntnis Gottes im Glauben zur menschlichen Selbstbestimmung werden.
Das Sprachgeschehen der Bufie zehrt exakt und nur davon; nur als Verkiindi-
gung Jesu Christi ist das Menschenwort, das gesprochen und gehort wird, das
Gotteswort, das das Menschenleben durchdringt und bestimmt.

2.3. Die Wahrheit Gottes im Glauben

Wie sehr von diesen Uberlegungen her sich klassische Kategorien der Theologie
Luthers erschliefien, darauf méchte ich jetzt den Blick lenken. Da ist zum ersten
die Rede vom Wort Gottes in Gesetz und Evangelium. ,, Die Seele®, also der innere
Mensch, schreibt Luther in der Freiheitsschrift, ,,die Seele hat kein anderes Ding,
weder im Himmel noch auf der Erde, worin sie lebt, fromm, frei und Christ ist

«

als das heilige Evangelium, das Wort Gottes, von Christus gepredigt. ,,Fragst du

! Dieses und die folgenden Zitate nach ,Insel-Luther” (IL): Martin Luther, Ausgewihlte Schriften,
6 Bde., hg. von Karin Bornkamm und Gerhard Ebeling, Frankfurt a. M. 1982 u.6., hier IL 1, 240.
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aber: Was ist denn das Wort Gottes, das so grofie Gabe gibt, und wie soll ich es
gebrauchen?, dann lautet die Antwort: Es ist nichts anderes als die von Christus
geschehene Predigt, wie sie das Evangelium enthalt. Die soll dazu da sein und ist
dazu getan, daf} du deinen Gott zu dir reden horst, wie all dein Leben und deine
Werke nichts vor Gott sind, sondern du mit allem, was in dir ist, ewig verderben
miifitest. Wenn du das recht glaubst, wie du es schuldig bist, dann mufit du an dir
selbst verzweifeln ... . ... Damit du aber aus dir und von dir, das heifit: aus allem
deinem Verderben, herauskommen mochtest, deshalb setzt er dir seinen lieben
Sohn Jesus Christus vor und 1af3t dir durch sein lebendiges trostliches Wort sa-
gen: Du sollst dich in ihn mit festem Glauben ergeben und frisch auf ihn ver-
trauen. Dann sollen dir um dieses Glaubens willen alle deine Siinden vergeben,
soll all dein Verderben iiberwunden sein, und du sollst gerecht, wahrhaftig, be-
friedet, fromm und alle Gebote sollen erfiillt sein, du sollst von allen Dingen frei
sein.“? Glauben heif}t eben, im Anblick Christi, diesen Ubergang von Siinde zu
Vergebung, von tiefster Negativitat zu reiner Positivitit an sich geschehen lassen
und auf diese Weise selbst dabei sein — unterwegs zum Leben.

Der Glaube, der dem Wort folgt, ist sodann die Anerkennung Gottes als
des einen Gegeniibers menschlichen Lebens, der seinerseits den Menschen
anerkennt und zu Ehren bringt. Noch einmal aus der Freiheitsschrift: ,,Wer
dem anderen glaubt, der glaubt ihm darum, weil er ihn fiir einen frommen,
wahrhaftigen Mann achtet, was die grofite Ehre ist, die ein Mensch dem an-
dern tun kann ... . So auch wenn die Seele Gottes Wort fest glaubt, dann halt
sie ihn fiir wahrhaftig, fromm und gerecht. Damit tut sie ihm die allergrofite
Ehre, die sie ihm tun kann; denn da gibt sie ihm recht, da 1488t sie ihm Recht.
Da ehrt sie seinen Namen und 1af8t mit sich handeln wie er will, denn sie
zweifelt nicht daran, dafl er fromm, wahrhaftig in allen seinen Worten ist.
... Wenn dann Gott sieht, dafl ihm die Seele die Wahrheit gibt [!] und ihn so
durch ihren Glauben ehrt, dann ehrt er sie auch und hilt sie fiir fromm und
wahrhaftig, und sie ist durch diesen Glauben auch fromm und wahrhaftig.
Denn daff man Gott die Wahrheit und Frommbheit gibt, das ist Recht und
Wahrheit und macht [ge]recht und wahrhaftig, weil es wahr und recht ist, daf}
Gott die Wahrheit gegeben wird.”® Sie sehen, wie eng Glaube, Wahrheit und
Gerechtigkeit zusammenhingen, ja: ineinander iibergehen.

Dafd Gott die Wahrheit gegeben wird, indem der Glaube die Art und Weise ist,
den Ubergang von der Siinde zur Gerechtigkeit zu durchlaufen, das hat dann mit
Gott selbst zu tun. Der Glaube glaubt Gott als die Wahrheit, die den Menschen
gerecht, also zum wahren Menschen macht. Einen Ihnen allen bekannten Beleg
fiir diesen Zusammenhang will ich Thnen nicht vorenthalten: ,,Ein ungewohn-
lich brennendes Verlangen hatte mich gepackt, Paulus im Rémerbrief zu verste-
hen; aber nicht Kaltherzigkeit hatte mir bis dahin im Wege gestanden, sondern
ein einziges Wort, das ist ersten Kapitel steht: ,Gottes Gerechtigkeit wird darin

2 IL1, 241f.
3 IL1, 245.
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offenbart.’ (R6m 1,17) Denn ich hafite diese Vokabel ,Gerechtigkeit Gottes', die
ich durch die iibliche Verwendung bei allen Lehrern gelehrt war philosophisch
zu verstehen von der sogenannten formalen oder aktiven Gerechtigkeit, mittels
derer Gott gerecht ist und die Siinder und Ungerechten straft. ... Bis ich, dank
Gottes Erbarmen, unablissig Tag und Nacht dariiber nachdenkend, auf den Zu-
sammenhang der Worte aufmerksam wurde, nimlich: ,Gottes Gerechtigkeit
wird darin offenbart, wie geschrieben steht: Der Gerechte lebt aus Glauben. Da
begann ich, die Gerechtigkeit Gottes zu verstehen als die, durch die als durch
Gottes Geschenk der Gerechte lebt, ndmlich aus Glauben ... . ... Da hatte ich
das Empfinden, ich sei geradezu von neuem geboren ... . Da zeigte mir sofort die
ganze Schrift ein anderes Gesicht. Ich durchlief dann die Schrift nach dem Ge-
déchtnis und sammelte entsprechende Vokabeln: z. B. Werk Gottes, das heifit:
was Gott in uns wirkt; Kraft Gottes, durch die er uns kraftig macht; Weisheit
Gottes, durch die er uns weise macht; Stirke Gottes, Heil Gottes, Herrlichkeit
Gottes. Worauf es mir ankommt bei diesem Zitat aus Luthers Vorrede zum
ersten Band seiner lateinischen Schriften aus dem Jahr 1545, ist dies: Daf$ Got-
tes schaffende Gerechtigkeit Gottes ganzes Wesen ist. Gott hat seine Gottheit
gerade darin, daf3 er diese Gerechtigkeit schafft — und sie vollendet sich, wie wir
sahen, im menschlichen Glauben.

Darum darf nun auch ein letzter Hinweis auf eine weitere berithmte Stelle
nicht fehlen - und Sie héren die Korrespondenzen zu den soeben verlesenen
unschwer heraus: ,Der Glaube gibt Gott die Ehre, und Grofleres kann man
Gott nicht geben. Gott die Ehre geben, das heifit ihm glauben, heifit ihn fiir
wahrhaftig halten, fiir weise, gerecht, barmherzig, allméchtig, alles in allem:
Gott die Ehre geben, heifit ihn als den Urheber und Geber alles Guten aner-
kennen. Das bringt die Vernunft nicht fertig, aber der Glaube. Der Glaube
vollendet die Gottheit, und daf ich so sage, er ist der Schopfer der Gottheit,
nicht im An-Sich-Sein (substantia) Gottes, sondern in uns. Denn ohne Glau-
be verliert Gott in uns seine Ehre, seine Weisheit, Gerechtigkeit, Wahrheit,
Barmbherzigkeit etc. Alles in allem, Gott hat keine Majestat und Gottheit, wo
nicht der Glaube ist.“ Damit kommt der Gedankengang an sein Ende - und
auf seine Spitze: Gottes Wahrheit liegt in seiner Wahrnehmung, namlich im
Glauben. Es gibt gar keine Wahrheit Gottes ohne diese, jenseits dieser Wahr-
nehmung. Die Wahrheit Gottes ist im Glauben. Diese Einsicht wird uns nun
weiter leiten.

2.4. Die Reformation und die Wahrheits-Geschichte

Ob von der Wahrheit aus ein Weg in die Geschichte moglich ist, hatten wir am
Anfang tiberlegt. Im Blick auf das soeben erzielte Ergebnis mufl man sagen: Ja.

+IL1, 22f.
5 Vorlesung iiber den Galaterbrief 1531/1535: WA 401, 360, 20-28; Ubersetzung unter Rekurs auf
Hermann Kleinknecht (Hg.), Luthers Galaterbriefauslegung von 1531, G6ttingen 1980, 139.
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Und zwar ganz spezifisch von der Wahrheit Gottes her. Das gilt in dreifacher
Hinsicht.

Erstens: Gottes Wahrheit verwirklicht sich im Glauben. Das ist die grund-
legende Einsicht. Wenn die Wahrheit Gottes ganz und gar von Gott kommt,
dann ist ihr Eintreten ein geschichtlicher Akt par excellence, weil diese Wahr-
heit eben nicht als eine immer vorhandene schon vorliegt und weil sie durch
nichts und niemanden erschlossen und erzwungen werden kann.

Zweitens: Gottes Wahrheit macht den Menschen wahr, bringt ihn zu-
recht, stiftet sein wahres Wesen. Das ist, auf die Anthropologie hin gesehen,
der Grund aller Geschichtlichkeit: Daf8 wir als Menschen werden, was wir
noch nicht sind, und darin verwirklichen, was unser Wesen ist. Was sonst
konnte man mit dem Ausdruck Geschichte in einem emphatischen Sinne
verbinden?

Drittens: Diese Konzeption der Wahrheit Gottes ist nun selbst geschicht-
lich, ein Moment in der allgemeinen Weltgeschichte. Sie ist, auch als Theorie
der Wahrheit, eben nicht zu allen Zeiten der Geschichte verfiigbar gewesen.
Jesus Christus ist der geschichtliche Grund, auf den sie zuriickgeht. Die Re-
formation ist die geschichtliche Epoche, die eine in dieser Weise unerreichte
Klarheit im Blick auf diesen Grund erlangt hat.

Damit aber werden wir aufmerksam auf ein ganz besonderes Phinomen
in der Geschichte: dafl es namlich so etwas wie eine Geschichte der Wahr-
heit selbst gibt. So sehr die Frage nach der Wahrheit mit dem ersten Anflug
menschlichen Denkens da ist, so sehr unterscheiden sich doch auch Zeiten und
Epochen darin, wie und auf welchem Niveau von dem Anspruch auf Wahr-
heit Gebrauch gemacht wurde. Und in dieser Geschichte der Wahrheit nimmt
die Reformation einen eigenen Platz ein. Indem sie das Wesen des Christen-
tums darin erkannt hat, daf§ die Wahrheit Gottes (und also: Gott selbst) sich
im Glauben verwirklicht, daf3 die Wahrheit sich also in der Wahrnehmung
vollendet, hat sie einen neuen Markstein fiir eine Konzeption von Wahrheit
tiberhaupt gesetzt. Denn wenn die Erfahrung des Glaubens iiberhaupt einmal
gemacht worden ist, dann kann man von ihr nicht mehr lassen. Dann muf3
in der Wahrnehmung tatsichlich die Wahrheit ganz da sein. Dann muf3 aber
auch zwischen der Wahrheit Gottes, die in der menschlichen Wahrnehmung
des Glaubens da ist, und den Wahrheitseinsichten, die im Umgang mit der
Welt in Natur und Geschichte gemacht werden, eine genaue Unterscheidung
stattfinden. Wenn man das so betrachtet, dann kann man sagen: Mit ihrer
Wahrheit ist die Reformation ein wahrheitsgeschichtliches Ereignis.

Allerdings darf nun auch das immense Risiko nicht verschwiegen werden,
das damit in die Welt gekommen ist. Es muf} vielmehr mit aller Macht betont
und unterstrichen werden. Denn wenn die Wahrheit Gottes sich in der Wahr-
nehmung des Glaubens erfiillt, dann hingt die Wahrheit von dieser Wahr-
nehmung ab. Die Wahrheit der Reformation stellt sich somit selbst immer
wieder auf die geschichtliche Probe. Aus diesem Gesichtspunkt laf3t sich, wie
ich nun im Voriibergehen zeigen mochte, eine Typologie der Wahrnehmun-
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gen der Reformation in der Geschichte entwickeln, aus der die Umstrittenheit
der Reformation verstandlich wird.

3. Die Wahrheit der Reformation in ihren Wahrnehmungen

Dafl mit der Reformation eine neue Phase religioser Kontroversen beginnt,
kann nicht bestritten werden. Es geht eben nicht um eine Ausgrenzung oder
eine Selbstbehauptung einer religiosen Sondergruppe, sondern um das Ver-
stindnis der Wahrheit des Christentums - und das in der beschriebenen Risi-
kospannung der Einheit von Wahrheit und Wahrnehmung Gottes.

Wenn man sich das so klarmacht, dann kann der erste Typ der Wahrneh-
mung der Reformation nicht iiberraschen, der dann auch sogleich, mit dem
Anfang der Reformation selbst, aufgekommen ist. Er 1af3t sich in die These fas-
sen: Reformation ist unzulassiger Subjektivismus in Sachen der Religion. Das
ist die klassische katholische Wahrnehmung, die sich in verschiedenen Aus-
pragungen findet. Sachlich kann man sie schon 1518 im Augsburger Verhor
Luthers durch Cajetan und 1519 in der Leipziger Disputation mit Eck finden.
Subjektivismus, das ist der Standardvorwurf geworden und geblieben - von
den massiven Lutherpolemiken im 16. Jahrhundert (Cochlius) bis zur aggres-
siven Lutherkritik zu Beginn des 20. Jahrhunderts (Grisar, Denifle), ja sogar
in die verstandnisvollen katholischen Lutherbiographien in der Mitte des 20.
Jahrhunderts hinein, bei Lortz und Manns. Die Wahrheit Gottes nicht dem
Glauben ausliefern zu wollen, damit aber auch die Wahrheit Gottes anders
zu verstehen (und sie z. B. von der Weltwahrheit nicht griindlich zu scheiden)
— das sind die weitreichenden Differenzen im Verstindnis der Wahrheit, die
hinter dem Vorwurf des Subjektivismus stecken.

Ironischerweise, mochte man sagen, hat die reformatorische Orthodoxie
alter und neuer Zeit auf diesen Vorwurf so reagiert, daf sie ihrerseits die
wahrheitsgeschichtliche Errungenschaft der Reformation in Frage gestellt hat.
Nicht, daf? das katholische Wahrheitsverstandnis affirmiert worden wire. Viel-
mehr sollte gegen den Verdacht subjektiver Willkiir im Glauben der Aspekt
stark gemacht werden, daf} der Glaube doch nichts anderes ist als eben die
Erscheinung und Durchsetzung der Wahrheit Gottes selbst. Das kann einmal
dadurch geschehen, dafl die Kraft des Wortes Gottes betont wird — mit der
Folge fiir die kirchliche Verkiindigung, daf3 sie sich selbst als Auswirkung die-
ser Kraft versteht (und entsprechende Anspriiche erheben zu kénnen meint).
Das geht weiter in die Behauptung der gottlichen Ursidchlichkeit der Heiligen
Schrift, die ja eben um ihrer liberzeugenden, den Glauben weckenden Macht
willen dieses Pradikat zugesprochen bekommt. Und das reicht hinein bis in
die moderne konservative Formulierung von ,,Bibel und Bekenntnis®. Eine
ironische Weise freilich, dem Subjektivismus-Vorwurf zu begegnen, denn sie
verdunkelt den Sinn des Glaubens, daf er nimlich unmittelbare Gottesbe-
gegnung ist, die den Menschen in sich selbst unterscheidet und damit in die
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Wahrheit seines Lebens vor Gott bringt. Nur als in dieser Weise subjektivi-
tatsgriindend ist der Glaube die Wahrheit Gottes.

Man kann, wenn man sich diese Kontroverse deutlich macht, gut verste-
hen, wieso Ernst Troeltsch von einer solchen Debattenlage Abstand zu neh-
men trachtete. Allerdings nun auch mit einer eigenen Wertung. Indem er sich
klar auf die Seite des - aus seiner Sicht: die Moderne priludierenden - Sub-
jektivismus schldgt, markiert er die religiose Begriindung des Glaubens aus
dem Wort Gottes als mittelalterlichen Autoritarismus. Das ist nun ersicht-
licherweise eine geistesgeschichtliche Wahrnehmung der Reformation, die
von einer Wahrheit der Reformation nicht reden kann; allerdings holt dann
Troeltsch, und das sieht er als prazise denkender Theologe und Kulturphilo-
soph ganz genau, die Frage nach der Begriindung seiner geistesgeschichtli-
chen Préferenz auch wieder ein. Und fiir die Antwort auf die Frage nach der
Auszeichnung des Individuellen benétigt er dann doch wieder eine religiose
Metaphysik, die sich iiber ihren weltgeschichtlichen Status gar nicht ohne den
Erwerb der Wahrheit der Reformation Gewif$heit verschaffen kann. Kurzum:
Die religiése Wahrheitsfrage auf sich beruhen zu lassen und sich bei einer gei-
stesgeschichtlichen Einordnung der Reformation aufzuhalten, kann am Ende
nicht gelingen.

Der systematisch denkenden Lutherforschung des 20. Jahrhunderts ist eine
weiterfithrende Wahrnehmung gelungen. Sie verbindet sich mit den Namen
Karl Holl und Gerhard Ebeling. Und das Leitwort ihrer Deutung lautet, auch
wenn es dann unterschiedlich ausgelegt wurde: Gewissen. Das Gewissen, ob
man es stirker ethisch faflt wie Holl oder existential wie Ebeling, stellt auf
jeden Fall die Instanz dar, an der sich das Menschsein des Menschen entschei-
det. Der Begrift des Gewissens nimmt so eine Konzentration auf das Sich-Ver-
stehen vor, auf das Sich-Bestimmen, wiirde ich noch lieber sagen. Er versucht
damit, auch die religiose Frage nach der Wahrheit Gottes zu prizisieren. Er
halt fest, dafi sich diese Wahrheit eben nicht iiber Vermittlungen der theore-
tischen Welterkenntnis oder der praktischen Selbsterkenntnis erreichen lafit.
Das Gewissen als Urteilsinstanz lehrt auch erkennen, dafi es sich bei der Frage
nach dem Wesen des Menschen im Glauben um einen Vorgang der Selbstbe-
stimmung in Gestalt einer Unterscheidung handelt. Erortert werden mufd nun
freilich noch, wie sich diese anthropologische Auslegung mit der Geschichte
verbindet, in der ja diese Sicht auf den Menschen als geschichtliches Wesen
verantwortet werden mufi. Dieser Aspekt soll uns zum Schluf$ noch kurz be-
schiftigen.

4. Die Wahrnehmung der Reformation als Weg in die Wahrheit Gottes
Die Reformation als ein geistesgeschichtliches Ereignis wahrzunehmen, ist

nicht nur unvermeidlich, es ist auch notwendig, denn sie gehort in unsere Ge-
schichte. Daf8 dabei die hier vorgestellten Wahrnehmungsmuster auftauchen,
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ist ebenso unvermeidlich, aber auch, nach dem Ausgefiihrten, nachvollzieh-
bar. Die Wahrheit der Reformation - und damit auch der treffende Sinn ih-
rer geschichtlichen Wirklichkeit - aber erschlief}t sich nur von der religisen
Zentralidee her, nimlich dem Wissen davon, daf sich die Wahrheit Gottes
selbst in der Wahrnehmung des Glaubens vollendet.

Daf} die Wahrheit in der Geschichte zur Geltung kommt, diese Vermutung
steht auch hinter den erinnerungspolitischen Konstruktionen von histori-
schen Gedenktagen. Man will ja gerade in der Geschichte etwas finden, was
tiber die Geschichte hinaus Menschen ihres Lebens vergewissert. In den Erin-
nerungen wird eine religiése Wahrheit gesucht.

Die religiose Wahrheit der Reformation eroffnet, wie wir gesehen haben,
ein neues Kapitel in der Geschichte der Wahrheit iiberhaupt. Denn sie lehrt
die Unerldfilichkeit, eine doppelte Unterscheidung vorzunehmen. Einmal
die Unterscheidung zwischen der Selbsterkenntnis und der Welterkenntnis.
Wenn es eine wirklich kompetente Sicherung der Autonomie des erkennen-
den Subjekts geben soll, dann muf} sie auf einem Wege vorgenommen wer-
den, die es von den Ergebnissen moglicher Einsicht in die Zusammenhinge
der Welt unterscheidet. Daher braucht das Subjekt einen Grund, der ihm so
vorausgesetzt ist, daf} es, sich selbst bestimmend, in ihn einkehrt. Die zweite
Unterscheidung prazisiert diese erste: Es ist namlich im Subjekt selbst noch
einmal zu differenzieren zwischen dem unvermeidlichen und unmittelbaren
Bei-Sich-Anfangen und der Einkehr in den Grund, die sich nur durch die Ne-
gation der Kompetenz des Bei-Sich-Anfangens vollenden kann. Ganz einfach
gesagt: Das kompetente Subjekt bekommt seine erkenntnistheoretische und
praktische Selbstdndigkeit erst durch die ihm von Gott erschlossene Wahrheit
im Glauben.

Eben diese Anforderungen sind grundlegend fiir ein modernes Wahr-
heitsverstindnis iiberhaupt: die Unterscheidung von Selbst und Welt und die
Unterscheidung im Selbst zwischen Unmittelbarkeit und Gegriindetsein. In
der ersten Unterscheidung kommt die reformatorische Grundeinsicht mit der
modernen Subjektphilosophie iiberein - gegen die verschiedenen Spielarten
des Naturalismus, der den Menschen allein aus der gegenstiandlichen Natur
erkliren mochte. Mit der zweiten Unterscheidung tritt die reformatorische
Einsicht in die Konkurrenz von Religionen und Weltanschauungen ein: was
der wahre Grund fiir die Wahrheit in der eigenen Wahrnehmung sein kann.
Man kann daher sagen, dafl die aus der Reformation folgende Kontur der
Wahrheitsgeschichte strukturell gute Moglichkeiten bietet, die Wahrheit der
Reformation auch geistesgeschichtlich verstandlich zu machen.

Viel wichtiger aber ist der andere, der existentielle Faktor: Dafl die Wahrheit
der Reformation zur eigenen Lebenswahrheit wird, indem Gottes Wahrheit in
der Wahrnehmung des Glaubens wirklich wird. Damit das geschieht, dazu
braucht es keine geistesgeschichtlichen Plausibilisierungen. Daf3 das geschieht,
wie es mit der Vollendung der Geschichte Jesu Christi geschehen und wie es
in der Reformation zu klarem Bewuf3tsein gekommen ist, das ergibt sich aus
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der Geschichtlichkeit der Wahrheit Gottes selbst. So wie Gottes Wesen seine
schaffende Gerechtigkeit ist, so schafft er in der Geschichte seine Wahrheit in
der Wahrheit des Glaubens. Darum wird das Gedenken der Reformation dort
richtig vollzogen, wo es ein Erwarten der Wahrheit Gottes im Glauben ist. Auf
diese Wahrnehmung zielt die Wahrheit der Reformation.

Prof. Dr. Dietrich Korsch, Auf der Burg 9, 35066 Frankenberg;
E-Mail: korsch@staff.uni-marburg.de



Martin Luther - ein katholischer Theologe
ohne papstliche Lehrerlaubnis?

Von Bernd Jochen Hilberath

Das mir gestellte Thema und der von mir gewihlte Titel meines Vortrags er-
fordern einige einschrankende Vorbemerkungen. Angefragt wurde, ob ich die
heutige katholische Wahrnehmung der lutherischen Reformation darlegen
wolle. Nun bin ich kein Spezialist in Sachen Luther und der Reformation, je-
denfalls soweit es die historische Forschung betrifft.! Freilich ist es aufschluf3-
reich, die einschldgige Fachdiskussion zur Kenntnis zu nehmen und auf ihre
Relevanz hin zu priifen (1.). Meine spezifische Fragestellung lautet nicht ,Was
wire damals auch moglich gewesen - hitte die Kirchenspaltung verhindert
werden konnen?®, sondern: ,Wiirde eine Reformbewegung mit diesen theo-
logischen Grundanliegen auch heute zu einer Spaltung fithren?“ Im Blick auf
das Tagungsthema - Wahrnehmungen der Reformation - ergeben sich dann
Antwortmoglichkeiten zwischen den Positionen ,,die Spaltung war schliefSlich
unausweichlich und die Trennung ist bis heute gerechtfertigt“ und ,die Spal-
tung war unter in den damaligen Konstellationen schliefflich unausweichlich,
kann heute aber als iiberwunden gelten®

Was will ich also zu dieser Tagung beitragen? Ich frage nach dem theo-
logischen Grundanliegen Luthers, das die romische Seite zum Ausschluf3
veranlafite. Dabei beziehe ich mich auf lutherische Darstellungen Luthers
in der heutigen Theologie; konkret auf die Beitrige im ersten Band des
»~Herms-Projekts“?, auf Oswald Bayers Nachzeichnung der Theologie Mar-
tin Luthers’ sowie auf die amtlichen Dokumente ,,Kirchengemeinschaft nach
evangelischem Verstindnis“ und ,,Okumene nach evangelisch-lutherischem

Zum Verhaltnis von historischer und systematischer Forschung vgl. Volker Leppin, Von der
Renaissance zur neuen Nuchternheit? Lutherforschung im 20. Jahrhundert, in: Luther 75
(2004), 69-80.

Eilert Herms / Lubomir Zak (Hg.), Grund und Gegenstand des Glaubens nach rémisch-ka-
tholischer und evangelisch-lutherischer Lehre. Theologische Studien, Tiibingen 2008. - Die
Kennzeichnung ,,Herms-Projekt“ will einerseits die Verdienste des Tiibinger Kollegen um
dieses Forschungsprojekt hervorheben; zum anderen sehe ich in diesem Bemiihen ein Ge-
genstiick zu dem Ansatz von Heinrich Fries / Karl Rahner, Einigung der Kirchen - reale Mog-
lichkeit, QD 100, Freiburg i.Br. 1983, von Herms seinerzeit als ,,Rahner-Plan® kritisiert: Eilert
Herms, Einheit der Christen in der Gemeinschaft der Kirchen. Die 6kumenische Bewegung
der rémischen Kirche im Lichte der reformatorischen Theologie. Antwort auf den Rahner-
Plan, Géttingen 1984; zur unverminderten Aktualitit der Fries-Rahner-Thesen: Bernd Jochen
Hilberath, Einigung der Kirchen - (noch) eine reale Moglichkeit? Karl Rahners Vermichtnis
fiir die 6kumenische Bewegung, in: ThQ 185 (2005), 255-267.

Oswald Bayer, Martin Luthers Theologie. Eine Vergegenwirtigung, Tiibingen 2003.

Ein Votum zum geordneten Miteinander bekenntnisverschiedener Kirchen, EKD-Text 69, 2001.
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Verstandnis“> Mir scheint, daf$ unabhingig davon, wann und wo der reforma-
torische Durchbruch bzw. der Beginn der Reformation festgemacht werden, re-
lativ unabhéngig davon, wo und wie Grunddifferenzen bestimmt werden, die
Nagelprobe fiir unsere Fragestellung in der Ekklesiologie erfolgt. Nicht zuletzt
die Diskussionen um die ,,Gemeinsame Erkldrung zur Rechtfertigungslehre®
(GER) haben deutlich gemacht, daf8 sich der , Konsens in Grundwahrheiten®
an den ekklesiologischen Konsequenzen nicht nur bewdhren, sondern aller-
erst erweisen muf3. ,Das Thema ,Kirche’ ist das ,wehtuende’ Thema zwischen
Katholiken und Lutheranern, es ist nicht nur eines unter mehreren, sondern
dasjenige, an dem herauskommt, was alle festgestellte Ubereinstimmung in
anderen Fragen letztlich und wirklich wert ist.“ Also nehme ich zur Kenntnis,
wie heutige lutherische Theologie das Kirchenverstindnis Luthers rezipiert
und referiert (2.), und ich konstatiere, welche Anfragen an die romisch-katho-
lische Ekklesiologie daraus resultieren (3.). Die globale Frage, was dies fiir die
Wahrnehmung der Reformation heute bedeutet, schrinke ich ein auf die im
Titel formulierte Fragestellung, ob Dr. Martin Luther heute vom papstlichen
Lehramt die Lehrerlaubnis entzogen werden miifite (4.).

Die Frage der Lehrerlaubnis erfordert freilich eine weitere differenzie-
rende Vorbemerkung: Der Grund fir den Entzug des Nihil obstat kann im
Lebenswandel oder in der Lehre gesehen werden. Ich denke, die Zeiten sind
vorbei, daf} das reformatorische Anliegen durch die Disqualifizierung der
Personlichkeit(en) erledigt wurde. Freilich zeigen Vorgange der jiingeren Ver-
gangenheit, dafl Charaktereigenschaften und Verhaltensweisen auf beiden
bzw. allen Seiten den Fortgang, ja vielleicht sogar den Ausgang eines Verfah-
rens beeinflussen kénnen, zumal in unserer Welt der medialen Kommunika-
tion. Damit behaupte ich, daf nicht jeder Entzug der Lehrerlaubnis in pasto-
raler Hinsicht klug und vor allem aus theologischer Perspektive gerechtfertigt
ist. Nicht genuin theologische Faktoren spielen eine nicht leicht zu identifi-
zierende Rolle. Was Luther damals erfahren mufite, konnte ihm auch heute
passieren, dafl er nimlich ,,genétigt ist, sich auf einen Konflikt einzulassen
zwischen klarer theologischer Einsicht und einer kirchlichen Institution, die
von ihm Widerruf ohne tiberzeugende Griinde und ohne Stiitze durch einen
allgemeinen theologischen Konsens fordert*” (und sei es nur deshalb, weil ein
vatikanischer Mitarbeiter seine theologische Position zum Kriterium machen
darf). Somit kann es hier nicht um Spekulationen dariiber gehen, wie ein
Papst (oder schon der kuriale Mitarbeiter) auf Luther heute reagieren wiirde.
Als katholischer Theologe stelle ich mir die Frage, ob ich an Luthers bzw. an
lutherischer Ekklesiologie heute etwas finde, was ich als ,,grundsatzlich nicht
mit der katholischen Lehre vereinbar® bezeichnen miifite. Freilich, ich bin nur
ein Theologe unter vielen, und in unserer Kirche herrscht eine stiarkere Tren-

5 Positionspapier der Kirchenleitung der VELKD, TVELKD 123, 2004.
¢ Otto Hermann Pesch, Hinfithrung zu Luther, Mainz 2004, 227.
7 A.a.0,127.
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nung zwischen Kirchenleitung/Lehramt auf der einen und wissenschaftlicher
Theologie auf der anderen Seite.® Und noch einmal eine andere Frage ist es,
wie das gldubige Volk wahrnimmt und denkt.® Anliegen der katholischen
okumenischen Theologie ist es jedenfalls zu unterscheiden zwischen dem, was
romisch-katholisch gilt, und dem, was ein romisch-katholischer Theologe als
katholisch erachten kann, z.B. daf ,die damals von Luther erstmals erlebte
Spannung zwischen Glaubensgewissheit und Kirchengemeinschaft heute ge-
radezu als konstitutiv fiir bewusst gelebte Glaubensexistenz erachtet wird und
werden muss“"

1. Anregungen aus der jiingeren historischen Forschung

Was bedeutet die Reformation historisch? Setzt sie eine Zasur in unserer
abendlindischen Geschichte, bzw. fillt sie mit einer solchen zusammen?
Wendet sich Luther gegen den spatmittelalterlichen Katholizismus oder re-
prasentiert er eine Stromung desselben? Ist Luther der theologische Descar-
tes? Oder ,,ist uns die Reformation abhanden gekommen?“"" War die Reforma-
tion reformativ oder innovativ?'? Nicht nur die Geschichtswissenschaft, auch
die Kirchengeschichtsschreibung diskutiert die Epocheneinteilung neu, wie
z.B. auch die Diskussion um die Neuausgabe der Okumenischen Kirchenge-
schichte zeigt.” Kann die Alternative ,,kontinuierlicher Wandel - revolutiona-
rer Umbruch® iiberstiegen werden? Berndt Hamm unterscheidet schlief3lich
vier Kategorien reformatorischer Innovation: Umbruch, Verstirkung, konti-
nuierliche Veranderung ohne gravierende Verstiarkung, Fortsetzung des spit-
mittelalterlichen Wandels. Eine seiner uns hier interessierenden Thesen lautet,
dafl Luthers Theologie einerseits eine fast logische Fortsetzung und zugleich
andererseits doch einen kontingenten qualitativen Sprung darstelle. Genera-
lisiert und komplex formuliert landen wir bei dem ,,zweifach integrativen In-

& Vgl. Rolf Decot, Luthers Bedeutung fiir das gegenwirtige 6kumenische Gesprich aus ka-
tholischer Sicht, in: Rainer Vinke (Hg.), Lutherforschung im 20. Jahrhundert, Mainz 2004,
213-233.

° Ineinschlagigen nach dem Zweiten Vatikanum erstellten Forschungsberichten und Bilanzen
(zu ,Lutherjahren® etwa) weisen katholische Forscher regelmiflig auf entsprechende Diskre-
panzen hin; vgl. z.B. das Themenheft ,,Luther damals und heute® der Zeitschrift Conc(D) 12
(1976) sowie Beitrage in: Hans Friedrich Geifler u. a. (Hg.), Weder Ketzer noch Heiliger. Lu-
thers Bedeutung fiir den 6kumenischen Dialog, Regensburg 1982; Udo Hahn/ Marlies Miigge
(Hg.), Martin Luther - Vorbild im Glauben, Neukirchen-Vluyn 1996.

0 Pesch (s. Anm. 6), 129.

" So fragt der Frihneuzeit-Historiker Heinz Schilling, Reformation - Umbruch oder Gip-
felpunkt einer Temps des Réformes?, in: Bernd Moeller (Hg.), Die frithe Reformation in
Deutschland als Umbruch, SVRG 199, Giitersloh 1998, 13-34.

2 Vgl. die Forschungsfrage von Berndt Hamm, Wie innovativ war die Reformation?, in: ZHF
(2000), 481-497.

¥ Vgl. die Rezension von Andreas Holzem und Hans Reinhard Seeliger, in: ThQ 187 (2007), 152-
154.
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novationsmodell des in den Umbruch integrierten langfristigen Wandels und
des in langfristigen Wandel integrierten Umbruchs®"

Ich kann, wie gesagt, an dieser Forschung mich nicht beteiligen. Ich frage
und muf} dabei auf dem Feld der Hypothesen bleiben; ich kann mich jedoch
mit gutem intersubjektivem Grund der Einschitzung meines Tiibinger Kolle-
gen Andreas Holzem anschliefien: ,Die Reformation wurzelt daher nicht al-
lein in spatmittelalterlichen Mif3stdnden, wie man lange geglaubt hat, sondern
auch in den produktiven Um- und Aufbriichen des 14. und 15. Jahrhunderts
- theologisch, religios, politisch und gesellschaftlich - und setzt sie ihrerseits
eigenstiandig fort.“”” Als systematischer Theologe nehme ich die folgenden An-
regungen auf:

(1) Reformation als eine Zasur oder einen Bruch zu werten, resultierte hau-
fig - und zwar nicht nur auf einer Seite! - aus einem konfessionellen Anliegen,
aus der Sorge um die eigene Identitat ,historische Konstruktionen ... in die
identititskonkrete Memoria von Gruppen [einzubinden]“!® Unsere aktuelle
Debatte um die ,,QOkumene der Profile“ kénnte daraus lernen!

(2) Die Reformation ist nicht die Antithese zum spétmittelalterlichen Ka-
tholizismus. Zuniachst einmal gilt es, die spatmittelalterliche Frommigkeit
und Theologie in ihrer Vielfalt wahrzunehmen. ,Menschen zwischen 1350
und 1600 ... haben keinen Sensus fiir das Heraufziehen der Neuzeit in einer
,Zeit der Reformen’. Sie erfahren vielmehr einen tief greifenden Wandel ihrer
Lebenswelt ,zwischen Gott und Teufel® (H. Oberman) ... Ambivalenz allent-
halben: Die Einheit des christlichen Westens unter Kaiser und Papst gliedert
sich auf in das entstehende Europa der Nationen. Die Kirche bricht im grofien
Schisma in drei Papstoboedienzen auseinander, erfihrt aber die produktive
Kraft der Theologen. Die Kritik am Klerus und an den Orden ist allgemein,
aber die Reformanstrengungen inspirieren den Wandel der Religiositit. Das
Lebensgefiihl schwankt zwischen dem groflen Projekt einer ,Renaissance’ der
Antike (im Gefiihl der Wiedergeburt entsteht gleichzeitig die Idee eines ,fin-
steren Mittelalters’) und der bedringenden Angst vor der Unzulanglichkeit
des eigenen Lebens (im Horizont enormer Anstrengungen, sich Heil und Ret-
tung zu erarbeiten oder in neuer Form an deren Umsonst-Geschenktsein zu
glauben).*”

(3) Sodann kann die Frage lauten: Weshalb fiihrt die reformatorische Er-
neuerungsbewegung zur Spaltung? Wieso kann sie in der Catholica keinen
Platz finden bzw. weshalb muf3 sie sich in der weiten Catholica plazieren, wes-

“ Hamm (s. Anm. 12), 150-155. Vgl. auch Wilhelm Damberg, Das Spatmittelalter. Wandel eines
Epochenbildes und Konsequenzen fiir die Reformationsdeutung von Joseph Lortz, in: HJ 117
(1997), 168-180.

% Andreas Holzem, unveréffentlichtes Vorlesungsmanuskript.

% So ders., Katholische Konfessionalisierung - ein Epochenphanomen der Friithneuzeit zwi-
schen Spatmittelalter und Aufklarung, in: Helmut Neuhaus (Hg.), Die Frithe Neuzeit als Epo-
che, HZ.B 9, Miinchen 2009 (im Druck).

7" Ders., Vorlesungsmanuskript (s. Anm. 15).
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halb konnte/wollte die Romana Catholica ihr nicht folgen? Warum wurde aus
dem Nebeneinander konkurrierender Gemeinschaften eine Antithese? Tho-
mas Lentes urteilt: ,,Insofern bricht die reformatorische Bewegung nicht mit
den spezifischen Koordinaten der spatmittelalterlichen Frommigkeit; viel-
mehr zieht sie einlinig jenen Strang aus, der das Innere zunehmend vom dufle-
ren Verhalten 16st und den inneren Menschen fern seines dufleren Ausdrucks-
verhaltens zum eigentlichen Tréger des religiosen Subjekts — wenn nicht des
Menschseins iiberhaupt - erkldrt.“® Damit schlieflen wir an die bereits zitierte
Einschitzung Otto Hermann Peschs an, dafl Luther ,,genétigt ist, sich auf einen
Konflikt einzulassen zwischen klarer theologischer Einsicht und einer kirchli-
chen Institution, die von ihm Widerruf ohne iiberzeugende Griinde und ohne
Stiitze durch einen allgemeinen theologischen Konsens fordert“"

2. Luthers Kirchenverstindnis in heutiger Prisentation

Wie Christoph Schwobel neuerdings wiederum festhalt, finden wir bei Luther
eher eine ,minimalistische“ Ekklesiologie.?’ Wie paf3t dies zu der Behauptung,
dafd das Kirchenverstindnis den entscheidenden Testfall darstelle? Nun: Mi-
nimalistisch muf} die Ekklesiologie geradezu und genau in dem Sinn sein, als
sie nicht in sich steht, sondern in einem theologischen Zusammenhang, sei
dieser nun starker trinitarisch, christologisch oder pneumatologisch gezeich-
net. ,,Kirche lebt nicht aus sich selbst — Kirche lebt nicht fiir sich selbst” lautet
mein zentraler ekklesiologischer Grundsatz; das Wesen der Kirche kann nicht
aus sich heraus bestimmt werden, und Gott sei Dank ist die Ekklesiologie
nicht mehr die alleinige Domine der Kanonistik, was sie bis weit in die Neu-
zeit hinein war. Das Kirchenverstindnis trennt oder eint vielmehr deshalb,
weil die es bestimmenden theologischen Grundlinien geteilt oder eben nicht
geteilt werden. Nach Oswald Bayer ist selbst ,,die reformatorische Rechtferti-
gungslehre ... nur die allgemeine Ausweitung der spezifisch reformatorischen
Promissio- und Sakramentslehre“”. Dieses neue Verstindnis der Promissio
erweise seine Tragfihigkeit also primdr ,in der Neugestaltung des Sakra-
mentsverstindnisses und damit des Kirchen- (und vor allem Priester- und
Hiresie-) begriffs“? Quelle dieses neuen Verstindnisses ist das unverstellte
Schriftzeugnis. Nach Bayer stellt sich ,das heutige Bild der romisch-katho-
lischen Kirche und ihres Schriftverstindnisses ... [zwar] differenzierter dar.

% Thomas Lentes, ,Andacht* und ,,Gebirde". Das religiose Ausdrucksverhalten, in: Bernhard
Jussen / Craig Koslofsky (Hg.), Kulturelle Reformation. Sinnformationen im Umbruch 1400-
1600, VMPIG 145, Gottingen 1998, 29-67, hier 65.

¥ Pesch (s. Anm. 6), 127.

* Vgl. Christoph Schwobel, Grundlinien des Verstandnisses der Kirche nach Lumen gentium.
Eine lutherische Lektiire, in: Herms / Zak (s. Anm. 2), 503-544, hier 541.

2 Bayer (s. Anm. 3), 51.

2 Ebd.
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Dennoch kann nicht gesagt werden, dafl Luthers Anliegen vom Gang der Ge-
schichte tiberholt worden wire.“* Als Beleg dient dem Tiibinger Kollegen die
Rede von ,,mehreren Bezeugungsinstanzen® in der GER, die nach Auffassung
unserer Schwesterfakultiat dazu fihrt, dafl ,die Normativitat der Schrift fiir
die romisch-katholische Seite ... nie als kritische Instanz gegen alle anderen
zur Geltung gebracht werden kénnte“.?*

Welche Konsequenzen zeitigt die reformatorische Grunderkenntnis in der
Ekklesiologie? Wie wird dort das fundamentale Anliegen gewahrt? Dies ver-
suche ich aus prominenten Darstellungen zu erheben, wobei ich die Frage nach
dem ,eigentlich Trennenden® in der Ekklesiologie immer schon mitverfolge.

2.1. Creatura verbi

Was ,,gottlob ein Kind von sieben Jahren® weif},” kann auch ein katholisches
Kommunionkind wissen: Die Kirche ist die Gemeinschaft von Glidubigen
(Christen), die sich um Jesus Christus versammelt. Wenn dieses Kind dann
aufmerksam im Religionsunterricht zuhort, wird ihm auch einleuchten, dafl
die Verkiindigung des Evangeliums und die Feier der Sakramente wesentlich
zum Christ- und Kirchesein gehoren. Falls dieses Kind Theologie studiert,
wird es sich fragen, wie sich die Kriterien ,reine Verkiindigung des Evange-
liums“ und ,,evangeliumsgemafle Verwaltung® (oder sagen wir besser: Feier)
zu den Kriterien verhalten, die Kardinal Robert Bellarmin fiir Jahrhunderte
als (furwahr!) rémisch-katholisches Gegenstiick formuliert hat. Da ist eine
gewisse Nihe zu finden zwischen ,,pure docetur und dem ,,Bekenntnis des-
selben christlichen Glaubens®, zwischen ,der Reichung der Sakrament lauts
des Evangelii“ und dem ,Verbundensein durch die Teilhabe an denselben
Sakramenten®?® Freilich, die Adjektive bzw. Adverbien markieren die Diffe-
renz: hier die Reinheit, Unverfilschtheit, Authentizitit, also die Orientierung
am Ursprung, dort die Verbundenheit in Demselben, also synchrone bzw.
strukturelle Identitat. Ganz offensichtlich wird die Differenz durch ein drittes
Kriterium, das Bellarmin anfiihrt: das Stehen ,unter der Leitung der recht-
mifigen Hirten, besonders des einen Stellvertreters Christi auf Erden, des r6-
mischen Pontifex®. Plakativ formuliert stehen sich gegeniiber: die Glaubigen
unter dem einen Hirten und die Glaubigen unter dem einen Stellvertreter.
Weder die Institution (,,Heilsanstalt“) noch der Wille von Menschen (,,kol-
legialistischer Verein“) macht die Kirche aus. Was sie konstituiert, ist das
Wort: ,,Ubi est verbum, ibi est Ecclesia.“ — Wo das Wort ist, da ist die Kirche.”

% Aa.0,78.

¥ Ebd.

* Schmalkaldische Artikel, IT1. Teil: Von der Kirchen: BSLK 459.

* Vgl. CA 7 mit Robert Bellarmin, Controversiarum de conciliis IIl,2, in: ders., Opera, hg. von
Justin Févre, Bd. 2, Paris 1870, Nachdr. Frankfurt a. M. 1965, 317.

7 WA 3911, 176, 8f. (Promotionsdisputation von Johannes Macchabdus Scotus, 1542; Bayer [s.
Anm. 3], 232).
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Oswald Bayer erlautert: ,Im ,Wort" ist alles enthalten, was Kirche zur Kirche
macht: die Predigt des Evangeliums, dessen sichtbare und fiihlbare Gestalt im
Sakrament und mit dem Evangelium der Heilige Geist, dessen Amt im Heilig-
machen besteht. Der im Wort gegebene Heilige Geist ist es, der einen Men-
schen zum Christen und eine Versammlung zur Kirche macht.“ Alles Weitere
»ist nichts anderes als eine Entfaltung dieses Grund-Satzes“.*

Auch wer nicht wie Bellarmin vollmundig ein drittes Kriterium aufstellt,
kann fragen, wo denn das Amt bleibt, das doch - auch fiir ein Kind von sie-
ben Jahren - zumindest aus dem dufleren Erscheinungsbild von Kirche, ihrer
Gestalt, nicht auszublenden ist. Gewif3, ,das Wort hdangt nicht am Amt, son-
dern das Amt hingt am berufenden Wort“? Dieses Prinzip ist ebenso zu-
stimmungsfahig wie die Folgerung: ,,Das Wort ist also nie Besitz der Kirche®.
Die Differenz bricht da auf, wo wir im Bayerschen Satz weiter lesen: ,oder
ihr irgendwie ein- und nachgeordnet®* Das ist in Luthers Augen der Fall, da
sich der Papst tiber die Schrift stellt; das ist einer der zentralen, wenn nicht
der zentrale Einwand gegen das romisch-katholische Schrift- und Kirchen-
verstindnis bis heute. Bayer findet die Unterbelichtung des Wortes auch in
der Ekklesiologie des Zweiten Vatikanischen Konzils gegeben, insofern dort
»Sakrament® zum Leitbegriff gewdhlt wird. Ist Kirche katholischerseits also
eher ,.creatura sacramenti“? Und worin bestiinde dann die Differenz?

Bleiben wir zunéchst noch im Bereich des lutherischen Selbstverstindnis-
ses! Kennzeichen der Kirche sind also Predigt, Taufe und Herrenmahl. Thnen
sind weitere notae nach- und untergeordnet: Beichte und Absolution, Amter,
Gebet und Gotteslob, Kreuz und Leiden. Hinzu kommen noch das rechte Ver-
stindnis der Ehe und die 6ffentliche Lebensfiihrung tiberhaupt. Dabei nimmt
der ekklesiologische Stellenwert ab, denn nur die ersten drei Merkzeichen sind
,Wesens- und Konstitutionsmerkmale®* Auflerdem ist die Orthodoxie in der
Orthopraxis nicht eindeutig festzustellen. Dennoch darf die Bedeutung der
weiteren Merkmale als Erkennungszeichen, z.B. einer christlich gelebten Ehe
in unserer Gesellschaft, nicht unterschitzt werden. Und andererseits wiren
mit einer Ubereinstimmung hinsichtlich der konstituierenden Merkmale die
Fragen noch nicht gelost, woran ,,Reinheit und ,,Evangeliumsgemaflheit” zu
erkennen sind. Eine erste und fundamentale reformatorische Antwort wird
lauten: In jedem Fall heif3t das Orientierung an der Heiligen Schrift und nicht
am ,einzigen Stellvertreter Christi auf Erden”! Denn - und mit Oswald Bay-
er noch genereller formuliert - ,,die congregatio [kann] keineswegs als Vor-
aussetzung des Wortes angesehen werden®, das sei ,,die romisch-katholische
Losung“ der Verhiltnisbestimmung von Wort und Gemeinschaft der Glau-
benden.*? Genau dies begegnet dem katholischen Theologen gegenwirtig als

% Bayer (s. Anm. 3), 233,
» Ebd.

% Ebd.

¥ A.a.0, 238

2 A.a.0,236, Anm. 23,
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ein Kernsatz, in unserem Themenbereich als der Kernsatz lutherischer Ek-
klesiologie: Das Offenbarungsgeschehen, das den Glauben konstituiert, kon-
stituiert auch die Kirche. Ob hier noch eine Grunddifferenz vorliegt, miissen
wir sehen.

2.2. Heiliger Geist und Kirche

Aus voller Uberzeugung kann ich der pneumatologischen Fundierung der
Ekklesiologie durch die Auslegung des dritten Artikels des Glaubensbekennt-
nisses zustimmen: ,,Der Heilige Geist kommt zu diesen notae ecclesiae nicht
etwa additiv hinzu, sondern ist in ihnen am Werk.“* In der Alten Kirche wur-
den auch Credo-Formulierungen verwendet, die unterscheiden zwischen ,,wir
glauben an Gott“ und ,,wir glauben die Kirche®. Das bedeutet(e) keineswegs,
daf das, was Kirche ausmacht, nicht mehr wesentlich als Glaubensgegenstand
zu sehen sei.** Vielmehr geht es innerhalb des Glaubens darum zu unterschei-
den zwischen dem Glauben, der allein dem dreieinen Gott gilt und zukommt
(,»wir glauben an“), und der Kirche, die wir glauben, indem wir an Gott den
Heiligen Geist glauben, der in der Kirche, der einen Taufe zur Vergebung der
Siinden, in der Gemeinschaft des Heiligen und der Heiligen,” in der Auferste-
hung der Toten und der Vollendung der Schépfung wirkt. Fiir mich ist dieses
Miflverstehen ein Paradebeispiel dafiir, dal unterschiedlich akzentuierte An-
liegen das Wahrnehmen gemeinsamer Intentionen verdecken kénnen.

2.3. Das ordinationsgebundene Amt in der Kirche

Als katholischer Theologe beobachte ich eine innerlutherische Auseinander-
setzung um das Verhdltnis von CA 5 und CA 14. Sehe ich richtig, dafl dieje-
nigen, die in CA 5 ein allgemeines Wortamt und eben nicht bzw. noch nicht
das ordinationsgebundene Amt angesprochen horen, ein besonderes Interesse
daran haben, die Distanz zum romisch-katholischen Amtsverstindnis, die
Grunddifferenz zwischen Pfarramt und Priesteramt herauszustellen?*® Die
Formulierung des Zweiten Vatikanischen Konzils in Lumen Gentium (LG) 10,
daB sich das gemeinsame und das amtliche Priestertum dem Wesen und nicht
blof$ dem Grad nach unterscheiden, ist da als wenig hilfreich empfunden wor-
den. Selbst wenn gezeigt werden kann, daf3 es sich nicht um einen Grad- und
einen Wesensunterschied handelt (das wire ein ,nicht nur - sondern auch®),

¥ A.a.0,238.

3 Luther selbst zitiert ohne ,an™ vgl. a.a.0,, 252f,; s. auch Wilfried Hiirle, Creatura Evangelii.
Die Konstitution der Kirche durch Gottes Offenbarung nach lutherischer Lehre, in: Herms/
Zak (s. Anm. 2), 482-502, hier 491 (ein Teilaspekt des Glaubens ,.an“ die Kirche).

% Auch die Beachtung dieser beiden Aspekte ist Frucht historischer Forschung. Und auch hier
muf es keinen dkumenischen Dissens geben, wie die selbstverstandliche Formulierung bei
Hirle, a.a. 0., 486 zeigt.

% Vgl. Bayer (s. Anm. 3), 248.
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sondern um die Ablehnung eines bloflen Gradunterschiedes (,.kein bloler
Gradunterschied, sondern einer des Wesens®), so trifft diese auch philolo-
gisch abgesicherte Interpretation® auf Mifitrauen. Dies rithrt einmal daher,
dafl ,Wesen“ ein hochst miflverstindlicher Begriff ist und dafl das konkrete
Erscheinungsbild der romisch-katholischen Kirche immer wieder einmal den
Eindruck erweckt, es gidbe doch auch noch einen Gradunterschied.

Die entscheidende Riickfrage eines katholischen Theologen lautet: Ist die
nach Bayer ,einfach® zu begriindende ,,Besonderheit des kirchlichen Amtes
als der offentlichen Wortverkiindigung und Sakramentsverwaltung® eine
soziologische oder eine theologische? Noch zugespitzter formuliert: Ist die
theologische Begriindung die, dafl es keinen theologischen Unterschied gibt?
Was heifdt es, daf} das besondere Pfarramt ,,nur eine besondere - freilich die
wichtigste — Konkretion dieser fundamentalen Institution [des allen Getauf-
ten gegebenen Wortamtes] darstellt“?*

2.4. Versuch einer Zusammenfassung:
Was lutherischer Ekklesiologie heute wichtig ist*

»Nach evangelisch-lutherischer Lehre trigt die Kirche ihren Ursprung nicht
in sich selbst®, vielmehr wird die ,Gewiftheit von der Wahrheit des Evan-
geliums in Menschen geschaffen. Als ,creatura Evangelii“ ist Kirche somit
»Raum der Kommunikation und der Bezeugung der Wahrheit“** Kirche wird
durch Wort und Sakrament konstituiert, und zwar als Gemeinschaft. Die
Gemeinschaft der Glaubenden ist also auch nach lutherischem Verstindnis
keine Addition von je fiir sich glaubenden Individuen, sondern eine Gemein-
schaft; diese freilich — das wird gegenuiber romisch-katholischen Positionen
akzentuiert - ist durch Wort und Sakrament, oder noch dezidierter: durch
das Wort in Predigt und Sakrament, konstituiert. Wilfried Harle bringt dies
in gewisser Weise reprisentativ als Fundamentalunterscheidung zur Sprache:
Kirche ist solange ,,der irdische Ort der Wahrheit, als ,,sie sich im Licht der
Gnade Gottes (lumen gratiae) auf richtige Weise von dem das menschliche
Werk ermoglichenden Werk des dreieinigen Gottes unterscheidet und kraft
dieser Unterscheidung auf nichts anderes aus ist, als darauf, durch ihr eigenes
Handeln dem Werk Gottes als dem Grund und Gegenstand ihres Glaubens
zu entsprechen.! Diese Fundamentalunterscheidung ist auch das Fundamen-

7 Vgl. meinen Riickblick auf die Diskussion und die Bekriftigung meiner fritheren These in:
Bernd Jochen Hilberath, Thesen zum Verhiltnis von Gemeinsamem Priestertum und dem
durch Ordination iibertragenen priesterlichen Dienst, in: Christoph Bottigheimer / Hubert
Filser (Hg.), Kircheneinheit und Weltverantwortung. FS Peter Neuner, Regensburg 2006,
181-194.

% Bayer (s. Anm. 3), 251.

¥ Ich orientiere mich hier und im folgenden Abschnitt 3 Giberwiegend an den Ausfiihrungen
der Kollegen Hdrle (s. Anm. 34) und Schwibel (s. Anm. 20).

4 Hirle,a.a.0., 485.

1 A.a.0, 4871
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talkriterium ,,fiir die Kennzeichen®, die notae ecclesiae, und ,,Leitlinie fiir die
Ordnung, die sich die Glaubensgemeinschaft - exemplarisch und zentral als
Ordnung des ministerium verbi (nach CA 14) - zu geben hat“*

Weiter ist lutherischer Theologie eine angemessene Unterscheidung und Be-
stimmung der Unterscheidung von sichtbarer und verborgener Kirche wich-
tig. Was Harle dazu ausfiihrt, kann ich als ekklesiologisches ,,Gemeingut®
annehmen, zumal ich die Unterscheidung in Lumen Gentium 8 zwischen der
irdischen Kirche und der mit himmlischen Gaben beschenkten Kirche nicht
als Unterscheidung zwischen einer ecclesia militans und einer ecclesia trium-
phans lesen kann.*’ Vielmehr ist mit dieser sprachlich offenbar irritierenden
Redeweise letztlich die Unterscheidung zwischen dem ,,aufleren Zeichen" und
der ,inneren Gnade“ gemeint. Ist nicht zumindest dieser Aspekt der Rede von
der Kirche als ,(gewisses: veluti [LG 1]) Sakrament konsensfahig?

Weiter: Wenn diese ,komplexe Wirklichkeit* von ,sichtbarer Versamm-
lung und geistlicher Gemeinschaft (LG 8) eine konkrete Erscheinungsform
der una, sancta, catholica et apostolica ecclesia, der einen, heiligen, katholi-
schen und apostolischen Kirche, darstellt, hat dann nicht auch die rémisch-
katholische Kirche im Zweiten Vatikanischen Konzil den Kirchenbegriff Kar-
dinal Bellarmins durch einen differenzierenden Begriff abgelost? Konnte sie
zumindest dem zustimmen, daf die vier klassischen notae von der verbor-
genen Kirche gelten? Okumenisch spannend wird es dann, wenn die Unter-
scheidung zwischen einer evangeliumsgeméfien und einer evangeliumswid-
rigen Kirche mittels der dufleren notae erfolgen soll. Denn, so Harle richtig,
»ihre Uberpriifung [erfordert] hermeneutischen Aufwand“** Und spitestens
hier bricht die Differenz - die Grunddifferenz? — auf. Nach lutherischer Lehre
»kann — wenn eine Kirche nicht ihren Ursprung und ihr Wesen verleugnen
will - nur anhand der im biblischen Kanon bezeugten Offenbarung Gottes in
Jesus Christus als dem menschgewordenen Wort Gottes gepriift und erkannt
werden, was ,pure’ und ,recte’ ist“.*> Was aber, um das Problem gleich auf den
Punkt zu bringen, wenn nach katholischer Auffassung die Bibel ,,ein Buch der
Kirche® ist?*¢ Steht dann nicht doch ,,die Kirche® iiber der Schrift? Und wer ist
dann ,,die Kirche“?

Hier fiigt sich eine zweite fundamentale Akzentsetzung an: So wenig nach
lutherischem Verstandnis die Kirche iiber dem Wort steht, so wenig kann das
Kirchenrecht ,,die Gewissen der Menschen regieren oder bestimmen wollen®.*

2 Ebd.

“ Dagegen a.a.0., 488, Anm. 16.

A.a.0, 495.

Ebd. (Satzbau von mir umgestellt).

Vgl. jiingst die Auseinandersetzung mit der hermeneutischen Position Joseph Ratzingers/
Papst Benedikts XVI. in dessen Jesus-Buch. Das Problem der ,kanonischen® bzw. ,kirchli-
chen” Exegese ist seit lingerem auf der innerkatholischen Tagesordnung; vgl. Joseph Ratzin-
ger (Hg.), Schriftauslegung im Widerstreit, QD 117, Freiburg i. Br. 1989.

Hiirle (s. Anm. 34), 502.
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3. Die Herausforderung der lutherischen Ekklesiologie

3.1 Seitens der lutherischen Theologie

Die Ekklesiologie ist ,,minimalistisch®, weil sie relativ bzw. relational sein
muf. Kirche lebt nicht aus sich selbst, und Kirche lebt nicht fiir sich selbst!
Fundamental-theologisch bedeutet dies in der Tat, daf8 Kirche ,,sich im Licht
der Gnade Gottes (lumen gratiae) auf richtige Weise von dem das menschliche
Werk ermoglichenden Werk des dreieinigen Gottes unterscheidet und kraft
dieser Unterscheidung auf nichts anderes aus ist, als darauf, durch ihr eigenes
Handeln dem Werk Gottes als dem Grund und Gegenstand ihres Glaubens zu
entsprechen®.* Folgerichtig lautet die Grundanfrage lutherischer Theologie an
die romisch-katholische Ekklesiologie, ob sie in der Theorie diese Unterschei-
dung wahrt, ob sie sie so wahrt, daf3 sie von daher eventuell abweichende Pra-
xis kritisieren kann. Deshalb wird zu Recht das Verhaltnis von Offenbarungs-
konstitution und Kirchenkonstitution angefragt. Dafl Kirche immer hinter
ihrem Auftrag, ihrer Berufung und Sendung zuriickbleibt, bestreitet auch der
katholische Christ nicht. Kénnte es aber sein, daf8 die Theorie nicht so klar, so
pure et recte konstruiertist, dafd diese Grundunterscheidung unterlaufen wird?
Sind nicht Dokumente wie ,,Dominus Iesus’ und die ,,Antworten zu einigen
ekklesiologischen Fragen® ein Beleg dafiir? Wirksam sind diese nachkonzi-
liaren Auf8erungen in jedem Fall. Sie lassen z. B. zunehmend iibersehen,” dafl
das Konzil selbst in dem ,,subsistit“* eindeutig eine ,,Offnungsklausel“* sieht,
dafl die Konzilsvater nicht festlegen wollten, was Kirche und was eine kirch-
liche Gemeinschaft ist, und daf8 sie keineswegs pauschal nur die Orthodoxen
Kirchen als Kirchen und die aus der Reformation hervorgegangenen Kirchen
als blofle ,kirchliche Gemeinschaften® einstuften. Christoph Schwébel gibt
dem ,,subsistit in“ von der Formel ,,creatura verbi divini“ her eine gegenlaufi-
ge Bedeutungsrichtung: Die konkret erfahrbare Kirche subsistiert in der una,
sancta, catholica et apostolica ecclesia.’* So bleibt der Bedeutungsgehalt von
Subsistenz als konkreter Verwirklichungsform erhalten, es ist zugleich jedoch
von vornherein der Raum fiir andere Subsistenzen eréffnet.

* A.a.0.,487f.

# Vgl. meine diesbeztigliche Position in: Michael J. Rainer (Red.), ,Dominus Iesus®. Anstoflige
Wahrheit oder ansté8ige Kirche?, Miinster 2001, 79-84 und 286-302 (mit Robert Leicht).

5% Vgl. dazu Bernd Jochen Hilberath, Problematische Verengungen. Das neue Dokument der

Glaubenskongregation iiber die Kirche, in: HerKorr 61 (2007), 389-393.

So auch Hirle (s. Anm. 34), 484f.

2 Lumen Gentium 8: ,,Haec [sc. unica Christi] Ecclesia, ... subsistit in Ecclesia catholica, a suc-
cessore Petri et Episcopis in eius communione gubernata®. - Diese Kirche [= die eine Kirche
Christi] ... ist verwirklicht in der katholischen Kirche, die vom Nachfolger des Petrus und von
den Bischofen in Gemeinschaft mit ihm geleitet wird.

> Wolfgang Thonissen, Dogma und Symbol. Eine 6kumenische Hermeneutik, Freiburg i. Br.
u.a. 2008, 104.

3¢ Schwobel (s. Anm. 20), 520, Anm. 7.

5.
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Im iibrigen hat Schwobel mit grofier Empathie die Ekklesiologie von Lumen
Gentium nachgedacht und kommentiert. Wéahrend er bei der Vorstellung der
biblischen Bilder in LG 7 solche fiir den Geist und die Kommunikation ver-
mifdt, notiert er zu LG 9, daf8 , die sakramental-partizipatorische Vorstellung
des Leibes Christi durch die personal-kommunale Vorstellung des Volkes
Gottes expliziert [wird]“> Schon hier sei angemerkt, daf8 sich solche Passagen
und vor allem die Denkformen Schwébels in grofler Nahe zu dem bewegen,
was wir in der Kommunikativen Theologie erarbeiten. Das gilt gerade auch
tiir die Rede von der ,relativen Sakramentalitat® der Kirche.*

Spannungsreicher wird es, wenn zur Kirchenkonstitution die Offenbarungs-
konstitution mit in den Blick genommen wird.”” Im Textcorpus des Konzils
gibtes z. T. erhebliche Spannungen; Max Seckler spricht sogar von einem ,.kon-
tradiktorischen Pluralismus®.*® Jedenfalls hat Schwobel das ,,Kernproblem* be-
ziiglich der Kirchenkonstitution genauso markiert, wie dies auch katholische
Theologen sehen; es besteht in dem Verhiltnis der ersten drei Kapitel von LG
zueinander, genauer: in dem Verhaltnis der dominierenden Ekklesiologien der
beiden ersten und des dritten Kapitels, von dem ja Hans Kiing sagt, dafl Otta-
viani iber Bea gesiegt habe.*® Offenbar ist es dem Konzil noch nicht gelungen,
eine kohdrente Ekklesiologie zu entwerfen, in der ,Lebensgrund, Lebensge-
stalt und Lebensordnung™® in ein stimmiges Verhaltnis gebracht sind.

Im tbrigen halte ich die Differenzierung zwischen Grund, Gestalt und
Ordnung fiir weiterfithrend gegeniiber der gelegentlich fast dualistisch ge-
brauchten Unterscheidung zwischen Grund und Gestalt. Sie konnte jedenfalls
der romisch-katholischen Seite helfen, ihr Anliegen, daf} es in der Gestalt Ent-
sprechungen zum Grund geben muf;, ebenso Rechnung tragen (weil dies ja
lutherischerseits gar nicht bestritten werden muf}) wie dem reformatorischen
Anliegen, daf} es nicht nur eine authentische, legitime Ordnung der Kirche
geben muf, ja gar nicht kann.

Damit ist schon wieder so etwas wie ein moglicherweise gemeinsamer Rah-
men vorgegeben, innerhalb dessen wir die ,.fiinf Fragebereiche®, die Schwabel
am Ende markiert, plazieren konnen.® Ihm zufolge sind folgende Punkte kla-
rungsbediirftig:

% A.a.0,523.

% Vgl a.a.0,, 5231,

57 Da ich mich hier auf die Ekklesiologie konzentriere, setze ich meine Diskussion mit Eilert
Herms iiber das Offenbarungsverstindnis an dieser Stelle nicht fort, setze also seine Ausfiih-
rungen voraus.

*® Max Seckler, Uber den Kompromif in Sachen der Lehre, in: ders., Im Spannungsfeld von
Wissenschaft und Kirche, Freiburg i. Br. 1980, 99-109, hier 109: ,,Kompromif8 des unvermit-
telten kontradiktorischen Pluralismus®.

% Vgl. dazu meinen Kommentar zum Okumenismusdekret in: Peter Hiinermann / Bernd Jo-
chen Hilberath (Hg.), Herders Theologischer Kommentar zum Zweiten Vatikanischen Konzil,
Bd. 3, Freiburg i. Br. 2005, 69-223.

80 Schwébel (s. Anm. 20), 541,

o A.a.0,542-544.



Martin Luther - ein katholischer Theologe ohne papstliche Lehrerlaubnis? 11

(1) das Verhiltnis von Wort und Sakrament, von Gegenwart Jesu Christi
in den Sakramenten und in der praedicatio evangelii (Evangeliumsverkiindi-
gung), von Sakrament und Glaube;

(2) das Verhiltnis der Konstitution des Glaubens und der Konstitution der
Kirche, und darin insbesondere die Bedeutung des Amtes;

(3) das Verhiltnis von Infallibilitat des Glaubens und Infallibilitat des Lehr-
amtes;

(4) das Verhiltnis von Christologie und Pneumatologie, und hier insbeson-
dere die Frage, wieweit das Wirken des Geistes nicht nur auf die Auslegung
der Offenbarung, sondern auf deren Geschehen selbst bezogen ist;

(5) schliefflich und fundamental: das Verhaltnis von gottlichem und
menschlichem Werk.

Esist unschwer zu erkennen, dafl der letzte Punktals die ersten vier umfassend
in den Mittelpunkt des theologisch-6kumenischen Interesses zu riicken ist.

3.2. Seitens der Kirchenleitungen

Wie schon angedeutet, besteht auf katholischer Seite kein solch enges Verhalt-
nis von Lehramt und Theologie. Zutreffender als auf katholischer Seite kon-
nen also die beiden hier zu beriicksichtigenden Texte als von Theologinnen
und Theologen erarbeitete Texte der Kirchenleitung apostrophiert werden.
Die Anfragen an das romisch-katholische Kirchenverstdndnis sind schérfer
zugespitzt als in den bislang herangezogenen Theologentexten.

In dem EKD-Text 69 von 2001 ,Kirchengemeinschaft nach evangelischem
Verstindnis“ geht es um ,,ein Votum zum geordneten Miteinander bekenntnis-
verschiedener Kirchen®. Das laf}t einen katholischen Theologen schon stutzig
werden: Inwiefern kénnen Kirchen in Gemeinschaft stehen, wenn sie verschie-
denen Bekenntnisses sind? Was ist dann mit Bekenntnis gemeint? Das Credo?
Die Bekenntnisschriften und vergleichbare Dokumente? Was ist dann die Ba-
sis? Das ,,geordnete Miteinander® soll ja sicher ein theologisch geordnetes Mit-
einander bedeuten! Auf dem Boden der Leuenberger Ekklesiologie findet sich
die Antwort: Es ist das gemeinsame Verstdndnis der Rechtfertigung, das ein
Miteinander, eine Kirchengemeinschaft ermoglicht. Erneut fragt der Katholik
zuriick: In welchem Verhaltnis stehen dazu die theologischen Klarungen, die ja
in den Jahrzehnten seit der Verabschiedung der Leuenberger Konkordie gefun-
den wurden? Ist, genereller formuliert, das Verhiltnis von Grund und Gestalt
schon hinreichend bestimmt? Ist es eher das Verhiltnis von Lebensgrund und
Lebensordnung, aber noch nicht das von Lebensgrund, Lebensgestalt und Le-
bensordnung? Andererseits unterscheidet der Text selbst schon zwischen Grund
(I1) und Gestalt und Ordnung (I.2). Und in bezug auf das ordinationsgebun-
dene Amt wird gesagt, daf es zur Gestalt der Kirche gehdrt, aber verschieden
geordnet sein kann und diese Ausgestaltung wandelbar ist (1.2.1.). Aulerdem
wird festgehalten, daf ,.die Kirchen ihr Verstédndnis des Evangeliums auch im
Medium der Lehre gemeinsam darlegen und entfalten (ILL).
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Doch halt! In diesem Abschnitt soll es ja um die evangelisch-lutherischen
Anfragen an die katholische Ekklesiologie gehen. Allerdings kann das knappe
Aufzeigen des Hintergrunds zur Erfassung der Intentionen helfen.

In Kapitel IIL., Abschnitt 2.3, wird das Verhéltnis zur romisch-katholischen
Kirche in kritischer bzw. als kritische Distanz beschrieben: Die Vorstellungen
von der sichtbaren Einheit der Kirche sind nicht kompatibel. Was ist zu tun?
»vorrangig muf3 geklirt werden, wie sich die evangelische und die romisch-
katholische Auffassung vom Grund des Glaubens und von der Selbstverge-
genwartigung des dreieinigen Gottes durch das Zeugnis der Kirche zueinan-
der verhalten ... Es ist eine Verstindigung dariiber zu erstreben, daf fiir die
Gemeinschaft der Kirchen nicht eine einzige, historisch gewachsene Form des
kirchlichen Amtes zur Bedingung gemacht werden kann.“ Und dann folgt eine
protestantische Verweigerung des nihil obstat, mufl doch evangelischerseits in
vier Punkten der romisch-katholischen Lehre ,,widersprochen” werden: ,,Not-
wendigkeit und Gestalt des ,Petrusamtes’ und damit des Primats des Papstes,
das Verstdndnis der apostolischen Sukzession, die Nichtzulassung von Frauen
zum ordinierten Amt und nicht zuletzt der Rang des Kirchenrechts®

Wie sieht dann ,,Okumene nach evangelisch-lutherischem Verstindnis“ aus?
Ausgehend von der Identifikation des Glaubensgrundes mit dem Grund der Kir-
che ergeben sich drei Gesichtspunkte zu ,, Auftrag und Gestalt der Kirche* (2.3):

Da sich ,,die Feststellung des Vorhandenseins von Glauben jedem mensch-
lichen Urteil entzieht ... ist es fiir die Zugehdrigkeit zur sichtbaren Kirche not-
wendig und hinreichend, dass ein Mensch christlich getauft und seiner Zuge-
horigkeit zur Kirche nicht durch Kirchenaustritt abgesagt hat®. Der Auftrag
zur Bezeugung des Evangeliums ,,ist jedem Christenmenschen und der Kir-
che als ganzer gleichurspriinglich mit ihrem Dasein gegeben (CA 5).“ Von da-
her miissen sich ,,Gestalt und Ordnung“ bestimmen. Und schliefflich heif3t es
- und Katholiken werden das mit besonders sensiblen Ohren horen: ,,Diesem
Auftrag entspricht die kirchliche Ordnung nur dann, wenn sie sowohl das an
die Ordination gebundene Lehr- und Verkiindigungsamt als auch die Mitver-
antwortung aller Glaubenden fiir die Verkiindigung des Evangeliums in ihrer
je eigenen, aber aufeinander verwiesenen Bedeutung zur Geltung bringt und
regelt. Die Notwendigkeit, die Berufung in das kirchliche Verkiindigungsamt
durch Ordination zu regeln (CA 14), leitet sich daraus ab, dass das von Gott
eingesetzte Amt der Verkiindigung (CA 5) nicht nur allen Christenmenschen,
sondern auch der Kirche als ganzer iibertragen ist.

Fir die Einheit der Kirche sind nun die Bestimmungen ausreichend, die
in CA 7 festgehalten sind - ,samt ihren Implikationen® (3.1.d), was hier nicht
weiter erldutert wird. So ergibt sich als Ziel der Okumene diesseits der Einheit,
die nur Gott bewirken kann, und jenseits einer organisatorischen Einheit ,,die
Erkldrung und Praktizierung von Kirchengemeinschaft auf der Basis und un-
ter der Voraussetzung der von Gott gewirkten ,wahren Einigkeit® der Kirche,
die im gemeinsamen schriftgemafien Verstindnis des Evangeliums gegeben
ist* (3.2.a).



Martin Luther - ein katholischer Theologe ohne pépstliche Lehrerlaubnis? 113

Fiir das Verhaltnis zur rémisch-katholischen Kirche ist dann wohl Absatz
(f) relevant, wonach ,die Erklarung und Praktizierung von Kirchengemein-
schaft ... dort ausgeschlossen [ist], wo das gemeinsame Verstindnis des Evan-
geliums nicht als gegeben anerkannt werden kann, weil gemif3 der offiziellen
Lehre oder dem Recht der Kirche derjenige Umgang mit Evangelium und Sa-
krament nicht vorliegt, der als notwendige Bedingung fiir das Zustandekom-
men des Glaubens verlangt ist“. Ein wenig tiberraschend wird am Ende (3.3)
als ,,Sinn 6kumenischer Gespriche® angegeben, ,,zu kldren, ob zwischen den
beteiligten Kirchen das gemeinsame schriftgemdfle Verstindnis des Evange-
liums gegeben ist“. Uberraschend deshalb, weil mit dem Hinweis auf Leuen-
berg jedenfalls nach katholischer Wahrnehmung ein wenig suggeriert wird,
als sei die Feststellung des gemeinsamen Verstidndnisses ein Stiick auch eine
positive Unterstellung. Dies mag auch eine Reaktion auf den Eindruck sein,
der umgekehrt von der romisch-katholischen Kirche erweckt werden kann,
dafl namlich Kirchengemeinschaft das Ergebnis am Ende eines Marathons
von Lehrgesprichen sei.

Wie auch immer, ein genereller zeitdiagnostischer Eindruck bleibt: ,,Do-
minus Jesus® hatte die Tiire zugeschlagen, jetzt bleibt man selbstbewufit auch
drauflen stehen. Kein Nihil obstat fiir die romisch-katholische Ekklesiologie
und ihre Vorstellung vom Ziel der Okumene!

4. Martin Luther - ein katholischer Theologe heute?

~Wire ein Papst, der Luther rehabilitiert, noch katholisch?“ titelt die Neue
Ziiricher Zeitung Jan-Heiner Tiicks Artikel, der auf das ,,schone Geriicht® der
Times reagiert, der Papst wolle Luther rehabilitieren.® Ich setze fort: Wire ich
noch ein katholischer Theologe, wenn ich Luther als einen solchen bezeich-
nete? Die mehr problemanzeigende als problemlésende Alternative ,Ketzer
oder Heiliger" fungierte bei einem friitheren Luther-Jubilaum als Aufhdnger.®
Ernsthaft wurde tiber Martin Luther als ,,Vater im Glauben® diskutiert.**
Konnte das nicht auf einen einseitigen Zugriff hinauslaufen? Zumal, wenn
gar behauptet wird, das Zweite Vatikanische Konzil habe alle entscheidenden
Anliegen des Reformators aufgegriffen. Hier stimme ich doch mit Christoph
Schwdbel {iberein, daf hinsichtlich der offiziellen Lehre einiger Klarungsbedarf
besteht; und ich fiige hinzu: Es fehlt noch vieles in der strukturellen und rechtli-
chen Umsetzung. Aber weiter: Muf3 nicht auch die Frage gestellt werden, ob die
romisch-katholische Kirche von den lutherischen Kirchen heute ein nihil obstat

2 NZZ vom 12. Mirz 2008.

% Vgl. Hans Friedrich Geifler u.a. (Hg.), Weder Ketzer noch Heiliger. Luthers Bedeutung fiir
den 6kumenischen Dialog, Regensburg 1982.

¢ Vgl. Rolf Decot (Hg.), Vater im Glauben. Studien zur Theologie Martin Luthers. FS Peter
Manns, Wiesbaden 1988.
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bekommt? Zumindest in den vier Punkten des zitierten Dokuments nicht. Frei-
lich muf3 evangelischerseits ein Widerspruch noch kein Anathema sein!

Es geht also nicht ohne Auseinandersetzung in der Sache, denn es geht um
die Wahrheit, um die Wahrheit des Evangeliums! Wenn es zutrifft, dafi die
Reformation nicht einfach ,ein grofles Missverstindnis“® darstellt, wenn die
These, Luther bekdmpfe im spatmittelalterlichen Katholizismus gar nicht den
bzw. einen authentischen Katholizismus, sich als unzureichend erwiesen hat,
wie sollen wir Luthers Reformation heute theologisch interpretieren?

Ist Dr. Martin Luther ein katholischer Theologe, dem es damals so erging
wie Vertretern der Nouvelle Théologie wihrend der beiden Weltkriege, wie
Teilhard de Chardin, Karl Rahner vor dem und Hans Kiing, Edward Schil-
lebeeckx, Leonardo Boff, Jacques Dupuis, Roger Haight oder Tissa Balasurya
nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil? Reagieren Vertreter der Kurie nicht
dann am schiérfsten, wenn es um ekklesiologische Fragen geht? Hatte Luther
nur das Pech, daf daraus eine ,,andere” Kirche, in seinen Augen freilich eine
authentische Auspragung der una sancta wurde?

Luther ,,ging es primér um (Reform der) Theologie — und auf dieser Grund-
lage um Reform der Kirche®, konstatiert Pesch und fahrt fort: ,,Erst durch die
gegenteilige Einschaltung des kirchlichen Amtes wurde das Thema ,Kirche
und Amt’ in die damit vorher nicht belastete Debatte hineingebracht und Lu-
ther vor die Frage nach Konsequenzen hinsichtlich des Zusammenhangs von
,Kirche’ und ,Heil" gestellt, das heifit: vor die Frage nach dem letzten Grund
der GewifSheit des Heils.“

Die Kritik richtete und richtet sich ja nicht nur an die Strukturen, welche
den Vorgang der Selbstvergegenwirtigung Gottes verdunkeln. Da kénnten
wir uns ja noch in folgender Feststellung wieder finden: ,Die Strukturen der
Kirche sind die Ironie dessen, was diese meinen.“ Der Satz stammt vom leider
zu frith verstorbenen Aachener Bischof Klaus Hemmerle!

Die Kritik richtet sich ja auch gegen die dahinterstehende Theologie bzw.
offizielle Lehre. Vieles, was in dem Band von Herms und Zak® zu lesen ist,
finden Sie auch in Problemexpositionen katholischer Theologen. Christoph
Schwobel hat seine Analyse zu Lumen Gentium ohne Bezugnahme auf unse-
ren Konzilskommentar®® geschrieben (freilich nach entsprechender Lektiire
und vielleicht nicht ganz unbeeinfluflt durch gemeinsame Lehrveranstaltun-
gen); wiirde man beide Werke synoptisch lesen, kimen Uberschneidungen
und gemeinsame Anliegen vor unsere Augen.

Freilich: Sind die Kollegen damit katholisch geworden, oder wir evange-
lisch? Keineswegs. Es taucht jedoch die Moglichkeit auf, dafl wir theologische

% Diese Interpretation liest Tiick (s. Anm. 52) aus der theologischen Aufarbeitung der Lehrver-
urteilungen des 16. Jahrhunderts heraus: ,, Allerdings diirfte es zu kurz greifen, die Einheit der
Kirchen allein durch interpretatorische Kunstgriffe erzeugen zu wollen.“ Wer will das??

% Pesch (s. Anm. 6), 115; zum Konflikt Lehramt — Theologie s. 118 ff.

 S.Anm. 2.

¢ S, Anm. 59.
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Einsichten teilen, daf} wir Differenzen nicht als kirchentrennend einschatzen
lernen. Das hingt auch von den jeweiligen Gesprachspartnern ab. Gewif3,
letztlich sollte ,Rom“ das nihil obstat aussprechen. Aber lebt nicht die Oku-
mene auch davon, in dem Trialog von Gottesvolk, wissenschaftlicher Theo-
logie und synodal-bischoflichem Lehramt auf den sensus fidelium und die
wissenschaftliche Theologie zu schauen?

Zur Sache der Theologie: In der Auseinandersetzung mit Joseph Lortz insi-
stiert Otto Hermann Pesch darauf, dafl man damals nur den ,,ganzen Luther®
ablehnen konnte. Indes konne man heute ,auch ohne die ,Paradoxalitit’ des
zugleich ,katholischen’ und ,haretischen‘ Luther [diesen] den ganzen Luther
sein lassen, ihn als solchen gelten lassen, ihn fiir eine ,katholische Moglich-
keit* halten und doch zugleich fahig bleiben, ihn auch zu kritisieren“.% Das
konnte auf eine Empfehlung gegeniiber dem (rémischen) Lehramt hinauslau-
fen, die man diesem auch gern vor- und nachkonziliar gegeben hitte: Laf3t
die Theologen und Theologinnen erst einmal ausdiskutieren. Ja, laut Pesch
gibt es gar Héresien, welche die Kirche ,,in ihren Reihen toleriert und faktisch
tolerieren muss®, so daf$ die Frage entsteht, ,,welche Haresien um des Glaubens
willen kirchentrennend sind und sein miissen und welche nicht®’ Dabei ist
eine zugleich historische wie systematische, zum Teil weder auf katholischer
noch auf protestantischer Seite geniigend wahrgenommene Erkenntnis von
fundamentaler Bedeutung, namlich die ,Wandelbarkeit® kirchlicher Lehre,
die auch fiir dogmatisierte Lehrsatze gilt. Mit Pesch auf den Punkt gebracht:
»Heute kann also als katholisch akzeptiert werden, was damals in aller Form
kirchenamtlich als unkatholisch verurteilt wurde.“”* An einem reformatori-
schen Spitzensatz exemplifiziert: ,Luthers ,simul‘ ist also der klare Fall einer
,Neuheit’ in Luthers Theologie, damals als hiretisch angesehen, heute als
rechtglaubig nicht beanstandet, zumindest nicht mehr als haretisch.“”> Die
Diskussion um die GER und die rémische ,,Miéngelliste zeigen zumindest,
dafl zwischen Theologie und Lehramt zu differenzieren ist, und zumindest
innerkatholisch ist es hochst argerlich, wenn nichtreprisentative Theologen
den grofiten Einflufl auf offizielle Lehrschreiben ausiiben diirfen.

Luther ist kein rémisch-katholischer, aber wohl ein katholischer Theo-
loge, dessen Anfragen ,selbst auf dem dornigen Felde der Ekklesiologie”
noch heute relevant sind. Und da sich in der Ekklesiologie die theologischen
Grundentscheidungen zu bewahren haben, gilt: ,,Spitestens seit Luther weif$

% Otto Hermann Pesch, Der ,lutherische” Luther - eine katholische Moglichkeit? Versuch einer
Verstandigung tber ,historische Lutherforschung® und ,systematische Lutherdeutung®, in:
Peter Manns / Harding Meyer (Hg.), Okumenische ErschlieBung Martin Luthers, Paderborn
1983, 44-66, hier 49.

? A.a.0,5

' A.a.0,55.

7 A.a.0,56.

7 A.a.0,57
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man ausdriicklich und sozusagen ,existentiell, was man nie bestritten, ,theo-
retisch® sogar immer gewuf3t hat: daff man zwar nur in der Kirche und sogar
nur durch die Kirche Christ ist, aber nicht zu ihren Bedingungen.“’*

Nach Pesch ist ,Luthers Vermichtnis und Auftrag® und zwar ,heute fiir
beide Kirchen“ in dem gemeinsamen Wort der romisch-katholischen/evan-
gelisch-lutherischen Kommission ,,Martin Luther - Zeuge Jesu Christi“ wie
nie zuvor und danach ,mit solcher Deutlichkeit und Selbstverstiandlichkeit
an die innerkirchliche, in diesem Punkt besonders die katholische Adresse
gesagt worden“”® Unter anderem und in unserem Kontext besonders wichtig
sind folgende Stichworte: ,,Prioritat des Wortes Gottes im Leben, Lehren und
Dienen der Kirche; stindige Erneuerung der Kirche vom Wort Gottes her;
Verschiedenheit der Gebrauche, Ordnungen und theologischen Denkformen
bei Einheit im Notwendigen.“

Ich schliefle mich dem die eigene theologische Argumentation ,abschlie-
Benden", im Blick auf die offizielle Okumene freilich unabgeschlossenen Ur-
teil Peschs an: ,,Entgegen einer gédngigen Vorausvermutung, dass an der Kir-
chenfrage jeglicher katholisch-lutherische Konsens wie an einer elektronisch
verschlossenen Stahltiir abprallt, ist das Gesprach mit Luther iiber Wesen,
Auftrag und Amt der Kirche absolut offen.“”

Pesch sieht Moglichkeiten, im theologischen Gesprach auch folgende ,,harte
Nisse“ zu knacken: das Verhaltnis von Pfarrer- und Bischofsamt, das Amt des
Papstes, die Bedeutung der Konzilien. Diese drei Komplexe hdangen nicht nur
untereinander zusammen, sie tun es deshalb, weil sich an ihnen nochmals das
Verhiltnis von Grund, Gestalt und Ordnung als Kernproblem manifestiert.
Die aktuelle Akzentuierung einer ,Okumene der Profile“ auf beiden Seiten
schafft kein giinstiges Klima fiir einen theologischen Kliarungsprozegf. Jiinge-
re vatikanische Erklarungen, eher aus der Glaubenskongregation als aus dem
Einheitsrat, verstarken in der evangelischen Reaktion eine Tendenz, die Pesch
so charakterisiert: ,,Von daher erklart sich die bis heute geradezu pathetisch
hervorgehobene Instrumentalisierung aller Kirchenordnung im Dienst von
Wort und Sakrament und demgemaf die Betonung ihrer jederzeitigen Veran-
derbarkeit im lutherischen Kirchenwesen.” Demgegeniiber sieht die katholi-
sche Theologie ,,Kirchenordnung nicht nur als Ausdruck des Willens Christi,
sondern selber als ein Stiick ,institutioneller Verkiindigung’. Ausgedriickt in
dem viel umstrittenen Gedanken der ,Reprisentation’ Christi.“”®

Meiner Einsicht nach geht es letztlich um die Frage, wie die ,vermittelte
Unmittelbarkeit® der Gottesbeziehung unverstellt gewahrt werden kann. Ist
die Gestalt oder ist die Ordnung der romisch-katholischen Kirche so, dal hier

" A.a.0, 6l

> Otto Hermann Pesch, Ertrage des Luther-Jahres fiir die katholische systematische Theologie,
in: Peter Manns (Hg.), Zur Bilanz des Lutherjahres, Stuttgart 1986, 81-146, hier 136.

7 Vgl. ebd.

77 Pesch, Hinfithrung (s. Anm. 6), 254.

7% A.a.0, 263.
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ernsthafte Zweifel angebracht sind? Lafit sich, zumindest zugespitzt, im Ernst
behaupten, die Lutheraner glaubten an die Offenbarung, die Katholiken an
die Tradition, die Lutheraner bezégen sich auf die Bibel, die Katholiken auf
das Lehramt? In der katholischen Theologie, auch in unserer Kommunikati-
ven Theologie, gibt es langst andere Modelle fiir die Zuordnung der loci theo-
logici, der ,Bezeugungsinstanzen®’ Auf der anderen Seite ware es hilfreich,
wenn wichtige Unterscheidungen in der Frage des ordinationsgebundenen
Amtes als theologische Fragen artikuliert werden. Die Unterscheidung zwi-
schen Ordination und Beauftragung kann nicht von daher begriindet werden,
ob der Dienst der Predigt und der Reichung des Abendmahls durch jemanden
vorgenommen wird, der ohne theologisches Examen ist und diesen Dienst
nur raumlich und zeitlich begrenzt wahrnimmt. Wenn es theologisch zutrifft,
dafl zu diesem Amt ordiniert wird, dann ist auch zu ordinieren!

Das sollte geklirt werden, wenn wir daneben auch mit Pesch fragen konnen
und damit gewif$ auf lutherischer Seite viel Zustimmung finden: ,Miissen wir
uns gegenseitig verurteilen, obwohl wir gerade nicht eine konvergierende For-
mulierung erreichen konnen bzw. eine konvergierende Praxis?“®

Wer heute noch Luther als Haretiker bezeichnet, muf sich von lutherischer
Seite dasselbe Urteil zuziehen. Mit Wilfried Harle hoffe ich, dafl Luther nicht
als ,Heiliger” der romischen Kirche vereinnahmt wird. Aber ihn , Lehrer der
Kirche“ zu nennen - warum nicht?

Noch ist es ein — weiter? - Weg von dem Konzept der Einheit, dokumentiert
in fester Gestalt und Ordnung, auf der einen Seite und dem Konzept der Ge-
meinschaft bekenntnisverschiedener Kirchen auf der anderen Seite hin zu ei-
ner wechselseitigen Anerkennung als authentische Gestalten (,,Subsistenzen®)
der einen Kirche des dreieinigen Gottes. Angesichts der Weltlage, der Her-
ausforderungen unserer Gesellschaft und der existentiellen Fragen unserer
Mitmenschen (,Warum darf ich wie sein?“) ist freilich ernsthaft zu fragen, ob
die Distanz zu diesem Ziel nicht verkiirzt werden muf3, ob wir nicht manches
Gepickstiick am Wegrand liegen lassen sollten!

Prof. Dr. Bernd Jochen Hilberath, Institut fiir Okumenische Forschung,
Liebermeisterstrafle 18, 72076 Tiibingen; E-Mail: jochen.hilberath@gmzx.de

7 Vgl. Forschungskreis Kommunikative Theologie, Kommunikative Theologie. Selbstvergewis-
serung unserer Kultur des Theologietreibens, Wien / Berlin 2006.
8 Pesch, Ertrige (s. Anm. 75), 144.



»,Konsubstantiation“ bei Luther -
in systematischer Zuordnung

Von Reinhard Brandt

Aufverschiedene Weise wurde und wird von der Theologie versucht, die (leib-
liche) Gegenwart Christi im Abendmahl zu deuten. Neben der bekannten,
vom 4. Laterankonzil 1215 dogmatisierten und bis heute in der rémisch-ka-
tholischen Kirche herrschenden Transsubstantiationslehre gibt es das Deute-
muster der Konsubstantiation.

Transsubstantiation heifit: Brot und Wein werden im Abendmahl durch die

Konsekration durch den Priester ,gewandelt®, ihre Substanzen verwandeln
sich in die Substanzen ,,Leib Christ“ und ,,Blut Christi“, behalten aber zu-
gleich die Akzidentien (Aussehen, Geschmack ...) von Brot und Wein.

Konsubstantiation heifst: Wahrend der Konsekration vollzieht sich keine

Wandlung und keine Vernichtung der Substanzen von Brot und Wein, son-
dern die Substanzen von ,,Leib Christ“ und ,,Blut Christi“ treten zu jenen von
Brot und Wein hinzu.

Die prominentesten Vertreter der Konsubstantiationslehre waren Duns

Scotus, Wilhelm von Ockham und Gabriel Biel. Gleichwohl wurde im Konzil
von Trient anathematisiert, wer sagt, ,,im hochheiligen Sakrament der Eucha-
ristie verbliebe zusammen mit dem Leib und Blut unseres Herrn Jesu Christi
die Substanz des Brotes und des Weins*!

Auffillig und interessant sind unterschiedliche Auferungen in der Litera-

tur, ob Luther die Konsubstantiation gelehrt habe:

o =

s W

»Die Vorstellung der Konsubstantiation wurde von Anhingern Luthers
im Gegensatz zur Lehre von der Transsubstantiation entwickelt.“? ,Luther
neigte zu der in der Schule Ockhams bevorzugten alternativen Beschrei-
bung des Wandlungsvorgangs als Konsubstantiation®.

»The doctrine of consubstantiation ... is erroneously identified as the eu-
charistic doctrine of Martin Luther, who defined his doctrine as the sacra-
mental union. ,,Luther hat nicht nur die Transsubstantiationslehre als un-
biblisch abgelehnt, sondern sich auch des Theorems der Konsubstantiation
nicht bedient - jedenfalls nicht in dessen urspriinglicher Form, sondern
von ihm nur den ersten Anstof8 fiir seine Kritik an der m[ittel]a[lterlichen]

Dekret tiber das Sakrament der Eucharistie (1551), Kanon 2; DH 1652.

Wikipedia (deutsch), Art. Konsubstantiation, http://de.wikipedia.org/wiki/Konsubstantiation
{15.11.2008). Falsch daran ist schon allein dies, dal die Konsubstantiation schon im Mittelal-
ter gelehrt und nicht erst von Anhéngern Luthers entwickelt wurde.

Wolfhart Pannenberg, Systematische Theologie, Bd. 3, Géttingen 1993, 329.

Wikipedia (englisch), Art. Consubstantiation, http://en.wikipedia.org/wiki/Consubstantiation
[15.11. 2008].

Luther, 80. Jg., 118-120, ISSN 0340-6210
© 2009 Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. KG, Géttingen



»Konsubstantiation“ bei Luther 119

Abendmabhlslehre erfahren ... . Daher ist es unzutreffend, Luthers Abend-

mahlslehre als Konsubstantiationslehre zu bezeichnen.”

Die auf den ersten Blick stark divergierenden Auflerungen verlangen neben
einem fundierten historischen Urteil eine systematische Zuordnung. Der dif-
ferenzierte Befund lafit sich systematisch am ehesten so zusammenfassen:

1. Unstrittig ist, dafy Luther die Realprisenz gelehrt hat: die wirkliche und
leibliche Gegenwart von Leib und Blut Christi nach seiner menschlichen und
gottlichen Natur, wenn wir im Heiligen Abendmahl das Brot essen und den
Wein trinken.

2. An der Transsubstantiationslehre kritisiert Luther, daf} sie ein philoso-
phisches (aristotelisches) Modell von Substanz und Akzidenz zur Deutung
der Realprisenz darstellt. Die verpflichtende Geltung eines philosophischen
Deutungsmusters ist abzulehnen.®

3. Zur Ausformulierung seiner Kritik nutzt er neben den biblischen Argu-
menten (es gibt keinen biblischen Beleg fiir die Transsubstantiation) jenes an-
dere Deutemodell: ohne eine Wandlung die Konsubstantiation der Substan-
zen von Brot und Wein, Leib und Blut Christi zu denken.

4. Streng genommen ist jedoch auch die Konsubstantiationslehre ein (sub-
stanzontologisches) Modell zur Deutung des Miteinanders von Brot/Wein
und Leib/Blut Christi - und verfillt daher derselben Kritik wie die Transsub-
stantiationslehre.

5. In der weiteren Prizisierung seines Denkens fithrt Luther an, die Ge-
genwart Christi sei nicht circumscriptive oder localiter, also nicht irgendwie
raumlich umschreibbar, sondern definitive zu fassen: So kann Christus im Sa-
krament ,,ym brod sein“ und ist es, obwohl da zugleich ,,brod vnd wein ist / vid
doch brod vnd wein fur sich selbs bleiben vnuerwandelt vnd vnuerendert.””

6. Dazu stellt Luther ein anderes Deutemodell vor, das sprachphilosophi-
sche Modell der Synekdoche: Man zeigt auf den Beutel und sagt ,Das sind
hundert gu(e)lden / da gehet das zeigen vnd das wo(e)rtlin ,das’ auff den beu-
tel / Aber weil der beutel vnd gu(e)lden etlicher masse ein wesen sind / als ein
klumpe / so triffts zu gleich auch die gu(e)lden.® Nach dieser Weise wird beim
Abendmahl mit den Worten ,,Das ist mein Leib“ aufs Brot gedeutet, denn es
ist nun ,fleischsbrod odder leibs brod“ und der Wein ,,Blutswein®’ die

7. mit Leib und Blut Christi eine sakramentale Einheit (unio sacramentalis)
bilden, eine ,,Sacramentliche Einickeit“?’: Wie sich in Christus menschliche

5 Johann Anselm Steiger, Art. Konsubstantiation. RGG* 4, Tiibingen 2001, 1639f.

¢ Vgl. v.a. ASm 11L,7; BSLK 450,13-452,7.

7 Martin Luther, Vom Abendmahl Christi. Bekenntnis (1528); StA 4, 89,20.25; vgl. 87,22 ff; WA
26, 329.

8 A.a.0, StA 4,185,4; WA 26, 444.

® A.a.O, StA 4,186,21; WA 26, 445.

Y A.a.0, StA 4,183,7; WA 26, 442,
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und gottliche Natur zur Einheit in einer Person verbinden, so muf3 man auch
vom Sakrament reden.”

8. Wenn man so will, ist dies im Ergebnis so etwas dhnliches wie ,,Kon-
substantiation®, nur eben ohne die Voraussetzungen des (ontologischen) Sub-
stanz-Begriffs und gespeist aus der Christologie und nicht aus der aristoteli-
schen Philosophie.

9. Melanchthon allerdings hat Luthers Vorbehalte gegeniiber einer Sub-
stanzontologie — der Begriff ist ahistorisch, aber zur systematischen Profilie-
rung niitzlich - nicht in diesem Maf geteilt. Bei ihm kann man eher eine
Konsubstantiationslehre annehmen, auch wenn er selbst (1559) in anderer Be-
grifflichkeit von einer ,,consociatio cum corpore Christi“ (Vereinigung mit
dem Leib Christi) schreibt.”

10. In den frithen Bekenntnisschriften wird ohne all diese Differenzierun-
gen die Realprasenz so gelehrt, dal Christi wahrer Leib und Blut ,,unter der
Gestalt“ von Brot und Wein im Abendmahl gegenwiirtig sei (CA 10 in der
deutschen Fassung) und mit ihnen (,cum pane et vino“) empfangen werde
(ApolCA 10),” dhnlich in der Epitome." Spiter wurde dies in der Formel zu-
sammengefafit, Christus sei ,,in, mit und unter” Brot und Wein prisent.

Dekan Dr. Reinhard Brandt, Pfarrgasse 5, 91781 Weiflenburg;
E-Mail: reinhard.brandt@elkb.de

1 A.a.0, StA 4, 182,15; WA 26, 442.

2 Philipp Melanchthon: Abendmahlsgutachten fiir Kurfiirsten Friedrich IIL. von der Pfalz
(1559).

¥ CA 10, BSLK 64, 4; ApolCA 10, BSLK 248, 2; vgl. die Wittenberger Konkordie von 1536: BSLK
65, 29.

4 FC Epit. 7, Affirmativa 1, BSLK 797, 34.



»~Wahrnehmungen der Reformation®

Seminar der Luther-Gesellschaft vom 19. bis 21. September 2008 in Wittenberg

Von Alexander Bartmuf

Das Lutherseminar stand ganz unter den Vorzeichen des groflen Reformati-
onsjubildums 2017, ebenso wie die gleichzeitige Eréffnung der ,, Lutherdekade®
der EKD in Wittenberg. Die achte Verleihung des Martin-Luther-Preises fiir
den akademischen Nachwuchs in der Schlolkirche mit dem Festvortrag des
Heidelberger Systematischen Theologen Wilfried Harle und die Eréffnung ei-
ner Jubildumsausstellung iiber alle Stipendiaten und Preistrager der Luther-
gesellschaft durch die Sparkasse Wittenberg gaben dem Seminar einen fest-
lichen Rahmen. Bis auf wenige Ausnahmen waren alle bisherigen Preistrager
und Stipendiaten anwesend.

Im Mittelpunkt der Seminarbeitrige sollte die Frage stehen: Was ist die
Wahrheit der Reformation? Jeder der fiinf Referenten naherte sich diesem
Thema auf seine eigene (fach)spezifische Weise.

Dietrich Korsch (Marburg) setzte als erster Referent den Akzent auf eine eher
metaphysische Diskussion iiber die Art und Weise, wie Wahrheit zu erkennen
und zu finden ist.! Uber die Frage nach Gott und dessen Wahrheit fithrte der
Referent zu der Frage nach der reformatorischen Wahrheit. Die Erwartung der
Wahrnehmung der Wahrheit Gottes im Glauben sei die Wahrheit der Refor-
mation. Reformationsjubilden sollten die Frage nach Gott stellen und den Glau-
ben unter Beachtung des geistesgeschichtlichen Rahmens bewufitmachen.

Christoph Landmesser (Tiibingen) wihlte als zentralen Begriff seines Vor-
trags die ,,Claritas Scripturae®, die Klarheit der Schrift, und verband damit die
Frage nach der Bedeutung reformatorischer Hermeneutik fiir die gegenwir-
tige Schriftauslegung. Die Bibel sei fiir den Christen unabdingbar. Im Streit
um ihre Auslegung stehe das christliche Selbstverstindnis auf dem Spiel.
Durch die Reformation wurde es den Christen moglich, selbst mit der Hei-
ligen Schrift umzugehen. In ihr seien das Heil und der Weg fiir die Christen
klar und deutlich vorhanden, so Landmesser. Fiir die gegenwirtige Schrift-
auslegung im Raum der Kirche und der dort angesiedelten Theologie stehen
der Anspruch und die Frage nach der Wahrheit der Schrift im Mittelpunkt.
Der humanistische Ansatz ,,Studium der alten Sprachen” und ,,zuriick zu den
Quellen” riicke die biblischen Texte in ihrer geschichtlichen Gestalt in den
Blick. Die Reformatoren folgten dem humanistischen, besonders dem bibel-
humanistischen Ansatz und stellten heraus, daf$ in der Heiligen Schrift selbst
der Wille Gottes zu finden sei. Diese Ansicht verengte die Orthodoxie zur

! S.in diesem Heft S. 85-98.
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Lehre der Verbalinspiration. Von dieser Lehre riickte die Aufklarung ab, da
sie vermeintliche Widerspriiche in der Heiligen Schrift erkannte, die mit der
Verbalinspiration unvereinbar zu sein schienen. Die Bibelkritik wurde zur
Kunst der Unterscheidung. So fiihrte die historische Kritik zu einer Diffe-
renz zwischen biblischer Theologie und Dogmatik. Alles Menschliche sei von
dem Géttlichen zu trennen. Also miisse auch die Dogmatik aus der Heiligen
Schrift entfernt werden. Uber die Ansitze von David Friedrich Strauf}, der
religionsgeschichtlichen Schule mit Hermann Gunkel, Wilhelm Bousset und
Ernst Troeltsch sowie schliellich iiber Rudolf Bultmann fiithrte der Referent
zu den Ansitzen der gegenwirtigen Schriftauslegung. Diese stelle fest, daf ein
objektiver Textsinn nicht zuginglich sei, sondern jeder subjektiv anders mit
den Texten umgehe und daher auch anders interpretiere. Dem stellte Land-
messer die Claritas Scripturae gegeniiber. So sei fiir Luther die Heilige Schrift
das Wort Gottes. Keine Autoritit konne tiber ihre Auslegung entscheiden au-
BBer der Schrift selbst, da sie ganz und gar klar sei. Luther unterscheide dabei
zwischen der dufleren und inneren Klarheit der Schrift. So erkenne nur der
die duflere Klarheit, der auch die innere Klarheit durch den Heiligen Geist
erkannt habe. Der Referent stellte am Ende seiner Ausfiihrungen heraus, daf$
die Semantik der biblischen Texte bestimmbar sei, was fiir alle Schriftausle-
gung gelte. Die Klarheit der Schrift werde erst in der Tiefensemantik deutlich.
Diese herauszuarbeiten sei die Aufgabe der historisch kritischen Methode.

Der katholische Theologe Bernd Jochen Hilberath (Tiibingen) stellte in sei-
nem Vortrag die Frage, ob Luther ein katholischer Theologe ohne papstliche
Lehrerlaubnis gewesen sei.? In seinem Fazit formulierte er mit Otto Hermann
Pesch, dafd heute als katholisch akzeptiert werden kénne, was frither verwor-
fen wurde. Insofern sei Luther durchaus ein katholischer Theologe.

Notger Slenczka (Berlin) zeigte in seinem Vortrag die Spuren der Reforma-
tion im gegenwdrtigen Verstandnis des Staates und der 6ffentlichen Ordnung
an Texten von Martin Luther, Ernst Troeltsch, Georg Jellinek und Samuel Pu-
fendorf auf.’ Dabei kam er zu dem Schluf3, dafy Luthers Schriften zur Obrigkeit
keine eigentliche Staatstheorie seien, sondern die Kirche und die Bewahrung
der Verkiindigung des Evangeliums in ihr zum Inhalt haben. Die reformato-
rischen Grundeinsichten bilden den Ursprung der Verbindung von religioser
Neutralitit und Forderung der vielfiltigen Pflege religioser Uberzeugungen.
Diese Grundeinsichten bestimmen die Gegenwart noch immer.

Johannes Schilling (Kiel) beschloff die Reihe der wissenschaftlichen Vor-
trage. Er betrachtete die vergangenen Reformationsjubilden im Blick auf das
kommende Reformationsjubildum 2017. Er stellte diese Betrachtung unter die
Fragen: Was ist geschehen? Was ist in der Vergangenheit rezipiert worden?
Wie ist es im Blick auf 2017 umzusetzen? Seit Beginn der 17. Jahrhunderts gebe

? S.in diesem Heft, S. 99-117.
* Der Vortrag soll im folgenden Heft von LUTHER veréffentlicht werden, so daf} hier ein kurzer
Hinweis geniigen mag.
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es Bemiithungen, das mit dem Augsburger Religionsfrieden abgeschlossene
Reformationsgeschehen im Gedichtnis zu begehen. 1617 lie8 Johann Georg 1.
von Sachsen auf Anregung von Leipziger Theologen am 31. Oktober ein Refor-
mationsfest feiern. Das Fest wurde durch die Veroffentlichung von graphisch-
textlichen Blattern und durch Schriften begleitet. Im Mittelpunkt stand die
Erinnerung an die Wiederentdeckung des Evangeliums in starker Abgrenzung
zum Katholizismus. Luther und Melanchthon wurden als zusammengehérig
dargestellt und gedacht. 1717 wurden erstmals reichsweite Feierlichkeiten ge-
plant. Im Blick auf den wiedererstarkten Katholizismus trat die evangelische
Kirche als ganze in den Vordergrund. Luther stand nicht mehr an erster Stelle.
Das Reformationsgeschehen wurde als heilsgeschichtliches Geschehen inter-
pretiert. 1817 sei eine deutliche politische Inanspruchnahme Luthers und der
Reformation angesichts der aktuellen politischen Lage zu spiiren. Dieses trife
sowohl auf die Obrigkeit wie auch auf einzelne gesellschaftliche Gruppen zu.
Die Reformation sei als Beginn einer fortdauernden Glaubens- und Gewis-
sensfreiheit angesehen worden, antikatholische Polemik habe gefehlt. Bei der
1817 eingefithrten Union sei man dieser Meinung gefolgt und der Uberzeu-
gung gewesen, die Religion zur Vollendung fithren zu kénnen. 1917 gab es an-
gesichts des Sterbens auf den Schlachtfeldern des Ersten Weltkrieges und der
Not der Bevolkerung keine zentrale Feier. Jedoch fand eine grof3e literarische
Wiirdigung des Reformationsgeschehens statt, bei der besonders die Inter-
pretation Luthers als deutscher Held hervorgetreten sei. Ganz anders wurde
Luther im Zuge der Feierlichkeiten 1967 in der DDR als Fiihrer einer frithbiir-
gerlichen Revolution interpretiert. Dieses Bild wurde zu den Lutherfeiern des
Jahres 1983 in der DDR wieder zuriickgedriangt. Ein Reformationsjubildum
im Blick auf 2017 konne nur angemessen begangen werden, wenn ein Konsens
tiber die Bedeutung der Reformation hergestellt werde. Die Reformation sei
ein Ereignis von epochaler weltgeschichtlicher Bedeutung. Durch sie fand eine
Neubestimmung des christlichen Lebens statt. Durch die Einsicht, daf3 politi-
sche Systeme keinen Einfluf auf den Glauben der Menschen haben sollen, sei
die Grundlage fiir die moderne Glaubens- und Gewissensfreiheit geschaffen
worden. Der Protestantismus spiele in der westlichen Kultur eine grofie Rolle;
dennoch miisse das Jubilaum 2017 6kumenisch begangen werden.

Der abschlieenden Diskussion folgte der Besuch einer beeindruckenden
Licht-, Feuer- und Theaterinszenierung mit dem Titel ,, Aufbruch zur Freiheit
- Luther kommt nach Wittenberg®. Das Seminar endete am Sonntag mit dem
Besuch der Festgottesdienste in Schlof3- oder Stadtkirche.

Was ist nun die Wahrheit der Reformation? Eine abschlieflende Antwort auf
diese Frage hat das Seminar nicht gegeben. Deutlich wurde aber: Gefeiert werden
kann der von Zwingen und Ungewiftheit befreite Glaube. Gefeiert werden kann
die Gewiftheit, daf nur der von Gott geschenkte Glaube das Heil in sich birgt.

Alexander Bartmuf}, Gaschwitzer Strafle 12, 02477 Leipzig;
E-Mail: alexander.bartmuss@gmx.de
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Luthers Lieder. Ein feste Burg, hg. von
Reinhard Marwick und mit einer Ein-
fithrung von Inge Mager. Mit Hlustratio-
nen von Egbert Herfurth, Leipzig: Faber
& Faber 2008, 144 S. - ISBN 978-3-86730-
070-4.

Nach den Liedern Paul Gerhardts (2007)
hat der Leipziger Verlag Faber & Faber in
einer gemeinsamen Ausgabe mit edition
chrismon Frankfurt a.M. nun auch Lu-
thers Lieder in besonderer Ausstattung
herausgegeben - der Band ist ein Schmuck-
stiick, so wie man das von diesem Verlag
gewohnt ist. Seine Besonderheit machen
die Illustrationen Egbert Herfurths aus.
Der bedeutende Buchgestalter und -illu-
strator (* 1944), der bisher mehr als 200
Bicher illustriert hat (vgl. etwa Karneval
der Biicher. Ein Egbert-Herfurth-Bilder-
Buch, Leipzig 2004), hat zahlreiche wit-
zige und tiefsinnige, anspielungsreiche
und vergnugliche, gelungene Einfille zu
Luthers Liedern ins Bild gesetzt, Ttrklin-
geln fiir die Personen der Trinitdt zum
Lied ,Gott der Vater wohn uns bei“ etwa
(79), eine brennende Lutherrose fiir das
Lied auf die Briisseler Méartyrer (65), eine
Mondsichelmadonna zu ,,Sie ist mir wert,
die liebe Magd"® (111) oder betende Hande
zu ,Vater unser im Himmelreich®“ (116).
Daf3 die beiden Tafeln des Dekalogs nicht
jeweils fiinf Gebote umfassen (so leider
58), hitte man ihm erklaren kénnen (und
sollen). Die Textfassungen der Lieder
entsprechen, wie man dem Vorwort von
Reinhard Marwick entnehmen kann, ,,im
Wesentlichen ... der von Markus Jenny
besorgten Ubertragung” (8), d.h. dessen
Ausgabe Luther, Zwingli, Calvin in ihren
Liedern, Ziirich 1983.

Neben den Illustrationen ist die Ein-
fithrung von Inge Mager das neue Haupt-
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stiick des Buches. Auf fiinfzehn Seiten
handelt sie unter dem Titel ,,Dass Chri-
stus unser Lob und Gesang sei. Martin
Luthers impulsgebender Beitrag zum
evangelischen Kirchengesang” in eben-
so knapper wie verstindlicher Form
von Entstehung, Drucklegung und Gat-
tungen (Psalmlieder, Hymnentbertra-
gungen, Leisenerweiterungen, Katechis-
muslieder, Schriftlieder, Kinderlieder,
vorlagenfreie Lieder und liturgische Ge-
sange) der Lieder Luthers. Alles ist kun-
dig und wohlgeordnet; unter dem Text
stellt sich der wissenschaftlich geiibte Le-
ser die nicht vorhandenen Anmerkungen
vor und kann gewif3 sein, daf3 sie im Falle
ihres Vorhandenseins funktionierten.
Das Textcorpus umfafit die fiinf Ge-
sangbuchvorreden Luthers (zum Wit-
tenberger Chorgesangbuch 1524, zum
Gemeindegesangbuch 1529, die Vorrede
auf alle guten Gesangbiicher 1538 sowie
die zu den Begribnisliedern 1542 und
zum Bapstschen Gesangbuch 1545) und
- mit Ausnahme des ,Te deum lauda-
mus” (WA 35,458f.) — alle (35) Lieder Lu-
thers in alphabetischer Reihenfolge. Den
Liedern sind die Melodien beigegeben,
diese, wenn ich recht sehe, nach der Aus-
gabe Jennys. Ein paar Literaturhinweise
hitten den Charakter des Buches nicht
beeintrachtigt, wohl aber Interesse am
Weiterlesen hervorbringen konnen.
Dieses Buch kann und wird Luthers
Liedern und damit seiner Theologie neue
Freundinnen und Freunde gewinnen. Und
warum sollte es nicht auch ein Weg sein,
tiber die dsthetische Wahrnehmung eines
bibliophil gestalteten Buches zum Kern
der reformatorischen Theologie zu gelan-
gen? Luther selbst hat in der Vorrede zum
Bapstschen Gesangbuch erklért: ,Darum
tun die Drucker sehr wohl daran, daf sie
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gute Lieder fleiftig drucken und mit aller-
lei Zierde den Leuten angenehm machen,
damit sie zu solcher Freude des Glaubens
gereizt werden und gerne singen” (37, WA
35, 477,13-15). Das hat seinerzeit nicht nur
Valentin Bapst, das haben jetzt auch die
Fabers in Leipzig getan.

Johannes Schilling

Wolfgang Simon: Die Messopfertheolo-
gie Martin Luthers. Voraussetzungen,
Genese, Gestalt und Rezeption, Tiibin-
gen: Mohr Siebeck 2003, XIX, 771 S. -
ISBN 3-16-147833-9 (Spétmittelalter und
Reformation. Neue Reihe 22).

Der Titelbegriff ,Messopfertheologie®
irritiert. Luthers vehemente Ablehnung
des MefRopfers im Altarsakrament der
romisch-katholischen Kirche kennen wir
zu gut, als dafl wir glauben kénnten, er
habe dennoch insgeheim eine Lehre vom
Mefopfer vertreten. Was ist dann aber
von einer ,Messopfertheologie” Luthers
zu halten, und was sind deren ,,Vorausset-
zungen, Genese, Gestalt und Rezeption“?

Die Arbeit, in Erlangen 2001 als Dis-
sertation angenommen, bietet im ersten
Teil (5-164), der die ,Voraussetzungen®
behandelt, zunichst grundsatzliche
»Voriiberlegungen“ zum rituellen Opfer-
gedanken und zum Verhiltnis von ritu-
ellem MeBopfer und Kreuzesopfer. Das
rituelle Opfer liefert mit der Vierer-Re-
lation von Opfer-Aktant, -Gabe, -Adres-
sat und -Begiinstigtem Kategorien, mit
denen spéter Luthers reformatorische
Abendmabhlslehre beurteilt wird. Au-
Rerdem werden in diesem ersten Haupt-
teil zwei historische ,,Konkretionen des
Messopfergedankens® vorgestellt. Zum
einen werden mit Bezug auf die neuere
liturgiewissenschaftliche Diskussion alt-
kirchliche Modelle der Eucharistiefeier
referiert. Diese Modelle waren jedoch
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Luther unbekannt. Was hingegen die
ihm bekannten Kirchenviter, vor allem
Augustin, zum Thema zu sagen haben,
wird, abgesehen von einigen punktuellen
Bezugnahmen, beiseite gelassen (vgl. 61,
Anm. 101). Fiir die mittelalterliche Ent-
wicklung wird das starke Interesse an
der ,somatischen Realprisenz Christi®
hervorgehoben, das sich in der religios
iiberaus gewichtigen Bestimmung des
Canon missae als einer priesterlichen
Opferhandlung auswirkt. Ferner wer-
den vier Merkmale der spitmittelalter-
lichen Mefifrommigkeit vorgestellt: die
Allegorisierung der Messe, die quanti-
fizierende Aufzahlung der Mefifriichte,
die ihrerseits - wohlgemerkt - fiir den
Kommunikanten die Stndenvergebung
im Beichtsakrament voraussetzen, fer-
ner die Individualisierung der Messe in
Gestalt der Privat- und Votivmessen und
die Visualisierung der Messe vor allem
durch die Elevation. SchliefSlich wird am
Beispiel der ,altesten deutschen Gesamt-
auslegung der Messe* (hg. Franz Rudolf
Reichert, 1967) das spatmittelalterliche
Verstindnis des Canon missae als einer
Opferhandlung illustriert, deren Gesche-
hensrichtung zu Gott hin verlduft und
die Kommunion nicht mit einschlief3t.
Der Hauptteil (165-418) iiber ,,Genese
und Gestalt von Luthers Messopfertheo-
logie“ beriicksichtigt zwar die frithen
Randbemerkungen zu Augustin, die erste
Psalmenvorlesung sowie die Romerbrief-
vorlesung. Doch wirklich ertragreich fir
Luthers reformatorische Auffassung vom
Herrenmahl erweist sich erst seine He-
braerbriefvorlesung (1517/18); denn in der
Exegese von Hebr 9,15-17 gewinnt Luther
mit dem Begriff ,testamentum® als gott-
licher Heilszuwendung in einer Art ,,Ver-
michtnis“ ein Interpretationsmittel, mit
dem er ab 1520 die ganze Abendmahls-
handlung einschliellich Kommunion
im polemischen Gegensatz zur Mef3-
opferhandlung neu deuten kann. Uber
drei Schriften der Jahre 1518 bis 1520, die
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zu diesem Ziel hinfithren, kommt S. zu
den drei Texten, in denen Luther 1520/21
definitiv sein reformatorisches Abend-
mahlsverstindnis entfaltet hat. Die drei
Schriften werden eingehend analysiert,
vor allem die beiden Zwillingsschriften
der Wartburg-Zeit ,,De abroganda missa
privata“ und ,,Vom Miflbrauch der Mes-
se“. Hingegen werden die beiden Schrif-
ten der praktischen Gottesreform - ,,For-
mula missae et communionis* (1523) und
»Deutsche Messe und Ordnung des Got-
tesdienstes” (1526) - nicht ausgewertet.

Fir die Zeit nach 1522 beschrinkt
sich S. auf zwei Schriften, die noch ein-
mal die Auseinandersetzung mit der
romisch-katholischen Tradition aufneh-
men: ,,Vom Greuel der Stillmesse* (1525)
und ,Vermahnung zum Sakrament des
Leibes und Blutes Christi“ (1530). Die In-
terpretation dieser zweiten Schrift schafft
Klarheit gegentiber dem Versuch in der
neueren 6kumenischen Diskussion, bei
Luther hier eine Konvergenz der zwei
entgegengesetzten  sakramentstheolo-
gischen Ansichten zu entdecken. Denn
genau betrachtet bleibt Luther dabei,
dafd die Geschehensrichtung des Abend-
mahls den Glaubenden zum Adressaten
hat, der nur dankbarer Empfinger der
Heilsgabe sein kann. Das begriindet zu-
gleich den Appell Luthers, aus Dank, ge-
deutet als Lobopfer gegeniiber Gott, gern
zum Abendmahl zu gehen. Der Dank des
Lobopfers, so deutlich er im Gottesdienst
zur Sprache kommen soll, beeinflufit je-
doch nicht die besondere Geschehens-
richtung des Sakraments.

So bleibt die Arbeit auf Luthers Aus-
einandersetzung mit der rémischen
Tradition konzentriert. Der Diskurs mit
den Abendmahlsschriften Karlstadts
von 1524 und mit denen Zwinglis ab 1526
wird nicht behandelt. Statt dessen befaf3t
sich die Arbeit im dritten Teil (419-698)
mit der Rezeption von Luthers ,Messop-
fertheologie“. Etwa zur Hilfte gilt dieser
Teil der Wittenberger Mefireform wih-

Bucherschau

rend Luthers Aufenthalt auf der Wart-
burg, wobei die Wittenberger Diskussion
der Mefifrage bei den Anhidngern Lu-
thers dessen unterschiedlichen Einfluf§
verriat. Zur Sprache kommt auch, wie
Luther selbst damals dazu ermahnte, in
verantwortbarer Weise seine ,Messtheo-
rie“ in eine ,Messreform“ umzusetzen,
zunichst noch von der Wartburg aus in
»Eine treue Vermahnung zu allen Chri-
sten, sich zu hiiten vor Aufruhr und Em-
porung® (1522}, dann sofort nach seiner
Riickkehr nach Wittenberg in seinen
acht Invocavit-Predigten; beide Texte
werden auffilligerweise nach LStA und
nicht nach WA zitiert. Die andere Hilfte
dieses Teils fithrt anhand einer breiten
Auswahl von Flugschriften vor allem
der Jahre 1522/23 vor Augen, wie Luthers
Abendmahlstheologie der Jahre 1520/21
auflerhalb Wittenbergs rezipiert worden
ist, zwar mit unterschiedlichen Akzen-
ten, jedoch tiberwiegend mit Luthers re-
formatorischem Ansatz.

Der Autor macht in reichem Mafle
kritischen Gebrauch von der Sekundirli-
teratur. Hervorzuheben ist sein systema-
tisch-theologisches Interesse, mit dem
er zeigen will, welche Akzentuierungen
eines nicht rituellen Opferbegriffs mit
dem reformatorischen Abendmahlsver-
standnis verkniipft sind. Trotz der tber-
sichtlichen Disposition erschweren eine
terminologische Uberfrachtung und das
beharrliche Festhalten am Begriff ,Mess-
opfer die Lektiire und das Verstindnis
der verhandelten Sache. Denn die Ka-
tegorien der rituellen, sakralrechtlich
gebundenen Opferhandlung (s. 1. Teil)
passen nicht mehr zu Luthers neuem
Sakramentsverstandnis, das keine sa-
kralrechtliche Bindung zuldft. Am Ende
kann man sich fragen, ob mit dem unein-
geschrinkt verwendeten Begriff ,Mess-
opfertheologie“ dem Verstindnis von
Luthers Abendmahlslehre gedient ist.

Reinhard Schwarz
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Gerhard Rodding: Luther und Calvin.
Briefe, die nie geschrieben wurden, Neu-
kirchen-Vluyn: Aussaat-Verlag 2008, 142
S. - ISBN 978-3-7615-5649-8.

Bis heute gibt es im protestantischen
Kontext lutherisch und reformiert ge-
pragte Gemeinden, auch wenn die je-
weiligen historischen Hintergriinde der
konfessionellen Unterschiede im All-
tagsbewufltsein zuweilen verblafit sind.
Im Umkreis des Calvin-Jubildums legt
nun der frither als Schuldezernent in der
Westfdlischen Kirche und in der Landes-
anstalt fiir Rundfunk in Diisseldorf tatige
Landeskirchenrat und Rundfunkdirek-
tor eine ,Konfessions- und Kirchenkun-
de" vor, deren ,,padagogisch fruchtbares
Moment" (im Sinne von Friedrich Copei)
in der Darstellung der Entstehung und
Auspragung dieser unterschiedlichen
Kirchen- und Frommigkeitstypen im
Medium ,,Brief“ besteht. Auch wenn der
vorliegende, auf die Jahre zwischen 1533
und 1546 fokussierte faszinierende Brief-
wechsel zwischen Martin Luther und Jo-
hannes Calvin so nie stattgefunden hat,
auch wenn beide sich - bei mannigfa-
chen Berithrungspunkten im einzelnen
- personlich nie begegnet sind: Gerade
das Medium ,,Brief lafit vor allem auch
»das Biographische®, die Darstellung der
unterschiedlichen Charaktere und ,,Tem-
peramente” der Hauptbeteiligten auch
mit ihrer Auswirkung auf die jeweiligen
Kirchentiimer zu: ,,Es sind eben nicht
nur tiefschiirfende theologische Gedan-
ken, die Reformierte und Lutheraner
Jahrhunderte lang getrennt haben, son-
dern auch geschichtliche Entwicklungen,
deren Pragung durch unterschiedliche
Personlichkeiten auf der Hand liegt® (10).
In diesen fingierten Briefen wird ,das
Dogmatische* (Bilder und Bildersturm!
Der Gottesstaat in Genf! Die Gegenwart
Christi im heiligen Abendmahl! Gottes
Ehre und Allmacht - die Pradestination!
Von Gottesdienst und Liturgie), ohne
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»das Fachwissenschaftliche® preiszuge-
ben, ,verfliissigt”, werden unterschiedli-
che Positionen miteinander ins Gespréch
gebracht, wird Theologisches auch in Ge-
meindepadagogisches iibersetzt und da-
mit auch ein Weg des Buches in die kon-
krete Gemeindearbeit hinein angedeutet.
Dialog statt positionelle Selbstbehaup-
tung, unterschiedliche Traditionen des
Gottesdienstes und der Frommigkeit als
»Reichtum® und nicht als etwas zu ,Ent-
sorgendes” (140): Das ist der rote Faden,
der R.s informatives und zugleich unter-
haltendes Buch durchzieht. Ich empfehle
es gerne weiter!

Karl Dienst

Berndt Hamm / Michael Welker: Die
Reformation. Potentiale der Freiheit,
Tiibingen: Mohr Siebeck 2008, VI, 133 S.
- ISBN 978-3-16-149782-7.

Der Kirchenhistoriker Berndt Hamm
und der Systematische Theologe Michael
Welker, beide Erlangen, haben ein klei-
nes Buch vorgelegt, in dem jeder von ih-
nen mit zwei Beitragen zu zentralen The-
men es unternimmt, die Reformation als
Ganzes zu charakterisieren - H. mehr in
ihrer historischen Situation, W. in ihrer
Gegenwartsbedeutung.

H.s erster Beitrag ,,Die Emergenz der
Reformation“ (1-27) wendet den Emer-
genz-Begriff auf die Einschitzung der
Reformation an. Infolge der Forschungen
Heiko Obermans sind die Verflechtun-
gen der Reformation mit dem ausgehen-
den Mittelalter starker bewuf3t geworden.
Handelt es sich bei ihr lediglich um ,,Ent-
faltungen und schubhafte Verstarkungen
mittelalterlicher Tendenzen®, nicht aber
um ,innovative Spriinge und Briiche*
(4) - so derzeit pointiert Volker Leppin?
Die Konfrontationssituation der Refor-
mation, die uniibersehbar ist, wire dann
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so zu erkléaren, dafi sowohl die Reforma-
tion als auch ihre Gegner jeweils gegen-
laufige Tendenzen des Spitmittelalters
selektiv aufnehmen (5). Demgegeniiber
entfaltet H. einen Begriff von Emergenz,
anschaulich ausgehend von dem Bild
eines allmidhlich aus dem Wasser auf-
tauchenden Nilpferdes, das sowohl all-
mihlichen Ubergang als auch plétzliche
Verdanderung der Situation enthilt (3):
Unter der Oberfliche war schon da, was
dann in Erscheinung tritt; mit dem In-
Erscheinung-Treten hat sich aber die Si-
tuation grundlegend gewandelt. Das Bild
wird anhand einiger Beispiele begrifflich
erldutert, von denen einige hier genannt
werden sollen.

Luthers Gnadenlehre kann gesehen
werden als die konsequente Fortsetzung
einer Linie spitmittelalterlicher Theolo-
gie, welche die Gnade zu maximalisieren
und die vom Menschen geforderte Ei-
genbeteiligung, seine Reue, zu minima-
lisieren trachtet. Was bei Luther bleibt,
ist allein die Gnade der Barmherzigkeit
- und der ,Glauben, der sich diese Barm-
herzigkeit schenken 148t (11). - Luthers
Schrift ,,Von der Freiheit eines Christen-
menschen® als Begleitschreiben seines
Briefes an Leo X. ist provoziert durch
das Eintreffen der Bannandrohungbulle,
laft sich aber nicht daraus ableiten und
schafft eine neue Gesamtsituation (19-
23). Zwinglis Freiheitsverstindnis hat
seine Herkunft bei Duns Scotus, nimmt
aber dann doch andere Wege: Gott bleibt
in Ungebundenheit gegeniiber der Krea-
tur (23). Die Teile einer neuen Gesamt-
situation lassen sich zwar wohl auf das
Frithere zuriickfithren, das Ganze indes
nicht (17).

Letztlich handelt es sich bei dieser Va-
riante des Emergenzmodells um einen
stiickweisen Verzicht auf ein Erkldren-
wollen. Dieser darf aber, so H. in Kritik
an Michel Foucault, nicht so weit gehen,
daf} die Geschichte in einzelne unverbun-
dene Atome zerlegt wird. Es geht hier - so
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wiren H.s Uberlegungen weiterzudenken
- um den Anteil menschlicher Sponta-
neitit am Fortlauf der Geschichte. Das
Emergenzmodell laf3t sich darum nicht in
gleicher Weise auf die Geschichte wie etwa
auf die Biologie anwenden (vgl. auch die
~Chaosforschung®), wiewohl man auch
dort damit zu tun, hat, dafl ,unerklirli-
che“ Spriinge auftreten (15-17. 25-27).

In seinem zweiten Aufsatz, ,Die Ein-
heit der Reformation in ihrer Vielfalt.
Das Freiheitspotential der 95 Thesen
vom 31. Oktober 1517¢ (29-66), setzt H.
die Anwendung dieser theoretischen
Uberlegungen fort. Zugleich nimmt er
ein Thema auf, dem er sich schon friither
profiliert gewidmet hat: Gibt es ein Ge-
meinsames der Reformation, und wenn
ja: Worin besteht es? H. zeigt dies gera-
de in der Auslegung der 95 Ablafithesen
auf und verleiht dem Ereignis des 31.
Oktober 1517, der zu einem ausgestanz-
ten Jubiliumsdatum geworden ist, eine
neue Frische. Ubrigens hilt er trotz der
Bedenken, die neulich von Volker Lep-
pin wieder vorgetragen worden sind,
an der Historizitdt des Thesenanschlags
fest (30-34. 40). Der Ablafi, ,scheinbar
ein kirchlicher und theologischer Ne-
benschauplatz ...[,] stand im Zentrum
der damaligen Frommigkeitspraxis, und
in ihm liefen wie in einer Drehscheibe
fast alle elementaren Problemlinien der
Kirche zusammen®“ (45). Luthers Kritik
brachte darum einen Systemumsturz
mit sich, angefangen damit, daf} gemif3
These 36 die wahre Reue — welche den
Glauben voraussetzt - auch ohne den
Papst und seinen Ablaf} Befreiung von
Schuld und Strafe erhilt (37ff.). An den
Ablafithesen, ihren Begleitumstinden
und ihren unmittelbaren Folgen lassen
sich damit die wesentlichen Gemeinsam-
keiten der Reformation aufweisen, wie
es H. in fiinf Punkten tut: ,I. Fille des
Heils und vdllige Freiheit von Schuld und
Strafe im Glauben®, sodann ,II. ,Keine
genugtuenden und verdienstvollen Wer-
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ke des Menschen®, keine verdienstvollen
Leistungen, welche ,die Lohnqualitét
der himmlischen Seligkeit erh6hen® (49;
hier wird man indes fragen miissen, wie
es damit bestellt ist, dal es nach Luther
sehr wohl Lohn gibt, der aufgrund einer
Verkniipfung der Folge, nicht aber des
Verdienstes, aus den Werken hervorgeht,
die Gott zuvor schon bereitet hat: WA 18,
693f). Es folgt ,,III. Kein Fegefeuer und
kein Ablass, sondern bedingungslose
Vergebung Gottes“: Hier wiederholt H.
seine These aus dem ersten Aufsatz vom
»Sprung vom Minimum® - der mensch-
lichen Eigenbeteiligung - ,zum Nichts®
(53; dabei sollte allerdings nicht iiberse-
hen werden, dafl es bei einem dialogi-
schen Verhiltnis von Gott und Mensch
bleibt. Was auf der menschlichen Seite
verlangt wird - und es wird etwas ver-
langt - ist nicht ein Nichts, sondern eben
»Glauben, der sich diese Barmherzigkeit
schenken laf3t“). ,IV. Die Menschenwiir-
de“ - genauer: die Wiirde des Glaubigen
- »der Freiheit aus Glauben - eine Frei-
heit von kirchlicher Hierarchie®, ,,V. Gute
Werke nicht als Heilsvorsorge, sondern
als Friichte einer evangelischen Bufle™
Auf der einen Seite kommt es zu einer
»destruierenden Entheiligung” von Ein-
richtungen, die eine falsche Sicherheit
verheiflen, auf der anderen Seite zu einer
aufbauenden Heiligung des normalen
Lebens.

Die Berufung auf die Bibel, das Ein-
fordern der Treue zum Evangelium als
Mafstab und nicht der Treue zu Luther
machten Luther zum Urheber eines wei-
teren Charakteristikums der Reformati-
on: ihrer Vielfalt. Diese schliefSt aber eine
klare Abgrenzbarkeit nach auflen mit ein,
welche andererseits ,.ein Aufeinanderzu-
gehen in eine Okumene der Zukunft hin-
ein“ nicht ausschliefit (66).

H. hat mit diesen zwei Aufsitzen Kabi-
nettstiicke vorgelegt, reife, wohlabgewo-
gene Zusammenfassungen seiner bishe-
rigen Arbeit auf kleinem Raum, die sich
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nicht zuletzt durch ihre schlichte und
prizise Sprache auszeichnen.

Die Beitrige von W., ,Die Botschaft
der Reformation - heute“ (67-90) und
»Sola scriptura. Die Autoritit der Bibel
in pluralistischen Umgebungen® (91-120)
richten sich auf die Gegenwartsbedeu-
tung der reformatorischen Theologie, im
ersten Aufsatz gebiindelt auf die sola-For-
meln - die Bibel, Christus, die Gnade, der
Glaube allein -, wobei W. darauf hinweist,
dafl sie mittlerweile auch auflerhalb der
Reformationskirchen ihre Fruchtbarkeit
erweisen. Der zweite Aufsatz versucht
nachzuweisen, daf die Bibel als Kanon in
der ihr eigentiimlichen Struktur durch-
aus vereinbar sei mit dem modernen Plu-
ralismus. Hier wire der Begriff ,,Pluralis-
mus” allerdings klarer zu handhaben, als
W. es tut: Meint man mit ,,Pluralismus®
den Sachverhalt, daf eine Anzahl von
Uberzeugungen gegeben ist, welche das
Dasein und die Weltsicht prigen, die sich
nicht miteinander vereinbaren lassen,
dann schlieft die Bejahung dieses Sach-
verhaltes die Autoritit der Schrift m.E.
aus. Meint man lediglich eine Plurifor-
mitit, eine Komplexitit, die unter weltli-
chen Bedingungen sich nicht vollstindig
erschliefit - und darauf will W. offenbar
hinaus (z.B. 114) —, dann kann dies dem
reformatorischen Schriftprinzip durch-
aus entsprechen.

Sven Grosse

Harald Weinacht (Hg.): Melanchthon
und Luther. Merkmale einer Kirchen-
reform. Martin Luthers Lebensbe-
schreibung durch Philipp Melanchthon,
Zirich: TVZ 2008, 199 S. — ISBN 978-3-
290-17504-7.

Dieses Buch ist als solches eine gemein-
schaftliche Fehlleistung von Autor und
Verlag. Da hat ein offenkundig engagier-
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ter und belesener Pfarrer Freude an der
Geschichte und produziert 199 Seiten, de-
nen der Verlag einen Umschlag und eine
ISBN gibt und einen Umschlagtitel, der
im Buch selbst nicht vorkommt. Der In-
halt ist ein Konglomerat von Texten und
Meinungen, mit denen Kirchengemein-
den, die offenbar als Adressaten gedacht
sind, kaum recht etwas werden anfangen
kénnen. Fir die Forschung und fiir die
akademische Lehre ist der Band unnétig
und unbrauchbar; wissenschaftliche Bi-
bliotheken sollten das Geld daher ebenso
sparen wie private Kéufer.

Die Seiten enthalten in einer textkri-
tisch wertlosen Ausgabe Melanchthons
Historia D. Martini Lutheri nach einer
Ausgabe von 1555 samt einer deutschen
Ubersetzung, dazu die Kommentie-
rung einzelner Stellen, Dokumente, Be-
merkungen zur Editionsgeschichte, ein
Nachwort sowie ein Literaturverzeichnis
und ein Namenregister. Diese Beigaben
werden mal nach der einen, mal nach ei-
ner anderen Ausgabe abgedruckt; warum
gerade diese und nicht andere benutzt
werden, ist nicht erkennbar. Leider ist
das alles nutzlose Arbeit gewesen.

An diesem Buch kann man sehen,
warum wir Textausgaben von Liebha-
bern, die ihr Handwerk nicht verstehen,
nicht brauchen koénnen. Der Autor kann
nicht gut genug Latein. Das Abschreiben
der lateinischen Texte wie die Uberset-
zungen sind fehlerhaft, so daf8 man sich
weder auf den Text noch auf die Uber-
setzung verlassen kann. Der Autor hat
keine Ahnung davon, wie man einen
Text ediert; er kennt sich in der Biblio-
graphie des 16. Jahrhunderts nicht aus; er
hat die wissenschaftliche Literatur selek-
tiv wahrgenommen, aber den Stand der
Forschung kennt er nicht. Merke: Die
Edition von (alten) Texten ist keine ge-
eignete Freizeitbeschaftigung fiir betag-
tere Geschichtsfreunde, sondern ein har-
tes, anspruchsvolles Geschift fir aktive
Berufstitige.
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Was eigentlich mufl man alles nicht
beherrschen, um sich anheischig zu ma-
chen, ein Buch zu publizieren? Mangeln-
de Selbsteinschdtzung hitte in diesem
Fall freilich unbedingt vom Verlag kor-
rigiert werden konnen und miissen, der
diese Datei mit unmafigeblichen Mei-
nungen zu Geschichte und Gegenwart
und unausgegorenen Uberlegungen zum
Verhiltnis von Taufe und Glaube niemals
zu einem Buch hétte machen diirfen. Vor-
schlag zur Giite: Bei Riickgabe der Ware
Geld zuriick. Wo TVZ drauf steht, muf}
auch TVZ drin sein.

Johannes Schilling

Philipp Melanchthon: Ethicae Doctrinae
Elementa et Enarratio Libri quinti Ethi-
corum, hg. und eingeleitet von Giinter
Frank, unter Mitarbeit von Michael Bey-
er, Stuttgart-Bad Cannstatt: frommann-
holzboog 2008, 271 S. - ISBN 978-3-7728-
2372-5 (Editionen zur Frithen Neuzeit.
Lateinisch-deutsche Quelleneditionen 1).

Erfreulicherweise kommen zunehmend
die originalen Quellen von Philipp Me-
lanchthon in den Blick, so dafy neben
dem Briefwechsel immer mehr seiner
Werke in zuverldssigen Editionen zu-
ginglich werden. Nun hat Giinter Frank
eine zweisprachige Ausgabe von Me-
lanchthons Ethik besorgt, welche die
Reihe ,Editionen zur Frithen Neuzeit®
eroffnet.

Dem Hauptteil ist eine wichtige Ein-
leitung vorangestellt, die Melanchthons
Ethik aus vier Blickwinkeln beleuch-
tet: Erstens wird die Bewertung Me-
lanchthons als Ethiker der Reformation
in einem kritischen Forschungsiiberblick
dargestellt, zweitens sein Werk in die Ge-
schichte der Kommentierung von Aristo-
teles’ Ethik nach dem Fall von Konstanti-
nopel (1453) eingeordnet, sodann drittens
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ein Uberblick iiber die schwierige Text-
tradition von Melanchthons Ethik gebo-
ten, und abschlieend werden wichtige
inhaltliche und systematische Perspekti-
ven eingebracht. Diese 25 einfithrenden
Seiten geben sowohl Melanchthoninter-
essierten wie -spezialisten zentrale und
wichtige Informationen zur Einordnung

von Melanchthons Ethik und enthalten

weiterfithrende Literaturhinweise in den
Fufinoten. Vor dem Haupttext erleichtert
ein zweisprachiges Inhaltsverzeichnis
und am Ende des Buches ein Personen-
register den Zugang zum Text.

Die Edition folgt der Ausgabe von 1550
und bietet - anders als der Buchtitel er-
warten 148t — nur die ersten beiden Bii-
cher von Melanchthons Ethik, ,weil sie
sozusagen zum durchgehenden Bestand
der ethischen Schriften Melanchthons
seit 1529 gehoren” (XXXIV). Varianten
spaterer, iiberarbeiteter Ausgaben werden
nur geboten, wenn es sich um ,,inhaltlich
relevante Anderungen” (XV) handelt, da-
fiir dann aber mit deutscher Ubersetzung.
So ist der Anmerkungsapparat sowohl in
textkritischer Hinsicht wie auch im Blick
auf die von Melanchthon verwendeten
Quellen schlank gehalten. Durchgingig
werden jedoch biblische Zitate mit ihren
Fundorten kenntlich gemacht. Dem la-
teinischen Original auf den linken Seiten
steht eine wirklich gut und fliissig lesbare
Ubersetzung gegeniiber. Dabei wurden
manchmal Fachbegriffe freier Gibersetzt,
was der Lesbarkeit des deutschen Textes
gute Dienste tut - Spezialisten konnen
ja stets auf die lateinischen Termini zu-
riickgreifen.

Der Herausgeber hat damit eine gut
aufbereitete Edition mit ansprechender
Ubersetzung erstellt, die hoffentlich Me-
lanchthon und seiner Ethik zu neuem In-
teresse verhilft.

Nicole Kuropka

Melanchthon Briefwechsel. Kritische
und kommentierte Gesamtausgabe, im
Auftrag der Heidelberger Akademie der
Wissenschaften hg. von Heinz Scheib-
le, Band T 4,1 und 2: Texte 859-1003a
(Jan. - Juli 1530) und Texte 1004-1109
(Aug.— Dez. 1530), bearb. von Johanna
Loehr, Stuttgart-Bad Cannstatt: from-
mann-holzboog 2007, 796 S. - ISBN
978-3-7728-2021-2. Band T 7 und T 8:
Texte 1684-1979 (1536-1537) und Texte
1980-2335 (1538-1539), bearb. von Chri-
stine Mundhenk, Heidi Hein und Ju-
dith Steiniger, Stuttgart-Bad Cannstatt:
frommann-holzboog 2007, 613 und 701
S. — ISBN 978-3-7728-2368-8 und 978-3-
7728-2440-1.

Nachdem bereits die Textbande des MBW
T 1-3 (T 1: 1514-1522, T 2: 1523-1526 und
T 3:1527-1530) und T 5-6 (T 5: 1531-1533,
T 6: 1534-1535) erschienen sind, liegen
nun auch die Binde T 4,1+2 (1530), T 7
(1536-1537) und T 8 (1538-1539) vor. Sie
folgen wiederum den von mir in Luther
76 (2005), 169f., vorgestellten Kriterien,
die die Uberlieferungs- und Wirkungs-
geschichte der Brieftexte transparent
machen. Auf der Basis der bereits zu den
Briefen edierten Regestenbande sichern
und begriinden sie Daten und Adressa-
ten sowie Absender der Briefe und die
sogenannten, von anderen Autoren ver-
fafiten, Fremdbriefe.

Inhaltlich erschlieit zunachst der Band
T 4, 1+2 die Melanchthonbriefe des Jahres
1530, in dem auf dem Reichstag in Augs-
burgsich die Protestanten durch die Religi-
onsverhandlungen mit Kaiser Karl V. und
den altglaubigen Reichsstinden mit der
von Melanchthon verfafiten CA als eigene
religiose Kraft reichspolitisch etablieren.
Dem Briefcorpus dieses Bandes kommt
sowohl religionspolitisch wie theologisch
eine zentrale Rolle fiir die Geschichte der
Reformation zu, zumal Melanchthon 1530
zum entscheidenden religionspolitischen
Sprecher des Protestantismus wird, weil
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Luther als reichsrechtlich Geéchteter die
Verhandlungen nur von der Veste Co-
burg aus verfolgen kann. Es ist deshalb
auch nicht verwunderlich, daf} im Brief-
wechsel Melanchthons von 1530 neben der
Korrespondenz mit seinem sichsischen
Landesherrn Kurfiirst Johann Friedrich
von Sachsen, einzelnen protestantischen
und altglaubigen Theologen diejenige
mit Luther einen zentralen Raum ein-
nimmt. 27 Briefe schreibt Melanchthon
in der Zeit von April bis September 1530
an Luther und dieser wiederum 32 Brie-
fe an Melanchthon. Sie geben u.a. einen
genauen Einblick in die Religionsver-
handlungen auf dem Reichstag wie in
den inneren Dialog beider Wittenberger
iiber die Confessio Augustana. In einem
Brief vom 11. Mai 1530 (Nr. 905) kiindigt
Melanchthon Luther die Ubersendung
des Entwurfes der CA bzw. der apologia,
d.h. der Verteidigungsschrift der Prote-
stanten, an, die jedoch in Wahrheit, wie
Melanchthon ausfithrt, eine confessio,
d.h. ein Bekenntnis, sei. Denn auch dem
Kaiser bleibe keine Zeit, ausgedehnte Dis-
putationen anzuhéren. Anspielend auf
die rhetorischen Kategorien des Niitzens
und der Angemessenheit einer Rede fiigt
Melanchthon hinzu: ,,Ego tamen ea dixi,
quae arbitrabar maxime vel prodesse vel
decere. Hoc consilio omnes fere articulos
fidei complexus sum® (Nr. 905, Z. 3-5).
Melanchthon will so glaubwiirdig und
d.h. zugleich niitzlich und einer Ge-
sprachssituation bzw. einem Gesprachs-
partner angemessen reden. Er folgt dieser
Uberlegung, weil namentlich Eck in jeder
Hinsicht teuflische Verleumdungen gegen
die Unsrigen hervorgebracht hat (Z. 5f):
»Adversus has volui remedium opponere.
Tu pro tuo spiritu de toto scripto statues.”
(Z. 6f.) Solchen nur Schaden anrichten-
den Reden will Melanchthon ein Heil-
mittel entgegensetzen, das zu dem steht,
was er denkt und geschrieben hat. Luther
schrieb am 15. Mai 1530 an seinen Kurfiir-
sten die bekannten Worte: ,Ich hab M.
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Philipsen Apologia uberlesen, die gefellet
mir fast [= sehr] wol, und weis nichts dran
zu bessern noch endern, Wurde sich auch
nicht schicken, Denn ich so sanftt und lei-
se nicht tretten kan.“ (WA.B 5, Nr. 1568,
5-8) Hier ist angesichts der oben genann-
ten Auferungen Melanchthons zu fragen,
ob Luther mit diesen Bemerkungen dem
von Melanchthon intendierten Stil der CA
gerecht geworden ist, zielt dieser doch auf
eine authentische und dem Gepréchspart-
ner, namentlich dem Kaiser, angemessene
Rede. Denn Melanchthon war allzu klar,
dafl nur ein glaubwiirdiger Dialog ge-
geniiber einer militarischen Losung der
strittigen Religionsfrage eine reelle Chan-
ce haben wiirde. Was den Inhalt der CA
angeht, so stimmte Luther diesem im we-
sentlichen zu, so auch in einem Brief an
Melanchthon vom 29. Juni 1530 (Nr. 946,
Z.19-22), obwohl er am 21. Juli 1530 ge-
geniiber Justus Jonas duflerte, dafl man
die Artikel liber das Fegefeuer, den Hei-
ligenkult und den Papst als Antichristen
nicht hitte verschweigen sollen (vgl. WA.B
5, Nr. 1657, 8f.). Insgesamt halt sich Luther
jedoch, wie der Briefwechsel zwischen ihm
und Melanchthon zeigt, mit seiner Kritik
inhaltlicher Fragen zuriick. Die meisten
Briefe zielen eher darauf, den durch An-
griffe der Altgldubigen und das zunachst
nicht deutliche Verhalten des Kaisers an-
gefochtenen und verunsicherten Freund
seelsorgerlich zu starken. So schreibt ihm
Luther am 27. Juni 1530 (Nr. 944), daf3 sei-
ne Anfechtungen und Sorgen ihren Grund
weniger in der Grofle des anhdngenden
Konfliktes als in der Grofe seiner incre-
dulitas haben. Es sei seine ,,philosophia®,
d.h. sein rationales religionspolitisches
Reflektieren, und nicht die ,theologia®
die ihn quile. Denn ,,Christus pro ,pec-
catis mortuus est semel’. At pro iusticia et
veritate non morietur, sed ,vivit et regnat’.
Si hoc verum est, quia metus est pro ver-
titate, si ille regnat?“ (Z. 22-24) So rét Lu-
ther seinem angefochtenen Freund, sich
nicht durch religionspolitisches Kalkiil



Biicherschau

unsicher machen zu lassen, sondern auf
die Wahrheit Christi zu vertrauen. Neben
dem detaillierten Briefwechsel zwischen
Luther und Melanchthon bieten die Briefe
des letzteren an seinen Landesherrn mit
einer Fiille von Gutachten einen genaue-
ren Einblick in Verhandlungen auf dem
Augsburger Reichstag.

Wie der Band T 4 fiir 1530 so doku-
mentieren die Bande T 7 und T 8 fiir die
Jahre 1536 bis 1539, wie Melanchthon im-
mer mehr zur religionspolitischen Fiih-
rungsgestalt des deutschen Protestantis-
mus in weitgehender Ubereinstimmung
mit Luther wurde. Wie T 7 zeigt, hat sich
Melanchthon neben den grofien Fragen
der Religionspolitik auch mit dem kirch-
lichen Alltag in Sachsen beschaftigt. So
berichtet ein Protokoll Melanchthons
an den Kurfiirsten Johann Friedrich von
Sachsen (Nr. 1687) vom 13. Januar 1536
von Verhoren, die er mit Pfarrern gefithrt
hat, die angeklagt waren, den Wiedertau-
fern nahezustehen. In der Regel lafit er
gelten, dafi sich viele von diesem Irrweg
lossagen und inzwischen wieder die Wit-
tenberger Theologie vertreten, und setzt
sich fiir Haftverschonung derselben und
Fiirsorge fiir ihre Familien ein. Oder Me-
lanchthon erortert (Nr. 1817) mit seinem
Landesherrn die Frage, ob jemand, der
der Lehre kundig ist, auch ohne Weihe
eines altglaubigen Bischofs als evangeli-
scher Prediger berufen werden kann. Da-
bei steht ihm die Notwendigkeit der Or-
dination, d.h. der o6ffentlichen Berufung
in ein kirchliches Amt, aufler Frage. Da
die altgliubigen Bischéfe sich dem Evan-
gelium verweigern, kann die Ordination
auch von der politischen oder kirchlichen
evangelischen Obrigkeit vorgenommen
werden. Nachdem Papst Paul III. das
immer wieder geforderte Konzil endlich
am 2. Juni 1536 auf den 23. Mai 1537 nach
Mantua einberufen hatte, steht die Frage
einer Beschickung eines solchen Konzils
im Mittelpunkt der Briefe Melanchthons.
Am 6. August 1536 teilen Melanchthon,
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Luther und andere Wittenberger Theo-
logen Kurfiirst Johann Friedrich mit
(Nr. 1769), daf} der Papst zwar ein Konzil
ausrufen konne, nicht aber in der causa
fidei als Richter auf dem Konzil auftreten
konne. Am 30./31. August 1536 (Nr. 1777)
ubermittelt Melanchthon seinem Landes-
herrn eine lateinische Ubersetzung einer
weiteren Wittenberger Stellungnahme zu
dem ausgerufenen Konzil. Danach mége
der sichsische Kurfiirst mit seinen Religi-
onsverwandten die Einladung zum Kon-
zil annehmen, ohne jedoch damit irgend-
etwas zu prajudizieren oder zu billigen,
was der reinen Lehre des Evangeliums
widerspreche: ,Nec consentiunt hac re-
ceptione in ullum aliud concilium quam
in generale, liberum, pium, christianum
et non partiale nec obnoxium aut obliga-
tum praeiudiciis Pontificis, quale ponti-
fex Clemens VII. promittebat® (Z. 9-12).
Nicht der Papst, sondern gewihlte und ge-
lehrte Manner sollen auf dem Konzil Ent-
scheidungen treffen. Entsprechend dieser
Position verfafit Mitte Februar 1537 Me-
lanchthon in Schmalkalden ein Gutachten
zur Rekusation des ausgerufenen Konzils
(Nr. 1847), das alle Risiken einer solchen
Verweigerung diskutiert, dann aber doch
vorsichtig eine Annahme der Einladung
empfiehlt, jedoch in Verbindung mit einer
Protestation, die den Papst als Richter in
der Religionsfrage ablehnt.

Abgesehen von der Korrespondenz mit
seinem Landesherrn steht Melanchthon
mit allen namhaften Vertretern der Refor-
mation in Deutschland im Schriftverkehr
und pflegt dariiber hinaus, wie der Band T
8 zeigt, internationale Korrespondenz mit
Skandinavien tiber England und Frank-
reich bis nach Osteuropa. Zugleich steht
er seinem Landesherrn Johann Friedrich
von Sachsen weiter als theologischer und
politischer Berater zur Verfiigung und
verfaft Gutachten und erstellt z.B. Be-
setzungslisten fiir Pfarrstellen des 1539
protestantisch gewordenen Herzogtums
Sachsen. Er kiilmmert sich dabei auch um
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notleidende evangelische Pfarrer und um
reumiitige, zur Groflkirche zuriickge-
kehrte Wiedertdufer. Weiter beantwortet
er wichtige politische und theologische
Entscheidungsfragen des Schmalkaldi-
schen Bundes, z.B. im Zusammenhang
des Frankfurter Anstandes von 1539. Was
schliefflich seine Beziehung zu England
angeht, so iibersetzt er das Westmin-
ster Edikt Heinrichs VIIL von 1539 und
kritisiert dessen trotz Kontakt mit dem
kontinentalen Protestantismus bleibende
romisch-katholische Positionen. Ferner
beschreibt er dessen Umgang mit Wieder-
taufern und Sakramentierern und lehnt
ihn als einen politischen Bundesgenossen
ab, weil er gegen sein Gewissen handelt.
Was den Fortgang der Reformation in
Deutschland angeht, so empfiehit er sei-
nem Landesherrn, daf8 er den Herzog von
Julich-Kleve unterstiitzen solle, die von
ihm eingeleiteten Kirchenreformen im
Sinne des Evangeliums voranzutreiben.
Dabei konnten ihm junge Jiilicher Theo-
logen, die in Wittenberg studiert hitten,
als Prediger behilflich sein. So geben die
ebenfalls mit grofler Qualitdt edierten
Briefbande T 7 und T 8 einen vorziiglichen
Einblick in Melanchthons Wirken und in
die Ausbreitung des deutschen Protestan-
tismus in den Jahren 1536 bis 1539.

Karl-Heinz zur Miihlen

Reformation und Monchtum. Aspekte
eines Verhaltnisses iiber Luther hinaus,
hg. von Athina Lexutt, Volker Mantey
und Volkmar Ortmann, Tiibingen: Mohr
Siebeck 2008, 274 S. - ISBN 978-3-16-
149638-7 (Spatmittelalter, Humanismus,
Reformation 43).

Dieser Band enthilt Beitrage zu einem
Symposion, das 2005 in der Benedikti-
nerabtei St. Matthias in Trier anldflich
des 500. Jahrestages von Luthers Kloster-
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eintritt stattgefunden hat und zu Ehren
des 70. Geburtstages von Karl-Heinz zur
Miihlen veranstaltet wurde. Mit dem
Verhiltnis von Reformation und Monch-
tum rickt ein Themenaspekt in den
Vordergrund, der von grundlegender
Bedeutung fiir die Luther- und Reforma-
tionsgeschichtsforschung ist, indem da-
mit die Genese der Reformation in ihrem
theologie- und frommigkeitsgeschichtli-
chen Kontext beleuchtet wird.

Christoph Burger legt in seinem Beitrag
den reformatorischen Widerspruch ge-
gen den elitiren Anspruch monastischer
Theologie und Frommigkeit dar. Ulrich
Kopf zeigt die Verwurzelung des reforma-
torischen Denkens in der monastischen
Theologie Bernhards von Clairvaux auf,
indem er wichtige inhaltliche Aspekte wie
das gemeinsame Interesse am religiosen
Subjekt, den Erfahrungsbegriff, herme-
neutische Einsichten sowie den jeweiligen
Ansatz der Soteriologie und Christologie
zueinander in Beziehung setzt. Manfred
Schulze wendet sich Jakob Wimpfeling zu,
dessen kritische Auseinandersetzung mit
dem Monchtum in den wissenschafts-
theoretischen Zusammenhang mit seiner
Augustinrezeption gestellt und so als ei-
genstindiger Reformansatz gekennzeich-
net wird. Volker Leppin widmet sich dem
ebenso komplexen wie spannungsgela-
denen Verhiltnis von Humanismus und
Monchtum, deren ,Zusammenflieen”
(95) er als ein entscheidendes Motiv der
Wittenberger Reformation betrachtet.
Berndt Hamm plidiert dafiir, Luthers re-
formatorische Neuorientierung als einen
lingeren Prozefd allmiahlicher Verdnde-
rungen zu verstehen, in dem die Anfech-
tungserfahrungen der frithen Klosterjah-
re nicht nur als ein Impuls, sondern selbst
schon als tragendes Moment der Refor-
mation angesehen werden miissen. Marc
van Wijnkoop Liithi befafit sich mit dem
Thema Reformation und Ménchtum aus
der oberdeutschen und Schweizer Per-
spektive, indem er Wolfgang Musculus in
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den Mittelpunkt stellt, der erst relativ spit
aus dem Benediktinerorden ausgetreten
ist und bei aller theologischen Kritik am
Ordenswesen doch seine Wertschitzung
insbesondere fiir die klosterliche Bildung
zum Ausdruck gebracht hat. Herman J.
Selderhuis geht der Lutherrezeption an der
Heidelberger Theologischen Fakultdt im
Zeitraum von 1583 bis 1622 nach. Athina
Lexutt zeigt am Beispiel Johann Salomo
Semlers, wie in der Aufklarung mit ihrer
radikalen Kritik am Moénchtum Luthers
Auffassung von der grundlegenden Be-
deutung von oratio, meditatio und tenta-
tio fiir die Theologie ausgeblendet wurde.
Eine solche theologisch wie historisch ver-
kiirzte Wahrnehmung des Zusammen-
hanges von Reformation und Ménchtum
pragt auch Ferdinand Christian Baurs
geschichts- und kontroverstheologisches
Verstandnis der Reformation, wie Volker
Mantey darlegt. Volker Ortmann analy-
siert in seinem Beitrag wichtige Stationen
und Ergebnisse der Forschungsgeschichte
des Themas ,,Luther und das Ménchtum®
im 20. Jahrhundert. Christoph Joest stellt
die Neugriindungen von Kommunititen
in den Kirchen der Reformation im 20.
Jahrhundert vor und erortert in diesem
Zusammenhang die Bedeutung evangeli-
schen Ordenslebens.

In einer Bibliographie, die Saskia
Schultheis erstellt hat, findet sich zum
Abschluf} die wichtigste Forschungslite-
ratur zum Thema. Der Band liefert ins-
gesamt facettenreiche Beitrige, die das
Verhiltnis von Reformation und Ménch-
tum prézise analysieren und damit einen
genaueren Einblick in den Werdegang
Luthers und der Reformation wie auch in
deren Rezeption vermitteln.

Michael Basse

Irene Dingel (Hg.): Nikolaus von Ams-
dorf (1483-1565) zwischen Reforma-
tion und Politik, Leipzig: Evangelische
Verlagsanstalt 2008, 379 S. - ISBN 978-
3-374-02636-4 (Leucorea-Studien zur
Geschichte der Reformation und der Lu-
therischen Orthodoxie 9).

Nikolaus von Amsdorf gehdrt zu den
wichtigen Personlichkeiten der Witten-
berger Reformation. Geboren 1483, im
gleichen Jahr wie Martin Luther, Gber-
lebte er seinen 1546 verstorbenen Freund
und theologischen Mentor um beinahe
20 Jahre. Schon friith - noch vor Beginn
der Auseinandersetzungen um Luthers
Ablafithesen - hatte er sich fiir dessen
theologische Anliegen gedffnet und die-
se dann zeitlebens konsequent vertreten.
Dabei hat Amsdorf nicht nur gemeinsam
mit den anderen Wittenberger Theologen
der ersten Generation der reformatori-
schen Bewegung in Kursachsen und weit
daritber hinaus zu ihrem gesellschaft-
lichen Durchbruch verholfen, sondern
auch wesentlich zur Vermittlung und
Bewahrung des theologischen Erbes
Luthers in der zweiten Generation von
Reformatoren beigetragen. Amsdorfs Le-
ben und Wirken ist so mit wesentlichen
Phasen der Entwicklung der Reformati-
on verbunden. Gleichwohl steht Amsdorf
noch starker als andere Wittenberger Re-
formatoren wie Johannes Bugenhagen,
Justus Jonas oder auch Andreas Karlstadt
im Schatten Martin Luthers. Dafl sich
da, wo man sich von Luthers Theologie
als Maflstab zur Beurteilung anderer
Wittenberger Theologen 16st, vertiefen-
de Erkenntnisse iiber die Geschichte der
Reformation gewinnen lassen, wird an
dem hier anzuzeigenden Band deutlich,
der die Vortrige dokumentiert, die im
Mirz 2007 auf der VIL Frithjahrstagung
zur Wittenberger Reformation gehalten
worden sind.

Nach zwei Aufsidtzen, die sich mit
Amsdorfs etwa zwei Jahrzehnte wihren-
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dem Aufenthalt in der Stadt Wittenberg
(Heiner Liick) und seinem Wirken an der
dortigen Universitit (Ulrich Kdpf) be-
schiftigen, konzentriert sich die Mehr-
zahl der Beitrage auf die Phase in Ams-
dorfs Leben, die durch das Augsburger
Interim geprégt ist und untersucht die
Frage, welchen Beitrag Amsdorf in die-
sen Jahren zur Weiterentwicklung der
reformatorischen Theologie geleistet und
welchen Einfluf er auf die Gestaltung des
Kirchenwesens ausgeiibt hat. Im Span-
nungsfeld von Reformation und Politik
wird eine Vielzahl von Aspekten von
Amsdorfs Wirken in dieser Zeit unter-
sucht und beleuchtet.

Armin Kohnle arbeitet die Leitmotive
und Argumentationsmuster heraus, die
Amsdorf mit dem Ziel, Luthers Theologie
zu verteidigen, in seinen Reaktionen auf
das Augsburger und Leipziger Interim in
den Jahren 1548 bis 1552 verwandte. An-
hand der Beziehung zum Kurfiirsten Jo-
hann Friedrich zeigt Volker Leppin, wie
Amsdorf seit den frithen vierziger Jahren
des 16. Jahrhunderts eine immer wichti-
gere Stellung als theologischer und kir-
chenpolitischer Berater des Kurfiirsten
gewann, dessen Seelsorger er schliefSlich
wurde. Diese intensive Beziehung spie-
gelt sich auch darin, daf Amsdorfjohann
Friedrich in seinem Sterben begleitet und
sowohl dessen Leichenpredigt gehalten
als auch den Sterbebericht verfasst hat.
Beide Texte werden von Siegfried Brduer
einer griindlichen Analyse unterzogen.
Christian Winter untersucht in seinem
Beitrag das Verhiltnis Amsdorfs zum al-
bertinischen Herzog Moritz von Sachsen
und zeigt anhand von vier ungedruckten
Schriften Amsdorfs, dafy dieser sich in
seinem ablehnenden Urteil nicht durch
die Entwicklungen in der Politik des Fiir-
sten beeinflussen lief3.

Wie fiir viele evangelische Theologen
im Reich fiihrte die Niederlage der Evan-
gelischen im Schmalkaldischen Krieg
auch bei Amsdorf mit dem Verlust des
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Bischofsamtes in Naumburg-Zeitz zu
einschneidenden lebensgeschichtlichen
Verinderungen. Irene Dingel arbeitet
heraus, wie Amsdorf offenbar als erster
Theologe im Luthertum zur Deutung
dieser Vertreibungs- und Leidenserfah-
rungen fiir sich die Selbstbezeichnung
»Exul Christi“ in Anspruch nahm. Un-
ter der Uberschrift ,Der ,Erzbischof*
von Thiringen?* zeigt Daniel Gehrt, daf}
Amsdorf fiir den strukturellen Wieder-
aufbau der ernestinischen Landeskirche
und deren Bekenntnisbildung nach dem
Ende des Schmalkaldischen Krieges eine
zentrale Bedeutung besaf. Ein Beispiel
fiir die Inanspruchnahme der besonderen
Autoritdt Amsdorfs stellt der Mansfelder
Bannstreit im Jahre 1556 dar, wie Lothar
Berndorff herausarbeitet. Amsdorfs Po-
sition im Streit zwischen dem Magde-
burger Rat und lutherischen Theologen
um die Amtsenthebung des Tilemann
Heshusius im Jahre 1562 stellt Hartmut
Kiihne in seinem Beitrag dar.

In mehreren Beitridgen des Bandes wer-
den verschiedene Aspekte von Amsdorfs
Kirchenverstandnis thematisiert. Wolf-
Friedrich Schéufele zeigt in einer grund-
legenden theologiegeschichtlichen Un-
tersuchung, wie Amsdorf vor Beginn der
innerevangelischen Streitigkeiten in Auf-
nahme von Luthers theologischen Gedan-
ken seine Konzeption von den zwei Kir-
chen und seine Vorstellungen iiber Verfall
und Kontinuitét der Kirche entwickelt hat.
Wie Amsdorf die Abgrenzung von den
sogenannten ,Schwirmern® begriindet
hat, legt Friedrich Christoph Ilgner fiir die
Auseinandersetzungen in den zwanziger
Jahren des 16. Jahrhunderts dar, wihrend
Robert Kolb Amsdorfs Argumentation in
der im Jahre 1559 erschienen Schrift ,,Be-
kenntnis und Confutatio“ untersucht, mit
der er sich von falschen Lehren abgrenzte
und den Nachweis liefern wollte, daf die
Wittenberger Reformation der Lehre der
Heiligen Schrift sowie der Alten Kirche
treu geblieben war. Wie sehr diese Aus-
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einandersetzungen und der Nachweis der
Rechtmifigkeit der Wittenberger Theo-
logie das Wirken Amsdorfs bestimmt
haben, wird ebenso in dem Beitrag von
Johannes Hund tiber das Testament Ams-
dorfs deutlich. Allen theologischen Strei-
tigkeiten widmete Amsdorf einen Ab-
schnitt in seinem Testament, in dem er die
Gegenlehren darstellte und in Bekennt-
nisform dazu Stellung bezog. Der Band
wird abgeschlossen durch editorische Bei-
gaben sowie bibliographische Inventare,
die Anregungen fiir weitere Forschungen
geben. In diesem Zusammenhang sei aus-
driicklich auf den Beitrag von Hans-Peter
Hasse hingewiesen, der anhand eines Ma-
nuskriptbandes, der sich in der Bibliothek
des Wittenberger Lutherhauses befindet,
darauf aufmerksam macht, dafl mit dem
handschriftlichen Nachlal Amsdorfs eine
Quelle zur Verfiigung steht, die von der
Forschung bisher noch nicht hinreichend
ausgewertet worden ist. Wie instruktiv
diese Quelle ist zeigt Hasse in der Aus-
wertung einer Schrift Amsdorfs aus dem
Jahre 1562 zu den katechetischen Aufga-
ben eines Hausvaters.

So wie jeder einzelne Beitrag liberaus
lesenswert ist, so besitzt auch der Band
insgesamt eine wichtige Bedeutung fiir
die Reformationsforschung. Er schafft
eine neue Grundlage fiir die Erforschung
des Lebens und Wirkens des Nikolaus
von Amsdorf und gibt gleichzeitig viel-
faltige Impulse fiir eine differenzierte Er-
forschung des Kreises der Wittenberger
Reformatoren. Gewidmet ist dieser Band
dem Andenken des Leipziger Kirchenhi-
storikers Giinther Wartenberg, der durch
seine eigene Forschung und durch die Or-
ganisation der seit dem Jahr 2000 regel-
mafig stattfindenden Frithjahrstagungen
mafigeblich dazu beigetragen hat, dafl der
Stellenwert der Wittenberger Reformato-
rengruppe um und neben Luther und
Melanchthon gezielt aufgearbeitet wird.

Jens-Martin Kruse
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Marcel Nieden: Die Erfindung des
Theologen. Wittenberger Anweisungen
zum Theologiestudium im Zeitalter von
Reformation und Konfessionalisierung,
Tibingen: Mohr Siebeck 2006, 298 S. -
ISBN 978-3-16-148878-8 (Spétmittelalter
und Reformation. Neue Reihe 28).

Wohl seitdem es Studierende der Theo-
logie gibt, existiert zugleich auch das
Bediirfnis nach Ratschligen und Hilfe-
stellungen zu diesem Studium. Marcel
Nieden untersucht in seiner Habilitati-
onsschrift (Neuendettelsau 2004) ent-
sprechende Anleitungen, die in Wit
tenberg zur Zeit der Reformation und
der Lutherischen Orthodoxie im Druck
veroffentlicht wurden und damit in den
Jahrzehnten des 16. und 17. Jahrhunderts
entstanden, in denen die dortige Theo-
logische Fakultit eine fithrende Stellung
im Luthertum innehatte.

Doch N.s klar strukturierte Arbeit
bietet weit mehr als nur detaillierte
Analysen einzelner Wittenberger Studi-
enanweisungen. So werden nach einem
Einfuhrungskapitel (1-17) in einem 2.
Kapitel (18-34) Anleitungen zum Theo-
logiestudium des ausgehenden Mittelal-
ters vorgestellt und verglichen. Dem folgt
im Kapitel 3 (35-68) eine Ubersicht zur
Geschichte der Theologischen Fakultit
zu Wittenberg von ihren Anfingen bis
zur Mitte des 16. Jahrhunderts. Dabei
kann N. iiberzeugend aufzeigen, daf die
Vorlesungen von Luther — der zweifellos
die uberragende Personlichkeit dieser
Zeit war - nur einen Bruchteil im alltag-
lichen Lehrbetrieb bildeten. Im 4. Kapitel
(69-97) richtet N. den Blick auf einzel-
ne Anweisungen. Ausgangspunkt sind
dabei Melanchthons ,Brevis discendae
theologiae ratio (1529/30) und die Vor-
rede Luthers zum 1. Bd. der Wittenberger
Ausgabe seiner deutschen Schriften von
1539. Zur letzteren wird betont, dafl die
beriithmten Aussagen zu oratio, medita-
tio und tentatio nicht auf das universitare
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Studium im engeren Sinne, sondern auf
Studien theologischer Schriften allge-
mein zu beziehen sind. Die Anweisungen
der Schiiler Caspar Cruciger und David
Chytraus fiigen dann die beiden Ansatze
der Reformatoren der ersten Generation
harmonisch zusammen und entwickeln
sie entsprechend den Anforderungen ih-
rer Zeit weiter.

In einem nichsten Kapitel (98-132) be-
trachtet N. die kursdchsischen Reformen
des Theologiestudiums an der Wende
vom 16. zum 17. Jahrhundert und skizziert
somit die Geschicke der Wittenberger
Fakultit in diesen Jahren. Zur besseren
Einordnung der Anweisungen aus Wit-
tenberg dient die im 6. Kapitel (133-159)
gegebene Vorstellung von Konzeptionen
der Theologenausbildungen aus dem r6-
misch-katholischen Bereich am Beispiel
der ,Ratio studiorum” der Jesuiten von
1599 sowie aus dem reformierten Umfeld
mit Ausfithrungen von Johann Heinrich
Alsted. Im Kapitel 7 (160-236) werden
insgesamt fiinf Wittenberger Studien-
anleitungen aus der ersten Hilfte des 17.
Jahrhunderts sorgfiltig untersucht. Da-
bei macht N. sichtbar, wie es in diesem
Zeitraum basierend auf dem reformatori-
schen Gedankengut schrittweise zu einer
weiteren Ausdifferenzierung des Studi-
ums lutherischer Theologie kam.

Die im Abschluflkapitel (237-248) ge-
gebenen zusammenfassenden Gedanken
verstarken die Erkenntnis, dafl die hier
betrachteten Wittenberger Anweisungen
einen nachhaltigen Beitrag zur Bildung
eines Theologen-Standes im Luthertum
leisteten.

Volker Gummelt
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Wolfram Washof: Die Bibel auf der Biih-
ne. Exempelfiguren und protestantische
Theologie im lateinischen und deutschen
Bibeldrama der Reformationszeit, Miin-
ster: Rhema 2007, 536 S., 19 Abb. - ISBN
978-3-930454-63-1 (Symbolische Kom-
munikation und gesellschaftliche Werte-
systeme 14).

Die 2004 bei Christel Meier-Staubach
und Heinz Meyer entstandene und fiir
den Druck geringfiigig bearbeitete Dis-
sertation versucht eine Neubewertung
des lateinischen und volkssprachlichen
Dramas des 16. Jahrhunderts. 120 Stiik-
ke zumeist aus dem deutschsprachigen
Raum, die biblische Geschichten des
Alten und Neuen Testaments aus dem
Zeitraum von 1530 bis 1580 enthalten,
bilden die Materialgrundlage der Arbeit.
Verdienstlich, wenn auch nicht ganz neu,
ist der dem Band beigegebene Katalog
der Stiicke mit Hinweis auf Editionen
bzw. Belegexemplare. Die doppelte Glie-
derung einerseits nach Exempelfiguren,
andererseits nach Autorennamen mag
im Detail - jedenfalls dem Rezensenten -
unklar bleiben, liefert aber einen hochst
willkommenen schnellen Uberblick iiber
die Schwerpunktsetzung bei den bibli-
schen Themen.

W.s Arbeit ist klar in drei Teile geglie-
dert.Im Sinne einer erweiterten Einleitung
befaflt sich Teil A mit der Vermittlung der
protestantischen Theologie durch Ex-
empelfiguren des Bibeldramas. In klarer
Abgrenzung zur dlteren Forschung, deren
Kritik er wegen ,.zeitfremde[r] Kunstkrite-
rien” (17) abweist, will er das Anliegen der
Autoren ernst nehmen, namlich die durch
das Drama vermittelten Lehren und Wer-
te. Aus diesem Grund befaf3t er sich zuerst
mit diesen Autoren selbst, wobei wenig
tiberraschend klar wird, daf8 es sich zum
uberwiegenden Teil um Schulmeister und
Prediger handelt. Es folgen Uberlegungen
zur Terminologie und zur Legitimierung
des Bibeldramas. Das anschlieflende Ka-
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pitel klart die Begriffe ,Exempel® und
~Exempelfigur. Knapp ausgefiihrt, aber
als Hintergrund notwendig, bleibt das Ka-
pitel zu Themen und Strukturen der refor-
matorischen Theologie. Allerdings fragt
sich, ob die fast ausschlieflliche Konzen-
tration auf die Theologie Luthers in der
Interpretation ,,der bewdhrten und sorg-
faltigen Arbeiten® (88) von Paul Althaus
der Sache heute dienlich ist. Ein Kapitel
tiber die Esther-Geschichte als Paradigma
rundet den einleitenden Teil ab.

Es folgen die zwei Hauptteile zu den
dogmatischen (B) und zu den ethischen
Exempeln (C). Erstere werden in vier ma-
terialreichen Kapiteln zu den Themen,
Erbsiinde, Gesetz und Evangelium, Recht-
fertigung und Eschatologie behandelt.
Erheblich umfanglicher sind die Darstel-
lungen zu den ethischen Exempeln, die
fast die Halfte des gesamten Buchs aus-
machen. Anhand von Luthers Regimen-
tenlehre in der Interpretation von Althaus
finden sich reich untergliederte Ausfiih-
rungen zu Kirchen- wie weltlichem Re-
giment und zum Hausstand. Offensicht-
lich lag den Autoren des 16. Jahrhunderts
diese Thematik besonders am Herzen.
In der duflerst knappen ,,Zusammenfas-
sung” des Bandes heifit es einschrinkend:
»Ein wichtiges Ziel dieser Untersuchung
ist erreicht, wenn deutlich geworden ist,
dass die Bibeldramen der Reformations-
zeit als theologisch-didaktische Werke
im Theatergewand, als ausfiihrliche Loci
auf der Biithne zu verstehen und in erster
Linie unter diesem Aspekt zu bewerten
sind.“ (465) Dieses Ziel hat W. zweifellos
erreicht. Die Fiille des ausgebreiteten Ma-
terials aber ladt zu neuen Fragestellungen
ein, bedenkt man es etwa fiir seine Aus-
wirkungen auf das Konfessionalisierungs-
paradigma. Vorstellbar wiren jedoch auch
Impulse fiir die heutige katechetische und
gemeindepidagogische Arbeit. Das macht
das Buch so empfehlenswert.

Martin Treu
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Dorothea Wendebourg (Hg.): Paul Ger-
hardt - Dichtung, Theologie, Musik.
Wissenschaftliche Beitrige zum 400. Ge-
burtstag, Tiibingen: Mohr Siebeck 2008,
VIII, 374 S. - ISBN 978-3-16-149589-2.

2007 wurde als Paul-Gerhardt-Jahr gefei-
ert. Dies fiihrte an vielen Orten zu einer
verstirkten Beschiftigung mit Leben und
Werk des bedeutenden Liederdichters.
Ein wunderbares Ergebnis dieser Aus-
einandersetzung wurde von Dorothea
Wendebourg herausgegeben, die zwolf
Vortrige einer gemeinsamen Tagung
der Akademie der Berlin-Brandenburgi-
schen Kirche und der Theologischen Fa-
kultit der Humboldt-Universitat Berlin
in einem Band versammelt.

Der zeithistorisch politische Rahmen
wird durch Heinz Schilling nachgezeich-
net, der die gesellschaftlichen Ereignisse
zu Gerhardts Lebenszeit in Erinnerung
ruft. Dazu gehoren 30jahriger Krieg und
die Folgen der Friedensschliisse von 1648.
Andreas Stegmann geht den Studien Paul
Gerhardts an der Universitdt nach. Auf-
grund seiner hervorragenden Quellen-
kenntnis und -interpretation weist er
nach, daf$ die Wittenberger Theologie fiir
Gerhardt lebenslang bestimmend blieb.
Weiterhin analysiert er das Lehrangebot
der Universitit Wittenberg und zeigt so,
was der Liederdichter an Veranstaltun-
gen gehort haben konnte. Eine Edition
(285-331) einer Wittenberger Disputa-
tion, an der Gerhardt als Respondent
teilnahm, und der vollstindigen Vorle-
sungsverzeichnisse vom Wintersemester
1627/28 bis zum Wintersemester 1643/44
machen den Band fiir die Orthodoxiefor-
schung unentbehrlich.

Hans-Henrik Krummacher fragt in
seinem Beitrag zur Stellung Paul Ger-
hardts in der deutschen Dichtung des
17. Jahrhunderts zunichst nach der Bil-
dung, die der Dichter durchlaufen hat.
Rhetorik und Poetik waren fiir Gerhardt
seit seiner Schulzeit wichtig. Dies zeigt
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sich schliellich daran, dal das Medium
Kirchenlied von Gerhardt immer in den
Dienst einer theologische Aussageab-
sicht gestellt wurde. Einen guten Uber-
blick iiber lateinische geistliche Dich-
tungen, insbesondere Paul Gerhardts,
bietet Wilhelm Kiihlmann. Er geht von
der Bliite dieser Dichtungen unter den
Melanchthonschiilern als Kasualdich-
tung aus, um dann den Gebrauch bei
Gerhardt zu beleuchten. Einen Vergleich
zwischen den Dichtungen Gerhardts und
dem romisch-katholischen Kirchenlied
des 17. Jahrhunderts ermoglicht der Bei-
trag von Irmgard Scheitler. Daraus wird
die ganz andere Funktion der Lieder im
Gottesdienst wie der Gebrauch des Ge-
sangbuchs ersichtlich. Lieder dienten
sowohl bei den Jesuiten (Friedrich Spee)
wie den Kapuzinern (Prokop von Tem-
plin) zur personlichen Erbauung. Paul
Gerhardt hatte mit Johann Criiger und
Johann Georg Ebeling zwei Melodisten,
die von Christian Bunners und Elke Lie-
big vorgestellt werden. Beachtenswert ist
das Ergebnis der Untersuchungen von L.:
Gerhardt ging fiir die Gesamtausgaben
seine Lieder nochmals durch und bear-
beitete sie.

Paul Gerhardt war als Pfarrer und
Theologe mehr als nur Dichter. Er stand
in der theologischen Tradition Mar-
tin Luthers. Dies verdeutlicht Notger
Slenczka wunter systematisch-theologi-
schem Fokus am Beispiel einer Leichen-
predigt Gerhardts, wobei es ihm auf die
»Strukturdhnlichkeit® zwischen beiden
ankommt, die sich als ,,individualisieren-
de Subjektivierung der Gehalte christ-
lichen Glaubens“ auflert (142). Dies ist
angesichts der verwendeten Quelle nicht
verwunderlich, da es um konkreten Trost
am Grabe geht. In einem zweiten Schritt
zeigt S. Differenzen zwischen beiden
Theologen am Beispiel der ,,Natur als Ort
der Gotteserfahrung® auf.

Mit dem Urteil, Gerhardt sei aus seiner
Berliner Stellung um seines lutherischen
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Glaubens vertrieben worden, raumt Al-
brecht Beutel auf. Leider konnte sich sei-
ne Sicht nicht bei den anderen Autoren
durchsetzen. So reichen die Deutungen
Gerhardts in diesem Konflikt von ,Ver-
fechter religioser Selbstandigkeit gegen-
uber einem bald iibermichtigen Staat”
(Schilling, 12) bis zu ,,nicht nur ein per-
sonliches Gewissensurteil, sondern er so-
lidarisierte sich auch mit der Wittenberger
Theologie® (Stegmann, 58). Beutel analy-
siert scharfsinnig die Auseinandersetzung
des Vertreters ,eines Konkordienluther-
tums® mit dem ,feinfithlig“ reagierenden
Kurfiirsten mit ,irenischer Konzilianz®
(172). Gerhardt verzichtete freiwillig auf
sein Amt. Ute Mennecke beschiftigt sich in
ihrem Beitrag mit dem Thema Krieg und
Frieden in Gerhardts Liedern, was ange-
sichts seiner Lebensumstidnde naheliegt.

Uber die Paul-Gerhardt-Feierlichkei-
ten in Amerika sowie die Verbreitung
seiner Lieder in amerikanischen Gesang-
biichern berichtet der Aufsatz von Mary
Jane Haemig. Sie blickt dabei auch auf
das Jubilaum von 1907 zuriick und kon-
statiert, dafl das Jubilium wohl 2007 et-
was kleiner gefeiert worden ist. Eines der
bekanntesten Lieder Gerhardts ist sicher
»Nun ruhen alle Wilder® Seine Rezepti-
on stellt Jiirgen Henkys exemplarisch fiir
andere Lieder dar.

Eine ,Bibliographie der Literatur zu
Paul Gerhardts Leben, Werk und Wir-
kung® von Andreas Stegmann rundet den
Band ab. Diese Arbeit ist verdienstvoll,
gleichwohl nicht vollstindig. Insgesamt
kann behauptet werden, dafl das Buch
den Ertrag des Paul-Gerhardt-Jahres
2007 vorbildlich formuliert. Zugleich
vermag es Anstof3e fur weitere Forschun-
gen (insbesondere zur lutherischen Or-
thodoxie) zu geben. Man wird sicher bis
zum nichsten Gerhardt-Jubilium nach
diesem Band greifen, um sich tber Paul
Gerhardt zu informieren.

Stefan Michel
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Norbert Dennerlein/ Ingrid Wiedenroth-
Gabler: Luthers Kleiner Katechismus
- fiir Leute von heute, Giitersloh: Gu-
tersloher Verlagshaus 2007, 136 S. - ISBN
978-3-579-06433-8.

Ein kleines, gefélliges Biichlein!

Die fiinf Hauptstiicke des Katechismus
werden - lesefreundlich gesetzt - in der
heute tiblichen Textfassung abgedruckt.
Dann folgen jeweils Wahrnehmungen,
wie Luther die 10 Gebote, das Glaubens-
bekenntnis, das Vaterunser in seiner Zeit
ausgelegt hat. Beeindruckend ist, wie in
einfacher Sprache und auf knappstem
Raum theologische Informationen auf-
bereitet werden: warum zum Beispiel die
Gebote im Katechismus vornean stehen,
wenn Gott doch den Menschen gerecht
macht ohne dessen Zutun; oder wie sich
Schopfungslehre und Evolutionstheorie
zueinander verhalten.

In der anschliefenden Einzelausle-
gung werden sowohl der zeitbedingte
Kontext der Auslegung Luthers erklart
als auch ihr iber seine Zeit hinaus be-
rechtigtes Anliegen. Dazu gibt es eigens
weitere Abschnitte: was wir heute noch
mit den 10 Geboten anfangen kénnen, wie
das Vaterunser heute verstanden werden,
welche Bedeutung die Taufe heute haben
kann. So wird zum 2. Gebot auf den Mif3-
brauch zu Werbezwecken, zur Brotbit-
te des Vaterunsers auf die Dankbarkeit
und die Sensibilitdt fiir die Not anderer
hingewiesen, ohne dafi dies aufdring-
lich oder moralisierend wirken wiirde.
Nur manchmal (z.B. zur Teilnahme von
Kindern am heiligen Abendmahl) wiir-
de man sich ein differenzierteres Urteil
wiinschen. Am Ende jedes Abschnittes
stehen ,Gestaltungsvorschlage®, etwa
zur Gestaltung des Taufspruchs und zu
seiner Aneignung oder zum Beichtge-
spréch.

Ein preiswertes und niitzliches Biich-
lein - doch fiir wen? Es wendet sich (laut
Vorwort) an junge Leute von heute (so

auch die Anrede in der zweiten Person)
und an alle Junggebliebenen, die Anre-
gungen fir die Gestaltung ihrer Glau-
benspraxis suchen. Gleichwohl: Fiir den
Konfirmandenunterricht wiirde ich es
noch nicht nutzen, aber vielleicht ab der
10. Klasse bei einem Schwerpunktthema
oder in einem interessierten Jugendbibel-
kreis und dariiber hinaus bei allen Haus-
und Gespriachskreisen.

Reinhard Brandt

Ingrid Schoberth: Religionsunterricht
mit Luthers Katechismus, Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht 2006, 142 S,
zahlreiche Abb. - ISBN 978-3-525-61021-
3 (RU praktisch sekundar 2).

Die Heidelberger Praktische Theologin
Ingrid Schoberth legt mit ihrem ,,Religi-
onsunterricht mit Luthers Katechismus®
Uberlegungen zur Umsetzung kate-
chetischer Lernbewegungen im Religi-
onsunterricht der Schule vor. Nun hat
(evangelische) Religionspidagogik ein
traditionell problematisches Verhiltnis
zu Luthers Kleinem Katechismus - aus
verschiedenen Griinden: Zum einen ent-
steht Religionspadagogik - historisch
betrachtet - gerade aus der kritischen
Auseinandersetzung mit der (élteren)
Katechetik heraus. Dieser Prozef bein-
haltet nicht nur eine Wende vom (dog-
matisch-stofflichen) Objekt hin zum (re-
ligiés-lebendigen) Subjekt, sondern auch
eine Reflexion liber den Katechismus als
eine ,mdgliche und durch kirchlichen
Gebrauch besonders ehrwiirdige Form
... der lebendigen christlichen Gefiihle*
(Kabisch *1913, 139f.). Zum anderen steht
der Kleine Katechismus - wiederum hi-
storisch betrachtet — nach 1945 ein fiir
eine piadagogische Konzeption, die zu-
mindest semantisch die Abschaffung des
(fir volkische Ideen anfilligen) Religi-
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onsunterrichts zugunsten einer an einem
moralischen Wertekanon orientierten
Evangelischen Unterweisung verkiindete
(Grethlein). Dafl dieser Weg wiederum
von einem religionspadagogischen Den-
ken her konterkariert werden mufite (F.
Schweitzer), das sich die Subjektorientie-
rung des Religionsunterrichts auf seine
Fahnen schrieb, macht jeden (erneuten)
Umgang mit dem Kleinen Katechismus
begriindungspflichtig.

Sch.s Ausfithrungen setzen daher mit
grundsitzlichen Uberlegungen ein. Da-
bei geht es freilich weniger darum, den
Religionsunterricht auf der Grundlage
des Katechismus zu gestalten. Im Mit-
telpunkt des Interesses steht vielmehr
die Frage, ob der Katechismus den Schii-
lerinnen und Schiiler Raum fiir eigene
»Glaubensbewegungen® eroffne. Der
Kleine Katechismus Luthers sei nicht
nur Bekenntnisschrift, sondern enthalte
als solche eine (didaktisch prisentierte)
»Zusammenfassung der grundlegenden
Inhalte des christlichen Glaubens®. In-
sofern ist es priméres Anliegen, Themen
zu entdecken, die fiir eine (zeitgemafle)
Orientierung an und aus den eigenen
Wurzeln heraus wesentlich sind (7).
Zielperspektive dieses Ansatzes ist ein
»Unterricht in christlicher Religion®, der
ein lebenslanges (Glauben-) Lernen von
Lehrenden und Lernenden ermogliche.
Das (Er-)Lernen des Katechismus sei ele-
mentar und geschehe im Wiederholen
und Rezitieren ,,mit allen Sinnen“ (7f.).
Die traditionalen Elemente sollten (mit
Alasdair Maclntyre) nicht in konserva-
tive Verklirung einmiinden, sondern
im Vorgriff auf Zukunft gegenwirtiges
Lernen beférdern. Dieses Lernen fiihre
in ,,die Konfrontation mit Gegenstinden
christlicher Religion, auf die Schiilerin-
nen und Schiiler unter Umstanden nicht
oder nur wenig bezogen sind* (9). Dabei
geht es im Unterschied zu herkommli-
chen katechetischen Ansitzen nicht um
die sokratische (Frage-) Methode oder
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um das (Ein-),,Pauken statt selbst den-
ken“ (Biittner), sondern um die Anlei-
tung zu dichten Erfahrungen (10f.).

Der Weg des zweiten Hauptteils fithrt
gleichwohl nicht an den traditionellen
Wegmarken des Katechismus entlang.
Die einzelnen thematischen Aspek-
te (Schopfung, Beichte, Mensch, Jesus
Christus usw.) werden vielmehr auf die
einzelnen ,,Doppeljahrginge* (5./6., 6./7.,
8./9., 9./10.Jahrgang) verteilt. Dabei er-
weist sich die Vorordnung des (Glau-
bens-) Weges als eine Grundsignatur
der didaktisch-methodischen Wegesab-
schnitte: Auf den Bezug zum Katechis-
mus folgen (theologische) Grundiegung,
sprachlich-schiilerorientiertes Profil, di-
daktisch-methodische Entfaltung und
schliellich die Priasentation des (Unter-
richts-} Materials in Form von vorstruk-
turierten Arbeitsblattern.

Der dritte Hauptteil er6ffnet am Bei-
spiel von Morgen- und Abendsegen den
Weg zur ,,Mitte des Glaubenslebens” und
insistiert insofern ganz praktisch darauf,
dag sich christliche Religion nicht nur in
Grenzsituationen, sondern auch im All-
tagsleben imponiert. Daf in und durch
die Beschiftigung mit dem Katechismus
auch die Religion Unterrichtenden neue
Perspektiven auf den ,,Reichtum der Tra-
dition“ gewinnen, dafiir stehe Luther Ka-
techismus ein.

Es gehort zu den Starken von ,Religi-
onsunterricht mit Luthers Katechismus®,
dafl die lehrend Lernenden zu eigenen
Erfahrungen ermuntert, ja dafl sie er-
mutigt werden, sich selber iiberfliissig zu
machen. Daf} der Ansatz dabei ,Lern-
wege des Glaubens“ mit der lebenswelt-
lichen Dimension verschrinkt, kommt
diesem Ziel zwar zugute. Ob es aber ge-
lingen wird, dem Katechismus zu einer
nachhaltigen Renaissance im Religions-
unterricht zu verhelfen, erscheint aus
dieser Perspektive fraglich: Die Lernwe-
ge des Glaubens haben sich noch immer
jedem didaktisch-methodischen Zugriff
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entzogen, der ,,Unterricht in christlicher
Religion™ kam auch bisher schon weitge-
hend ,,ohne den Katechismus® aus.

Antje Roggenkamp

Cornelia Domer: Mit Martin Luther un-
terwegs. Ein biografischer Reisefiihrer,
Holzgerlingen: Hanssler 2008, 150 S. -
ISBN 978-3-7751-4879-5.

Der graphisch ansprechend gestaltete,
reich bebilderte und mit Stadtplinen
und Karten ausgestattete Reisefithrer
erscheint auf den ersten Blick gut geeig-
net, um mit seiner Hilfe die Stitten des
Lebens und Wirkens des Reformators zu
besuchen. Ein ausfiihrlicher Anhang stellt
wichtige Informationen zusammen und
gibt (neben allgemeinen Links zu ,Luther
und seinen Werken“ und einer Zeittafel)
Kontakt- und Internetadressen zu den
beschriebenen Orten an (die Ausstellun-
gen an den Luthergedenkstitten werden
leider nicht niher erlautert; die bibliogra-
phischen Anmerkungen und Endnoten
sind z.T. unvollstindig; ein Orts- und
Personenregister sucht man vergeblich).
Seinem - nicht ganz schliissigen - Auf-
bau nach gibt das Buch in den ersten finf
Kapiteln zunachst Auskunft tiber wichti-
ge Orte in Luthers Biographie (Mansfeld,
Magdeburg, Eisenach, Erfurt, Rom, Wit-
tenberg), um dann im sechsten Kapitel
eine Auswahl an Personen vorzustellen,
die in Luthers Leben wichtig waren (Ka-
tharina von Bora, Luthers Kinder, Fried-
rich der Weise, Melanchthon, Spalatin,
Staupitz, Cranach, Bugenhagen). Die Ka-
pitel 7-11 befassen sich niher mit der Ge-
schichte der Reformation im Spiegel der
Biographie Luthers und fithren den Le-
ser nach Worms, Augsburg, Torgau und
schliefflich nach Eisleben. Ein abschlie-
3endes Kapitel behandelt ,,Luthers Geg-
ner“ (Juden, Tiirken, Papsttum, Miintzer,
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Erasmus). In zahlreichen iiber das Buch
verteilten ,,Infoboxen® gibt D. auflerdem
Hintergrundinformationen zu Bauwer-
ken und Sehenswiirdigkeiten sowie zu
historischen und theologischen Themen
im Zusammenhang mit Luther (von Eli-
sabeth von Thiiringen bis zur ,,Kleidung
zur Zeit Luthers®).

Was auf den ersten Blick verspricht,
leichte und doch informative Lektiire
zu sein, verliert jedoch schnell an Reiz.
Schon der Stil der Vfn. bereitet Schwierig-
keiten. Ein oft umstindlicher Satzbau, mit
uneinheitlichem Tempusgebrauch und
Eigentiimlichkeiten im Ausdruck (z.B.
»Augustinerer-Eremiten® [41. 62] und ,,Bil-
derstiirmereien” [138]) stéren das Lesever-
gniigen, auch wenn bisweilen Banalititen
und Stilbliten (,,Luther berichtet zwar
nicht oft liber seine Kinder, aber gleich-
giltig waren sie ihm nicht [57], oder:
»Melanchthon war 4ngstlich, manchmal
unsicher und empfindlich, wurde aber
von Luthers Fiirsorge umgeben® [61]) die
Lesenden (ungewollt) erheitern.

Schwer wiegt jedoch das Unbehagen
angesichts der inhaltlichen Darstellung.
Nicht allein, daf8 D. oft in unzuldssiger
Weise verkiirzt (z.B. in der Darstellung
Melanchthons und Bugenhagens [60f.,
661L]), haufig gehen ihre Erlduterungen
der zentralen historischen und theologi-
schen Beziige am Kern der Sache vorbei.
So wird zwar Luthers (spéte) Beschreibung
des ,,Turmerlebnisses“ (WA 54, 185,12-
186,20) zitiert, eine lber das Floskelhaf-
te hinausgehende Erklirung (36, funf
Zeilen!) seiner zentralen Erkenntnis der
Rechtfertigung allein aus Glauben fehlt je-
doch. Offensichtlich hat die Vfn. Schwie-
rigkeiten, Luther und seine Theologie im
historischen Zusammenhang wahrzu-
nehmen, denn auch ihre Darstellung des
Ablalkonflikts ist undifferenziert (71f%.),
in der Schilderung der Leipziger Dispu-
tation wird die entscheidende Frage nach
der Autoritdt des Papstes nicht erwdhnt
(78), ebenso bleibt offen, warum Luther in
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Worms gedchtet wurde (81f) oder inwie-
fern das tragische Ende des Bauernkrieges
ihm ,recht gab“ (117). Zusammenfassun-
gen wie die folgende erinnern in ihrer
Pauschalitat stark an lediglich ,,.bemiihte”
Proseminararbeiten: ,,Durch seinen Kon-
flikt mit dem Papst hat Luther die Zen-
tralfigur der katholischen Kirche infrage
gestellt und damit die Trennung von ihr
herbeigefithrt. Dadurch erlangte er globa-
le Bedeutung® (116).

Kurzanzeige

Kurzanzeige

Das Versprechen des Klappentextes -
»Dr. Cornelia Domer erklart Geschichte
und Geschichten, die dahinterstecken®
- wird so nicht eingelést. Im Gegenteil,
»Mit Luther unterwegs“ kann als Beleg
dafiir gelten, daf8 literarisches ,Infotain-
ment” nur gelingt, wenn diejenigen, die
es betreiben, ihren Gegenstand auch tat-
sachlich gut kennen.

Arne Dembek

Luther-Bulletin 17 (2008) enthalt folgen-
de Aufsitze: Theo M. M. A. C. Bell, Luther
als erfgenaan van de monastieke theolo-
gie — Klaas Zwanepol, Gekruisigde liefde?
De houdbaarheid van stelling 28 van Lu-
thers Heidelberger disputie — Volker Lep-
pin, Der Thesenanschlag bleibt fraglich:
Bemerkungen zu einer neuen Diskussion
und alten Problemen - Wim Janse, Joa-
chim Westphals sacramentstheologie. Een

verdediging van Luthers erfenis - Markus
Matthias, Reformation als Reformation
des Menschen: Mit welchen Gerechtig-
keitskonzeptionen beginnt die Reformati-
on? - Dick Akerboom, Luthers houding ten
opzichte van de paus als spiegelbeeld van
zijn houding ten opzichte van de Joden.
Die Zeitschrift erscheint einmal jéhrlich.
Bezugsanschrift: Adelaarstraat 59, NL-
3514 CC Utrecht.
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Thorsten Dietz
Der Begriff der Furcht
bei Luther

Luthers Theologie entwickelt
sich im Umgang mit existen-
ziellen Angsterfahrungen.
Ausgehend von der histori-
schen Rekonstruktion der
theologischen Deutung der
Furcht bei Luther fragt
Thorsten Dietz nach dem
Gewinn, den Luthers
Denken fiir das Verstandnis
und die Bewiltigung von
Angst heute erbringt.

2009. Ca. 440 Seiten (Beitrage
zur historischen Theologie 147).

ISBN 978-3-16-149893-0 Leinen
ca. € 100,- (Mai)

Werner Fithrer
Die Schmalkaldischen
Artikel

Inden Schmalkaldischen
Artikeln hat Martin Luther
die Grundpositionen des
christlichen Glaubens auf
der Basis des »Hauptartikels«
von Christus und der Recht-
fertigung fiir ein in Aussicht
gestelltes Konzil zur Zeit des
Schmalkaldischen Bundes
dargelegt und zugleich sein
theologisches Testament
niedergeschrieben.

2009. Ca. 500 Seiten (Kommen-
tare zu Schriften Luthers 2).

ISBN 978-3-16-149735-3 Broschur

ca. € 50,—; ISBN 978-3-16-149736-0
Leinen ca. € 95,- (Juni)

Word - Gift - Being
Justification — Economy -
Ontology

Edited by Bo K. Holm and
Peter Widmann

This book discusses the
doctrine of justification in
relation to gift-economy
and the question of ontology
in a contemporary Lutheran
Theology. Especially the
discussion of the role of gift-
giving and mutuality opens
new perspectives within
Reformation Theology.

2009. Ca. 210 Seiten (Religion in
Philosophy and Theology 37).

ISBN 978-3-16-149941-8 faden-
geheftete Broschur € 49,-

Johann Joachim Spalding
Kritische Ausgabe

2. Abteilung: Predigten
Band 3: Neue Predigten.
Zweyter Band (1784)
Herausgegeben von Malte
van Spankeren und
Christian E. Wolff unter
Mitarbeit von Verena Look,
Olga Sontgerath und
Christian Weidemann

2009. XIX, 433 Seiten ISBN 978-

3-16-149907-4 Leinen € 109,—;
in der Subskription Ln € 99,-

Bitte fordern Sie
unseren aktuellen
Gesamtkatalog an.

Q/S Mohr Siebeck
P Tiibingen
info@mohr.de
www.mohr.de
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Traktat itber die Juden

Franz MuRner
Traktat iiber die Juden

Mit einem Vorwort von Michael Theobald
2009. X, 401 Seiten, gebunden
€39,90D

ISBN 978-3-525-53100-6

Jahrhunderte lang hat die christliche Theologie gegen die Juden geschrieben. Was
bisher gefehlt hatte, ist ein »Traktat iiber die Juden« im Sinne eines »Tractatus pro
Judaeis«. Dass aus dem »gegen« ein »fiir« oder wenigstens ein neutrales »liber« wer-
den konnte, hiangt mit der langst falligen Besinnung der Kirchen tiber ihre »Wurzel«
zusammen. Diese Umbesinnung im Verhiltnis der Kirchen zum Judentum empfing
ihre AnstéRe vor allem durch die Schrecken, die mit den Begriffen »Shoah« und
»Auschwitz« verbunden sind.

Im katholischen Bereich setzte diese Umorientierung vor allem mit dem Zweiten
Vatikanischen Konzil ein. Damit ist ein Lernprozess in Gang gekommen, der fiir den
christlich-jiidischen Dialog, aber auch insgesamt das Selbstverstidndnis des Christen-
tums von grofter Bedeutung ist.

Franz Mufiner wurde fiir sein hier vorliegendes bahnbrechendes Werk im Jahr 1985
mit der Buber-Rosenzweig-Medaille geehrt. Seine Sprache zeugt vom tiefen Engage-
ment des Autors in der Sache und hat nichts von ihrer Leuchtkraft verloren. Muf-
ners »Traktat« verdient heute neue LeserInnen gerade in der jiingeren Generation,
die kaum noch lebende Zeugen fiir die furchtbaren Geschehnisse der europaischen
Judenvernichtung durch die Nationalsozialisten vorfinden, sondern aus wachsender
Distanz heraus zuriickschauen. Einen Beitrag zu einer erst noch aufzubauenden Erin-
nerungs- und Gedachtniskultur, in den gerade sie noch hineinwachsen miissen, kann
dieses Buch leisten.
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Zu diesem Heft

Wenn das Stichwort ,,Rechtfertigung® als das Zentrum der Theologie Martin
Luthers benannt wird, dann geht es nicht nur um ein dogmatisches Thema
unter anderen. Es geht vielmehr um die Botschaft, mit deren Kommunikati-
on christlicher Glaube steht und féllt. Der Reformator ist daher weniger an der
korrekten Lehre iiber Rechtfertigung interessiert als am Zuspruch der Recht-
fertigung als Aufgabe der Predigt und des kirchlichen Handelns. Das arbeitet
Sibylle Rolf am Beispiel Lutherscher Weihnachtspredigten heraus und vertieft
damit die Perspektiven ihrer Habilitationsschrift, fiir die ihr 2008 der Martin-
Luther-Preis der Luther-Gesellschaft verliehen worden ist: Auch ein Beitrag fiir
alle, die an Weihnachten zu predigen haben oder die sich auf das Héren von
Weihnachtspredigten einstimmen mochten. Wer die Rechtfertigungsbotschaft
in Luthers eigenen Worten neu lesen will, dem présentiert Albrecht Beutel im
Sendbrief an die Esslinger von 1523 eine eindringliche Kurzversion des Zentra-
len, die zugleich die Konkretionen des christlichen Lebens in den Blick nimmt.

Der Beitrag von Notger Slenczka zeichnet den Weg von Luthers Obrig-
keitsverstindnis mit seinen wechselseitigen Grenzziehungen zu modernen
Verhaltnisbestimmungen als Spurensuche des Reformatorischen nach. Das
Thema gehort zu den ,Wahrnehmungen der Reformation®, die das Wittenber-
ger Herbstseminar der Luther-Gesellschaft 2008 vergegenwirtigt hatte und
ergianzt die schon im vorigen Heft abgedruckten Vortrige.

Am Schluf3 des Hefts darf die Biicherschau nicht fehlen. Nicht fehlen darfan
seinem Eingang aber auch der Dank an Frau Uta-Elisabeth Zwipp, die seit Jahren
im Verlag Vandenhoeck & Ruprecht fiir die Herstellung dieser Zeitschrift ver-
antwortlich war und sich dieser Aufgabe mit hohem Einsatz, mit Prizision und
Zuverldssigkeit und mit grofler fachlicher und menschlicher Zugewandtheit
gewidmet und so dem Schriftleiter seine Aufgabe leichtgemacht hat. Die gliick-
liche Zusammenarbeit mit dem Gottinger Verlag hatte in ihr einen Namen, der
nun dankbar genannt sei, da Frau Zwipp sich anschickt, nach dem Ende ih-
res Arbeitslebens neuen Aktivititen und Herausforderungen Raum zu geben.
Dafiir gelten ihr neben tiefem Dank die allerbesten Wiinsche der Herausgeber
und der Redaktion unserer Zeitschrift. Menschen sind nicht zu ersetzen, aber
ihre Aufgaben miissen in dem bewihrten Vertrauensverhiltnis weitergefiihrt
werden: So sei Frau Friederike Lonz als neue Partnerin in der Herstellung von
LUTHER herzlich gegriifit und der Jahrgang 2009 mit Dank und guten Wiin-
schen geschlossen. Mit Luthers Weihnachtslied (EG 24) gesagt und gesungen:
»Lob, Ehr sei Gott im hochsten Thron, / der uns schenkt seinen eingen Sohn. /
Des freuet sich der Engel Schar / und singet uns solch neues Jahr.*

Hellmut Zschoch
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Christliches Leben vor Gott und dem Nachsten

Luthers ,,Sendbrief an die Gemeinde der Stadt Esslingen® (1523)

Bearbeitet von Albrecht Beutel

In der schwibischen Reichsstadt Esslingen am Neckar hatten sich schon frithzeitig
reformatorische Impulse geltend gemacht. Michael Stifel, ein Ordensbruder Martin
Luthers, predigte dort bereits 1522 im evangelischen Sinn. Der altgliubige Stadtpfarrer
Balthasar Sattler suchte alsbald zu vermitteln: In sechs Artikeln, die er wahrschein-
lich in der vorosterlichen Fastenzeit 1523 herausgab, unterbreitete er den Anhingern
Luthers ein - aus romischer Sicht: weitherziges ~ Angebot zum kirchlichen Frieden.
Einige evangelisch gesinnte Esslinger Biirger, die der Vorstof8 Sattlers irritiert hatte,
sandten dessen Artikel an den mittlerweile der Stadt verwiesenen Stifel und ersuchten
ihn, das Dokument an Luther weiterzuleiten und diesen um eine klirende Stellung-
nahme zu bitten.

Der Reformator antwortete im Oktober 1523. Sein handschriftlich ausgefertigter
»Sendbrief” ist erst von Esslingen aus zum Druck gelangt. Auf wenigen Seiten war
Luther eine derart glinzende, theologisch prazise und seelsorgerlich einfiihlsame
Zusammenfassung dessen, was christliches Leben vor Gott und dem Nichsten nach
seiner Sicht ausmacht, gelungen, daf sich dieser Text auch heute noch als ein allge-
meinverstindliches Kompendium reformatorischer Lehre zur Kenntnis und zu Her-
zen nehmen lafit.

Die Wiedergabe des ,,Sendbriefs“ folgt der Edition in WA 12, 154-159. Graphematik
und Interpunktion wurden behutsam modernisiert, der Lautstand grundsatzlich bei-
behalten; nur in einzelnen, durchweg verstehensrelevanten Fillen ist der phonetische
und lexische Textbestand stillschweigend verindert oder erweitert worden. Eine ein-
gehende Analyse und Interpretation des ,,Sendbriefs“ bietet mein Aufsatz: Christen-
lehre und Gewissenstrost. Bemerkungen zu Luthers Sendbrief an die Gemeinde der
Stadt Esslingen (Esslinger Studien 22, 1983, 107-136).

Meinen lieben Herren und Freunden in Christo, allen christlichen Biirgern
zu Esslingen.

Gnad und Fried von Gott unserm Vater und unserm Herrn Jesu Christo. Es
sind mir etlich Artikel durch Herrn Michael Stifel zugeschickt, mein Aller-
liebsten in Christo, als die euer Pfarrer samt den Nebenpredigern sollen ge-
stellet haben. Namlich der erst: Daf sie hinfort gnadiglich wollen absolvieren
diejenigen, so sich der lutherischen Lehre abtun, wiewohl sie billig dieselben
mochten, als von Papst und Kaiser verdammt, verweisen. Der ander: Daf sie
wollen verweisen und nit absolvieren diejenigen, so wider den Brauch und
Satzung Romischer Kirchen Fleisch oder Eier essen, wo sie das offentlich tun
ohn redlich Ursach. Der dritte: Daf sie die Leut wollen anhalten, alle ihre
Siinde zu beichten, der sie bei sich bewuft sind, vor dem Priester, weil auch
der Luther selbst die Beicht lobet und preiset. Der vierte: Sie wollen sich halten
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Christliches Leben vor Gott und dem Nichsten 147

wie bisher in den Fillen und Siinden, so dem Papst und Bischofen vorbehalten
sind. Der fiinft: Weil ein gute Gewohnheit so viel als ein Recht oder Gesetze
gilt, wollen sie die Leut dazu halten, daf sie zweimal in der Fastenzeit beich-
ten. Der sechst: Sie wollen die nit absolvieren, die nit Bufistrafen empfangen
wollen und vorgeben, Christus habe fiir sie alle gnug getan.

Wiewohl nun, mein Liebsten, nicht not wire, auf solch arme lose Artikel
zu antworten, zumal ich nicht zweifel, daf viel bei euch sind, die wohl sehen,
was fir Blindheit und Torheit drinnen ist, und wer nicht fester am Evangelio
hilt, denn daf er von solchen Artikeln bewegt wird, weif ich nicht, was es
denselben hiilfe, wenn ich hundertmal dawider schriebe, zumal ich in so viel
Biichern so vielmal alle solche Menschentraume und Narreteien mit gewalti-
gen Schriftstellen widerlegt und gnugsam geschwicht habe. Doch weil es so
herzlich begehrt wird von mir, will ich Eurer Liebe aufs kiirzest, so viel ich
Mufle habe, davon schreiben.

Aufs erst haben wir also gepredigt, gelehret und geschrieben, daf} alle un-
ser Tun nicht gilt vor Gott und sollen an allen Werken und Vermégen ver-
zweifeln, sondern allein durch Christus’ Blut und Verdienst miissen wir von
Stinden erloset und selig werden, wie S. Paulus spricht Rom 3,23f.: ,,Sie sind
allzumal Siinder und mangeln des, da88 sie sich Gottes nicht rithmen konn-
ten, werden aber ohn Verdienst gerechtfertiget, aus seiner Gnade, durch die
Erlosung, so durch Christum geschehen ist, welchen Gott hat vorgestellt zum
Gnadenstuhl durch den Glauben in seinem Blut usw.*

Da sehen wir, daf nicht unser Werk, die wir alle Siinder sind und nichts
denn Siindigen konnen, sondern Christus’ Blut uns erldset, so wir des nur
glauben, denn ich kann ja Christus’ Blut und Erlosung nicht mit Werken ver-
dienen, was wire sonst der Glaube not, der allein solche Erlésung fasset und
erwirbet und behilt? Und so unsre Werke so viel verméchten, dafl sie einer
Siinde Erlosung und Vergebung erwiirben, so méchten sie auch zwo, drei, ze-
hen Siinden, und zuletzt aller Siind Vergebung erlangen. Mégen sie aber nicht
aller Siinde Vergebung verdienen, so mogen sie auch nicht eine Siinde erlosen.
Nu aber steht hie der Text klar, dal ohn Verdienst und frei umsonst die Siind
vergeben werden in Christus’ Blut, damit er uns erloset hat. So muf nu entwe-
der wahr sein, daf8 wir nicht eine Stinde mochten mit unserm Tun vertilgen,
Gnade erlangen. Oder kdnnten wir eine Siinde vertilgen, so mogen wir sie
auch alle vertilgen. Mogen wir aber Siinde mit Werken vertilgen und Gnad
erlangen, so ist Christus’ Blut ohn Not und Ursach vergossen, so ist’s falsch,
daB8 S. Paulus sagt, es werden die Siind ohn Verdienst, frei aus Gnaden durch
Christus’ Blut vergeben dem, der das glaubt.

Das ist das Hauptstiick und Grundfest christlicher Lehre, daff wir nicht
durch unser Werk Siinde biifien oder vertilgen kénnten, sondern glauben, dafl
Christus mit seinem Blut solchs tan hab. Dieser Glaub ohn alle Werk vertil-
get alle Siinde. Aus diesem einzigen Stiick sehet ihr, daf8 euers blinden Pfar-
rers Artikel allzumal unchristlich und wider das teure Blut Christi schidlich
listern, wie auch beide Papst, Bischof, Kaiser und Fiirsten, die solche Lehr
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verdammen und verfolgen, die so 6ffentlich durch S. Paulus dargelegt ist. So
tut nu der Pfarrer als ein Wolf und nit als ein Seelwirter, daf er im sechsten
Artikel Buf8 fiir die Siinde fordert, gerad als sollten unsre Werke einige Siind
versohnen, welchs doch so ein grof3 Amt ist, das niemand in Himmel und Er-
den hat mogen ausrichten als Gottes Sohn selbst allein durch sein eigens Blut,
wie zu den Hebréern 1, 3 steht: ,,Er hat durch sich selbst der Siinden Reinigung
zugericht®. Wer nu diesem Artikel des Pfarrers folgen will, der muf8 Christum
mit seinem Blut verleugnen und ein Abgotterei halten, wie er, der Pfarrer, tut
mit den Seinen.

Also ist der erst Artikel auch ein Verdammung des Bluts Christi, denn der
Luther ist wegen nichts anderem verdammt, denn daf er Christus’ Blut lehret
durch den Glauben zur Vergebung der Siinde alleine nutz und not sein, welchs
ist wider den Papst und alle seine Gesetz, der es durch eigne Werke lehret
ausrichten. Darum ist Christuslehre und Papstlehre widereinander wie Tag
und Nacht, wie Tod und Leben. Wer nu diesem Artikel folget, der ist vor Gott
verdammt; folgt er nicht, der ist mit Christo und seiner Lehre vor der Welt von
Papst und Kaiser verdammt.

Der ander Artikel ist toricht und toll, weil er die Meinung hat, daf§ solch
Gehorsam und Fleischessen zu meiden soll ein gut Werk sein und Siinde bi-
Ben. Denn wie gesagt: Es tut weder Essen noch Trinken, weder Hunger noch
Durst, sondern das Blut Christi alleine. Ist dann dem also, daf$ solch Gehor-
sam die Siinde nicht vertilget, so kann auch der Ungehorsam kein Siinde ma-
chen, denn wo Gehorsam ohn Not und Nutz ist, da ist auch Ungehorsam ohn
Schaden und Gefahr. Darum ist’s vor Gott keine Siinde, Fleisch oder Fisch zu
essen, welchen Tag ich will, wie S. Paulus lehret Rom 14,17 und 1Kor 8,8 ,,Es-
sen und trinken fordert uns nicht vor Gottes Gericht“. Ebenso ,,Gottes Reich
ist nicht Essen und Trinken, sondern Liebe, Fried und Freude®. Wer nu durch
diesen Artikel sein Gewissen binden lasset, der verleugnet abermal Christum
und sein Blut und ist ein Heide.

Aufs ander haben wir gelehrt das ander Hauptstiick, christlichs Leben sei
die Liebe zum Nachsten, dafy wir hinfort kein Gesetz haben noch jemand
schuldig sind denn Lieben, Rom 13, 8, auf dafl wir also unserm Nachsten Guts
tun, wie uns Christus durch sein Blut tan hat. Derhalben alle Gesetz, Werk
und Gebot, die von uns gefordert werden, Gott damit zu dienen, die Siind zu
biiflen, sind nichts aus Gott, und wer sie halt, der verleugnet Christum, als da
sind Fasten, Feiern, Beichten, Wallfahrten, Stiften etc. Aber welche Gesetz,
Werk und Gebot von uns gefordert werden dem Nichsten zu Dienst, die sind
gut, die sollen wir tun, als der weltlichen Gewalt in ihrem Regiment gehor-
chen, folgen und dienen, die Hungerigen speisen, den Diirftigen helfen etc.

Daraus folget, weil Beichten ein Werk ist, das nicht auf den Nichsten ge-
richt ist und ihm damit nit gedienet wird, ist’s in keiner Weise geboten noch
not zu halten. Und wer es tut, als sei es not und misse er’s tun vor Gott, der
verleugnet abermals Christum, denn es kann kein Werk allerdings notwendig
bleiben wider die Siinde, wo allein Christus’ Blut die Siinde vertilget.
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Darum ist der dritte, vierte und fuinfte Artikel des Pfarrers unchristlich
und freventlich gestellet, die Gewissen zu binden und Christus’ Blut mit Fii-
8en zu treten, auf dafl ihm der Beichtpfennig nit entgehe.

Wahr ist, dafl ich gesagt habe, es sei gut Ding um Beichten. Ebenso ich
wehre nicht Fasten, Wallen, Fischessen, Feiern etc. Aber doch also, daf} sol-
ches frei geschehe und niemand derer keins tu, als miisse er’s tun bei seinem
Gewissen und bei einer Todsiinde, wie der Papst mit seinen Blindenleitern to-
bet. Das Gewissen wollen und sollen wir frei haben in allen Werken, die nicht
zum Glauben oder der Liebe des Nichsten dienen. Beichte nur getrost, faste
frohlich, so du willst, aber denke nicht, es miisse sein, und tuest Siinde, so du
es lissest, oder wollest vor Gott damit versithnen deine Siinde, denn mit der
Meinung fillst du vom Glauben und bist nu nimmer ein Christen.

Weil nu viel schwache Gewissen sind, die in Papstgesetzen gefangen liegen,
so ist wohlgetan, daf} du nit Fleisch essest etc., denn solches Nit-Fleisch-Essen
wird damit ein Werk der Liebe, weil du damit deinem Néchsten dienest, sei-
ner Weise zu folgen und seines Gewissens zu verschonen. Wo aber dein Nach-
ster sich dran nicht stoflet oder nicht sehet, dal du Fleisch issest, da sollst
du Fleisch essen, den Papst nit angesehen. Denn allhie gehet das Werk nicht
mehr in die Liebe und des Néchsten Dienst, darum sollst du es nicht halten, es
geliiste dich denn freien Willens, also zu tun.

Solche Ordnung der Werk in der Liebe sind wir schuldig, aber die Werke an
ihnen selbst sind wir nicht schuldig. Wo aber freche Treiber und nicht schwa-
che Gewissen sind und wollen ein Not oder Gesetz draus machen, da soll und
muf$ man nur zu Trotz das Widerspiel tun, auf dal nicht den Werken, son-
~ dern allein dem Blut Christi die Ehre bleibe, Siinde zu vertilgen und fromm
zu machen.

Dies hab ich, mein Allerliebsten, in einer Eil auf die blinden Artikel euers
Seeltyrannen, um der schwachen Gewissen willen, wollen antworten; noch
weitere Griinde und Erkliarungen mégt ihr in meinen Biichlein ,Von der
christlichen Freiheit®, ,Von den guten Werken®, ,Von den Klostergeliibden®,
»Von Menschenlehre zu meiden® etc. lesen. Wiewohl ich wollt, daf jedermann
S. Paulus ldse und horte, der solches in seinen Episteln so reichlich lehret,
daf} meiner oder jemands Biicher nicht not wiren. Gott aber verleihe euch
rechtschaffene und evangelische Lehre und daf} sein Wort bei euch Frucht
bringe, zu Lob und Ehre der unaussprechlichen Gnade Gottes, durch Jesum
Christum unsern Herren, Amen. Betet fiir mich, meine Liebsten. Geben zu
Wittenberg am Sonntag nach Dionysius [9. Oktober] 1523.

Martinus Luther.

Professor Dr. Albrecht Beutel, Erich-Greffin-Weg 37, 48167 Miinster;
E-Mail: beutel@uni-muenster.de



,,Christum und nichts anders“

Die Kommunikation von Gott und Mensch und die Predigt des Evangeliums

Von Sibylle Rolf

Die Reformationsdekade, die am 31. Oktober 2017 mit dem 500. Jahrestag von
Luthers Thesenanschlag ihren Hohepunkt erreichen wird, richtet die Auf-
merksamkeit der interessierten Offentlichkeit auf die Theologie des beriihm-
testen Biirgers von Wittenberg. Ahnlich wie schon im Zusammenhang mit
der Gemeinsamen Erklirung zur Rechtfertigungslehre (1999)' konnte dabei
vor allem das Verstindnis des Rechtfertigungsartikels im Fokus stehen, der
immer wieder als ,,Artikel, mit dem die Kirche steht und fallt“, bezeichnet
worden ist.?

Die Zielrichtung meiner Ausfithrungen besteht nicht darin, die interkon-
fessionelle Debatte tiber den Rechtfertigungsartikel nachzuvollziehen, zu ana-
lysieren oder sogar zu bewerten. Vielmehr geht es mir um die sehr grundle-
gende Frage, warum sich die Erkenntnis der ,Rechtfertigung” des Menschen

! Spitestens seit 1999, als am 31. Oktober der Lutherische Weltbund und der Pipstliche Rat
zur Forderung der Einheit der Kirche in der Unterzeichnung der ,,Gemeinsamen Offiziellen
Feststellung“ die ,,Gemeinsame Erklarung zur Rechtfertigungslehre” (GER) beschlossen und
einen , Konsens in Grundwahrheiten” (GER 13) beim evangelisch-lutherischen und rémisch-
katholischen Verstindnis der Rechtfertigungslehre festgestellt haben, ist die Frage nach der
Bedeutung der Lehre von der Rechtfertigung in (fast) aller Munde. Die GER findet sich in:
Lutherischer Weltbund/ Pipstlicher Rat zur Férderung der Einheit der Christen, Gemeinsame
Erklarung zur Rechtfertigungslehre. Gemeinsame offizielle Feststellung. Anhang (Annex) zur
Gemeinsamen offiziellen Feststellung, Frankfurt am Main/Paderborn 2000. Die Texte, in de-
nen die Diskussion bis hin zur Verabschiedung der Erklarung dokumentiert wird, finden sich
in den epd-Dokumentationen von 1997 bis 1999. Dariiber hinaus gibt das Beiheft 10 der ZThK,
1998, Hintergrundinformationen zur Debatte.

Zur Formel vom articulus stantis et cadentis ecclesiae vgl. Theodor Mahlmann, ,Die Rechtfer-
tigung ist der Artikel, mit dem die Kirche steht und falit“. Neue Erkenntnisse zur Geschichte
einer aktuellen Formel, in: Udo Striter (Hg.), Zur Rechtfertigungslehre in der Lutherischen
Orthodoxie. Beitrage des Sechsten Wittenberger Symposiums zur Lutherischen Orthodoxie,
LStRLO 2, Leipzig 2001, 167-271. Daf der Rechtfertigungsartikel kriteriologischen Rang in-
nehat, ist allerdings nicht unumstritten; wird die Rechtfertigung als durch andere Lehren er-
ganzungsbediirftig verstanden und in einen Kanon anderer Loci eingereiht, so kann sie diesen
Rang verlieren, und eine fast notwendige Folgerung besteht darin, ihre Bewertung als Artikel,
mit dem die Kirche steht und fallt, zuriickzunehmen. Diesen Weg ist etwa Karl Barth ge-
gangen, vgl. Karl Barth, Kirchliche Dogmatik IV/1, Zollikon-Ziirich 1953, 588: ,Der articulus
stantis et cadentis ecclesiae ist nicht die Rechtfertigungslehre als solche, sondern ihr Grund
und ihre Spitze: das Bekenntnis zu Jesus Christus, ... die Erkenntnis seines Seins, seines Tuns
fiir uns, an uns und mit uns.” Die Formel vom articulus stantis et cadentis ecclesiae stammt
nicht von Luther selbst, der wahrscheinlich aufgrund seines Verstindnisses der gesamten
Theologie vom Christusereignis her fiir die Formulierung von Karl Barth eine nicht einmal
leise Sympathie hegen wiirde.

~
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sola gratia Martin Luther so erschlossen hat, daf sie nicht nur sein akade-
misches Lehren und Disputieren beeinflufite, sondern auch und vor allem
sein pastorales Wirken in seinen zahlreichen Predigten. Denn in der Predigt
der Rechtfertigung zeigt sich, daf fiir Luther offenbar der Artikel der Recht-
fertigung in seiner besonderen Ausrichtung vom Christusgeschehen her so
lebensbestimmend wirkt, daf8 sich von hier aus erst ein angemessenes Ver-
standnis des christlichen Glaubens erschlieft.

Um dieser Frage nachzugehen, rufe ich zunichst Luthers christozentrisches
Verstindnis der Rechtfertigung knapp in Erinnerung (1), fithre anschlieflend
in Grundziigen Luthers anthropologische Grundannahmen aus (2), um
schliefllich zu der zentralen Position der Predigt innerhalb von Luthers Theo-
logie zu gelangen (3) und an einigen Beispielen von Luthers Predigten zu er-
lautern (4). Um Luthers Denken von der Inkarnation her Rechnung zu tragen,
konzentriere ich mich dabei auf Predigten zum Weihnachtsfest.?

1. Lehrer und Fiirst. Die Zentralstellung des Rechtfertigungsartikels
in Luthers Theologie

Als Dekan der Wittenberger Theologischen Fakultit fithrte Luther das Dis-
putationswesen wieder ein und stellte Mitte der 1530er Jahre den Rechtfer-
tigungsartikel im Anschluff an Rém 3,28 in den Mittelpunkt der Promoti-
onsdisputationen. Im Zusammenhang dieser Disputationen bezeichnet er
1537 den Artikel der Rechtfertigung als ,Lehrer und Fiirst, Herr, Lenker und
Richter iiber alle Arten von Lehren, der alle kirchliche Lehre bewahrt und
lenkt und unser Gewissen vor Gott aufrichtet“* Fiir den Reformator besitzt
der Rechtfertigungsartikel offenbar eine orientierende Aufgabe fiir alle Ar-
ten kirchlicher Arbeit. Ohne diesen detailliert ausfithren zu kénnen,’ rufe ich
einige Grundziige knapp in Erinnerung. Denn was macht den Artikel von
der Rechtfertigung des Gottlosen zum kriteriologischen Punkt aller kirchli-
chen Lehre? Warum kann er nicht wie ein Lehrtopos unter anderen behandelt

} Das Frithneuhochdeutsche der Predigten habe ich gegenwirtigem Sprachempfinden ange-
pafit und die lateinischen sowie die lateinisch-deutschen Mischzitate im Flieitext tibersetzt.
In den Anmerkungen findet sich meist das Originalzitat.

In der Promotionsdisputation von Palladius und Tilemann (1537), WA 39 I, 205,2ff.: ,,Articu-
lus fustificationis est magister et princeps, dominus, rector et iudex super omnia genera doc-
trinarum, qui conservat et gubernat omnem doctrinam ecclesiasticam et erigit conscientiam
nostram coram Deo.”

Aus der breiten Literatur zu Luthers Rechtfertigungslehre nenne ich nur Wilfried Hérle, Die
Entfaltung der Rechtfertigungslehre Luthers in den Disputationen von 1535 bis 1537, in: Lu]
71 (2004), 211-228; Eberhard Jiingel, Das Evangelium von der Rechtfertigung des Gottlosen
als Zentrum des christlichen Glaubens. Eine theologische Studie in 6kumenischer Absicht,
Tiibingen 1998, sowie Sibylle Rolf, Zum Herzen sprechen. Eine Studie zum imputativen As-
pekt in Martin Luthers Rechtfertigungslehre und zu seinen Konsequenzen fiir die Predigt des
Evangeliums, Leipzig 2008 (Lit.!).

-

w



152 Sibylle Rolf

werden, der in einer Reihe von Loci steht, die nacheinander zur Entfaltung
kommen miissen? Meine die folgenden Uberlegungen leitende Hauptthese ist,
dafl der Artikel von der Rechtfertigung vor allem deswegen fiir Luther von
solch zentraler, uniiberbietbarer Bedeutung ist, weil in ihm die kommunikati-
ve, dynamische und dem Menschen partizipativ zugute kommende Struktur
des gottlichen Handelns am Menschen im Christusgeschehen zum Ausdruck
kommen.

Diese These 1afit sich in aller Knappheit an einem vielbeachteten Text Lu-
thers erhirten. In seiner Vorrede zu den Opera Latina ein Jahr vor seinem Tod
(1545) findet sich ein Riickblick auf die theologische Wende aus erster Hand.
Wihrend dem Reformator vor seiner ,reformatorischen Entdeckung“ die
gottliche Gerechtigkeit, die er als eine formale und aktive Gerechtigkeit (iu-
stitia formalis seu activa)” verstanden hatte, so zuwider war, daf er den diese
Gerechtigkeit ausiibenden Gott nicht lieben konnte, sondern einen tiefen Haf3
empfand,® war ihm nach seinem Selbstzeugnis 1545 so, als hitten sich die Tii-
ren zum Paradies gedffnet, nachdem sich ihm die géttliche Gerechtigkeit als
ein sich kommunikativ mitteilendes und lebensveranderndes Gut erschlossen
hatte. Danach teilt Gott die Gerechtigkeit, mit der er selbst ,,gerecht” im Sinne
von barmherzig und treu ist, so aus, dafy der Mensch an dieser Gerechtigkeit
partizipiert und sie ihn umwandelt, so daf8 auch er selbst zum ,Gerechten“
wird - nicht, weil er bekommt, was er verdient und ihm zugeteilt wird, was ihm
zukommt, sondern weil Gottes Gnade ihn affiziert und verandert, so dal er zu
einem Gerechten, einem Glaubenden und Vertrauenden, oder, wie Luther sich
vor allem in den 1520er Jahren ausdriickt, zu einem ,,Frommen™ wird.

*

Die Datierung der ,reformatorischen Wende* ist nach wie vor nicht konsensual entschieden.
Klassisch ist Brechts Datierung auf das Friihjahr 1518 (Martin Brecht, Tustitia Christi. Die Ent-
deckung Martin Luthers, in: Bernhard Lohse [Hg.], Der Durchbruch der reformatorischen
Erkenntnis bei Luther. Neuere Untersuchungen, Stuttgart 1988, 167-211), der in dieser Frage
der Untersuchung von Bizer folgt. Vgl. Ernst Bizer, Fides ex auditu. Eine Untersuchung iber
die Entdeckung der Gerechtigkeit bei Martin Luther, Neukirchen-Vluyn 1958, °1966. Mit dem
Buch von Volker Leppin, Martin Luther, Darmstadt 2006, der fiir eine allméhliche Entwick-
lung Luthers plidiert, die erst 1519/1520 abgeschlossen ist, ist diese Debatte aber noch nicht
beendet.

WA 54, 185,19.

WA 54, 185,17-19: ,,Oderam enim vocabulum istud ,Iustitia Dei‘, quod usu et consuetudine
omnium doctorum doctus eram philosophice intellegere de iustitia (ut vocant) formali seu ac-
tiva, qua Deus est, iustus et peccatores iniustosque punit.“ — Ich hafite nimlich diesen Begriff
,Gerechtigkeit Gottes', den ich nach dem Gebrauch und der Meinung aller Gelehrten gelehrt
war, philosophisch zu verstehen als (wie sie es nennen) formale oder aktive Gerechtigkeit, mit
der Gott gerecht ist und die Siinder und Ungerechten bestraft.

Etwa in der Freiheitsschrift (Von der Freiheit eines Christenmenschen, 1520) gebraucht Luther
durchgehend im Deutschen den Begriff ,.frum®/,frumkeyt®, wihrend er in der lateinischen
Ausgabe der Schrift haufig das Wortfeld iustus/iustitia verwendet. Vgl. Luthers Aussage in
der Adventspostille von 1522: ,,Ich wollt auch, das das worttle Iustus, iustitia, ynn der schrifft,
noch nie were ynnf} deutsch auff den brauch bracht, das es gerecht, gerechtickeytt hiesse, denn
es heyst eygentlich frum und frumkeytt. Und das wyr auff deutsch sagen: das ist eyn frum
man, das saget die schrifft: der ist iustus, rechtfertig odder gerecht. (WA 1012, 36,4-8).

w
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Die Erkenntnis, dafl die Gerechtigkeit Gottes nicht in einer strafenden oder
belohnenden Gerechtigkeit besteht, die jeden nach Tat oder Unterlassung und
damit Leistung bedenkt, sondern in einer sich mitteilenden Barmherzigkeit,
die einen Menschen von innen her affiziert und insofern verwandelt, als sie
in ihm Glauben weckt, fafit Luther auch in den Begriff imputatio, der fiir ihn
eine genuine Rolle innerhalb des Geschehens der Rechtfertigung spielt' und
den der von ihm ansonsten hochgeschitzte Kirchenvater Augustin in seiner
Rechtfertigungslehre, mit der Luther grundsitzlich konform geht, zu wenig
entfaltet habe." Imputatio meint die Zurechnung und Zueignung Gottes an
den Siinder, mit der Gott den Siinder fiir gerecht erklart angesichts seines an-
fanglichen Glaubens, trotz seiner Siinde, die auch im Glauben ihre Realitit
behilt, und - vor allem - um Christi willen, der sich im Glauben mit dem
Menschen verbindet und diesem seine Gerechtigkeit kommunikativ mitteilt.
Imputatio ist darum dasjenige Ereignis der Schopferkraft Gottes, in dem Gott
sich einem Menschen zuwendet, in diesem Vertrauen erweckt und ihn darin
zu sich zieht.

»Rechtfertigung® ist fiir Luther genuin ein Beziehungs- und Kommunika-
tionsgeschehen," in dem sich die gottliche Barmherzigkeit einem Menschen
so mitteilt, dal dieser selbst zum ,,Gerechten” wird, der Gott gegeniiber in
Treue und Vertrauen lebt und handelt. ,Gerecht” ist in diesem Zusammen-
hang weniger das Leisten dessen, was geleistet werden muf, um etwa ein an-
gesehener Biirger zu sein; ,,Gerechtigkeit® ist auch keine iustitia commutativa,
nach der Gott jedem das zuteilt, was er verdient — dem Siinder die ewige Strafe
und dem Gerechten, der Gott liebt, achtet und fiirchtet, den ewigen Lohn.
»Gerechtigkeit meint vielmehr auf der Seite des Menschen ein Vertrauen dar-
auf, daf Gott ihm treu und gnadig ist, und ein Loslassen des immer gegen-
wirtigen Strebens, sein Heil selbst schaffen zu wollen. Auf der Seite Gottes be-
zeichnet ,,Gerechtigkeit“ die gottliche Barmherzigkeit und Gnade. ,,Gerecht®
ist darum ein Beziehungsbegriff, und sein Verstindnis durch Luther ist eher
den Ergebnissen der alttestamentlichen Exegese vergleichbar, nach denen

0 lIustitia enim Christiana his ducbus constat, scilicet fide cordis et imputatione Dei.“ (WA 40
1, 364,11f.,, Galaterkommentar [1535]) — Die christliche Gerechtigkeit besteht namlich aus die-
sen beiden Elementen, dem Glauben des Herzens und der Zurechnung Gottes. - Ich kann die
einzelnen Aspekte der Zurechnung (imputatio) und Luthers Interpretation dieser Aspekte an
dieser Stelle nicht vorfiihren und verweise dazu zum einen auf mein bereits genanntes Buch
»Zum Herzen sprechen” (s. Anm. 5), aber auch auf Sibylle Rolf, Predigen heifit: Die Schiissel
vor die Giste setzen. Martin Luthers Verstindnis von imputatio in seiner Rechtfertigungs-
lehre und seine Predigt der Rechtfertigung, in: EvTh 68 (2008), 32-49.

" So in der Vorrede zu den Opera Latina: ,Et quanquam imperfecte hoc adhuc sit dictum, ac
[Augustinus] de imputatione non clare omnia explicet, placuit tamen justitiam Dei doceri,
qua nos iustificemur.” (WA 54, 186,18-20) - Und obwohl es bis hierher noch unvollkom-
men gesagt ist und [Augustinus] auch iiber die imputatio nicht alles klar erklart, hat es mir
trotzdem gefallen, wie von der Gerechtigkeit Gottes gelehrt wird, mit der wir gerechtfertigt
werden.

2 Vgl. auch Riidiger Gebhardt, Heil als Kommunikationsgeschehen. Analysen zu dem in Lu-
thers Rechtfertigungslehre impliziten Wirklichkeitsverstindnis, MThS 69, Marburg 2002.
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~Gerechtigkeit“ (77X) als ,,Gemeinschaftstreue® zu iibersetzen ist,” als einem
griechischen Begriff von Gerechtigkeit, nach dem Gerechtigkeit wie ein Mu-
sikinstrument eingeiibt werden kann.

Der Glaube, in dem ein Mensch von Gott als ,,gerecht” angesehen wird, ist
fiir Luther darum weniger ein Verstandes- als vielmehr ein Herzensakt. Denn
er entsteht nicht durch einen Verstandesentschlufl und kann nicht geiibt wer-
den wie eine Tugend, die es immer weiter zu vervollkommnen gilt. Vielmehr
entsteht Glaube, wenn der Kern der Person, das Herz, durch etwas Liebens-
wertes affiziert wird und zum Vertrauen auf dieses es affizierende Gut findet.*

So gerechtfertigt aber, erfiillt der Glaubende das erste und mit ihm alle wei-
teren Gebote des Dekalogs. Der Artikel von der Rechtfertigung, den Luther
als Fiirst und Lenker aller anderen kirchlichen Lehren bezeichnet hatte, hat
also darum eine zentrale Bedeutung, weil sich mit der Erkenntnis der Recht-
fertigung allein aus Gnade die anderen Topoi der christlichen Theologie aller-
erst in ein angemessenes Verhaltnis setzen lassen.

Denn der Artikel von der Rechtfertigung fithrt in die Unterscheidung zwi-
schen Mensch und Gott ein: ,Wir sollen Menschen und nicht Gott sein. Das
ist die Summa.””® Er verhilft dazu, die Priorititen so zu setzen, dafl das Heil
nicht vom eigenen Tun erwartet wird, sondern von der Gnade Gottes. Nur
darum kann der Artikel von der Rechtfertigung auch eine kriteriologische
Funktion ausiiben, um die kirchliche Lehre zu priifen. Richtet sich nimlich
die kirchliche Lehre nicht an ihm aus, so fiihrt sie ein pelagianisches Un-
gleichgewicht in das kirchliche Leben ein - was Luther der romischen Kirche
und der spitscholastischen Theologie vorwirft.

Richtet sich aber die kirchliche Lehre und Verkiindigung an der Rechtfer-
tigung des Gottlosen aus, so nimmt sie die kommunikative Struktur der gott-
lichen Gerechtigkeit ernst und 148t sich partizipativ in diese Mitteilung hin-
einziehen. Sie nimmt dann an der Mitteilung der Gerechtigkeit Gottes Anteil.
Mit der Erkenntnis der kommunikativen Struktur von Gottes Gerechtigkeit
ist zugleich Luthers Einsicht in eine grundlegend kommunikative und damit
relationale Struktur des Menschseins verbunden, der sich der folgende Ab-
schnitt widmet.

 Vgl. zum Beispiel die wichtigen Arbeiten von Klaus Koch, etwa: Wesen und Ursprung der
»~Gemeinschaftstreue” im Israel der Konigszeit, in: ders., Spuren des hebraischen Denkens.
Beitrige zur alttestamentlichen Theologie, Gesammelte Aufsitze Bd. 1, hg. von Bernd Janow-
ski und Martin Krause, Neukirchen-Vluyn 1991, 107-127.

¥ Darum ist strukturell der christliche Glaube an den sich in Christus erschlieBenden Gott mit
dem Aberglauben oder dem Gotzendienst verwandt, wie Luther etwa im Groflen Katechis-
mus ausfithrt: ,Ein Gott heifiet das, dazu man sich versehen soll alles Guten und Zuflucht
haben in allen Néten. Also dafi einen Gott haben nichts anderes ist, denn ihm von Herzen
trauen und glauben, wie ich oft gesagt habe, daf alleine das Glauben und Trauen des Herzen
macht beide - Gott und Abgott ... Denn die zwei gehoren zuhaufe, Glaube und Gott. Wor-
auf du nun (sage ich) dein Herz hiangest und verlissest, das ist eigentlich dein Gott.* (BSLK
560,10-24).

5 Luther an Spalatin von der Veste Coburg, 30. Juni 1530, WA.B 5, Nr. 1612, 415,45f.
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2. Zwischen Gott und Teufel. Luthers grundlegende Vorstellung
vom Menschen und der Kommunikation in und mit Christus

Die Formulierung ,Mensch zwischen Gott und Teufel, die von Heiko A.
Oberman in seiner inzwischen klassischen Luther-Biographie gepragt wor-
den ist,” stammt zwar nicht von Luther selbst, geht aber auf ein von Luther
gebrauchtes Bild zuriick. In seiner Auseinandersetzung mit Erasmus von Rot-
terdam iiber die Unfreiheit des menschlichen Willens gegeniiber Gott (De
servo arbitrio, 1525) beschreibt Luther den Menschen mit dem Bild des Reit-
tiers, das entweder von Gott oder vom Teufel besessen wird und in dessen
Macht es nicht liegt, zu einem der beiden Reiter zu laufen.”

Der Reformator nimmt den Menschen als ein Wesen wahr, das in seinem
Wollen immer schon engagiert, in Besitz genommen ist. Wir konnen unser
Wollen nicht wollen und die Orientierung unserer Intentionalitit nicht wil-
lentlich verdndern. Vielmehr richten sich unsere Affekte, unsere Liebe und
unsere Lust danach aus, was sich uns - ohne dafl wir es immer explizit reflek-
tierten - als begehrenswert erschlossen hat. Diese anthropologische Grund-
einsicht bezieht sich ausdriicklich nicht nur auf den Menschen nach dem Fall,
sondern konstitutiv auf jeden Menschen: Menschsein ist fir Luther genuin
Sein in Beziehung, und diese Beziehung prigt und beeinfluflt das Leben in
jeder denkbaren Hinsicht. Dabei hingt von der grundlegenden Bezogenheit
offenbar diejenige Lebensgewiflheit ab, die einen Menschen in seinen Ent-
scheidungen, seinem Handeln und Unterlassen grundlegend orientiert. Das
Wollen ist kein abstraktes Wollen von einem archimedischen Punkt oberhalb
seiner selbst aus,”” sondern ein engagiertes Wollen, das als solches Wollen
nicht gewollt werden kann, sondern sich in den Grenzen des intentionalen
und engagierten Seins abspielt.

% Heiko A. Oberman, Luther. Mensch zwischen Gott und Teufel, Berlin 1983.

7" Vgl. De servo arbitrio (WA 18, 600-787) in der zweisprachigen Ausgabe: Martin Luther. La-
teinisch-Deutsche Studienausgabe (LDStA), Bd. 1, Der Mensch vor Gott, hg. von Wilfried
Hiirle unter Mitarb. von Michael Beyer, Leipzig 2006, 219-661.

8 ,Sic humana voluntas in medio posita est, ceu iumentum, si insederit Deus, vult et vadit, quo
vult Deus ... Si insederit Satan, vult et vadit, quo vult Satan, nec est in eius arbitrio ad utrum
sessorem currere aut eum quaerere, sed ipsi sessores certant ob ipsum obtinendum et possi-
dendum.” (WA 18, 635,17-22; LDStA 1, 290,23-28:) ,,So ist der menschliche Wille in die Mitte
gestellt, wie ein Zugtier. Wenn Gott darauf sitzt, will und geht es, wohin Gott will ... Wenn
Satan darauf sitzt, will und geht es, wohin Satan will. Und es liegt nicht an seinem Willens-
vermogen, zu einem von beiden Reitern zu laufen oder ihn zu suchen. Vielmehr streiten die
Reiter selbst darum, es in Besitz zu nehmen und in Besitz zu behalten.“

¥ Dieser Aspekt hiangt mit der Tatsache zusammen, dafl Luther ein liberum arbitrium, ein
freies Willensvermdgen, das wie ein Schiedsrichter oberhalb der konkreten Entscheidungen
und Willensentschliisse eines Menschen steht, ablehnt. Einen solchen freien arbiter kann der
Reformator nicht annehmen. Innerhalb der Grenzen der Gebundenheit des arbitrium aber
kann es durchaus einen freien Willen fiir Alltagsentscheidungen geben, der mit dem Begriff
voluntas umschrieben werden kénnte.
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Diese grundlegende Bestimmung steht im Hintergrund, wenn Luther etwa
in der Freiheitsschrift (1520) auf das Bild vom guten Baum und den guten
Friichten (Mt 7) rekurriert, um deutlich zu machen, daff vor dem Tun gu-
ter Werke zundchst der Mensch als ganzer in seiner Lebensausrichtung gut
gemacht werden muf3.?° Eine Neuausrichtung der menschlichen Grundorien-
tierung geschieht fiir Luther aber, wenn das Herz, der Kern der Person so an-
gesprochen und affiziert wird, daB es sich nicht mehr um sich selbst bemiiht,
sondern Vertrauen zu Gott findet und ,,mit Lust und Liebe” die gottlichen
Gebote befolgen kann. Ein solcher Neubeginn, der auch als Existenzwandel
bezeichnet werden kann, geschieht durch Kommunikation im doppelten Sin-
ne: durch die Ansprache des Herzens mittels des gesprochenen Wortes Gottes
zum einen und durch die Kommunikation der gottlichen Gerechtigkeit, also
durch die Teilhabe des Glaubenden an der ,,Gerechtigkeit® Christi zum ande-
ren: ,,Christus teilt dem Siinder seine Gerechtigkeit mit.“?

Luther versteht das Sein des Menschen als relationales Sein, das sich in sei-
ner konstitutiven Relationalitit aufgrund von Kommunikation dynamisch
verandern kann. Diejenige Grundrelation, in der ein Mensch lebt, wirkt le-
bensbestimmend fiir alle anderen Bereiche seines Lebens. Denn das Gut, an
dem sich ein Mensch ausrichtet, erschlief3t sich ihm aufgrund von Kommu-
nikation durch Zeichen? als ein Gut, das ihn unbedingt angeht (Tillich). Die
Einsicht in die Notwendigkeit von Kommunikation fiir das als relational und
kommunikativ verstandene Menschsein wird von Luther noch einmal prizi-
siert, indem er unter ,,Kommunikation“ nicht nur die Kommunikation durch
Zeichen versteht, die sich immer zwischen Kommunikationspartnern ereig-
net, sondern ebenso die reale Mitteilung zwischen Christus und Siinder, in
der Christus dem Siinder seine ,,Gerechtigkeit” und der Siinder Christus seine
Siinde mitteilt.”?

® WA 7, 32,9-13: ,,Gleych wie Christus sagt ,Ein bo(e)8er bawm tregt keyn gutte frucht. Ein
gutter bawm tregt keynn bofe frucht.” Nu ists offenbar, das die frucht tragen nit den bawm,
o wachfen auch die bawm nit auff den fruchten, fondern widerumb, die bawm tragen die
frucht, und die frucht wachflen auff den bawmen.”

2 ,Christus communicat [peccatori] suam iusticiam.“ (WA 46, 127,27; Predigt am 4. Januar
1538).

22 Zur Theorie einer Kommunikation durch Zeichen vgl. die Arbeiten von Peirce, etwa Charles
Sanders Peirce, Die Logik der Relative, in: ders., Semiotische Schriften, hg. und iibersetzt von
Christian . W. Kloesel und Helmut Pape, Bd. 1, Frankfurt a. M. 1986, 269-335. Zu Luthers Ver-
stindnis des Heils als Kommunikationsgeschehen vgl. Gebhardt (s. Anm. 12),174: ,,Fragt man
..., um welche Form von Beziehung es sich ... handelt, so stellt man fest, dagl es sich jeweils
um Beziehungen handelt, die durch Kommunikation gekennzeichnet sind, dafl es sich bei den
Relaten also um miteinander Kommunizierende handelt ... Innerhalb dieses Kommunika-
tionsgeschehens wird der Siinder gerecht, der (in sich) Gefangene frei und die ,vita naturalis*
wird in eine ,vita aliena’ transformiert.”

% Communicatio ist darum far Luther ein dhnlich gefiillter Begriff wie Metapher, den Luther
auch dafiir verwendet, eine reale Ubertragung einer Realitit in die andere auszusagen. WA
8, 86,31-87,10 (Rationis Latomianae confutatio [1521]; Hervorhebungen S.R.): ,,Christus dum
offerretur pro nobis, factus est peccatum metaphorice, cum peccatori ita fuerit per omnia
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Dieses doppelte Kommunikationsgeschehen wiederum kann sich nur des-

wegen ereignen, weil Christus selbst in einem kommunikativen Sein lebt. So,
wie sich in Christus - nach der Tradition wird dieses Geschehen als commu-
nicatio idiomatum benannt* - géttliche und menschliche Natur aufeinander
beziehen, ohne sich zu vermischen und dennoch ihre jeweiligen Spezifika
einander mitteilen, findet auch eine Kommunikation der jeweiligen Spezifika

similis, damnatus, derelictus, confusus, ut nulla re differret a vero peccatore, quam quod

24

reatum et peccatum, quod tulit, ipse non fecerat. Sicut dicit psal. Lxiii. ,Quae non rapui, tunc
exolvebam!, ut non dubitet ea confiteri sua esse, dicens ibidem: ,Improperia improperantium
tibi ceciderunt super me.’ [Ps 69,10] Et iterum: ,Insipientia mea et delicta mea a te non sunt
abscondita.’ [Ps 69,6] Oportet autem in metaphora aliquam differentiam esse a re vera, quia
similitudo (ut aiunt) non identitas est. Et quae transferuntur, secundum similitudinem se
transferunt, alioqui ne translatio quidem esset. Et hoc spectavit Paulus Ro. viii. ,Misit deus
filium in similitudinem carnis peccati. [Rom 8,3] Et Heb. iiii. ,Tentatum per omnia pro si-
militudine absque peccato.’ [Hebr 4,15] Et in hac translatione non solum est verborum, sed
rerum metaphora. Nam vere peccata nostra a nobis translata sunt et posita super ipsum, ut
omnis qui hoc ipsum credit, vere nulla peccata habeat, sed translata super Christum, absorp-
ta in ipso, eum amplius non damnent.“ Ubersetzung von Rudolf Mau, LDStA (s. Anm. 17),
Bd. 2: Christusglaube und Rechtfertigung, hg. von Johannes Schilling, Leipzig 2006, 293/295:
»Als Christus fiir uns geopfert wurde, ist er metaphorisch zur Siinde gemacht, da er so in
allem ahnlich Sinder war: verdammt, verlassen, zuschanden gemacht, so dass er in nichts
sich von einem wahren Siinder unterschied als darin, dass er Schuld und Siinde, die er trug,
nicht selbst getan hatte. Wie [er in} Ps 69,5 sagt: ,Was ich da nicht geraubt habe, gab ich zu-
riick.“ Damit man nicht bezweifle, dass er bekennt, sie [die Siinden] seien die seinen, sagt er
ebendort: ,Die Anklagen derer, die dich beschuldigen, sind auf mich gefallen.* Und wieder-
um: ,Meine Torheit und meine Verfehlungen sind vor dir nicht verborgen.’ Es muss aber in
der Metapher ein gewisser Unterschied sein zur wirklichen Sache, weil Gleichgestalt, wie man
sagt, nicht Identitdt ist. Und was ubertragen wird, das tibertragt sich der Gleichgestalt gemif,
sonst wire es ja keine Ubertragung. Dies hatte auch Paulus R6m 8,3 im Blick: ,Gott sandte
den Sohn in die Gleichgestalt des Siindenfleisches. Und Hebr 4,15: ,Versucht in allem nach
der Gleichgestalt - ohne Siinde.’ Und in dieser Ubertragung geht es nicht nur eine Metaphorik
der Worte, sondern auch der Dinge. Denn wahrhaftig sind unsere Siinden von uns iibertragen
und auf ihn gelegt worden, so dass jeder, der eben dies glaubt, wirklich keine Siinden [mehr]
hat, sondern auf Christus iibertragen, in ihm selbst verschlungen, konnen sie ihn nicht mehr
verdammen.” - Vgl. Wilfried Harle, ,,Christus factus est peccatum metaphorice®. Zur Heils-
bedeutung des Kreuzestodes Jesu Christi, in: NZSTh 36 (1994), 302-315; Gerhard Ebeling,
»Christus ... factus est peccatum metaphorice®, in: ders., Wort und Glaube IV: Theologie in
den Gegensitzen des Lebens, Tiibingen 1995, 583-609.

Luther rekurriert mehrmals explizit auf die communicatio idiomatum. Wir finden Belege
vor allem in den Disputationen der 1530er Jahre, aber auch in Predigten. Mit etwa 20 Bele-
gen ist der Ausdruck in Luthers Theologie nicht eben hiufig; die Sache, um die es geht, die
Zweinaturenlehre und die gegenseitige Anteilgabe von gottlicher und menschlicher Natur,
findet sich weitaus héufiger. Vgl. in einer Predigt von der Menschheit Christi und seinem
Amt vom 22. November 1537: ,,Gott non habet blut nec occidi, quia vero unzertrenlich person
ist, heists communicatio idiomatum, quia vermengt hae 2 naturae. Ideo zeucht man, dicitur:
homo creavit, non homo, sed deus, qui est in humana natura ... Multomagis hic, cum deus et
homo uno persona worden et non 2 Christi, filii, personae, sed unicus filius, so mus man der
gantzen person zuschreiben, quod einer einzelen natur zuhoren.“ (WA 45, 300,1-301,2).
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von Christus und Mensch im Glauben statt — die Seele erhilt die Gerechtigkeit
Christi, wahrend Christus die Siinde des Menschen auf sich nimmt.”

Diese Kommunikation der Idiomen, die sich in Christus ereignet, nimmt
ihren Ausgang bei der Inkarnation, von der die Weihnachtsgeschichte erzahilt.
Die Person Jesu Christi wird darin von Luther von Beginn an als in géttlicher
und menschlicher Natur existierend gedacht.?® Die communicatio idiomatum
findet also fiir Luther offenbar nicht erst am Kreuz statt, als Gott selbst sich
um des Menschen willen ins Leiden gibt, oder nachosterlich in der Bewahrhei-
tung Christi durch den Vater, sondern bereits in der Krippe, als der allmach-
tige Gott in dem Kind Jesus Christus zur Welt kommt. ,Droben beten ihn die
Engel an, hie dienet er uns, legt sich in unsern Schlamm.“”” Gott selbst hat
sich, wie Luther es in seinen Weihnachtspredigten ausdriickt, dem Menschen
zugute in eine Krippe legen lassen, die eigentlich fiir Tierfutter bestimmt war,
und es auf sich genommen, dafi er in unbegreiflicher Erbarmlichkeit zur Welt
gekommen ist.?® In der communicatio idiomatum aber, die von Gott ausgeht
und in der Inkarnation ihren Anfang nimmt, liegt die Bedingung der Mog-
lichkeit dafiir, daf eine Mitteilung zwischen Gott und Mensch in Christus
durch den Glauben stattfinden kann:

»Solches zeigen die Worte dieses Textes an, daf8 Gott seinen Sohn fiir uns gege-
ben hat, und dafl des Menschen Sohn sein Leben fiir uns gebe. Denn es sind nicht
zwei Jesus, da einer allein vom Vater kime, der andere allein von Maria geboren
wire, sondern es ist nur ein Jesus. Daher haben die alten Viter gesaget, daf} die
Eigenschaften beider Naturen der ganzen Person Christi in concreto zugegeben
und zugerechnet werden, und haben gemacht communicationem idiomatum, und
[daB es] eine Gemeinschaft sei, da die Eigenschaft einer Natur der andern Natur
mitgeteilet wird. Denn eine jegliche Natur hat ihre eigene Art, als der menschli-

» Zur communicatio idiomatum in Luthers Theologie vgl. den Sammelband Oswald Bayer/
Benjamin Gleede (Hg.), Creator est Creatura. Luthers Christologie als Lehre von der Idi-
omenkommunikation, TBT 138, Berlin/New York 2007.

% Nach Beendigung des Abendmahlsstreits leitet Luther am 28. Februar 1540 die Disputation
de divinitate et humanitate Christi und vertritt vor allem in den Thesen 1-2 und 4-5 die
communicatio idiomatum: ,,(1) Fides catholica haec est, ut unum dominum Christum confi-
teamur verum Deum et hominem. (2) Ex hac veritate geminae substantiae et unitate personae
sequitur illa, quae dicitur, communicatio idiomatum. ... (4) Vere dicitur: Iste homo creavit
mundum et Deus iste est passus, mortuus, sepultus etc. (5) Non tamen haec rata sunt in ab-
stractis (ut dicitur) humanae naturae.“ (WA 39 I1, 93,2-10) - Der katholische Glaube besteht
darin, da wir einen Herrn Christus bekennen, wahren Gott und wahren Menschen. Aus
dieser Wahrheit der doppelten Substanz und der Einheit der Person folgt, dafl eine com-
municatio idiomatum angenommen wird. Es wird wahrhaft gesagt: dieser Mensch hat die
Welt erschaffen und dieser Gott hat gelitten, ist gestorben und begraben worden etc. Dies
aber wird nicht ausgesagt von den Abstrakta (wie es genannt wird) der menschlichen Natur.
- Damit vertragen sich mit Luthers soteriologischer Christologie und seinem Verstindnis
der communicatio idiomatum nicht nur die spiter so bezeichneten genera: idiomaticum,
maiestaticum und apotelesmaticum, sondern auch das von der Orthodoxie abgelehnte genus
tapeinoticum.

7 Predigt vom 25. Dezember 1533; WA 37, 232,3f.

% Vgl.a.a.0,,232,10-20.
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chen Natur Eigenschaft ist, dafl Christus von der Jungfrauen Marien sollte geboren
werden, die gottliche Natur aber hat andere Eigenschaften. Aber dieweil man die
Person nicht zertrennen muf [= darf], so ist eine Gemeinschaft gemacht, daff man
saget: das Kind Christus, so in der Wiegen liegt und Milch sauget aus Maria der
Jungfrauen Brusten, hat Himmel und Erden geschaffen. Item: Gottes Sohn, der von
Ewigkeit Gott mit dem Vater ist, der hinget der Mutter an der Brust, wird gekreu-
ziget und stirbet ... Davon haben die alten Viter fleiffig gelehret und geschrieben.
Wir sollen aber auch den Nutz und Brauch allhier dazu tun und lernen, worum
die Person, so Gott und Mensch ist, in die Welt gegeben sei. Solches saget der Herr
Christus auch, nimlich, Auf daf, wer an ihn glaube, solle des ewigen Todes los
sein und Sicherung des ewigen Lebens haben. Und da haben sich nicht die Engel
noch sonst irgendein Fiirstentum und Gewaltigen in unser Fleisch gegeben und fiir
uns gestorben, denn die menschliche und englische Natur wire zu schwach dazu
gewesen, sondern die géttliche Natur nimmt die Menschheit an sich und gibt sich
Christus in unser Fleisch und Blut, auf daf wir durch ihn selig wurden.®

Weil Christus selbst in einem kommunikativen Sein lebt, zieht er in diese
Kommunikation den Menschen, der im Glauben partizipativ mit ihm verei-
nigt wird, hinein. ,,Christus hat ein solches heiliges Leben und ermangelt kei-
nes anderen und hat solche Werke, die er allen mitteilt, daf}, wer an ihn glaubt,
durch diese befreit wird vom Tod, der Holle und dem Satan.“*® Fiir Luther
ist nach diesen Uberlegungen der Artikel von der Rechtfertigung also dar-
um von zentraler Bedeutung, weil sich in ihm das Christusgeschehen fiir den
Menschen in seiner pro-me-Struktur ereignet. Ohne Christus und ohne die
Kommunikation des Christusgeschehens an den Menschen kann niemand
gerechtfertigt werden. Darum ist letztlich das Begriffscluster ,,recht - gerecht
- Rechtfertigung — Gerechtigkeit“ fiir die Formulierung der Rechtfertigungs-
lehre auch weniger entscheidend als die Ausrichtung auf Jesus Christus,* auch
wenn Luther an der Begrifflichkeit festhdlt. Die Christologie bildet aber in
den Augen Luthers gleichsam die Innenseite der Rechtfertigungslehre. Dabei
hiangt diese Verbindung natiirlich auch, wie in der theologischen Tradition,
an Christi Tod am Kreuz, also seinem Tod zugunsten des Siinders. Diese sa-
tisfaktorische Leistung ist aber in Luthers Theologie noch nicht der christolo-
gische Ausgangspunkt. Vielmehr hebt schon mit der Inkarnation das Heils-
geschehen dem Menschen zugute an, wenn Mensch und Gott miteinander
verbunden werden und Gott dem Menschen zugute Mensch wird und diesem

» Reihenpredigten iiber Joh 3-4, 1538; WA 47, 77,23-78,6.

% Ppredigtam 4. Advent, 24. Dezember 1525; WA 17 1, 493,28-30: ,,Christus talem sanctam vitam
habet, ut non indigeat aliis, et talia habet opera, quae communicat omnibus, ut qui in eum
credat, liberetur per ea a morte, inferno, sathana.”

3 Eine Korrespondenz hat diese Erkenntnis etwa in der Tatsache, daf in Luthers Katechismen
die Rechtfertigungslehre nicht explizit vorkommt. Aber auch hier findet sich entscheidend
die Ausrichtung des Glaubens an Christus und daran, was Christus fiir den Glaubenden ge-
tan hat. Vgl. auch Sibylle Rolf, ,.... dafl Du Dein Herz entziindest!“ Rechtfertigungslehre, Got-
teslehre und Anthropologie in Luthers Katechismen nach den drei Hauptstiicken, in: Luther
76 (2005), 80-100.
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die Partizipation an seiner Gerechtigkeit ermoglicht. Diese Akzentsetzung
hat Auswirkungen fiir Luthers gesamtes Verstindnis von Predigt und Recht-
fertigung.

Denn weil fir Luther Rechtfertigung ohne Kommunikation nicht zu den-
ken ist, hat der Artikel der Rechtfertigung einen notwendigen Zug in die Pre-
digt des Evangeliums: Die Rechtfertigung des Gottlosen erreicht den Men-
schen nicht, wenn sie nicht mitgeteilt wird. Diese Mitteilung und damit die
Kommunikation im oben entfalteten doppelten Sinne aber geschieht, indem
sie in der Predigt (performativ und deklarativ) zugesprochen und im Héren
angeeignet wird.

3. Die Predigt von Christus und das Geschehen der Gnade

Damit ein Mensch sich als gerechtfertigt erfihrt, glaubt und bekennt, muf sich
ihm die gottliche Gnade in Christus mitteilen. Sie teilt sich ihm aber mit, indem
sie ihm verkiindigt wird. In der Verkiindigung ereignet es sich, dafl Christus
selbst mit einem Menschen kommuniziert und dieser an seinen Eigenschaften
partizipativ Anteil erhilt. Eine Kommunikation findet also sowohl in (nonver-
balen ebenso wie verbalen) Zeichen statt als auch im Sinne einer Ubertragung
von Eigenschaften und eines Wechsels der Existenzrichtung.

Dabei eignet der Kommunikation mit Christus im Horen des Evangeliums
kein Automatismus im Sinne einer Botschaft, die automatisch und in jedem Fall
»ankommt®. Vielmehr mufl das Wort als relevantes Zeichen von der empfan-
genden Person rezipiert und gedeutet werden. Dieser Prozef ist vor allem von
der Semiotik,” aber auch von der Sprechakttheorie® ins Bewufitsein gerufen
worden. Damit ein Sprechakt gelingt, sich also ein vom Sprechenden intendier-
tes Ergebnis einstellt, miissen bestimmte Bedingungen erfiillt sein, zu denen
eine ausreichende sprachliche Kompetenz gehért, aber auch eine situative Kom-
petenz, die den Sprechakt als solchen identifizieren und ihn mit Vorwissen und
Vorerfahrungen verkniipfen kann. Ein solches Gelingen eines Sprechakts der
Evangeliumsverkiindigung innerhalb der Predigt kénnte in Ankniipfung an
die Unterscheidung Luthers von claritas externa und claritas interna in De servo
arbitrio als die dufere Klarheit des Wortes verstanden werden.*

52 Vgl. etwa die Arbeiten von Charles Sanders Peirce und Umberto Eco und ihre Rezeption vor
allem durch die Praktische Theologie bei Karl-Heinrich Bieritz, Wilfried Engemann, Michael
Meyer-Blanck oder Rainer Volp. Die genannten Namen verstehen sich als Auswahl.

3 Dazus. vor allem das wichtige Buch von John L. Austin, How to do things with words, Oxford
1962, 21975.

3 WA 18, 609,4-14; LDStA 1 [s. Anm. 17], 238,19-30: ,Duplex est claritas scripturae, sicut et
duplex obscuritas, Una externa in verbi ministerio posita, altera in cordis cognitione sita, Si
de interna claritate dixeris, nullus homo unum iota in scripturis videt, nisi qui spiritum Dei
habet ... Side externa dixeris, Nihil prorsus relictum est obscurum aut ambiguum, sed omnia
sunt per verbum in lucem produta certissimam, et declarata toto orbi quaecunque sunt in
scripturis.” - Ubersetzung von Athina Lexutt in LDStA 1, 239,24-39: ,,Doppelt ist die Klarheit
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Dabei mufl aber zur dufleren Klarheit des verkiindigten Wortes im Sinne
eines gelungenen Sprechaktes die innere Klarheit des Wortes hinzukommen,
die allein der Heilige Geist wirken kann.*® Wirkt Gott der Heilige Geist selbst
in einem menschlichen Herzen das Verstehen, so richtet er das Herz eines
Menschen zu sich selbst - Gott - hin aus, so daf} die géttliche Gnade in diesem
Herzen ,,ankommt®, Wurzeln schligt, zu einer neuen Lebens- und Selbstge-
wiflheit verhilft und einen neuen Erfahrungsraum von Glauben und Vertrau-
en eroffnet.

Fiir Luther spielt das Medium der Predigt innerhalb des Geschehens der
Rechtfertigung eine nur schwer zu iiberbietende Rolle. Ohne die Predigt, in
der von dem berichtet wird, was Gott getan hat, bleibt die Inkarnation un-
bekannt und Christus wirkungslos.* ,Denn was hiilfe mir’s, wenn Christus
gleich hundert Mal geboren wire von der Jungfrau, wenn mir’s nicht ge-
predigt wiirde, daf} es mir zugute geschehen wire, dafl auch mein siindiges
Fleisch und armer Madensack dadurch rein und zu Ehren kommen sollte?“”
Dabei geht es in der Predigt sowohl auf der Seite der predigenden als auch auf
der Seite der horenden Person nicht um ein korrektes Nachvollziehen eines
Sachverhalts, sondern vielmehr darum, dafl dieser Sachverhalt sich als ein Ge-
schehen erschliefit, das aufgrund seiner Anteil gebenden Selbstmitteilung exi-
stenzverindernd wirkt. Ein solches Tiefenverstehen liegt nicht in der Macht
des Predigers, so daf zur dufleren Klarheit des gepredigten Wortes unbedingt
das vergegenwirtigende Handeln des Heiligen Geistes treten muf, mit dem
dieser das Christusgeschehen fiir den hérenden Menschen prisentiert, es ge-
genwirtig und damit gleich-zeitig macht.*®

Fiir Luther ereignet sich dann aber bereits im Horen - unter dem Vorbe-
halt des Wirkens des Geistes - die Vereinigung des glaubenden und hérenden
Menschen mit Christus und auf diese Weise der Tausch der Spezifika Siinde
und Gnade, von dem im vorigen Abschnitt die Rede war. Das Christusgesche-

der Schrift, wie auch die Dunkelheit doppelt ist: Eine ist dzuf8erlich im Amt des Wortes gesetzt,
die andere in der Kenntnis des Herzens gelegen. Wenn du von der inneren Klarheit sprichst,
sieht kein Mensch auch nur ein Jota in den Schriften, es sei denn, er hitte den Geist Gottes. ...
Wenn du von der dufieren [Klarheit] sprichst, ist ganz und gar nichts Dunkles oder Zweideu-
tiges iibrig. Vielmehr ist alles durch das Wort ans ganz und gar sichere Licht gebracht, und
der ganzen Welt ist erklirt, was immer in der Schrift ist.

% Predigt am 11. Februar 1537; WA 45, 22,12-15: ,,Darumb ist ein mensch wol erloset, aber weyl
ers nicht glaubt, fulet ers nit, so ists auch nit In seinem herzen. Da kombt nu diss dritte stuck,
das Gott den heilgen geist In die hertzen ausgeusst, der es In die hertzen saget®.

% Vgl. auch Hans-Ulrich Gehring, Schriftprinzip und Rezeptionsasthetik. Rezeption in Martin
Luthers Predigt und bei Hans Robert Jauf, Neukirchen-Vluyn 1999, 10: ,,Es gibt, so kann
Luther pointiert sagen, Christi Auferstehung letztlich nicht ohne uns.“ Was Jauf fiir die Auf-
erstehung feststellt, gilt meines Erachtens schon fiir die Inkarnation. Ohne daf} diese bekannt
gemacht und gepredigt, aber auch geglaubt wird, kann sie ihre heilsame Kraft nicht entfalten,
bleibt wirkungslos, damit aber letztlich auch unwirklich.

%7 Predigt am 25. Dezember 1524; WA 15, 783,20-23.

% Vgl. dazu das wichtige Buch von Eilert Herms, Luthers Auslegung des Dritten Artikels, Ti-
bingen 1987.
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hen ist darum der eigentliche Mittelpunkt und Inhalt der Rechtfertigungspre-
digt, nicht eine abstrakte Lehre, {iber die es zu einer kontroverstheologischen
Konsenslosung kommen miifite. Der Ausgangspunkt sowohl von Luthers
Lehre als auch von Luthers Predigt liegt im Geschehen der Inkarnation Got-
tes im Christusgeschehen. Weil sich hier Gott und Mensch zusammenfinden,
muf und kann aber auch in der Erzihlung von diesem unverfiigbaren und
iberraschenden Geschehen nach einer neuen Sprache gesucht werden, um
dieses Geschehen moglichst anschaulich, anregend und einladend zu ver-
kiindigen. Luther spricht in diesem Zusammenhang von dem ,,himmlischen
Deutsch® (celeste Deutsch), in das die ,natiirliche Sprache” verwandelt wird.*
Ein solches ,himmlisches Deutsch® liegt darin begriindet, dafl aufgrund des
berichteten Inhalts die Sprache selbst verwandelt wird und eine neue Bedeu-
tung erhalt.

Dabei stehen fiir Luther die Verinderung der natiirlichen Welt aufgrund
der Inkarnation Jesu Christi und die Verinderung der natiirlichen Sprache
in der Verkiindigung, die an der géttlichen Sprache partizipiert, in einem en-
gen Zusammenhang. Aufgrund der Kommunikation, die von Gott ausgeht
und sich mit dem Christusgeschehen in der Welt verwirklicht, erlangen Worte
eine neue Bedeutung, kann eine Sprache gefunden werden, die diesem Ge-
schehen angemessen ist und die gleichzeitig die Kraft hat, dieses Geschehen
darzustellen und auszubreiten. In Anlehnung an die Sprechakttheorie nach
John Austin* und John Searle* kann diese Form der performativen Sprache
als ,Deklaration” bezeichnet werden, wobei die deklarative Kraft der Sprache
in diesem Zusammenhang der Christus-Verkiindigung sowohl im gespro-
chenen Wort selbst liegt, als auch darin, dal die Kommunikation von Gott
und Mensch im Christusgeschehen allererst ermoglicht worden ist und vom
Heiligen Geist als dem Geist Jesu Christi vergegenwirtigt wird.*’In der Kom-
munikation Gottes mit dem Menschen innerhalb der Predigt liegt darum der
Grund dafiir, daf3 die Predigt des Evangeliums auch als ,, dufleres“ oder ,,frem-

¥ ,Secundam novam sprach, celeste deudsch dicimur saat kornlein, non fresskornlein, sumus
unsers herr Gotts saat.“ (Predigt am 22. Dezember 1532; WA 36, 646,8-647,1) - Nach der neu-
en Sprache, dem himmlischen Deutsch, heiflen wir Saatkornlein, nicht Frefkornlein, sind
unseres Herrgotts Saat.
4 Vgl. Austin (s. Anm. 33).
* John R. Searle, Sprechakte. Ein sprachphilosophischer Essay, deutsch von Renate und Rolf
Wiggershaus, Frankfurt a. M. ¢1994.
Kirchenpostille, WA 10 11, 48,8-20: ,Durch den glawben macht er die hertzen reyn; drumb
sihestu auch, das man dyr Christum nitt gibt ynn die hand, legt yhn nitt ynn den kasten,
steckt dyr nitt ynn buflen, gibt dyr ynn nitt yn maul, Sondern man tregt dyr yhn fur, alleyn
mit dem wort und Euangelii, unnd hellt yhn durch deyn oren fur deyn hertz, und beutt dyr
yhn an, alf denen, der fur dich, fur deyn unrechtickeyt, fur deyn unreynickeyt sic geben hat;
drumb kanstu yhn auch mit keynem andern, denn mitt dem hertzen auffnehmen, das thustu
wenn du auffthuist und sprichst mit hertzen, ya ich glewb es sey alo. Sihe alBo geht er durchs
Euangeli zu den oren eyn ynn deyn hertz und wonet alda durch deynen glawben, da bistu
denn reyn und gerecht, nit durch deyn thun, fondern durch den gast, den du ym hertzen
durch den glawbenn hast empfangen.”

4

N
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des” Wort bezeichnet werden kann und als solches einen Trost in Situationen
der Anfechtung bereitstellt.*® ,Ehe das leibliche duflerliche Wort soll auflen
bleiben, mufiten erst alle Engel kommen, wie es geschehen ist, die dieses Wort
bestitigen, das der Engel sagt. Also wird durch ein dufleres Wort die Geburt
und was Christus ist verkiindigt. Denn wenn die Anfechtung dich greift in
der Stunde des Todes und dein Geist dir zu kurz und zu schmal wird ..., so
sollst du vor allen Dingen auf das duflere Wort Acht geben und dich daran
hangen.*

Es geht Luther darum in seiner Predigt um eine Kommunikation des Evan-
geliums (Ernst Lange)® in einem gefiillten Sinne, indem sich in der Predigt
eine Anteilgabe und Anteilnahme, eine Partizipation an Christus, dem In-
halt des Evangeliums, ereignet. Die Predigt an Weihnachten bildet fiir diese
»Kommunikation des Evangeliums® den Testfall. Denn in der Weihnachtser-
zéhlung wird von demjenigen Geschehen berichtet, in dem Gott und Mensch
miteinander kommunizieren und der hérende Mensch in dieses kommuni-
kative Geschehen zwischen Gott und Mensch hineingezogen wird. An Weih-
nachten richtet sich die Verkiindigung auf das Zentrum des Evangeliums:
~Christus ist gekommen, nicht damit er allein fiir sich selbst hier auf Erden
wandelt, sondern uns zugute. Darum hat er es auch nicht bei und in ihm blei-
ben lassen noch behalten, sondern nach seiner Auffahrt lassen verkiindigen,
predigen, sagen, offentlich in aller Welt vor jedermann solche seine Giite und
Gnade.“* An einigen Beispielen soll der folgende Abschnitt zeigen, wie fiir
den Reformator bereits an Weihnachten das Ganze der christlichen Botschaft
auf dem Spiel steht.”

* Das ,auflere Wort" darf dabei allerdings nicht mit der ,dufleren Klarheit* verwechselt wer-
den. Als dufleres Wort wird es bezeichnet, weil ein Mensch es sich nicht selbst sagen kann.
Durch das Wirken des Heiligen Geistes erlangt es gleichwohl seine innere Klarheit.

* Predigt am 25. Dezember 1528; WA 27, 499, 4-10: ,Ehe das leiplich eusserlich wort aussen
solt bleiben, mu(e)sten ehe alle engel komen, ut factum, qui hic bestetigen hoc verbum quod
angelus dicit. Ergo per externum verbum kund wird ista nativitas et quicquid Christus est.
Deinde wenn dich wird tentatio anfechten in lecto mortis und dein geist wird dir zu kurtz
und schmal ..., so soltu fur allen dingen auff eusserlich wort achtung geben, hangen dran®.

* Vgl. Ernst Lange in seinem Rechenschaftsbericht iiber die Ladenkirche am Brunsbiitteler
Damm: ,Wir sprechen von Kommunikation des Evangeliums und nicht von ,Verkiindigung’
oder gar ,Predigt, weil der Begriff das prinzipiell Dialogische des gemeinten Vorgangs akzen-
tuiert und aulerdem alle Funktionen der Gemeinde, in denen es um die Interpretation des
biblischen Zeugnisses geht — von der Predigt bis zur Seelsorge und zum Konfirmandenun-
terricht - als Phasen und Aspekte eines- und desselben Prozesses sichtbar macht.” (zit. nach
Christof Baumler, Art. Kommunikation/ Kommunikationswissenschaft, TRE 19, Berlin/New
York 1990, 384-402, 388.)

4 Kirchenpostille; WA 1011, 19,20-20,4.

7 Die in diesem Abschnitt stattfindende Auswahl der Predigten ist exemplarisch und kontin-
gent und konzentriert sich auf die Frage, wie der Prediger Luther das Weihnachtsevangelium
innerhalb des Ganzen seiner Theologie, zugespitzt auf die Frage nach Rechtfertigung und
Christologie versteht und - vor allem - kommuniziert. Luther hat wihrend seines Wirkens in
fast jedem Jahr an Weihnachten mehrfach gepredigt.
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4. Grofie Freude. Luthers Predigt von der Rechtfertigung an Weihnachten

In Luthers Augen ist das Geschehen der Rechtfertigung als Vereinigung des
Menschen mit dem inkarnierten Christus zu beschreiben, die dazu verhilft,
dafd nach dem Modell der communicatio idiomatum Mensch und Christus die
jeweiligen Spezifika tauschen und ein Mensch aufgrund der Kommunikation
mit Christus zu einem ,,Gerechten“ wird. Rechtfertigungspredigt bei Luther ist
darum vor allem Christuspredigt und auf besondere Weise an den Christusfe-
sten im Kirchenjahr zu greifen. Luther faflt kurz zusammen, was zu predigen
ist: ,Namlich Christum und nichts anders, dafl das Volk erkenne, was Christus
sei, warum er kommen sei, und was er uns fiir Frucht geschaffen hat.

Nicht nur im Zusammenhang mit der Passion und Ostern entfaltet Luther
darum das Ganze des christlichen Glaubens in der Rechtfertigung des Gott-
losen, sondern auch und vor allem im Kontext seiner Weihnachtspredigten, in
denen er detailliert, bildreich und liebevoll von dem Geschehen berichtet, das
sich in der Inkarnation Gottes zugetragen hat. An Weihnachten ereignet sich
gleichsam der Ernstfall der Kommunikation von Gott und Mensch, weil hier
die Mitteilung von menschlicher und gottlicher Natur angehoben hat. ,,Der
Glaube ist hier gegriindet, dafl die Geburt Christi unser sei.*’ Luther arbeitet
in seinen Predigten hdufig mit der zweiten Person Singular und mit farbigen
Ausmalungen dessen, was sich ihm selbst am Weihnachtsfest erschlossen hat.
Die Botschaft der Engel nach Lk 2 enthalt fiir ihn bereits das ganze Evangeli-
um. ,,,Denn euch ist er geboren. Das ist eine kurze Predigt, aber viel auf einen
Bissen gefaf3t.*® Das Evangelium von der Geburt Christi berichtet von dem
Geschehen, daf8 Gott sich mit dem Menschen verbunden hat. In dieser Ver-
bindung Gottes und des Menschen wird zugleich eine Verbindung von Gott
und Siinder méglich.

Das Weihnachtsevangelium ist aus diesem Grund fiir den Reformator
mehr als eine Beschreibung eines schénen und friedlichen Festes. Es geht
auch iiber einen Appell zur Liebe in Familie und Arbeitsleben oder Gesell-
schaft weit hinaus. Es wird allererst begriffen und adiquat ausgelegt, wenn es
mit dem Herzen gehort wird und die hérende Person sich darin wiederfindet.
In einem solchen Prozef eines Gleichzeitigwerdens von Horern und Gehor-
tem erschlief3t sich fiir die Horenden ein neuer Erfahrungsraum. Um dieser
Gleichzeitigkeit willen spricht Luther seine Horer und Horerinnen direkt an
und zieht sie mit seiner Predigt in die Geschichte hinein: ,,Aber schick dich
doch drein, nimm der Marien Sohn von ihrem Arm und hdng’s an dein Herz
und gib ihm einen Kuf3 und sprich: es sei dein, Denn es soll auch dein sein,

% WA1011,19,11-13.

4 Predigt am 25. Dezember 1523; WA 11, 219,22: , Fides est gegrundet hie, quod nativitas Christi
sit nostra.“

% Predigt am 25. Dezember 1532; WA 36, 395,8f.: ,,,Quia vobis natus. Das ist brevis praedicatio,
sed viel auff 1 bissen gefast.”
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mehr denn er Marien Sohn [ist]. Wo er nu bleibt, da bleibst du auch im Tod
und Leben®™

Luthers Bemiihung, Hérende und Gepredigtes in einer Gleichzeitigkeit zu
verbinden und den Horenden Erfahrungen mit dem gepredigten Text zu er-
moglichen, konnte in dem Sinne mifiverstanden werden, als gehe es dem Re-
formator um die Evozierung angenehmer Gefiihle und eine Selbstbestitigung
des Menschen. Bei der Schilderung des Geschehens in der Weihnachtsge-
schichte intendiert Luther aber keine romantische Selbstvergewisserung. Sein
Impetus wird deutlich in seinen drastischen Schilderungen der Armlichkeit
der Geburt Jesu. Auch wenn Gott zur Welt kam, fand seine Geburt an einem
Ort statt, der alles andere als angemessen war, und wurde dariiber hinaus
nicht angemessen wahrgenommen.* Diese Erzdhlung, wenn man sie auf sich
wirken laft, widerspricht dem bislang fiir wahr und richtig Gehaltenen.*® Die
ausfiihrliche Schilderung des Paradoxes wird von Luther dazu verwendet, die
Erzihlung anschaulich zu machen und gerade auf dem Weg der Verfremdung
den Hérenden nahe zu bringen. Dabei hat die Armlichkeit der Geburt Jesu fiir
den Reformator einen theologisch ausgewiesenen guten und nicht lediglich
einen kontingenten Grund.

Trost namlich und Vergebung kann nach Luthers Uberzeugung allererst
aus einer Vereinigung von Gott und Mensch unter drmlichen Umstinden er-
wachsen. Wire Gott in einem Palast zur Welt gekommen, wie es standesge-
mif und angemessen gewesen wire, so ginge diese Geburt doch den Siinder
nichts an. Trostlich und heilsam kann diese Geburt werden, weil Gott sich
selbst so weit wie irgend moglich erniedrigt hat. ,Wire Christus gekommen
mit Posaunen und hitte eine giildene Wiege gehabt, so wire es ein trefflich
Ding gewesen. Aber das wire mir nicht tréstlich. Sondern er sollte sich einem
armen Midlein in den Schof legen und gering geachtet sein vor der Welt, da
kann ich zu ihm kommen.“**

Daf die drmliche Geburt Jesu einem Menschen allererst trostlich werden
kann, hat mit Luthers anthropologischen Grundannahmen zu tun. Danach
ist die menschliche Grundsituation so zu beschreiben, daf8 sie von der Siinde

' Predigt am 25. Dezember 1544; WA 49, 637,34-37.

2 Predigt am 26. Dezember 1543; WA 49, 286,29-287,30: ,,Nach der predig werffen die Engel
die hend auff etc. Nach einer starcken predigt soll man ein starck Deo gratias drauff singen,
Darauff heben sie an zu singen; Malen den herrn ermlich, es reumbt sich nicht, Das man ein
solch zeichen geben sol, Er soll herr und heylandt heilen und ligt do an der Jungen dirnen
brusten, sie hatt keine fraw bey ihr, die Thr doch eine mulden reicht oder warm waBer macht,
heist denn das ein heylandt? wie stimbt das zusamen? was ist ein weyb von 15 jaren? herrlich
erscheinen sie unnd weisen sie inn Eselstall, weisen sie gar schmelich ab, solts nicht eine
dapfere matron sein? Nu weisen sie sie inn den stall, inn ein schendtlich loc, inn kuhstall,
Do keine mulde noch instrument, alleine eine krippe. Auff die anzeigung heben sie nu an
zulobenn, Do sie sie hingeweist haben unter die Ochf3en und Esel, do andere gemach vollendt
sind, Darauff, sag Ich, hebenn sie an frolich zu singen.”

53 Predigt am 28. Mirz 1529; WA 29, 265,10f.: ,,Hoc est geredt contra omnem rationem®. - Das
ist geredet gegen alle Vernunft.

¢ Predigt am 25. Dezember 1529; WA 29, 663,22-25.
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gepragt ist, die aufgrund der konstitutiven menschlichen Relationalitat und
der Unfreiheit des eigenen Willens niemand von sich selbst aus eigenen Krif-
ten beenden kann. In dieser Situation bleiben Menschen es Gott schuldig, ihn
von ganzem Herzen und mit allen Kriften zu lieben, ihm zu vertrauen und
ihn zu achten; sie setzen ihr Vertrauen demgegeniiber auf sich selbst und das,
was sie tun und erreichen kénnen. Diese Grundstruktur wird aber schon von
der Weihnachtserzidhlung aufgedeckt. ,Denn darum sind die Dinge dir so
grofd vorgelegt, dafl du miissest erkennen und bekennen dein Unvermégen, an
dir selbst ganz und gar verzweifeln, und also in rechtem Grund und Wahrheit
gedemiitigt, dich erkennen, wie du nichts seiest, ein ungottliches, gnadenlo-
ses, heilloses Leben fithrst.“*®

Wire Gott an einem ,,standesgeméflen® Ort zur Welt gekommen, so hitte
eine solche Geburt das menschliche Grundstreben verstirkt, sich an Leistun-
gen auszurichten und schliellich die eigene Armlichkeit und Erbirmlich-
keit von sich selbst fernzuhalten. Die Einsicht, daf3 genau diese Situation der
Geburt Gottes angemessen war, ist demgegeniiber als ein Akt der ehrlichen
Selbsterkenntnis anzusehen, so dal nach der lutherischen Unterscheidung
von Gesetz und Evangelium beide Aspekte in der Weihnachtserzahlung genu-
in zu finden sind: Die den Menschen iiberfithrende und ihm seine Selbstver-
strickung zeigende Seite erhélt das Weihnachtsevangelium vor allem in dem
Aspekt der Erkenntnis, man habe eine grandiose Geburt gewiinscht — und al-
lem, was damit an heillosen Bildern und Verhaltensweisen zusammenhingt.

Die evangelische Erkenntnis aber, daf} es Gott ist, der in dieser Erbarm-
lichkeit zur Welt kommt, ist eine Erkenntnis, die sich einem Menschen nicht
aufgrund seines eigenen Nachdenkens erschliefit. ,,Dies merkt noch erken-
net niemand, was in dem Stall Gott wirkt.“*® Vielmehr ist der Mensch darauf
angewiesen, dieses Geschehen, das seiner Vernunft widerspricht, gedeutet zu
bekommen. ,,O Welt wie toll, o Mensch wie blind bist du!“”” In der Erzdhlung
der Weihnachtsbotschaft nach Lk 2 kommt diese Aufgabe dem verkiindigen-
den Engel zu, der den Hirten die unwahrscheinliche Botschaft so deutet, dafl
ihnen der Heiland an diesem unwahrscheinlichen Ort geboren ist. In der Ge-
genwart treten in die Nachfolge der Engel die Prediger des Evangeliums, die
der Gemeinde das Geschehen deuten, dafl Christus in einem Stall zur Welt
gekommen ist, und die dieses Geschehen auf ihre Horer applizieren.®®

%5 Weihnachtspostille; WA 1011, 45,21-46,2.

% A.a.0,6319.

7 A.a.0, 65,12f.

5 Luther markiert aber immer wieder einen entscheidenden Unterschied zwischen den Engeln
und den gegenwirtigen Verkiindigern und Horern. Die Engel in Lk 2 verkiindigen grofie
Freude, sind aber selbst keine Nutzniefler dieser Freude, weil sie nicht von der Siindenver-
drehung der Menschen betroffen sind. Vgl. Predigt am 25. Dezember 1544; WA 49, 631,25-28:
»Denn es ist ein solches Werk, dessen sich die Engel freuen, ob es sie schon nichts angeht.
Denn sie sind nicht in Siinden gewesen, bediirfen keines Erldsers, noch sind sie herzlich guter
Dinge, daf uns armen, verdammten Menschen ein solcher Heiland geboren ist.“ Etwas spa-
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Das Weihnachtsevangelium sprengt den Zusammenhang von Leistung und
Verdienst, indem es den Horenden zumutet, Gott an einem hochst unwahr-
scheinlichen Ort zu finden und sich an diesem Ort von Gott selbst beschenken
zu lassen, sich gleichzeitig aber einzugestehen, daf sie sich nicht beschenken
lassen wollen. Wird diese Botschaft mit dem Herzen gehort, so stellt sich die-
jenige Freude ein, die der Engel in seiner Verkiindigung den Hirten auftragt.
»Er [= der Horende] mufl erkennen, daf! eitel Lachen und Freude da sei im
Herzen des Vaters und keine Unlust in meinem Herzen. Denn wenn es wahr
ist, was der Engel spricht, daf8 [Christus] unser Herr und Heiland ist, kann ich
keine grofieren Worte sagen noch alle Engel noch der Heilige Geist.*®

Die Einsicht in die doppelte Kommunikationsstruktur des Christusgesche-
hens ist fiir Luthers Evangelienpredigt vor allem zu Weihnachten wegwei-
send. Ohne die sich in Christus ereignende communicatio idiomatum wire
eine Kommunikation von Christus und Siinder und daraus folgend eine Er-
16sung des Siinders durch das Christusgeschehen iiberhaupt nicht méglich.
Weil sich aber in Christus eine Kommunikation von Gott und Mensch, und
zwar nicht mit dem Vorziiglichen am Menschsein, sondern dem Abstof3enden
und Hiflichen, ereignet, ist die Geburt Christi heilsam fiir den Menschen in
seiner Héflichkeit und Erbarmlichkeit. Diese Kommunikation von Christus
und Mensch ereignet sich in der Gegenwart aber wiederum nur auf dem Wege
sprachlicher Kommunikation, indem das, was verkiindigt wird, Glauben fin-
det und das Herz des horenden Menschen erreicht. Dann ereignet sich auch
im Herzen des horenden Menschen das Wunder der Geburt Gottes. ,Wenn
nun solch Glauben in dir ist, und du nun Christus hast im Herzen, darfst du
nicht denken, daf er blo und arm komme. Er bringt mit sich sein Leben,
Geist, und alles, was er ist, hat und vermag.“®

Nach diesen Uberlegungen schlie8lich ist der Artikel der Rechtfertigung
nicht relevant, wenn er als abstrakte Lehre gelernt, analysiert und wahrge-
nommen wird.® Vielmehr will sich die Erkenntnis der Rechtfertigung mit dem
Glauben so verbinden, dafd sie pro me gilt und erméglicht wird in demjenigen
Geschehen, das in der Inkarnation seinen Anfang nimmt und konsequent bis
zum Kreuz weitergefithrt und an Ostern bewahrheitet wird. ,,[Der Verkiindi-
gungsengel in der Christnacht] spricht nicht schlechthin, es sei Christus gebo-

ter (631,35-632,21): ,Wohlan, ob ich schon Dreck bin, bin ich doch der Geburt, der der Gott
meines Gebliits auch ist.

% Predigt am 25. Dezember 1532; WA 32, 268,3-6: ,Oportet agnoscam, eitel lachen, freude da
sey in corde patris und kein unlust in corde. Si enim verum quod angelus dicit, eum esse
dominum et Salvatorem. Maiora verba ego non possum loqui nec omnes angeli nec spiritus
sanctus.”

¢ Weihnachtspostille; WA 10 11, 49,1-3.

¢ Den Zug in die personliche Aneignung kann man bei Luther grundlegend beobachten. Ein
Beispiel bildet die Auslegung des zweiten Artikels im Kleinen Katechismus, in der Luther
zunichst die Zwei-Naturen-Lehre referiert, diese aber weiterfiihrt in ein personliches Be-
kenntnis: ,,... sei mein Herr (BSLK 511,23-26).
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ren, sondern: Euch, Euch ist er geboren. Item spricht er nicht: verkiindige ich
eine Freude, sondern: Euch, Euch verkiindige ich eine grofie Freude.“

Luthers Akzentuierung der imputatio innerhalb seiner Rechtfertigungs-
lehre gibt einen Hinweis in dieser Richtung, wenn die These richtig ist, daf§
Luther mit der Zurechnung vor allem eine effektive Zueignung einer Reali-
tdt versteht. ,Denn wer kann das begreifen, dafl Christus nicht unser Geselle
oder Freund geworden ist, sondern er ist es selber, was wir sind.“?

Ein Indikator, ob die Kommunikation innerhalb der Predigt gelungen ist,
ob also eine Kommunikation von Gott und Mensch stattgefunden hat, stellt
in Luthers Augen die sich in diesem Zusammenhang einstellende Freude des
Hoérenden dar, die schon in der Weihnachtsbotschaft von den Engeln befohlen
wird.®* Diese Weihnachtsfreude kann niemand schaffen. Wohl aber kann man
sie verhindern, und daf sie sich nicht einstellt, ist fiir Luther der menschliche
Normalfall.®* Daf} einem Menschen die Weihnachtsbotschaft zu Herzen geht,
macht vielmehr die Notwendigkeit des Wirkens des Heiligen Geistes deutlich.
»Darum ist ein Mensch wohl erloset, aber weil er’s nicht glaubt, fiihlet er’s
nicht, so ist’s auch nicht in seinem Herzen. Da kommt nu das dritte Stiick, dafl
Gott den Heiligen Geist in die Herzen ausgiefit, der es in die Herzen saget“
Stellt sich aber die Weihnachtsfreude im Herzen des horenden Menschen ein,
so ist davon auszugehen, daf} dieser in seinem Herzen von Gott beriihrt und
in seiner Existenz mit Christus vereinigt worden ist.

Fiir unsere Weihnachtspredigten stellen diese Einsichten eine Herausfor-
derung dar. Denn Luther geht es an Weihnachten weder darum, im Rahmen
einer romantischen Selbstvergewisserung Gefiihle zu bestatigen, noch darum,
mit einem defizitiren ,Weihnachtschristentum™’ abzurechnen. Vielmehr

% Weihnachtspostille; WA 10 1 1, 71,14-16. Ahnlich auch in der Predigt am 25. Dezember 1528;
WA 27, 491,12-492,2: ,,Euch, Euch geschieht dies ... Wer sind ,euch‘ [denen der Engel die
Botschaft verkiindigt]? Mit diesem Wort eignet er uns die Geburt und alles zu. Also geschieht
es uns zugute, zu Trost und Freude. Darum sollen wir uns freuen, wie es der Engel sagt.

¢ Predigt am 25. Dezember 1529; WA 29, 645,14 f.

¢ Der ,,Normalfall“ besteht darin, dafl die Predigt an Weihnachten den hérenden Menschen
nicht fréhlich macht; dann geht sie auch nicht zu Herzen. Vgl. die Predigt am 25. Dezember
1533; WA 37, 237,22-25: ,,Quod hic non frolich: signum, quod hanc praedicationem in somno
audimus et stertimus. Angeli canunt. Sed nos dormimus, Ideo non ghet zum cor. Ideo bleiben
die heilosen leute, qui audiunt et non intelligunt.“ Daf das Wort der Engel im Schlaf gehort
wird, ist fiir den Reformator die weit verbreitete normale Rezeption der Predigt. Hierfiir be-
darf es des Weckens der Horenden durch den Heiligen Geist.

¢ Vgl. Predigt am 25. Dezember 1529; WA 29, 660,20-25: ,Deshalb sollst du in dein Hertz gehen
und sehen, ob dir diese Worte auch schmecken und ob dein Herz auch hiipfe und springe,
wenn es horet, daf8 der Engel spricht ,Ich verkiindige euch grofle Freude'. Bist du nu dariiber
im Herzen froh, wohl gut, wo nicht, sollst du wissen, daf8 diese Predigt dich nicht angehe, und
sollst driiber erschrecken und Gott anrufen, dafl er dir diese Predigt schmecken [lassen} und
zu Herzen bringen moge.”

¢ Predigt am 11. Februar 1537; WA 45, 22,12-15.

¢ Zum Begriff des ,Weihnachtschristentums® s.z. B. Matthias Morgenroth, Weihnachts-Chri-
stentum. Moderner Religiositit auf der Spur, Giitersloh 2002. Die in diesem Zusammenhang
aufgestellte Alternative von einem Glauben, der sich am Kreuz, und einem Glauben, der sich
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weist schon die Weihnachtserzahlung in das Zentrum der christlichen Exi-
stenz. Sie deckt die Selbstverdrehung der Siinde auf, indem sie zum Beispiel
deutlich macht, wie an Weihnachten die Erwartungen an einen in Herrlichkeit
erscheinenden Gott durchkreuzt werden, aber auch indem sie die Armlichkeit
der Geburt Jesu mit der Erbarmlichkeit der menschlichen Siinde paralleli-
siert.%® Sie spricht aber auch die Befreiung und Erlésung von der Siinde zu, in-
dem sie das in Christus geschehene Heil auf den Einzelnen appliziert und zur
Geltung bringt. Sie wird erméglicht, weil Gott mit seiner Schopfung spricht
und sich in sie hinein verwickeln 1af8t und weil diese Kommunikation in Chri-
stus zu einem einmaligen Hohepunkt gefunden hat, der am Weihnachtsfest
beginnt. Christentum ist also ,Weihnachtschristentum® genauso wie Passi-
ons- und Osterchristentum, weil es sich am Christusgeschehen ausrichtet und
sich von dem beschenken lafit, was Christus dem Menschen zugute (pro me)
getan hat. Darin behilt die Predigt an Weihnachten fiir Luther aber ihren Sta-
tus als fremdes Wort, als verbum alienum, und dient nicht der menschlichen
Selbstvergewisserung.

Eine neue Sprache fiir das Heilsgeschehen muff darum gerade bei den
Schwierigkeiten einer gegenwirtigen Weihnachtspredigt gar nicht von der
predigenden Person selbst gefunden werden. Sie wird vielmehr erméglicht,
weil Gott sich in Christus schon mitgeteilt hat. Das entlastet die Prediger und
Predigerinnen und fithrt moglicherweise aus dem Dilemma heraus, die Wir-
kung der Weihnachtspredigt selbst verantworten zu miissen oder zu wollen.
Es macht die Predigt an Weihnachten zu einer Predigt, die wie alle anderen
Predigten auch von der Rechtfertigung des Gottlosen im Christusgeschehen
berichten: Christus und nichts anderes. Nicht mehr und nicht weniger. Aber
es lafdit die Wirkung der Predigt auch in den Hinden Gottes liegen, der sich
mitgeteilt hat, sich mitteilt und wirkt, ,,ubi et quando visum est Deo®, wo und
wann Gott will.®

PD Dr. Sibylle Rolf, Wissenschaftl. Theolog. Seminar, Kisselgasse 1,
69117 Heidelberg; E-Mail: sibylle.rolf@wts.uni-heidelberg.de

an der Krippe ausrichtet, ist nach lutherischem Verstindnis so einfach nicht haltbar, weil
beides voneinander untrennbar ist.

% Vgl. die Predigt am 25. Dezember 1539; WA 46, 517,18-24: ,,Diese Predigt aber gehet nicht die
Stolzen, Frechen, Heiligen an, die im Springen, Tanzen, Wollust der Welt daher gehen, Got-
tes noch seines Wortes gar nicht achten, und vielmehr desselbigen spotten. Sondern es trifft
diejenigen an, davon allhier die Engel sagen, ndmlich die erschrocken, verzagt und furchtsam
sind und sich vor der Claritas Gottes fiirchten, davor erschrecken. Dieselben sollen sich die-
ser Predigt annehmen.”

¢ CA5:BSLK 58.



Spuren der Reformation im gegenwirtigen Verstandnis
der offentlichen Ordnung und des Staates'

Von Notger Slenczka

1. Die These Ernst Troeltschs iiber die ambivalente Wirkungsgeschichte
der Reformation

Vor 100 Jahren erschien die Druckfassung eines Vortrags von Ernst Troeltsch
mit dem Titel ,Luther und die moderne Welt®, in dem er, Troeltsch, die Frage
nach der Bedeutung Luthers und der Reformation fiir seine Gegenwart stell-
te.2 Troeltsch weist in diesem und vielen anderen Aufsitzen darauf hin, daf}
die Reformation ambivalent ist: Auf der einen Seite weist sie mit der Entdek-
kung der individuellen Subjektivitit, mit dem Geltendmachen des Rechtes des
Individuums auf religiose Freiheit gegeniiber der Bevormundung durch die
kirchliche Autoritit voraus auf die Neuzeit; auf der anderen Seite verwirklicht
sich im Jahrhundert nach der Reformation gerade in den lutherischen Territo-
rien ein Staatskirchentum, das genau diese Freiheit nicht gewihrt.

In der Gegenwart, auch der Troeltschs, leben die Konfessionen und auch die
Religionen in Europa mehr oder weniger friedlich nebeneinander und wer-
den vor allem vom Staat als gleichberechtigt und gleichwertig betrachtet; der
Staat erkldrt sich fiir religios neutral und behandelt nicht nur prinzipiell und
einklagbar alle religiosen Gemeinschaften gleich, sondern er gewéhrleistet
die Religionsfreiheit als Recht des Individuums zu ungehinderter Ausiibung
seiner religiosen Option einerseits, und als das Recht, auf die Ausiibung von
Religion insgesamt zu verzichten. In den nachreformatorischen Konfessions-
staaten aber kann sich Luthers Entdeckung des Individuums und seiner Frei-
heit in Gewissens- und Religionsfragen nicht durchsetzen; vielmehr kommt
es in den protestantischen Territorien zunichst zu einer Ausbildung von kon-
fessionellen Staatskirchentiimern, in denen die Obrigkeit mit den Mitteln 4u-
Beren Zwanges und sozialer Kontrolle die religiose Uniformitat seiner Biirger
durchsetzt:

Ich habe den Vortragsstil beibehalten und nur die Hinweise auf die zitierten oder referierten

Texte zugefiigt. Lateinische und frithneuhochdeutsche Zitate habe ich iibersetzt bzw. in mo-
dernes Deutsch iibertragen.
Ernst Troeltsch, Luther und die moderne Welt (1908}, in: ders., Schriften zur Bedeutung des
Protestantismus fiir die moderne Welt (1906-1913), hg. von Trutz Rendtorff in Zusammenar-
beit mit Stefan Pautler, Kritische gesamtausgabe (KGA), Bd. 8, Berlin/New York 2001, 59-94.
In den Zusammenhang der Schriften Troeltschs zur Gegenwartswirkung des Luthertums ge-
hért auch: ders., Die Bedeutung des Protestantismus fiir die Entstehung der modernen Welt
[1906/1911], in: a.a. O., 199-316.

~
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»Der alte Protestantismus hat ... zwar den Staat von Hierarchie und Theokratie
befreit und umgekehrt die Kirche in allen dufleren Dingen unter ... Macht und
Schutz des Staates gestellt ...; aber er hat darum nicht aufgehért, dem Staat einen
geistlichen und religiésen Lebenszweck zu geben, nur dafd jetzt die Staatsregierung
selbst die Christlichkeit herbeizufithren beauftragt war.®

Ich werde dieser These etwas nachgehen und zunichst in Erinnerung rufen,
wie Luther das Verhiltnis von religiéser Uberzeugung und staatlicher Gewalt
bestimmt, und dann eine Station der Wirkungsgeschichte dieses Denkens
skizzieren.

2. Das Verstindnis der Obrigkeit und ihrer Aufgabe fiir die Religion bei Luther

Wir bewegen uns damit auf den ausgetretenen Pfaden des Verhiltnisses von
Kirche und staatlicher Ordnung. Ich will nicht mit allzu Bekanntem langwei-
len® und rufe nur einen Punkt in Erinnerung: Bekanntlich verfolgt Luther in
der Tat in der Adelsschrift® ein Programm, das man auf den ersten Blick als
Befreiung der politischen Gewalt von der Bevormundung durch die Kirche
betrachten kann; er hat zeitlebens fiir sich in Anspruch genommen, daf3 er mit
dem Hinweis auf die géttliche Einsetzung der Obrigkeit und mit der theologi-
schen Begriindung ihrer Schwertgewalt nach Rém 13 die Obrigkeit wieder in
ihr urspriingliches Recht eingesetzt habe.

2.1. Befreiung der Obrigkeit von kirchlicher Bevormundung

Luthers Interesse an der Obrigkeit und ihrer Freiheit von kirchlicher Bevor-
mundung ist allerdings urspriinglich, in der Adelsschrift, von einem theolo-
gischen Anliegen geleitet. Es geht ihm um die Frage, wer eigentlich angesichts
der manifesten Verweigerung der kirchlichen Amtstriger die notwendige
Kirchenreform durchfithren mufl und kann; und hier fallt er die folgenreiche
Entscheidung, dal angesichts der Verweigerung des eigentlich zustindigen
geistlichen Amtes die weltliche Obrigkeit, die Fiirsten, Subjekt der Kirchenre-
form sein miissen.’

Die Grundvoraussetzung ist dabei die, daf3 alle Mitglieder der politischen
Gemeinschaft Christen sind, und da damit der politische Korper des Reiches
selbst Kirche ist, die Vorstellung eines corpus christianum also.” Die Ange-

w

Troeltsch, Luther (s. Anm. 2), 63.

Vgl. nur: Notger Slenczka, Gott und das Bose. Die Lehre von der Obrigkeit und von den zwei

Reichen bei Luther, in: Luther 79 (2008), 75-94.

5 Martin Luther, An den christlichen Adel deutscher Nation ... [1520], WA 6, (381) 404-469 =
BoA 1, (362) 363-425.

¢ Vgl. in der Adelsschrift: WA 6, 404 ff. = BoA 1, 363 ff, hier bes. WA 6, 408,8ff; 413,27-414,3 =
BoA 1, 367,301t.; 373,3-20.

7 Vgl. WA 6, 408,81. 26 ff; 410,3f. = BoA 1, 367,30f.; 368,9f.; 369,22f.

-
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horigen dieser Gemeinschaft sind, da sie getauft sind, alle Teilhaber des Prie-
steramtes Christi und somit Geistliche. Nach Luther gibt es innerhalb dieses
corpus christianum aus getauften Geistlichen unterschiedliche, jeweils von
diesen Geistlichen wahrgenommene Aufgaben und Amter, darunter eben die
Aufgabe der Kirchenleitung, der Verkiindigung und Sakramentsverwaltung
einerseits — das ist das geistliche Amt - und die Aufgabe der Herstellung und
Bewahrung von duflerer Sicherheit und Ordnung - das ist die weltliche Ge-
walt. Beide Aufgaben werden von Personen wahrgenommen, die gleicherma-
3en qua Taufe Priester sind. Die geistliche Gewalt ist also der weltlichen nicht
tibergeordnet, da sie nicht eine Institution darstellt, die unmittelbarer zu Gott
ist als alle tibrigen Christen; Priester sind schlieflich alle. Die Inhaber eines
geistlichen Amtes sind lediglich Christen, die mit der Verwaltung eines an-
deren Aufgabenbereiches beauftragt sind.® Das impliziert beispielsweise, daf§
auch die Geistlichkeit dem weltlichen Strafrecht untersteht.

2.2. Der urspriingliche Sinn der wechselseitigen Freisetzung von Kirche
und Obrigkeit

Insgesamt zielt aber dieser Ansatz auf eine klare Trennung der Aufgaben, nach
der die geistliche Gewalt die Aufgabe der Verkiindigung des Evangeliums hat,
wiahrend fiir den gesamten Bereich der dufleren Ordnung konkurrenzlos die
weltliche Gewalt zustiandig ist. Luther widerspricht in der Tat dem Versuch der
Papstkirche, sich Rechte der weltlichen Gewalt anzueignen bzw. die weltliche
Gewalt als eigentlich ihr zugehorig zu betrachten;’ umgekehrt aber impliziert
die Feststellung, dafl das geistliche Amt kein besonderer Gnadenstand, son-
dern eine Berufung in eine bestimmte Aufgabe sei, dafl im Notfall der christli-
chen Obrigkeit - die ja auch aus Getauften, also Geistlichen besteht - die Auf-
gabe zufallen kann, die Wortverkiindigung und die Sakramentsverwaltung zu
reformieren, etwa durch die Einberufung eines allgemeinen Konzils. Luther
eroffnet also mit der Diagnose, daf} die ordentlichen Inhaber des geistlichen
Amtes zur ernsthaften Wahrnehmung ihrer Aufgabe nicht bereit sind, die
Moglichkeit, daf} die Obrigkeit im Zuge einer Art Notfallhilfe geistliche Auf-
gaben - die Kirchenreform - durchfiihrt: Sie kann das, weil es sich bei ihr um
Getaufte und damit um Priester handelt; und sie darf und muf? das tun, weil es
sich fiir Luther um eine Notlage handelt, die keine andere Losung zulafit.

Dies ist, wie gesagt, das Programm der Adelsschrift. Mit ihm wird zumin-
dest klar, dafl Luther urspriinglich und auch in der Folgezeit kein Staatstheo-
retiker ist, der eine Theorie der Obrigkeit entwirft wie etwa Marsilius von
Padua. Thm geht es letztlich nicht um die Obrigkeit, sondern um die Kirche
und die Wiederherstellung der Bedingungen, unter denen die Kirche als Ge-

8 WA 6,408,26-35 = BoA 1, 368,9-18.
® Dies ist die Zielrichtung der Auseinandersetzung mit der ,ersten Mauer” der ,Romanisten”
(WA 6, 406,23 ff. = BoA 1, 366,6 fT.).
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meinschaft der Glaubenden leben kann. Dies ist eben nach seiner Einsicht nur
moglich, wenn ein geistliches Amt da ist, das sich der Aufgabe der Verkiin-
digung und der Sakramentsverwaltung ernsthaft verpflichtet weifl und nicht
aus Gewinnsucht fremde, obrigkeitliche Aufgaben an sich zieht.

2.3. Die Begrenzung der Aufgabe der Obrigkeit in der Obrigkeitsschrift

Im Laufe der Jahre nach 1520 wird, gerade angesichts der Bedringnisse fiir
die dem Protestantismus zuneigenden Gemeinden in den katholischen Ter-
ritorien, die Markierung der Grenzen der Zustindigkeit der weltlichen Ge-
walt notwendig. Das ist ein weiterfiihrender Punkt, bei dem kurz zu verweilen
ist. Luther spricht sich in der Obrigkeitsschrift von 1523 bekanntlich in aller
Deutlichkeit gegen jeglichen Zwang in Glaubenssachen und fiir die vollige
Freiheit der Gewissen von jeder religiosen Notigung durch die Obrigkeit aus:

»Das weltliche Regiment hat Gesetze, die sich nicht weiter erstrecken als iiber Leib
und Gut und was duflerlich ist auf Erden. Denn tiber die Seele kann und will Gott
niemanden lassen regieren als sich selbst allein. Darum wo die weltliche Gewalt
sich vermifit, der Seele Gesetze zu geben, da greift sie Gott in sein Regiment und
verfithrt und verdirbt nur die Seelen.“

Luther legt groflen Wert darauf, dies verstindlich zu machen, und tut dies,
wenn man genau liest, in zwei Schritten. Er weist zunéchst darauf hin, dafl die
Obrigkeit den Untertanen keine Glaubensverpflichtung auferlegen darf, die
keinen Grund in Gottes Wort hat. Zum Glauben an Konzilsentscheidungen
oder an Meinungen der Kirchenviter, die keinen Anhalt an der Schrift ha-
ben, darf die Obrigkeit nicht verpflichten." Das kennt man, und dieser Schritt
ist noch nicht besonders spektakulir: Es bliebe ja grundsitzlich die Moglich-
keit offen, dafl eine Obrigkeit ihren Untertanen dasjenige, was schrift- oder
evangeliumsgemaf ist, zu glauben vorschreiben darf. Daher Luthers zweiter
Schritt, der nun wirklich revolutionar ist: Luther weist darauf hin, dafl die
Obrigkeit mit ihren Mitteln — dem dufleren Zwang - die Seele nicht erreichen
konne, also tiberhaupt keine Moglichkeit hat, ihren Willen an der Seele durch-
zusetzen. Und das ist sein eigentliches Argument, das nicht nur darin besteht,
dafd die Obrigkeit den Glauben nicht erzwingen darf, sondern daf3 sie das gar
nicht kann, weil der Glaube durch die Mittel duf3erer Gewalt nicht erzwingbar
ist: Man kann, so Luther, die Menschen dazu nétigen, etwas zu tun oder auch
ein Glaubensbekenntnis zu sprechen, aber niemand kann einen anderen dazu
zwingen zu glauben. Denn der Glaube ist eine innere Haltung; und die innere
Einstellung, die Gesinnung, mit der ich einen dufleren Vollzug - ein Glau-
bensbekenntnis beispielsweise — begleite, entzieht sich dem Zwang, eben wie
gesagt: Nicht so, daf die innere Gesinnung eines Menschen nicht erzwungen

1 Martin Luther, Von weltlicher Obrigkeit, wie weit man ihr Gehorsam schuldig sei [1523], WA
11, (227) 245-281 = BoA 2, 360-394, hier WA 11, 262,7-12 = BoA 2, 377,5-10.
WA I, 262,16 ff. = BoA 2, 377,151L.
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werden darf, sondern daf8 sie nicht erzwungen werden kann. Die menschliche
Innerlichkeit, die Uberzeugungen, die Ausrichtung des Willens, die Gewif3-
heit entziehen sich der Nétigung von auflen. Das weltliche Handeln kann das
Verhalten des Menschen beeinflussen, aber nicht bewirken, daf der Mensch
das nun auch wirklich glaubt.

»Zudem sehen die ... Leute nicht, was fiir eine vergebliche und unmégliche Sache
sie sich vornehmen. Denn wie nachdriicklich sie auch gebieten ... konnen sie doch
die Leute nicht weiter driangen als daf sie mit dem Mund und mit der Hand ihnen
folgen, das Herz konnen sie ja nicht zwingen, und wenn sie sich zerreiflen. Denn
wabhr ist das Sprichwort: Gedanken sind zollfrei.“?

Die Obrigkeit kann also zum 4ufleren Tun, auch zum dufleren Bekenntnis
oder, wie im Zuge des Leipziger Interims, auch zur Teilnahme an bestimm-
ten kultischen Vollziigen wie der Fronleichnamsprozession zwingen - aber sie
kann nicht dazu zwingen, dafl der Mensch in diesen Vollziigen mit sich selbst
tibereinstimmt und sie mit einer freien Zustimmung begleitet. Daraus leitet
Luther nun die weitergehende Folgerung ab, daf} die Obrigkeit ihre Unterta-
nen zu dufleren Handlungen, die eigentlich Glauben voraussetzen, auch nicht
zwingen soll:

»Was soll es denn nun, dafl sie die Leute zum Glauben im Herzen zwingen wollen
und sehen, daf das unméglich ist? Sie treiben damit die schwachen Gewissen mit
Gewalt [dahin], zu ligen und zu verleugnen und anderes zu sagen als sie im Herzen
[fiir wahr] halten und beladen sich selbst mit graulichen fremden Siinden. Denn
alle die Liigen und falschen Bekenntnisse, die solche schwachen Gewissen tun, ge-
hen iiber den, der sie erzwingt.""

Es gilt also nicht nur, daf} die Obrigkeit zum inneren Glauben nicht zwingen
kann und gut beraten ist, wenn sie das nicht versucht; sondern sie soll auch
das duflere Verhalten nicht erzwingen, zu dem sie ja ndtigen kénnte: Denn
damit treibt sie einen Menschen zu Heuchelei und Liige.

2.4. Die Grenze der staatlichen Toleranz

In der Konsequenz wiirde diese Position Luthers darauf hinauslaufen, dafl
nicht nur der Glaube als innere Einstellung, sondern auch die duflere Folge
dieser inneren Einstellung, die Religionsausiibung, freigegeben wird und dem
Zwangsrecht der Obrigkeit nicht unterliegt.

Es ist bekannt, dafl schon Luther selbst diese Konsequenz nicht gezogen
hat. Vor die Frage nach der religiésen Toleranz und der Duldung anderer Be-
kenntnisse durch die Obrigkeit stellten ihn auf der einen Seite die Fortexi-
stenz altglaubiger Gemeinden, zum anderen die Tauferbewegung, und dann

12 WA 11, 264,24-29 = BoA 2, 379,20-25. Vgl. den Kontext.
3 WA 11, 264,29-34 = BoA 2, 379,25-30.
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natiirlich die jidischen Gemeinden.* Wenn auch Luther in der Tat den Glau-
benszwang durchgehend ausschliefit, betrachtet er es doch als die Pflicht der
Obrigkeit, eine dem Evangelium widersprechende 6ffentliche Religionspraxis
in seinem Gebiet nicht zu dulden, so jedenfalls votiert Luther in den Stellung-
nahmen seit 1530."° Hier bereitet sich die rechtliche Regelung des Augsburger
Religionsfriedens vor, nach der der Fiirst oder der Rat iiber die Art und Weise
der religiosen Praxis in seinem Territorium entscheiden und die dissentieren-
den Untertanen das Recht der Auswanderung haben.

Entsprechend wird in den lutherischen Dogmatiken und in der Sozialethik
des Luthertums im 17. Jh. grundsitzlich dem Fiirsten bzw. den Inhabern der
obrigkeitlichen Gewalt die cura religionis zugeschrieben, d.h. die Sorge fiir
die Religionsausiibung ihrer Untertanen. Dazu gehort nicht nur die Einrich-
tung und Finanzierung von Kirchen und die Verwaltung des Kirchengutes,
auch nicht nur die Berufung der Geistlichen und die Dienstaufsicht, die sie
aber unter dem Rat ihrer Theologen wahrnehmen miissen; ferner haben sie
die Pflicht zur Reformation der Kirche und zur Verhinderung von dem Evan-
gelium widersprechenden Gottesdiensten.'s

2.5. Der Grund fiir die Auszeichnung der Obrigkeit

Die Selbstverstindlichkeit, mit der der weltlichen Obrigkeit in den spéteren
Schriften Luthers und in der altprotestantischen Orthodoxie eine cura reli-
gionis zugeschrieben wurde, ist auf den ersten Blick erstaunlich und wirkt
wie ein Systembruch, denn eigentlich hatte Luther die weltliche Gewalt ganz
auf die Wahrung des bonum commune, des Wohlergehens der Gemeinschatft,
begrenzt. Allerdings tauscht das. Denn nach Einsicht der lutherischen Theo-
logen und Ethiker dient dies Wohlergehen des Gemeinwesens selbst wieder
einem religiésen Zweck:” Eine wohlgeordnete und friedliche Gemeinschaft
stellt den Rahmen der Evangeliumsverkiindigung dar; die Aufgabe der Ob-
rigkeit ist nicht religios neutral, sondern dient gewollt oder ungewollt der
Erofinung der Moglichkeit der Verkiindigung. Die lutherischen Theologen
fithren, wie Luther, die weltliche Obrigkeit auf den Willen und die Einset-
zung Gottes zuriick; das heifit aber, dal sie dem Willen Gottes dient, der
die Obrigkeit letztlich um der Kirche willen eingesetzt hat. Die lutherischen
Theologen rechnen damit, dafl die Fiirsten der protestantischen Territorien

" Vgl. Notger Slenczka, Der Protestantismus und das Judentum, in: ders., Der Tod Gottes und
das Leben des Menschen, Géttingen 2003, 148-162.

5 So etwa in den Schriften zum Umgang mit den Juden; vgl. dazu ebd.

% Vgl. nur als Beispiel: David Hollaz, Examen theologicum acroamaticum, Stargard 1707, IV,
cap 3 q 10; Johann Friedrich Konig, Theologia positiva acroamatica, Rostock 1664 (hg. und
tibers. von Andreas Stegmann, Tiibingen 2006), IV, § 982 zum Sachgebiet des obrigkeitlichen
Wirkens: ,tum Religio, et ea quae ad externum Ecclesiae regimen spectant; tum subditorum
bona et actiones®.

7" Zum folgenden vgl. etwa: Hollaz (s. Anm. 16), IV, cap 3 q 14.
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sich dieser Zielrichtung ihres Amtes bewufit sind und ihre Aufgabe als Got-
tesdienst begreifen, indem sie letztlich die Voraussetzungen dafiir herstellen,
dafl das Evangelium ungehindert und unverfilscht verkiindigt werden kann.
Der Inhaber des politischen Amts hat nicht selbst zu verkiindigen, aber er
hat alle dufleren Bedingungen des Staates so auszurichten, dal das Evange-
lium laut werden und Glaube entstehen kann. Darum ist die Verpflichtung
des Fiirsten, fiir die aufleren Einrichtungen der Kirche zu sorgen und iiber die
Orthodoxie der Prediger zu wachen, kein Systembruch dieses theologischen
Staatsverstandnisses.

Dabei wird auch in den Dogmatiken der Orthodoxie® festgehalten, daf3
der Bereich des privaten Gewissens und der inneren Glaubensiiberzeugung
sich dem obrigkeitlichen Eingriff entzieht; streng genommen beziehen sich
obrigkeitliche Vorschriften nur auf die Gestaltung des offentlichen Gottes-
dienstes und konnen auch nur zur dufleren Teilnahme daran anhalten - aber
das soll die Obrigkeit auch erzwingen. Der Biirger darf in seiner 6ffentlichen
religiosen Praxis nichts den obrigkeitlichen Anordnungen Zuwiderlaufendes
tun — aber wenn er seine Wohnungstiir verschlossen hat und in seinem stillen
Kammerlein ist, darf er zu Gott genau so ins Verhiltnis treten, wie er das fiir
richtig halt.

3. Noch einmal die These Troeltschs: Die neuzeitliche Begrenzung des Staates
zugunsten des Individuums steht in der Wirkungsgeschichte des Calvinismus

Ernst Troeltsch notiert diese Eigentiimlichkeit der lutherischen Lehre von den
Aufgaben der Obrigkeit und weist darauf hin, daf8 nicht das Luthertum, son-
dern der Calvinismus auf der einen Seite und die Sekten auf dem , linken Flii-
gel“ der Reformation, die Taufer insbesondere, die Religion als ein individuelles
Rechtbegriffen und jeder obrigkeitlichen Anordnung entzogen haben.” Dies st
nun keine Privateinsicht Troeltschs, sondern eine These, die in einem interdis-
ziplindren Kreis von Wissenschaftlern in Heidelberg diskutiert wurde, dem
neben vielen anderen auch Max Weber und Georg Jellinek angehorten.” Beide
waren wie Troeltsch an der Frage nach den religiosen Wurzeln der Grundlagen
der Neuzeit interessiert, und beide sahen wie Troeltsch* den Calvinismus als
den eigentlichen Motor der Moderne - zu verweisen ist einmal auf die These
Max Webers, dafl der moderne Kapitalismus ohne die Lebenseinstellung, die
im Calvinismus gepflegt wurde, nicht hitte entstehen kénnen.? Jellinek hatte

18 Vgl. nur: Johannes Andreas Quenstedt, Theologia didactico-polemica, Leipzig 1715, p IV cap
XIII sect I q 6 [1564].

¥ Troeltsch, Luther (s. Anm. 2), 85.

% Vgl. dazu nur: Stefan Pautler u. a., Einleitung, in: Troeltsch, KGA 8 (s. Anm. 2), hier 4-9.

2 Ernst Troeltsch, Die Kulturbedeutung des Calvinismus, in: KGA 8 (s. Anm. 2), 146-181.

2 Max Weber, Die protestantische Ethik und der ,Geist’ des Kapitalismus [1904/05], Hanstein
1993.
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dabei nach den Wurzeln der neuzeitlichen Menschenrechtsidee gefragt und
wie Troeltsch die These vertreten, dafl der Ursprung des Menschenrechtsge-
dankens nicht in der Franzdsischen Revolution zu suchen sei, sondern in der
in den nordamerikanischen Gebieten gewahrten Religionsfreiheit, die ein Re-
servatsrecht gegeniiber dem Staat bedeutete.

»Die Idee, unverduflerliche, angeborene, geheiligte Rechte des Individuums gesetz-
lich festzustellen, ist nicht politischen, sondern religiosen Ursprungs. Was man
bisher fiir ein Werk der Revolution gehalten hat, ist in Wahrheit eine Frucht der
Reformation und ihrer Kampfe. Ihr erster Apostel ist ... Roger Williams, der, von
tief religiésem Enthusiasmus getrieben, in die Eindde auszieht, um ein Reich der
Glaubensfreiheit zu griinden®?

Jellinek weist darauf hin, dafl die Idee der dem Staat entzogenen religiosen
Freiheit dem usus und der staatlichen Gesetzgebung im Alten Europa wider-
spricht und in den Kolonien und Staaten Nordamerikas unter dem Einfluf$
der Independenten bzw. der Tdufer aus Holland und England zur Geltung
gebracht und in Rechtssitze gegossen wird.

4. Eine exemplarische Gegeninstanz

Allerdings bin ich mir nicht so sicher, ob es richtig ist, daf$ sich das Prin-
zip der Neutralitit des Staates in Religionsfragen erst auf dem Umweg iiber
den linken Fliigel der Reformation und iiber den nordamerikanischen Prote-
stantismus in Europa durchgesetzt hat. Mir scheint, daf es hier eine genuine
Entwicklung des kontinentalen Luthertums gegeben hat, die einen wichtigen
Gedanken festgehalten hat, der im nordamerikanischen Protestantismus kei-
ne oder nur eine nachgeordnete Rolle spielt. Ich will auf einen entscheiden-
den Schritt auf diesem Weg der lutherischen Territorien vom konfessionellen
Obrigkeitsstaat zur religidsen Toleranz aufmerksam machen, indem ich an
Samuel von Pufendorf (1632-1694) erinnere.

4.1. Pufendorf

Pufendorf entstammt dem Umfeld der Lutherischen Orthodoxie und ist von
ihr geprigt; er ist Wegbereiter der Aufklirung und vertritt im Rahmen der
Rechtstheorie einen naturrechtlichen bzw. vernunftrechtlichen Ansatz, nach
dem die Grundlagen des Rechts der Natur bzw. der Vernunft des Menschen
entspringen und nicht spezifischen religiosen Einsichten, die nicht alle Men-
schen teilen. Wir stehen damit in genau der Zeit, in der in Nordamerika die
ersten Gemeinwesen die Religionsausiibung der rechtlichen Regelung entzie-
hen und den individuellen Gewissen {iberlassen, so dafl wir mit einem Einfluf3
von dort nicht zu rechnen haben. Ich lege im folgenden das Gewicht auf eine

» Georg Jellinek, Die Erklarung der Menschen- und Biirgerrechte, Leipzig u.a. *1919, 57.
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Abhandlung Pufendorfs mit dem Titel ,De habitu religionis christianae ad
vitam civilem® (Die Stellung der christlichen Religion zum biirgerlichen Le-
ben), die er 1687 schrieb und herausgab.?

4.2. Religion als vorstaatliche Gegebenheit

Pufendorf vertritt die These, dafi es der staatlichen Obrigkeit nicht erlaubt ist,
die Biirger zu einer bestimmten Religionsiibung zu nétigen. Er gesteht zu, daf§
Einheitlichkeit in den religiosen Gebrauchen zwar an sich auch im staatlichen
Interesse liegt, daf} diese Einheitlichkeit aber nicht zu den Bedingungen der
Moglichkeit der staatlichen Ordnung gehort: Unterschiedliche Gottesdienst-
formen und religiése Uberzeugungen miissen nicht zu die 6ffentliche Ord-
nung storenden Auseinandersetzungen unter den Biirgern fiihren.

Diese Uberzeugung hat ihren Grund darin, daf Pufendorf den Zweck des
Zusammentritts von Menschen zu einem Gemeinwesen nicht in der Religion
sieht; die Menschen vereinigen sich zu Staatswesen nicht um der Religion wil-
len, sondern um des Schutzes des Lebens, der Habe und der Freiheit der Biir-
ger willen® — das geht auf Thomas Hobbes zuriick, dessen These, dafl Staaten
durch einen Vertragsschlufl urspriinglich selbstindiger Menschen entstehen,
Pufendorf in den Grundziigen ibernimmt. Nicht um der Religion willen bil-
den die Menschen Staaten; das bedeutet auf der anderen Seite, daf Religion
auf Gemeinschaft nicht konstitutiv angewiesen ist: Ich kann auch ohne Ge-
meinschaft mit anderen Menschen ein Gottesverhaltnis unterhalten und For-
men der Gottesverehrung ausbilden. Pufendorf gewinnt damit die Grundaus-
sage, daf8 Religion etwas Vorstaatliches ist, ein Vollzug, der am Individuum
hangt und auf Gemeinschaft nicht konstitutiv angewiesen ist.

4.3. Die vorstaatliche Familie als der gemeinschaftliche Ort der Bildung
zur Religion

Nun kénnte man immer noch einwenden, dafl es doch von einer Gemein-
schaft und der Erziehung in ihr abhéingt, dal und ob ein Mensch zum Glau-
ben kommt und religios wird. Also ist, so konnte man einwenden, Religion
doch auf Gemeinschaft angewiesen; und das kdnnte man weiterfithren zu der
These, daf} die staatliche Gemeinschaft um der Religion willen da ist und daf}
sie mittelbar oder unmittelbar fiir diese Bildung zur Religion zustindig ist.
Pufendorf sieht das Problem; er gesteht das Argument zu und er begegnet
dem Einwand, indem er die vorstaatliche Gemeinschaft identifiziert, in der
Bildung zur Religion erfolgt. Er heftet die Bildung zur Religion an das Haus-
viteramt: Der Hausvater hat das Recht und die Pflicht, in seiner Familie fiir
die religiose Bildung aller Familienangehorigen zu sorgen: Es wire eine ganz

** Samuel Pufendorf, De habitu religionis christianae ad vitam civilem, Bremen 1687.
» Aa.0,l5
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unbillige Vernachldssigung, wenn der Hausvater die Hinfithrung zu einem
Gottesverhiltnis der Selbstausbildung der religiésen Anlage seiner Kinder
iiberlassen wiirde;* diese Hinfithrung geschieht aber - wie bei Abraham, den
Pufendorf als Beispiel anfiihrt - vollig ohne Zwang durch die verbale Vermitt-
lung der Glaubenstradition, in der die Familie steht.

Unschwer erkennbar steht im Hintergrund das Verstindnis des Hausvi-
teramtes, das Luther in seinen Katechismen voraussetzt und vermittelt. Von
Luther und seinem Verstidndnis der Pflicht des Hausvaters zur religiosen Er-
ziehung gewinnt Pufendorf also die Einsicht, daf} die Religion institutionell
zur Familie gehort; und das ist eben zugleich eine Einsicht, die sich wieder in
die genannte juristische These ummiinzen lifit: Die Religion ist vorstaatlich:
Das Individuum findet zur Religion nicht durch den Staat, sondern in der
Familie. Und diese Familie wiederum - das geht letztlich auf die ,,Politik®
des Aristoteles zuriick - ist eben eine vorstaatliche Einheit, deren Bestand
durch den Zusammentritt von Menschen zu Staatswesen nicht aufgehoben
wird. Die Menschen, die sich zu einem Staat zusammenfinden, geben einen
Teil ihrer Selbstindigkeit auf, um dadurch Sicherheit voreinander und gegen
andere Staaten zu gewinnen.” Im Blick auf ihr Vermégen und im Blick auf ihr
Handeln unterwerfen sich die Hausviter damit einem fremden Willen, soweit
dies zur Erreichung des Staatszweckes - Sicherheit — notwendig ist. Weil aber
die Religion zum Staatszweck nicht gehort, unterwerfen sich die Hausviter
eben in religiésen Fragen nicht der Verfiigung der staatlichen Gewalt, und
zwar zum einen, weil das nutzlos - inutile - ist in dem Sinne, dafl es fiir den
Staatszweck nichts austragt; zum anderen, weil es absurd wire:

»Aber die Religion entspringt einem Ursprung, der weit hoher ist als die biirgerli-
che Gewalt, und verpflichtet den Menschen mit héherer Giiltigkeit als die mensch-
liche Gewalt und erfihrt auch von ihr keine Anderung. Daher wire es nutzlos und
absurd, wenn der kiinftige Biirger sich der kiinftigen Obrigkeit so verpflichtete: Ich
unterwerfe meinen Willen deinem Willen auch darin, daf ich nach deinem Belie-
ben Gott lieben und ihn verehren will, auf Gott vertrauen will“.

4.4. Der Grund fiir die Gewissensfreiheit

Diese Absurditit dieser Moglichkeit ist nun darin begriindet, daf3 es Religion
mit unvertretbarer Uberzeugung zu tun hat, mit einem Verhiltnis zu Gott,
das nicht - wie in der eben zitierten, als absurd qualifizierten Selbstverpflich-
tung - an einen anderen abgetreten werden kann:

»Die Religion und der Gottesdienst ... hat die Eigentiimlichkeit, daf} jedem Men-
schen die Ausfiihrung dieser Pflicht obliegt so, daf3 jeder fiir sich selbst ihr unter-
ziehen muf; und sie 183t nicht ein stellvertretendes Werk eines anderen so zu, daf§

% A.a.0.,13.
7 A.a.0,17
% A.a.0,17f.
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jemand sich daraus verabschieden konnte und sie auf einen anderen iibertragen
konnte, so dafl jemand fiir einen anderen es iibernihme, den Gottesdienst zu voll-
ziehen ... Darin unterscheidet sich die Sorge fiir unsere Seelen von der Sorge um
unseren Korper, daf8 wir die Sorge fiir diesen einem anderen iibertragen kénnen,
so dafl, wenn ihm etwas zustof3t, die Schuld allein dem zur Sorge Verpflichteten,
nicht uns angerechnet werden konnte. ... Aber die Sorge fiir seine Seele, in der die
Ausiibung der Religion besteht, kann niemand so ablegen und an einen anderen
iibertragen, dafl, wenn ihr etwas zustofit, dieser allein Gott Rechenschaft geben
miifite und jener unantastbar wire.“*

Die Unvertretbarkeit des Gottesverhiltnisses ist wieder ein Grundmotiv des
Lutherschen Glaubensverstindnisses; und wie bei Luther liegt das auch bei
Pufendorf darin begriindet, dafl es in der Religion um die Gewifheit einer
Wahrheit geht. Pufendorf weist darauf hin, dafl die Frage des Pilatus - Was
ist Wahrheit? (Joh 18,38) - der Einsicht in die Unzustandigkeit der obrigkeit-
lichen Gewalt beziiglich der Wahrheit entspringe. Diese Unzustindigkeit ist
darin begriindet, so Pufendorf, dafl Wahrheitsiiberzeugung nicht gewaltsam
generiert werden kann. Zum Ergreifen einer Wahrheit kann man nicht ge-
zwungen werden, sondern man kann nur von ihr - durch verniinftige Griinde
oder durch den Heiligen Geist - iiberzeugt werden.

4.5. Die Einheit der Religionsgemeinschaften als Ergebnis zwangsfreier Debatten

Das fiihrt nun dazu, dafl die menschliche Religion ginzlich dem Bereich
zwangsformiger Einwirkung entnommen ist, und Pufendorf zieht daraus
die Konsequenz, dafl in einem Staatswesen durchaus mehrere Gestalten der
Gottesverehrung nebeneinander bestehen konnen. Der Staat hat weder das
Recht oder noch gar die Pflicht, gewaltférmig auf religiose Uberzeugungen
einzuwirken; und auch in der Kirche darf es keine Instanz - beispielsweise ein
Gericht - geben, das theologische Auseinandersetzungen autoritativ und end-
giiltig entschiede und diese Entscheidung durchsetzte. Eine solche Entschei-
dungsinstanz oder ein Eingreifen der Obrigkeit wiirde nur ,Heuchler und
miirrische Haretiker hervorbringen, aber keine rechtgldubigen Christen;* im
Gegenzug stellt Pufendorf fest, dafl Lehrstreitigkeiten in der Kirche nur auf ei-
nem Wege bereinigt werden konnen: Durch die argumentative, auf die Schrift
gestiitzte Auseinandersetzung, die so lange zu fithren ist, bis der Haretiker
nicht mehr widersprechen kann. Pufendorf ist zutiefst der Uberzeugung, daf
eine solche methodische Riickfrage nach dem genuinen Sinn der Schrift nicht
etwa in die Vielfalt letztlich unentscheidbarer Interpretationen fiihrt, sondern
zum echten Sinn der Schrift und eben dazu, dafl die Position einer der bei-
den streitenden Parteien sich als falsch erweist.* Das ist eine These, die bis in
wortliche Anklénge hinein der Position entspricht, die Luther in den entspre-

¥ A.a.0,18.
¥ A.a.0,116.
¥ Aa.0, 19
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chenden Passagen von ,,De servo arbitrio“ vertritt: Die Schrift ist nicht dunkel,
sondern so klar und eindeutig, dal man mit ihr alle Héretiker zwar nicht
zur Einsicht bringen kann, aber doch an den Punkt fithren kann, an dem sie
selbst und vor allem alle anderen merken, dafi sie nicht mehr widersprechen
konnen und keine Griinde fiir ihre Position mehr haben.* Die einzige Art und
Weise, mit der Menschen auf Uberzeugungen anderer einwirken konnen und
Gewiflheiten herstellen konnen, ist die freie, auf Einsicht zielende Argumen-
tation — und auf diesen Weg verweist Pufendorf diejenigen, die fiir die Einheit
in der Kirche zustiandig sind.

Es ist, so konnte man sagen, der herrschaftsfreie, mit allen Mitteln der Aus-
legungskunst gefithrte Diskurs iiber den genuinen und urspriinglichen Sinn
der Schrift, der zur Entscheidung und Erledigung einer Streitfrage in der Kir-
che fithrt - und nur dort, wo diese Auseinandersetzung gefiihrt wird und
nicht mit duflerem Zwang eine Position unterdriickt wird, kann es dazu kom-
men, dafl im Zuge dieser Auseinandersetzung Einsicht und Uberzeugung
beim Irrenden entsteht. Man sieht daran zugleich, dal Pufendorf es zwar fiir
nicht notwendig hilt, daf3 alle Biirger eines Gemeinwesens einheitliche gottes-
dienstliche Riten haben; staatliche Einigkeit ist auch ohne dies méoglich. Er ist
aber nicht der Meinung, daf$ unentscheidbar wire, welche der unterschiedli-
chen Riten dem gottlichen Willen entsprechen, sondern diese Frage kann an-
hand ihrer Schriftgeméflheit entschieden werden und muf auch entschieden
werden - aber diese Entscheidung fillt im Abgleich theologischer Argumente
und kann und darf auch an dem, der sich dem Argument verschlief3t, nicht
mit Zwang durchgesetzt werden.

4.6. Die ,natiirliche Religion“ als Grenze der Toleranzpflicht

Nun hat allerdings die Pflicht der staatlichen und der kirchlichen Obrigkeit
zur Toleranz gegeniiber abweichenden Positionen eine bezeichnende Grenze.
Pufendorf ist ndmlich durchaus der Meinung, daf es eine der Verpflichtung
des Hausvaters entsprechende Pflicht des Fiirsten gibt, seine Biirger in be-
stimmter Weise zur Religion anzuhalten:

»Da ja die Bindung an Gott die Grundlage der Giite der Sitten und der Tugenden
gegeniiber den Menschen ist, an deren Blithen in der staatlichen Gemeinschaft die
hochsten Regierenden das hochste Interesse haben, und weil das Band zwischen
den Herrschenden und dem Biirger durch die Religion die hochste Festigkeit ge-
winnt, weil Gott der Treuegarant ist, das bedeutet: er sorgt dafiir, dal die Treue
und die Vertrage zwischen den Menschen eingehalten werden [ndmlich durch den
Eid]. So ist es nicht nur die Pflicht der hochsten Regierenden, daf die natiirliche
Religion von den Biirgern verldfilich eingehalten wird, sondern sie konnen auch
mit Strafen belegen, wenn jemand duflere Taten begeht, mit denen er sie [= die na-
tiirliche Religion] im Ganzen oder ihre hauptsichlichen Grundsitze zerstort. Denn

32 Martin Luther, De servo arbitrio [1525], WA 18, (551) 600-787= BoA 3, 94-293, hier WA 18,
656,30-658,16 = BoA 3, 145,31-147,31.
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die inneren Handlungen, solange sie sich nicht in duleren Akten manifestieren,
sind straffrei.*

Zu diesen Handlungen gehoren die Gottesleugnung, die Leugnung der gott-
lichen Vorsehung, der Gotzendienst im Sinne der Vielgotterei und auch das
Schlielen eines Paktes mit den Damonen.

Pufendorf ist der Meinung, dafl es natiirliche, jedem Menschen durch seine
Vernunft zugédngliche und sich aufdringende religiose Einsichten gibt, die re-
ligio naturalis.** Die Wahrung dieser natiirlichen Grundhaltungen ist, weil an
ihr die Sittlichkeit und die Vertragstreue der Biirger hingen, erzwingbar. Bzw.
genauer: Der Staat mutet es seinen Biirgern zu, an diesen Grundlagen des
menschlichen Zusammenlebens nicht zu riitteln und sie nicht zu ruinieren -
nun aber geleitet von der Behauptung, daf diese Grundlagen, weil es sich um
Vernunftwahrheiten handelt, die nicht an die Zustimmung zu einer bestimm-
ten Religion oder Konfession gebunden sind, jedem verniinftigen Wesen oh-
nehin einsichtig sind. Wer gegen diese Einsichten verstof3t, ist unverniinftig.

Dabei ist Pufendorf der Meinung, daf die religiosen Uberzeugungen der
christlichen Konfessionen und auch der Juden diese Grundeinsichten der na-
tiirlichen Religion voraussetzen und somit in aller Selbstverstindlichkeit ein-
halten; die positiven Religionen sind lediglich unterschiedliche Einkleidungen
dieser natiirlichen Religion; und es zeigt sich nun, dafl die unterschiedlichen
Religionsgemeinschaften und ihre unterschiedlichen religiosen Praktiken
darum fiir die Firsten tolerabel sind, weil diese Differenzen die religiose
Grundlage des Gemeinwesens nicht beriihren.

Man konnte das jetzt noch bei dem - der kirchlichen Theologie seiner Zeit
erheblich kritischer gegeniiberstehenden - Pufendorf-Schiiler Christian Tho-
masius belegen, aber das erspare ich mir und Ihnen.

5. Zusammenfassung

Es sollte folgendes deutlich geworden sein: Bei Pufendorf wird ein Konzept

von religiéser Toleranz erkennbar, das weiter geht als das in den nachrefor-

matorischen Territorien giiltige: Unterschiedliche religiose Riten und Gottes-
dienste auf einem Territorium werden denkbar. Diesem Konzept liegen refor-
matorische Einsichten zugrunde:

1. Religion wird als vorstaatlich und somit dem staatlichen Handeln entzo-
gen gefaflt - zur Formulierung dieser Einsicht bezieht sich Pufendorf auf
die Hausviterpflichten, die Luther in seinen Katechismen einschirft: Die
Familie und nicht der Staat ist fiir die Religion zustdndig.

2. Zweitens nimmt Pufendorf Luthers Einsicht, dafl die religiose Gesinnung
unvertretbar ist und sich dem &ufleren Zwang entzieht, auf und fiihrt sie

3 Pufendorf (s. Anm. 24), 21.
* A.a.0,20-26.
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konsequent dahin fort, dafl er die Art und Weise, wie der Biirger diese re-
ligiose Gesinnung ausdriickt und lebt, freigibt: Es wird eine Vielzahl von
religiosen Angeboten in einem Territorium denkbar, die fiir ihre internen
Auseinandersetzungen und fiir ihre Auseinandersetzungen untereinander
auf den einzigen Weg gewiesen sind, auf dem sich religiése Uberzeugung
vermitteln kann, auf den Weg der Argumentation in einem herrschaftsfrei-
en Bereich: Der Staat gibt in sich selbst den Raum religioser Debatten frei.

3. Dafiir bezieht sich Pufendorf drittens auf eine weitere Grundeinsicht Lu-
thers, namlich auf dessen Zuversicht, daf religiose Streitigkeiten entscheid-
bar sind, daf} die Wahrheit fiir denjenigen, der sich auf die Debatte einlafit,
nicht im Ungewissen bleibt, sondern an einen Punkt kommt, in dem die
Wahrheit von Positionen sich herausstellt. Das friedliche Zusammenleben
in tiefgreifenden religiosen Differenzen ist eben darum mdglich, weil die
Debatte nicht aussichtslos ist, weil an ihrem Ende nicht eine Unentschie-
denbheit steht, die nur mit Gewalt gelost werden kann, sondern die Debatte
ein Ergebnis hat, von dem her freie Einsicht zumindest moglich wird.

4. Dieser Schritt auf dem Wege zu religioser Pluralitit ist darum méglich,
weil Pufendorf - wie {ibrigens auch Thomasius - die Funktion, die die Re-
ligion fiir die Gemeinschaftsfahigkeit des Menschen hat, durch religiose
Grundhaltungen gewihrleistet sieht, die er als natiirliche Religion zusam-
menfafit: Diejenigen kirchlichen Gemeinschaften, in denen diese Grund-
einstellungen gepflegt werden, sind zu tolerieren. In welchen Formen oder
Riten der Biirger seine Gottesverehrung verwirklicht, bleibt ihm tberlas-
sen, solange er den Grundsitzen der natiirlichen Religion nicht 6ffentlich
widerspricht — nur dann darf der Staat mit Zwangsmitteln eingreifen.

6. Die vorstaatliche Religion als Fundament der Gemeinschaftsfihigkeit

Damit ist noch keinesfalls vollige religiése Toleranz hergestellt, aber es ist ein
Schritt auf diesem Weg gegangen, der sich an diesem Anfang und auch im
Ziel von der nordamerikanischen Tradition der radikalen Trennung von Kir-
che und Staat und von dem entsprechenden Konzept der Religionsfreiheit un-
terscheidet. Pufendorf und die Verfassungsregelungen, die unsere Gegenwart
pragen, wissen, daf die religiése Bindung der Biirger fiir die staatliche Obrig-
keit, die fiir den inneren und dufleren Frieden des Gemeinwesens verantwort-
lich ist, nicht gleichgiiltig ist und sein kann. Modern wiirde man so formu-
lieren: Die Gemeinschaftsfahigkeit des Menschen hat auch religiose Wurzeln,
oder anders: Religiose Bindung wirkt sich meistens positiv auf die Gemein-
schaftsfahigkeit des Menschen aus. Das bedeutet, dafl die Sorge um Leib und
Leben oder der Wunsch, in einer arbeitsteiligen Gesellschaft wirtschaftlich zu
profitieren, keine hinreichende Motivation fiir die Teilnahme an einer biir-
gerlichen Gemeinschaft ist; es bedarf innerer Haltungen und Tugenden, die
jedenfalls auch zuverldssige Wirkungen der Religion sind. Zugleich ist aber
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deutlich, daf} dem Staat, der dafiir da ist, das gemeinschaftliche Zusammen-
leben zu fordern und zu schiitzen, genau die Mittel, auf die Innerlichkeit des
Menschen einzuwirken, nicht zu Gebote stehen. Die Religion und die religiose
Gesinnung sind kein Produkt der Obrigkeit, sondern eine vorstaatliche und
dem Staat entzogene Bindung:

»Daraus ist klar, dafl die Religion keine geistvolle Erfindung derer ist, die die Staa-
ten gegriindet haben, weil sie viel élter ist und frither als die Staaten, so alt wie das
Menschengeschlecht, wihrend erst viel spater ernste Griinde zur Staatengriindung
nétigten. Und doch fehlten die nicht, die sie [= die Religion] mifbraucht haben fiir
ihre staatlichen Zwecke.“*

Die Einsicht, die sich hier manifestiert, ist die, dafl die Staaten, wie der Staats-
rechtler Bockenforde in seinem vielzitierten Diktum schreibt, auf Voraus-
setzungen beruhen, die sie selbst nicht in der Hand haben.* Diese Position
Pufendorfs und anderer ist ein Schritt auf dem Weg zu der spezifischen und
hochst erfolgreichen Gestalt, die das Verhiltnis von religioser Gemeinschaft
und politischer Gemeinschaft in Deutschland gewonnen hat: Daf} der Staat
die Rahmenbedingungen fiir das Wirken von Religionsgemeinschaften her-
stellt, denen er die Kommunikation von religiésen Grundhaltungen wei-
testgehend iiberlaf3t; dies aber in dem unausgesprochenen Bewufltsein, daf3
die meisten Religionen ihren Angehérigen zwangsfrei Grundhaltungen und
Uberzeugungen vermitteln, die diese Angehérigen der jeweiligen Religions-
gemeinschaft zu verlifllichen Gliedern einer Gemeinschaft machen. Die Ver-
bindung von religioser Neutralitat und Forderung der vielfiltigen, faktisch
gegebenen und nicht vom Staat unternommenen, sondern dem Interesse der
Biirger selbst entspringenden Pflege religiéser Uberzeugungen, hat jhren Ur-
sprung in reformatorischen Grundeinsichten, die iiber die Aufklirungsjuri-
sten auf einem noch einmal langen, windungsreichen Weg unsere Gegenwart
bestimmen. Ich denke, es lohnt sich, fiir dieses Modell zu werben, denn es ist
die Alternative zu einem Staat, der die Gemeinschaftsfahigkeit seiner Biir-
ger durch ein eigenes Erziehungskonzept, das ihm eigentlich seine Neutralitit
verbietet, herzustellen sucht.

Prof. Dr. Notger Slenczka, Humboldt-Universitit zu Berlin, Theologische
Fakultit, Burgstrafie 26, 10178 Berlin;
E-Mail: notger.slenczka@cms.hu-berlin.de

» A.a.0,16.

3% Ernst-Wolfgang Bockenforde, Die Entstehung des Staates als Vorgang der Sikularisation, in:
ders., Recht, Staat, Freiheit, Frankfurt a. M. 1991, 92~114, hier 112: ,,Der freiheitliche, sikulari-
sierte Staat lebt von Voraussetzungen, die er selbst nicht garantieren kann.“
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Heinrich Fausel: D. Martin Luather. Le-
ben und Werk 1483 bis 1521, Band 1 und
2 [in 1], Stuttgart: SCM Hinssler 2008,
212 und 336 S. - ISBN 978-3-7751-2440-9.

Ein verdienstvolles Werk ist wieder im
Handel. Heinrich Fausel (1900-1967), u.a.
Tiibinger Honorarprofessor, hat zuerst
1940 (als Bd. 6 der Calwer Lutherausgabe)
Ausziige aus Tischreden, Briefen und an-
deren Luthertexten zu einem Lutherbuch
zusammengestellt und zu einer Darstel-
lung miteinander verbunden, die es un-
ternimmt, ,,in voller Breite Luther selbst
reden zu lassen und seine Stimme zu ho-
ren, anstatt tiber ihn zu reden und sich
Bilder von ihm zu machen“ (Vorwort).
Diese Textzusammenstellung bleibt eine
Fundgrube, sonst weit verstreute Stiicke
sind bequem in einem Band vereint, und
mit Hilfe des Registers lassen sich Aufle-
rungen Luthers schnell finden. Uber den
Quellenwert der einzelnen Stiicke miissen
sich die Leserinnen und Leser freilich ein
eigenes Urteil bilden: Textgattungen und
urspriingliche Kontexte spielen fiir die
Zusammenstellung keine Rolle.

Auch F.s Zusammenstellung, zuletzt
1965 bearbeitet und 1966 erschienen,
bleibt freilich dem Lutherbild und dem
Forschungsstand ihrer Entstehungszeit
verhaftet. Schon damals hatte F. neuere
Diskussionen nicht rezipiert und z.B.
weder die schon 1958 von Ernst Bizer vor-
getragenen Anfragen an die traditionelle
Datierung der ,reformatorischen Wen-
de“ noch die 1961 von Erwin Iserloh an-
gestoflene und neuerdings wieder aufge-
flammte Diskussion um die Historizitat

Luther, 80. Jg., 185-197, ISSN 0340-6210
© 2009 Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. KG, Géttingen

des Thesenanschlags beriicksichtigt. Im
wesentlichen vermittelt das jetzt nachge-
druckte Buch den Stand von 1955 und ein
Lutherbild, das die 6kumenischen Ent-
wicklungen und die gesellschaftlichen
Umbriiche in der zweiten Hilfte des 20.
Jahrhunderts noch vor sich hat.

Diese Selbstverstindlichkeit miifite
nicht erwiahnt werden - und die Luther-
texte samt F.s verbindenden Texten blei-
ben dennoch gut und niitzlich zu lesen -,
wiire da nicht die sie vollig ignorierende,
argerliche Gestalt dieses Nachdrucks
der Ausgabe von 1966: Der Verlag hat
schlicht den Satzspiegel der beiden sei-
nerzeitigen Siebenstern-Taschenbiicher
in einen Einbanddeckel gepackt und mit
neuer Titelei versehen. Das Buch beginnt
mit einem Vorwort, an dessen Ende die
Jahreszahl 1965 steht. Ansonsten kann
man das urspriingliche Erscheinungs-
datum nur sehr kleingedruckt dem hin-
teren Klappentext entnehmen. Alter
Wein in - billigem - neuem Schlauch!
Natiirlich wird auch kein Herausgeber
ausgewiesen, der ein neues Vorwort bei-
gesteuert und F.s Werk in seinem Entste-
hungszusammenhang gewiirdigt hitte.
Es gibt keinen Literaturnachtrag. Und es
gibt auch keinen - dringend wiinschens-
werten - Neusatz, der die mifiliche ty-
pographische Gleichformigkeit von Lu-
ther- und Fausel-Texten behoben und
das Buch zu einem wirklich brauchbaren
Lutherbrevier gemacht hitte. Die vorlie-
gende verlegerische Verramschung hat
»der Fausel“ nicht verdient!

Hellmut Zschoch



186

Verfasserlexikon Deutscher Huma-
nismus 1480-1520. Hg. von Franz-Josef
Worstbrock, Band 1, Lieferung 4, Berlin/
New York: de Gruyter 2008 - ISBN 978-
3-11-020638-8.

Mit der vorliegenden Lieferung ist der
erste von zwei Bianden des Verfasserlexi-
kons Deutscher Humanismus (vgl. mei-
ne Besprechungen in Luther 78 [2007],
118-120 und 79 [2008], 191f.) abgeschlos-
sen: 1338 Spalten erstklassige Informati-
on von Bernhard Adelmann von Adel-
mannsfelden bis zu Johannes Kruyshaer
aus Lippstadt (um 1485-1555), einem stu-
dierten und gelehrten Mitglied der Fami-
lia des Benediktinerklosters Werden, an
dem die Reformation spurlos voriiberge-
gangen zu sein scheint (eine Winzigkeit:
Kruyshaers Vikarie war in Helmstedt,
nicht in Helmstadt, Sp. 1331 lies daher:
Helmstedter, nicht ,,Helmstadter®).

Die Artikel dieses Faszikels, zu denen
der Herausgeber auch als Autor erheblich
beigetragen hat, bieten wiederum einen
bis dato nicht verfiigbaren Reichtum an
kritisch gesichteter biographischer und
bibliographischer Information, an deren
Qualitit man sich ebenso erfreut wie an
der Akribie und der Liebe zum Detail.
»Schulmédnner” machen einen bemer-
kenswerten Anteil unter den behandelten
Autoren aus, die Schulen von Minster
und Schlettstadt geben dabei neuerlich
ihren Rang zu erkennen. Von besonde-
rem historisch-landeskundlichen Inter-
esse sind die Werke der beiden Huma-
nisten Franciscus Irenicus aus Ettlingen
in Baden, der in seiner ,Germaniae ex-
egesis, die im August 1518 im Druck er-
schien, Luther als ersten unter den von
ihm verzeichneten Theologen nannte,
und die des Hamburger Kaufmanns-
sohns Albert Krantz (1448-1517). Dessen
Geschichtswerke ,Wandalia®, ,Saxonia®“
»Chronica regnorum aquilonarium® so-
wie eine sichsische Kirchengeschichte
(,Metropolis“ bzw. ,Ecclesiastica histo-
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ria“) wurden simtlich erst nach seinem
Tod im Druck veréffentlicht und teilwei-
se spiter ins Deutsche iibersetzt.

Luther und die Reformationsgeschichte
werden auch in dieser Lieferung mehr-
fach beriihrt: Da stofit man etwa auf
den Wittenberger Biirgersohn Andreas
Krapp, dessen jiingere Schwester Ka-
tharina Philipp Melanchthon heiratete,
der aber aufler ein paar Gedichten keine
Spuren hinterlassen hat. Unter den Geg-
nern Luthers und der Reformation wird
man auf den Ingolstadter Professor des
Kirchenrechts Georg Hauer (1484-1536)
aufmerksam, der u.a. 1523 mit (auch im
Druck veréffentlichten) Predigten gegen
Luthers Kritik an der Marienverehrung
hervortrat. Gut bekannt ist der Kolner
Dominikaner Jacobus Hoogstraeten (um
1465-1527), dessen notorisch schlechter
Ruf mit seiner Rolle im Reuchlinstreit
zusammenhangt und der sich sowohl als
Motor der Verurteilung der Schriften Lu-
thers durch die Kolner Theologische Fa-
kultit 1519 wie als Inquisitor als besonders
hartnickiger Luthergegner hervortat.

Auch in dieser Lieferung gibt es (zwei)
Autoren von vorrangigem literatur- und
zeitgeschichtlichem Interesse. Die be-
deutendsten lateinischen Dichter der
frithen Reformationszeit waren der zu-
nichst dem Erfurter Humanistenkreis
angehorende, spiter an der Universitdt
Marburg lehrende Professor Helius Eo-
banus Hessus (1488-1540), der von Ger-
linde Huber-Rebenich und Sabine Liitke-
meyer prisentiert wird (Sp. 1066-1122),
und der streitbare Ritter Ulrich von
Hutten (1488-1523), dessen Leben und
Werk Herbert Jaumann bearbeitet hat
(Sp. 1185-1237).

Hessus’ umfangreiches und vielseitiges
dichterisches Werk ist wenig tbersicht-
lich, und es gehort zu den Verdiensten
des Lexikons, hier Ubersicht geschaffen
zu haben. In bezug auf Luther interes-
sieren vor allem seine Luther-Elegien
von 1521 (Nr. 18; Sp. 1087f)). Nachhaltig
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gewirkt hat der Autor durch seine Psal-
meniibersetzungen und -paraphrasen.
Luther hatte ihn 1529 um eine lateinische
Version von Psalm 118 gebeten (WA.B
5, Nr. 1506), und nach dem Erscheinen
der vollstindigen Psalteriibertragung
schrieb er ihm am 1. August 1537 einen
hymnisch zustimmenden Brief (WA.B 8,
Nr. 3167). Die Vielfalt von Personen, An-
lassen, Themen und literarischen genera
in Hessus’ Dichtungen weisen den ,rex
poetarum® als eine Schliisselgestalt des
deutschen Humanismus aus, die seit den
Anfingen der Reformation mit dieser
zeitlebens verbunden blieb.

Die zweite Hauptperson ist Ulrich von
Hutten. Der Steckelberger Ritter ist an sich
eine interessante Gestalt, die ihrerseits
durch Conrad Ferdinand Meyer u.a. zum
literarischen Sujet wurde, und sein En-
gagement fir die frithe Reformation hat
schon immer Aufmerksamkeit gefunden.
J.s an der Chronologie orientierte Darstel-
lung des Lebens erfolgt um den Preis einer
fehlenden durchgehenden Erzihlung; die
Werke werden, gesondert nach Sprachen,
einzeln aufgefiihrt, teilweise besprochen
und in zeitgenGssischen Drucken und
spiteren Ausgaben nachgewiesen.

Herausgeber und Autoren haben mit
diesem ersten Band ein Ziel erreicht, zu
dem man ihnen gratulieren darf und
mochte. Freilich wissen sie selbst, dafl der
zweite Band nicht geringere Herausforde-
rungen an sie stellen wird als dieser erste.
Einige Autoren von Rang und Gewicht
folgen noch, und auch wenn Luther und
Melanchthon offenbar keine Artikel zu-
gedacht sind, wird genug zu tun bleiben.
Mobge auch ein zweiter Band in absehbarer
Zeit allen, die sich mit diesen Autoren und
Zeiten beschaftigen, als ein unentbehr-
liches Arbeitsinstrument zur Verfiigung
stehen. Schon jetzt aber gilt: Dieses Werk
ist ein Meilenstein der deutschen Huma-
nismusforschung und wird es bleiben.

Johannes Schilling
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Tim Lorentzen: Johannes Bugenhagen
als Reformator der dffentlichen Fiirsor-
ge, Tiibingen: Mohr Siebeck 2008, XII,
536 S. - ISBN 978-3-16-149613-4 (Spétmit-
telalter, Humanismus, Reformation 44).

In seinem pinktlich zum Gedenken
des 450. Todesjahres des Reformators
Johannes Bugenhagen (1485-1558) er-
schienenen Buch erlautert Tim Lor-
entzen anhand der Bugenhagenschen
Kirchenordnungen und anderer ausge-
wihlter Schriften seine These von Jo-
hannes Bugenhagen als dem Theologen
der offentlichen Fiirsorge (9. 452), dessen
diakonisches Fiirsorgemodell unter dem
Primat christlicher Liebe steht. Nach ei-
ner Einfithrung in die Fragestellung und
die historischen Grundlagen, gliedert
sich L.s Werk in zwei Teile: 1. theologi-
sche Fiirsorgemotivation vor und nach
der Reformation (63ff) und 2. Organi-
sation und diakonische Leistungen von
Bugenhagens Fiirsorgemodell (209ff).
Dabei bewegt L. die Frage, inwiefern
reformatorische Fiirsorgepraxis darauf
abzielte, den Schwachen zu helfen, oder
ob sie sich nicht vielmehr den sozialdiszi-
plinatorischen Interessen der weltlichen
Obrigkeit andiente. Intensive Einblicke
in die spitmittelalterliche Armenfiirsor-
ge und ihre theologische Begriindung
als Jenseitsfiirsorge am Beispiel der Ar-
menbretter (65ff), in humanistische
Ansitze und die Ordnungen Martin Bu-
cers (1781F), helfen dabei, Bugenhagens
Ausfithrungen zu positionieren und in
ihrer Eigenstindigkeit zu profilieren. L.
stellt Bugenhagen als biblischen Theolo-
gen heraus. So konsequent Bugenhagen
als Exeget allein von der Schrift her (sola
scriptura) argumentiert, so realititsnah
und situationsbezogen lebt er seine Theo-
logie. Dies macht L. an der Praxis des von
Bugenhagen vertretenen Kastenwesens
(2101f.) ebenso deutlich wie an dem alle
seine Bemiithungen durchziehenden Ge-
danken der Schonung der Schwachen,
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den er bei der Einfithrung der Refor-
mation immer wieder in die Diskussion
einbrachte. Handelte es sich nun um den
Umgang mit Nonnen, Kranken, Siin-
dern, Altgldubigen oder insgesamt im
Hinblick auf die Méadchen und Frauen
(373ff. 404 fI. 444 1), der Primat christli-
cher Liebe pragte Bugenhagens theologi-
sches und kirchenordnendes Schaffen in
allen Bereichen (4481f.).

Insgesamt ist das Buch eine eindrucks-
volle Arbeit, der Aufbau iibersichtlich
und logisch stringent gegliedert. Es ist
sowohl fiir reformatorisch vorgebildete
Leserinnen und Leser als auch fiir Neu-
einsteiger durchweg gut lesbar. Zahlrei-
che Fuflnoten und ein detailliertes Quel-
len- und Literaturverzeichnis (453ff)
ermoglichen wissenschaftlich Interes-
sierten eine eigenstindige Weiterarbeit.
L. nimmt die Ergebnisse der neueren
Bugenhagenforschung auf und fihrt sie
fort. Seine kritische Auseinandersetzung
mit aktuellen kirchenpolitischen Proble-
men wie der Arbeitslosigkeit von Theolo-
ginnen und Theologen (1ff.) sowie seine
kritische Wirdigung der EKD-Denk-
schrift ,Gerechte Teilhabe“ (1. 437) rah-
men die Arbeit ein, bleiben aber letztlich
Meinungsiauflerungen eines Autors, der
seine Enttduschung und Wut iiber die ge-
genwirtige Entwicklung nicht verheimli-
chen will. Inwiefern seine Kritikansitze
der Arbeit in Ginze angemessen sind,
lafkt sich kontrovers diskutieren. Der
Darstellung von Bugenhagens Profil als
Reformator der offentlichen Fiirsorge
schadet sie nicht. Insgesamt gelingt es
L., Bugenhagens zeitliche und theologi-
sche Kontextualititen aufzuzeigen und
davon ausgehend seine Unabhingigkeit
und sein Profil herauszuarbeiten, um ihn
dann als den Reformator der ffentlichen
Fiirsorge zu wiirdigen.

Yvonne Brunk

Biicherschau

Hans Scholl: Verantwortlich und frei.
Studien zu Zwingli und Calvin, zum
Pfarrerbild und zur Israeltheologie der
Reformation, Ziirich: Theologischer Ver-
lag 2006, 256 S. - ISBN 3-290-17403-4.

Der Band versammelt Aufsitze Hans
Scholls aus den Jahren 1983 bis 1997. Die
Titelstichworte ,verantwortlich® und
~frei“ aktualisieren fiir Sch. die reforma-
torische Unterscheidung von Gesetz und
Evangelium und sind leitend fiir die Aus-
wahl der Beitrage: ,Seelsorge und Poli-
tik“ sowie ,Pfarramt und Pfarrerbild*
bei Ulrich Zwingli, ,Wolfgang Capitos
reformatorische Eigenart®, ,Calvin als
Seelsorger®, ein Vergleich Calvins und
Rousseaus in der Frage der sozialen Ge-
rechtigkeit und mit dem Titel ,,'Eternel
parle® (der Ewige spricht) eine Studie
iiber das Vorwort an die Juden in der
Olivetanbibel von 1535, das im Anhang
als Faksimile des franzosischen Origi-
nals sowie in deutscher Ubersetzung bei-
gefiigt ist. Ein Quellenverzeichnis, eine
Auswahl an Sekundirliteratur sowie die
Nachweise iber die Erstveréffentlichun-
gen runden die Aufsatzsammlung ab.
Als Leitthese lif3t sich aus den Aufsitzen
ableiten: Pfarramtlicher Dienst geschieht
in Verantwortung gegeniiber dem Wort
Gottes und in politischer Verantwortung
fiir soziale Gerechtigkeit; er geschieht
frei, weil er getragen wird von der Kraft
Gottes im Heiligen Geist.

Sch. beginnt mit Zwingli, der sich in
seiner Schrift ,Der Hirte* als erster refor-
matorischer Theologe programmatisch
mit dem Pfarramt befaflt habe, und for-
muliert im Blick auf Luther provokant:
#Wie so oft verlisst ihn in der Praxis der
Gestaltungswille.” (37) Um so deutlicher
erscheint Zwingli als Gestalter der Praxis
und Vordenker des geordneten Predigt-
amts mit humanistisch gebildeten und
solide besoldeten Pfarrern. Hier wie an
anderen Stellen der Aufsatzsammlung
(z.B. 90; 162) wendet Sch. sich gegen frei-
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kirchliche Bestrebungen. Zum Hirten-
dienst gehore fiir Zwingli die Kritik an
der Verkehrung von Dienen und Herr-
schen, notfalls auch das Martyrium im
Kampf gegen die , Tyrannei der Michti-
gen” (19). War Zwinglis gewaltsamer Tod
ein Martyrium? Sch. enthdlt sich hier ei-
nes klaren Urteils.

Pastoraltheologisch orientiert ist auch
der Beitrag iiber Wolfgang Capitos refor-
matorische ,,Eigenart®. Sch. findet sie in
der zentralen Bedeutung der Pneumato-
logie: ,Unser Heil steht nicht in Worten,
sondern in der Kraft Gottes.“ (90). Recht-
fertigung sei fur Capito daher unlosbar
verbunden mit Heiligung. Reformatori-
scher Glaube finde auch sichtbar Nieder-
schlag in der sozialen Ausrichtung von
Kirche.

»Calvin als Seelsorger” lifit den als
streng bekannten (und verrufenen) Gen-
fer Reformator in einem milderen Licht
erscheinen. Sch. nimmt bereits in den
ersten literarischen Auflerungen Cal-
vins ,das seelsorgerliche Zentrum seiner
Theologie® wahr (99, Anm. 11). Briefaus-
schnitte stellen exemplarisch den Seel-
sorger Calvin vor Augen. Zudem setzt
Sch. zentrale theologische Topoi Calvins
mit dessen Seelsorge in Beziehung und
entdeckt hinter der rauen Schale den
»Kern Calvins von erstaunlicher Weich-
heit und Siisse” (118).

»von der Reformation zur Revolution®
untersucht die soziale Komponente der
Genfer Reformation und der daraus fol-
genden Sozialethik. Rousseaus Diskurs
iiber den Reichtum habe die von Calvin
und dem Neucalvinismus herkommen-
de Betonung der sozialen Verantwor-
tung der Besitzenden aufgenommen.
Sch. konstatiert zwar einen Unterschied
zwischen Rousseaus Wahrnehmung der
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Gesellschaft und derjenigen Calvins. Das
flammende sozialethische Plidoyer ebnet
allerdings die historische Differenz sehr
ein, erst recht wenn die Linie noch bis
zu Henri Dunant und zur Griindung des
Roten Kreuzes verlingert wird. Uber-
deutlich ist das Anliegen, Calvin und
den Calvinismus aus dem Schatten einer
allzu simplen Gleichsetzung mit Kapita-
lismus ins rechte Licht sozialer Verant-
wortung zu riicken.

In der umfangreichen und hier erst-
mals veréffentlichte Studie iiber das Vor-
wort an die Juden in der Olivetanbibel
arbeitet Sch. heraus, dafd hier ein deutlich
anderer Ton gegeniiber dem Judentum
angeschlagen werde als bei den meisten
Reformatoren iiblich. Im Vordergrund
stehe die Verbundenheit von Juden und
Christen unter dem Wort Gottes. ,,Von
der Olivetanbibel 1535 her fiihrt kein Weg
zum Holocaust.“ (211), lautet Sch.s Fazit.
Fiir den kritischen Nachvollzug und zur
Weiterarbeit wére der Parallelabdruck
des transkribierten franzdsischen Texts
mit der Ubersetzung wiinschenswert ge-
wesen. Das Literaturverzeichnis schlief3-
lich bietet Bewihrtes, eroffnet aber weni-
ger den Zugang zur aktuellen Forschung
als zum Vorverstindnis des Vf.

Gleichwohl, Sch.s Aufsitze machen
neugierig auf Theologen wie Capito und
Olivetan und reizen zur Lektiire Zwinglis
und Calvins, um Sch.s Thesen im einzel-
nen kritisch zu priifen. ,Verantwortlich
und frei“ ist ein gutes Beispiel dafiir, wie
die Kirchengeschichte die pastoraltheo-
logische Diskussion bereichern kann.
Nicht nur im Calvin-Jahr lassen sich hier
Impulse fiir die gegenwirtige pfarramt-
liche Praxis gewinnen.

Volkmar Ortmann
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1509 - Johannes Calvin - 2009. Sein
Wirken in Kirche und Gesellschaft. Es-
says zum 500. Geburtstag, hg. von Mar-
tin Ernst Hirzel und Martin Sallmann
unter Mitarbeit von Kerstin Groff, Zii-
rich: Theologischer Verlag 2008, 293 §.
- ISBN 978-3-290-17494-1 (Beitrige zu
Theologie, Ethik und Kirche 4).

Unerwartet vielfiltige und tiefgreifende
Wirkung hat - das ldfit sich schon vor
seinem Ablauf sagen - das Calvin-Jahr
2009 gehabt, das an den 500. Geburts-
tag des Genfer Reformators erinnert.
Eine Vielzahl von Symposien, Vortrigen,
Ausstellungen und Veréffentlichungen
wurden rege nachgefragt, sowohl von ei-
nem kirchlichen Publikum wie dariiber
hinaus. Neben stirker populdr ausge-
richteten standen explizit wissenschaftli-
che Publikationen. Der von Martin Ernst
Hirzel, Beauftragter fiir Okumene und
Religionsgemeinschaften beim Schwei-
zerischen Evangelischen Kirchenbund
(SEK), und Martin Sallmann, Professor
fiir Neuere Kirchen- und Theologiege-
schichte und Konfessionskunde in Bern,
herausgegebene Sammelband versucht,
dazwischen einen Mittelweg zu gehen,
tendiert aber im Endeffekt deutlich zu
einer wissenschaftlichen Publikation -
allerdings einer gut verstindlichen.

Der SEK hatte bereits frithzeitig auf
das Calvin-Jahr 2009 hingewiesen und
die internationalen Vorbereitungen da-
fir initiiert und koordiniert. Die Ein-
bindung der reformierten Kirchen welt-
weit geschah unter anderem durch ein
grofles Symposium im April 2007 in
Genf und durch das internationale Pa-
tronatskomitee unter der Leitung des
RWB-Vorsitzenden Clifton Kirkpatrick.
Diese internationale Ausrichtung, die
sowohl Calvin als auch dem Calvinismus
entspricht, schligt sich auch in der Liste
der Autoren dieses Bandes nieder (eine
Autorin ist auch dabei), die sich von der
Schweiz iiber Osterreich, Deutschland,
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die Niederlande und Schottland bis in
die Vereinigten Staaten von Amerika
erstreckt. Daf} das Buch gleichzeitig in
deutscher, englischer und franzésischer
Sprache erscheint, verstarkt diesen Ein-
druck.

Der SEK-Ratsvorsitzende Thomas
Wipf macht in seinem Vorwort deutlich,
dafl das Gedenken an Calvin bei aller
Wiirdigung der ,erneuernden Kraft Cal-
vins biblischer Theologie fiir Gesellschaft
und Kirche* auch ,die problematischen
Seiten“ (7) nicht aussparen kann. Diese
Voraussetzung bewahrt das Calvin-Jahr
vor der Versuchung einer unkritischen
Heiligenverehrung und damit vor den
mancherorts befiirchteten Calvin-Ju-
belfeiern. Nicht nur hier konnte es mo-
dellhaft fir die weiteren Themenjahre
innerhalb der Dekade bis zum Reforma-
tionsjubildum 2017 sein.

Die zwolf Aufsitze behandeln drei
Themenfelder: die Reformation in Genf
und ihre Wirkung, die Theologie Calvins
und moderne Fragestellungen zum Cal-
vinismus, wobei naturgemafl Auswir-
kungen von dem einen Themenfeld auf
das andere ausstrahlen.

So ist die Grundthese des ersten Auf-
satzes von Philip Benedict (,Calvin und
die Umgestaltung Genfs“) von grofler
Bedeutung auch fiir die stirker syste-
matisch-theologischen Beitrige: B. be-
griindet iiberzeugend, dafl Calvin Genf
brauchte und Genf umgekehrt Calvin,
um die Wirkung zu entfalten, die von ihm
ausging: ,,Die Konstellation zwischen der
Person und dem richtigen Augenblick
illustriert sehr deutlich, wie stark der
Einfluss sein kann, den ein Prophet unter
ginstigen Umstinden entfalten kann®
(27). Wer nicht beachtet, daff Calvin als
Reformator der Flachtlinge seine Theo-
logie entfaltete, gerit in Versuchung,
diese in einer gednderten Situation zu
verzeichnen. In diesem Zusammenhang
ist der systematisch-theologische Aufsatz
von Christian Link ber ,,Erwahlung und
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Pridestination” zu sehen. So entfaltet ge-
rade die oft als angstbesetzt bezeichnete
Lehre von der doppelten Pradestination
ihr enormes Trostpotential, wenn be-
dacht wird, daf Calvin sie vor allem den
um ihres Glaubens verfolgten und vielfa-
cher Anfechtung ausgesetzten Hugenot-
ten zugedacht hat.

Deren Geschichte wird in keinem ei-
genen Aufsatz behandelt, findet aber bei
Andrew Pettegrees Ausfilhrungen iiber
den ,Calvinismus in Europa“ Erwih-
nung (vgl. bes. 54-58).

Das Verhiltnis von ,Calvinismus
und Kapitalismus® untersucht Ulrich
H. J. Kértner und dabei natiirlich auch
die These Max Webers. Kértner stimmt
Weber sozialgeschichtlich zundchst zu:
»Einzig der Calvinismus hat den mo-
dernen Kapitalismus wirklich als Le-
bensform aktiv zu gestalten versucht®,
widerspricht Weber - bzw. einer ihn
vereinfachenden Deutung - dann aber
deutlich: ,Das heifft aber noch lange
nicht, dass der Kapitalismus als solcher
eine Frucht des Calvinismus gewesen ist*
(210). Denn im Gegenteil: Die reformier-
te Berufsethik habe von Anfang an ,.ein
kapitalismuskritisches Potenzial® (213)
gehabt. Dem ,,Bekenntnis des Glaubens
angesichts wirtschaftlicher Ungerechtig-
keit und o6kologischer Zerstérung® der
Generalversammlung des Reformierten
Weltbundes (RWB) 2004 in Accra kann
K. aber nur wenig abgewinnen.

Uberzeugend ist auch die Argumenta-
tion von Christoph Strohm (,,Calvin und
die religiose Toleranz®) zum ,Fall Ser-
vet: Strohm widerlegt Fehldeutungen
(»das bisweilen zu lesende Urteil, dass
Calvin Servet habe hinrichten lassen®),
bringt Erklirungsansitze und schliefit
»in aller Klarheit [...], dass sich Calvin
in den Auseinandersetzungen mit Bolsec
wie auch mit Servet zu keinerlei religi-
oser Toleranz im Stande gesehen hat®
(222). Dies war aber nicht untypisch fiir
das 16. Jahrhundert, das den modernen

Toleranzbegriff selbst bei seinen ,pro-
gressivsten” Vertretern nur in Ansitzen
kannte.

An vielen Stellen ist das Buch eine
Fundgrube fiir interessante Details: Dafl
der Calvinismus im 19. Jahrhundert auch
via Deutschland auf die USA einwirkte,
zeigt beispielsweise der Beitrag ,Calvinis-
mus in Nordamerika“ von James D. Barr
auf. So hat der aus Deutschland stam-
mende reformierte Theologe Philip Schaff
(1819-1893, vgl. 89) am Mercersburg Theo-
logical Seminary in Pennsylvania und
spater am Union Theological Seminary in
New York nicht nur Theologen wie Rein-
hold und Richard Niebuhr, sondern auch
- iber die Evangelical and Reformed
Church - den ,mainline protestantism*
und speziell eine Kirche wie die Uni-
ted Church of Christ (UCC) beeinflusst,
die wiederum heute vielfache kirchliche
Partnerschaften mit der EKD und meh-
reren ihrer Gliedkirchen unterhilt.

Vicco von Biilow

»Ein jedes Volk wandelt im Namen sei-
nes Gottes ...“. Begegnung mit anderen
Religionen. Vereinnahmung - Konflikt
- Frieden. Wittenberger Sonntagsvor-
lesungen, hg. vom Evangelischen Predi-
gerseminar / Hanna Kasparick, Witten-
berg: Drei Kastanien Verlag 2008, 128 S.
~ ISBN 978-3-933028-28-3.

In unserer pluraler und multireligioser
werdenden Gesellschaft gewinnt die Re-
flexion des Miteinanders der Religionen
zu Recht einen immer grofleren Stellen-
wert. Vor diesem Hintergrund nahmen
sich auch die in diesem Band dokumen-
tierten Wittenberger Sonntagsvorlesun-
gen des Jahres 2008 des Themas der ,,Be-
gegnung mit anderen Religionen® aus der
Perspektive der Reformation und ihrer
Vor- und Nachgeschichte an.
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Das Spektrum der Beitrage reicht von
der Analyse der fiir den interreligiésen
Dialog bis heute interessanten Religions-
theologie des Nikolaus von Kues (Philipp
David), tiber das spannungsreiche Ver-
hiltnis Luthers zu Judentum (Thomas
Kaufmann) und Islam (Johannes Eh-
manny), und der Religionspolitik Philipps
von Hessen (Gury Schneider-Ludorff) bis
hin zu Lessings vom Toleranzgedanken
bestimmten Dialogmodell der Religionen
(Martin Kessler). Marten Marquardts Bei-
trag beleuchtet auflerdem die Geschich-
te einer bildlichen Ausdrucksform des
christlichen Antijudaismus, der sog. ,,Ju-
densau” und lebt dabei nicht zuletzt von
der (im ganzen Band anzutreffenden) rei-
chen Bebilderung durch zeitgendssische
Bilddokumente. Sozusagen als ,,Bonus*
schlief}t der Band mit dem Vortrag von
Johannes Schilling zur Eréffnung der vom
Wittenberger Predigerseminar mitgestal-
teten Luther-Ausstellung anlaflich der
Reformationsdekade. Zwei der genann-
ten Darstellungen greife ich zu einer ein-
gehenderen Vorstellung heraus.

Thomas Kaufmanns Analyse von Lu-
thers Verhiltnis zum Judentum versucht
das in der Forschung umfinglich trak-
tierte Thema noch einmal in der Ge-
samtschau zu beschreiben und zu bewer-
ten. Das verbreitete Bild Luthers als eines
»ublen Antisemiten® ist fiir Kaufmann
schon aufgrund der differenzierten Re-
zeptionsgeschichte seiner Auflerungen
zum Judentum nicht haltbar: Es fiihrt
keine direkte Linie von den problema-
tischen Auflerungen des spiten Luther
hin zum Antisemitismus des NS-Staates,
vielmehr wurde Luther von diesem in
Sinne einer ,invention of tradition“ (33)
als willkommener geistiger Vorldufer in
Anspruch genommen.

In seiner historische Rekonstruk-
tion von Entstehungskontext und Inhalt
der Schriften Luthers, die sich mit dem
Judentum auseinandersetzen, macht
Kaufmann deutlich, daf diese durchweg
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~binnenchristliche Diskussionen und
Herausforderungen® (29) zum Anlaf ha-
ben und im Kern die ,Frage der Legiti-
mitit und Plausibilitit einer christlichen
Auslegung des Alten Testaments® (29)
thematisieren. In der Euphorie des Sie-
geszugs des Evangeliums und unter dem
Eindruck der Konversion eines ehemali-
gen Rabbiners hoffte Luther zunéchst auf
die Bekehrung der Juden zu dem von der
reformatorischen Lehre neu zur Geltung
gebrachten, im Alten Testament anti-
zipierten Christus und empfahl darum
eine werbende Hinwendung zum Juden-
tum (,,Dafl Jesus Christus ein geborener
Jude sei“ 1523). Dafi Luther in seinen
spiten Schriften (,Wider die Sabbather,
1538; ,Von den Juden und ihren Liigen®,
1543) gegen die Juden polemisiert, wer-
tet K. als ,,Ergebnis einer dramatischen
Selbstkorrektur®, Dahinter erkennt er Lu-
thers Enttduschung tiber das Ausbleiben
der erhofften Bekehrung, zugleich betont
K. jedoch, daf} Luther sich in seiner Ar-
gumentation auch gegen christliche He-
braisten richtet, ,,die nach Luthers Mei-
nung das christologische Zeugnis des
Alten Testaments nicht hinreichend zum
Tragen brachten” (40). Im Kern ist damit
letztlich ,,das Verhiltnis zu Christus der
Dreh- und Angelpunkt in Luthers Be-
wertung des Judentums® (42).

Indem er so Luthers Antijudaismus
iiberzeugend als ,Schattenseite seiner
Christusliebe® (42) versteht, trifft K. den
hermeneutisch ,,wunden Punkt“ im heu-
tigen Umgang mit Luthers Haltung zum
Judentum. Gerade weil diese so eng mit
dem Zentrum des christlichen Glaubens
zusammenhingt, ist eine vorschnelle
Distanzierung von der ,dunklen Seite“
des Reformators nicht méglich. Der Le-
sende ist darum gefordert, iiber die Mog-
lichkeiten eines verantwortungsvollen
hermeneutischen Umgangs mit Luthers
Aussagen und iber die Verhiltnisbe-
stimmung von Juden und Christen ins-
gesamt selbst weiter nachzudenken.
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Wie reformatorische Religionspolitik
beziiglich des Judentums konkret ausse-
hen konnte, wird in Gury Schneider-Lu-
dorffs Untersuchung der ,,Guten Policey®
des Landgrafen Philipp von Hessen de-
monstriert. Am diesem Beispiel vollzieht
Sch. anschaulich nach, wie sich die Hal-
tung eines ,,Gemeinwesens, das die Ein-
heit im Glauben sichern wollte“ (65), zu
religidsen Minderheiten gestaltete, wel-
che Rolle religiose Toleranz in frithneu-
zeitlichen Territorien spielte und inwie-
fern gerade die Auseinandersetzung mit
Andersglaubigen fiir deren Konsolidie-
rung wichtig wurde. Zugleich wird auch
das theologische Selbstverstindnis des
Landesherren beleuchtet, der als christ-
licher Fiirst gegen das Gutachten Martin
Bucers (der eine Tolerierung der Juden
nur unter strengen Auflagen fir moglich
hielt) mit Rom 11 eine eigenstindige Po-
sition der Juden in Gottes Heilsplan und
ihre bleibende Erwihlung (die Bucer be-
stritten hatte) behauptete. - Insgesamt
eine aufschlufireiche Analyse, die - wie
auch die tibrigen Beitrige des Bandes -
iiber die historische Situation hinaus auf
die Gegenwart weist und darum fir die
heutige Bewufltseinsbildung hilfreich
sein kann.

Arne Dembek

Roland Liebenberg: Der Gott der feld-
grauen Minner. Die theozentrische Er-
fahrungstheologie von Paul Althaus d.].
im Ersten Weltkrieg, Leipzig: Evangeli-
sche Verlagsanstalt 2008, 585 S. -ISBN
978-3-374-02603-6 (Arbeiten zur Kir-
chen- und Theologiegeschichte 22).

Diese Erlanger Dissertation beschaftigt
sich mit dem frithen Werk von Paul Alt-
haus d.]., des langjahrigen Prasidenten
der Luther-Gesellschaft und Herausge-
bers dieser Zeitschrift, unter der metho-
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dischen Voraussetzung, ,dafl zwischen
der theologischen Theoriebildung von
Althaus und seinen mentalen Prigungen,
ideologischen und politischen Ansich-
ten sowie sozialen Kontexten, in denen
er sich langerfristig bewegte, ein Bezie-
hungsverhiltnis besteht.” (20). Gleichzei-
tig will L. damit einen Beitrag zur Frage
nach der Anfilligkeit protestantischer
Kirchenvertreter und Universititstheo-
logen fiir den Nationalsozialismus leisten
(11f., 502), wobei er sich gegen jedes Aus-
stellen eines ,,Persilschein[s] der histori-
schen Unschuld“ wendet (14).

L. schaut zunéchst auf Althaus’ Studi-
en- (25ff.) und Predigerseminarzeit (91 ff.)
und analysiert dabei eine Vertiefung der
~theozentrischen Anstéfle Holls“, durch
die Althaus bereits auf eine Theologie
~eingeschworen” wurde, ,deren ,Macht-
gott' und Gehorsamsethik wie das reli-
giose Abziehbild des Kultes um die sol-
datische bzw. heroische Personlichkeit
anmutet.“(110) Mit dem befremdlichen
Terminus ,,Machtgott® wihlt L. immer
wieder eine Formulierung (vgl.z.B.
2181F., 293, 331, 333), die offenbar pole-
misch gemeint ist und versucht, Althaus’
Gottesbild zu desavouieren. Genauso
fragwiirdig erscheint L. die Verankerung
Althaus’ in seiner studentischen Verbin-
dung, dem Schwarzburgbund. Hier sei
Althaus durch ein ,soldatisches Minne-
rideal® gepragt worden, dessen ,ethische
Konkretion der heroische und ritter-
lich gefiihrte Kampf fiir das Vaterland
auf dem Schlachtfeld war und dessen
»Mannhaftigkeit“ die Bedingung fiir ein
Bestehen des deutschen Volkes ,,im krie-
gerischen Wettkampf der Volkstiimer®
bedeutete (157 f.). Offen bleibt jedoch die
Frage, warum dessen Einflufl etwa auf
andere Schwarzburgbiindler wie Har-
nack, Schweitzer, Troeltsch, Heitmiiller
usw. (112, Anm. 6) offenbar weniger frag-
wiirdig war.

L. setzt sich im folgenden Kapitel vor
allem mit dem von Althaus noch vor
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seinem Einsatz im besetzten Polen ent-
wickelten pastoraltheologischen (Erwek-
kungs-)Konzept fir den Krieg (174ff)
auseinander. Dabei meint L. bereits an
dieser Stelle und dann im Grunde im-
mer wieder, Althaus eine miflbrauchli-
che Funktionalisierung seiner Seelsorge
»als Vehikel einer ideologischen Welt-
anschauung” vorwerfen zu konnen (181,
218f. u.6.). Sodann referiert L. zwar die
Tatsache, dafl Althaus ebenso wie die
uberwiltigende Mehrheit der Gelehrten
in Deutschland davon iiberzeugt gewe-
sen sei, dal ,dem unschuldigen Deut-
schen Kaiserreich der Krieg von den
Feinden aufgezwungen worden war“ und
ein Kampf gegen ,Lige, Hinterlist und
Ungerechtigkeit® sei (184). L. suggeriert
dabei, dal Althaus etwas hitte wissen
kénnen von einem im Vergleich zu den
anderen Grofimichten unakzeptablen
»aggressive[n] Weltmachtstreben des
Kaiserreiches® (184), belegt diese Annah-
me aber nicht und geht auch nicht weiter
auf im Rahmen der klassischen ,Lehre
vom gerechten Krieg"“ zu eroérternde Pro-
bleme ein, obwohl sie von entscheidender
theologischer und mentaler Bedeutung
sein mufiten. Den Hohepunkt des pasto-
ralen Erweckungsprogramms Althaus’
hitten dann dessen meist auch publi-
zierte ,christlich-patriotische” Predigten
dargestellt (192). Dabei kritisiert L. wie-
der - insbesondere in Althaus’ Predig-
ten in Wloclawek und Brzeziny (194ff.)
- dessen ,autoritire und machtvolle
Gottesvorstellung” (194), eben den sou-
verdnen und majestatischen ,Machtgott®
(219), wobei er allerdings die Frage nach
einem differenzierterem Verstindnis der
zum christlichen Credo gehorenden All-
macht Gottes nicht beantwortet.

L. wendet sich sodann der fiir Althaus
bedeutsamen ,Deutsch-evangelischen
Erweckungsarbeit® bis zur Proklamation
des ,Konigreiches Polen® im Jahre 1916
zu (2211F.), bei der diesem der Wittenber-
ger Reformator als ,,deutscher LUTHER"
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als ,,Gewihrsmann der eigenen Werbung
fiir die volkische Ideologie® gedient habe
(263), und widmet sich schliefllich Alt-
haus’ Lodzer Kriegspredigten (317 ff.). Zu
Recht stimmt es ihn nachdenklich, daf3
nach Althaus Gott letztlich den Krieg
»geschickt” habe, um das deutsche Volk
zum Gehorsam bis zum Tod zu erzie-
hen bzw. dafl Gott die ,Urkatastrophe
des zwanzigsten Jahrhunderts insze-
niert habe, ,,um sich selbst zu verherrli-
chen®“(333).

In seinem letzten Kapitel zeichnet
L. dann die ,erfahrungstheologischen
Weichenstellungen wihrend der Lodzer
»Schutzarbeit® bis zum erzwungenen
Abschied aus Polen“ nach (335ff.). Hier
sei Althaus letztlich nur die Hoffnung
auf die deutsche Jugend (385ff.) geblie-
ben, wobei er jedoch jung zu sein nicht
als eine Frage des Alters begreife, son-
dern als eine Frage der Bereitschaft, sich
fir sein Vaterland ,,bis aufs Blut” einzu-
setzen (396). Althaus entwickelt in seinen
Sonntagsbetrachtungen ein ,Lebensge-
setz des lebendigen Herrn der Geschich-
te“ (4521f.), das gegeniiber allen pazifisti-
schen Visionen und ,,schwirmerischen®
Vélkerbunds-Ideen nur im sozialdarwi-
nistischen ,Kampf ums Dasein“ zu fin-
den sei (455. 464). Fiir L. gehort das of-
fenbar zusammen mit seinem eigentlich
schon zu Beginn (110 u.d.) vorgestellten
Resiimee, daf der Gott Althaus’ eben der
»Gott der feldgrauen Minner" sei (475).

Im Epilog meint L. dann, Althaus’ An-
filligkeit fir den Nationalsozialismus
aufgrund dessen mentaler Prigung wie
etwa des verinnerlichten ,soldatischen
Mainnerideals®, ,ideologischer Ansich-
ten“ wie etwa seines ,neorankeanischen
Geschichtsverstindnisses® oder seiner
»Erfahrungstheologie“ (502) nachge-
wiesen zu haben, und das, obwohl er
einrdumt, dafl Althaus ein Wahler der
DNVP und nicht der NSDAP gewesen
und der Partei und dem ideologischen
Uberbau der Nationalsozialisten schon
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vor 1933 kritisch gegeniiber gestanden
habe. Aber fiir L. bleibt diskreditierend,
dafl Althaus noch im Jahr 1938fiir sich
die Bereitschaft bekundet habe, ,zu je-
dem Dienst und Einsatz, zu dem unser
Volk durch den Fithrer uns ruft® (503f).
Dabei differenziert L. nicht zwischen ei-
nem Dienst fiir ,rechte Obrigkeit® und
dem Einsatz fiir eine Partei. Insofern
gelingt es L. nicht, seine berechtigten
Anfragen an diese frithe Theologie Alt-
haus’ als Fragen an dessen Interpretation
der Zwei-Reiche-Lehre einzubringen. So
bleibt die Frage, was ,rechte Obrigkeit®
und wie sie unter den Erkenntnisvoraus-
setzungen der jeweiligen Zeit wahrzu-
nehmen sei, unbeantwortet. Unbescha-
det davon bleibt L.s Ansatz wichtig, das
Beziehungsverhiltnis zwischen theolo-
gischer Theoriebildung und mentaler
Pragung usw. zu untersuchen. Aller-
dings, wie sollte dieser Ansatz fruchtbar
werden kénnen, wenn nicht das eigene
mentale Vorverstindnis ausreichend
reflektiert wird? Kann man etwa pazi-
fistischer Orientierung zutrauen, ange-
messen mentale Fragen des Krieges oder
der Militarseelsorge zu beurteilen? Au-
Berdem darf hinsichtlich der ethischen
und volkerrechtlichen Beurteilung des

Kurzanzeige
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Krieges angesichts des hier gewihlten
Untersuchungszeitraums bis 1919 nicht
iibersehen werden, dafl das seit Hobbes
usurpierte Recht souverdner Staaten zur
militirischen Auseinandersetzung erst
mit dem Versailler Vertrag von 1919 mit
Schuldkategorien versehen und seit dem
Briand-Kellogg-Pakt von 1928 unter vol-
kerrechtliche Achtung gestellt wurde.
Warum sollte daher der - abgesehen von
kleinen pazifistischen Randgruppen -
breite gesellschaftliche und auch theolo-
gische Konsens hinsichtlich militarischer
Fragen liberraschen, in den auch Althaus
eingebunden war? Fiir die Betrachtung
der Seelsorge und Predigt des Lazarett-
pfarrers muf} das heiflen: Nur wer gene-
rell militirische Verteidigung ablehnt,
wird die Aufmunterung und religiose
Erbauung von Soldaten in Lazaretten in
Gottes Namen als Miflbrauch des Evan-
geliums bezeichnen. Dennoch bleibt L.s
Studie fiir den, der von diesen mentalen
Vorbehalten abstrahieren kann, eine un-
verzichtbare Grundlage fiir eine weitere
Untersuchung des Werkes von Paul Alt-
haus als eines grofien lutherischen Theo-
logen.

Andreas Pawlas

Luther-Digest 17 (2009), redigiert von
Kenneth Hagen, enthilt englische Zu-
sammenfassungen folgender Lutherstu-
dien: Marilyn McCord Adams, Faith and
Works or, How James is a Lutheran! -
Denis Janz, What did Luther understand
by ‘Faith’? - Robert Kolb, Here We Stand:
Confessing the Faith in Luther’s Foot-
steps from Worms to Smalcald - Theo

H.M. Akerboom, ‘A New Song We Raise’.
On the First Martyrs of the Reformation
and the Origin of Martin Luther’s First
Hymn - Gracia Grindal, The Rhetoric of
Martin Luther’s Hymns: Hymnody Then
and Now - Robin A. Leaver, Luther on
Music - Marc Lienhard, Les Saints et la
Saintete dans les Predications de Luther
- Matthieu Arnold, Les effets de la Pré-
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dication de Martin Luther & Wittenberg”
- Horst Folkers, Martin Luther: Vom
unfreien Willen und der Freiheit eines
Christenmenschen - Mary Jane Hae-
mig, The Authority of Scripture and the
Christian as the Judge of All Doctrine
- Eduard Lohse, Martin Luther und der
Romerbrief des Apostels Paulus. Bibli-
sche Entdeckungen - Franz Posset, ‘Sola
Scriptura’ - Martin Luther’s Invention?
Commemorating the 500" Anniversary
of the Printed Edition of the Constitu-
tions of the Order of St. Augustine in
Nuremberg in 1504-1506 - Uwe Siemon-
Netto, The Fabricated Luther: Refuting
Nazi Connections and Other Modern
Myths. Second Edition - Jos E. Vercruy-
sse, Onze theologie is een theologie van
het kruis - William C. Weinrich, Homo
theologicus: Aspects of a Lutheran Doc-
trine of Man - Paul O. Wendland, Is Alle-
gorizing A Legitimate Manner of Biblical
Interpretation? — Peter Zimmerling, Die
Spiritualitdt Martin Luthers als Heraus-
forderung? - Klaas Zwanepol, Zur Dis-
kussion um Gottes Verborgenheit -~ Knut
Alfsvdg, Hva ville han egentlig? Noen re-
fleksjoner om den lutherske reformasjo-
nens hovedsak og dens teologiske betyd-
ning - Robert G. Artinian, Luther After
the Stendahl/Sanders Revolution: A Re-
sponsive Evaluation of Luther’s View of
First-Century Judaism in his 1535 Com-
mentary on Galatians — Kathryn D'Arcy
Blanchard, ‘If you do not do this you are
not now a Christian> Martin Luther’s
Pastoral Teachings on Money - Stephen
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J. Chester, Paul and the Introspective
Conscience of Martin Luther: The Im-
pact of Luther’s Anfechtungen on His
Interpretation of Paul - Tibor Fabiny,
The ‘Strange Acts of God:’ The Herme-
neutics of Concealment and Revelation
in Luther and Shakespeare - Mario Far-
rugia, Gn 1:26-27 in Augustine and Lu-
ther: ‘Before you are my strength and my
weakness’ - Risto Saarinen, The Pauline
Luther and the Law. Lutheran Theology
Reengages the Study of Paul - Richard
A. Krause, Remember the Saxon Visita-
tion: Devotional Modeling for Christian
Families — Sibylle Rolf, ,... daf3 Du Dein
Herz entziindest’. Rechtfertigungslehre,
Gotteslehre und Anthropologie in Lu-
thers Katechismen nach den drei Haupt-
stiicken - Wolfgang Simon, Luther und
der Aufruhr. Das Konzept eines ,seligen
geistlichen Aufruhrs’ in der Schrift Treue
Vermahnung (1521) - Reinhard Dithmar,
Auf Luthers Spuren. Ein biographi-
scher Reisefithrer - Mark Ellingsen, The
Two Kingdoms in America - Jos E. Ver-
cruysse, De Antwerpse augustijnen en de
lutherse Reformatie - Hans H. Wiersma,
The Death of Brother Henry Van Zut-
phen: The Story of a Lowlands Martyr as
Chronicled by Jacob Probst and Martin
Luther.

Bezugsanschrift: Luther Digest, Concor-
dia University Wisconsin, 12800 N. Lake
Shore Drive, Mequon, WI 53097-2402.
Weitere Informationen unter: www.cuw.
edu/Academics/lutherdigest.
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Aus dem Englischen von Wilhelm Schneider.
Mit einem Vorwort von Rolf Herrfahrdt.
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Edmund Schlink (1903-1984) war Professor fiir Dogmatik und Okumenische Theolo-
gie an der Universitit Heidelberg und gehérte zu den bedeutenden deutschen evange-
lischen Theologen des 20. Jahrhunderts. Nun liegt erstmalig eine Biografie Schlinks
aus der Feder eines seiner fritheren Doktoranden, dem amerikanischen Theologen
Eugene M. Skibbe, vor. Skibbe erzdhlt Schlinks Lebensweg mit grofer Sorgfait nach
und beleuchtet dessen bedeutsame theologischen wie pastoralen Beitrdge im deut-
schen Kirchenkampf der dreiRiger Jahre. Auch arbeitet er das Ringen des Heidelber-
ger Theologen um ein kraftvolles Bekenntnis der Kirche im Gesamtzusammenhang
lutherischer Theologie klar heraus. Fiir die Zeit nach dem 2. Weltkrieg dokumentiert
Skibbe den weit reichenden Einfluss Schlinks bei der Neustrukturierung der evange-
lischen Kirchen, besonders der EKD, und der theologischen Profilierung der 6kume-
nischen Bewegung.
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