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Zu diesem Heft

Die evangelische Predigt ist Christuspredigt. Das bleibt ein Allgemeinplatz,
wenn Christus dabei nur als Inhalt der Predigt im Blick ist. Spannender wird
es, wenn mit Luther Christus als Subjekt der Kanzelrede benannt wird - Ent-
lastung und Herausforderung zugleich, fiir Predigerinnen und Prediger nicht
weniger als fiir Horerinnen und Horer. Daran, dafl Christus da horbar wird,
wo Menschen getrostet werden, erinnert der von mir bearbeitete Auszug aus
Luthers Predigten, der das Heft eroffnet.

Auf den Zusammenhang von tréstlichem Zuspruch und gelingendem Le-
ben stof8t auch Michael Basse in seiner Darstellung von Luthers frithen De-
kalogpredigten. Damit vergegenwirtigt er ein Thema, das Luthers Wirken
durchzieht und ihn fiir die Gegenwart frisch und aktuell erscheinen lafit.

Zu den ekklesiologischen Konsequenzen von Luthers Theologie, besonders
seiner Einsicht in die Einheit des Christenstandes, fithren Henning Theifens
Uberlegungen zur Theorie und Praxis der Ordination in der evangelischen
Kirche. Die Fragen, zu denen er exemplarisch anhand des neuen Ordinati-
onsgesetzes der Evangelischen Kirche im Rheinland Stellung nimmt, stehen
im gesamten deutschen Protestantismus an. Nachdem bereits im vergangenen
Jahrgang (Heft 2/2006, 74-82) ein zentraler Luthertext dazu vorgestellt wur-
de, ist fiir eines der folgenden Hefte ein weiterer Beitrag aus der Perspektive
einer lutherischen Kirche in Aussicht genommen.

Streiflichtartig beleuchtet Albrecht Steinwachs die sozialpolitischen Folgen
der Reformation Martin Luthers und erlaubt den Leserinnen und Lesern da-
mit einen Blick in das Archiv der Wittenberger Stadtkirche. Auch die Buchbe-
sprechungen in der zweiten Hilfte des Heftes mégen anregen zu theologischen,
historischen und touristischen Blicken auf den Reformator, auf die Folgen sei-
nes Wirkens und die sich daraus ergebenden aktuellen Diskussionen.

Hellmut Zschoch
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Christus, der Trostprediger

Aus Luthers Auslegung von Joh 14 und 15 (1537/38)

Bearbeitet von Hellmut Zschoch

Nach der Riickkehr vom Bundestag in Schmalkalden und der erfolgreichen Erholung
von einem schweren Anfall seines Harnsteinleidens predigte Luther zwischen Ostern
und Pfingsten 1537 in Wittenberg iiber Joh 14 und 15. In diesen Kapiteln erkannte er
ein Konzentrat der trostlichen Frohbotschaft Jesu, desjenigen Evangeliums, das seine
eigene Predigt nachzusprechen hatte. Es liegt offenkundig an dieser von ihm selbst
als gelungen empfundenen evangelischen Verdichtung, dal Luther Kaspar Crucigers
Druckbearbeitung seiner Predigten, die 1538 unter dem Titel ,,Das XIV. und XV. Ca-
pitel S. Johannis durch D. Mart. Luther gepredigt und ausgelegt“ erschien, als ,das
beste Buch unter allen Biichern, die ich je geschrieben habe“ bezeichnen und sie seiner
Kithe als geistliches Testament ans Herz legen konnte.!

Nach wie vor beeindruckt an Luthers Auslegung die Konzentration auf die evan-
gelische Zusage von Trost und Heil im Duktus des seelsorglichen Nachsprechens der
Botschaft Jesu — gerade angesichts der Anfechtungen und Bedrohungen der Christen in
der Welt. Der sich politisch fiir die Protestanten verdiisternde Horizont des Jahres 1537
steht dem Prediger erkennbar vor Augen, um so heller strahlt dagegen das Evangelium
Christi. Luther zielt darauf, die im Schriftwort festgehaltene Zusage Christi als Wort
in die eigene Gegenwart horen und sich ihr anvertrauen zu konnen - gerade gegen das
Gefiihl der Ferne Christi und der Angst in der Welt. Der Trost ist auch das Kriterium fiir
die Unterscheidung der Geister: Wo die Herzen nicht frohlich werden im Vertrauen auf
diese Zusage, wo sich Depression und Verzweiflung breit machen, da ist nicht das Wort
Christi, sondern da wirken die Einfliisterungen des Teufels, auch in frommer Verklei-
dung. Die folgenden Ausziige aus den ersten Seiten der Auslegung, aus der Vorrede und
den Ausfithrungen zum Wort ,,Euer Herz erschrecke nicht“ (Joh 14, 1a), laden dazu ein,
dieser trostlichen Konzentration zu folgen und ihrer geistlichen Ermutigung zu trauen
- auch angesichts all dessen, was in der Gegenwart das Herz erschrecken lafit.

Der Text wird wiedergegeben nach WA 45, 465-733 (genaue Seiten- und Zeilenan-
gaben unten in eckigen Klammern), wobei zum besseren Verstindnis Rechtschrei-
bung, Zeichensetzung, grammatische Formen und Satzbau behutsam dem gegenwir-
tigen Gebrauch angeglichen und heute mifiverstindliche oder unverstindliche Worte
ersetzt worden sind.

! Der Bericht iiber eine entsprechende Aulerung Luthers findet sich handschriftlich in einem
Dresdner Exemplar der Schrift; hier zitiert nach WA 45, XL, Anm. 1. Im ganzen: ,,Das ist
das beste buch vnter allen buchern die ich ihe geschriben hab, Darumb libe kethe, lass dirs
beuohlen sein, vnd behalts fur mein testament, wie wol ich’s allein gepredigtt hab, Doctor
Caspar Creutziger hats aus meinen predigten zu samen gelesen, vnd hat wol daran gethon,
ich getrautt mirs itzt nicht also zu samen zu bringen.“ Vgl. WA.TR 5, 41, Nr. 5275: ,,Jam studeo
in sermone Christi [ich studiere bereits das Buch iiber die Predigt Christi], vnd ich hab kein
besser buch gemacht; zwar ich habs nicht gemacht, sondern Creutziger.“ Vgl. auch WA.TR 4,
560, Nr. 4862.
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Christus, der Trostprediger 3

[467,2] In diesem vierzehnten und [den] zwei folgenden Kapiteln des Evangeli-
sten Sankt Johannes [= Joh 14 und 15] haben wir die schone Predigt des Herrn
Christi, welche er getan hat nach dem letzten Abendmahl, da er jetzt an sein
Leiden treten und seine lieben Jiinger zuriicklassen sollte, sie damit zu trosten
und zu starken, sowohl wider die gegenwirtige Traurigkeit {iber seinem Ab-
scheiden als auch wider das zukiinftige Leiden, so sie iiberfallen wiirde vom
Teufel, von der Welt und ihrem eigenen Gewissen. Und ist freilich dies die
beste und trostlichste Predigt, so der Herr Christus auf Erden getan, und Sankt
Johannes dieses Stiicks halber insonderheit zu preisen ist vor andern Evangeli-
sten, daf er solche Predigt aufgeschrieben und der Christenheit zu Trost hin-
terlassen [hat] als einen Schatz und [ein] Kleinod, so mit der Welt Gut nicht zu
bezahlen [ist], und ja immer schade und hoch zu beklagen wire, wenn solche
Predigt sollte ungeschrieben und wir solches Schatzes beraubt geblieben sein.

Denn es sind doch hierin die allerlieblichsten, freundlichsten Trostungen
und [die] siiflesten Worte des treuen, lieben Heilands Christi, so er seinen lie-
ben Jiingern, als er von ihnen scheidet, zum Abschied gibt, dergleichen nim-
mer kein Mensch auf Erden gegeniiber seinen liebsten und besten Freunden
tun und reden kann. Daran sieht man, wie er aus ganz voller unaussprechli-
cher Liebe, mit der sein Herz gegen sie gebrannt [hat], fiir sie sorgt und sich
ihrer annimmt, herzlicher, als einem Menschen seines nichsten Freundes
hochste Gefahr und Not zu Herzen gehen kann, dafl er auch dariiber sein
eigenes Leid und Angst vergifit (damit er nur sie durch seinen Trost erhalte),
[von] welchen doch zu dieser Stunde sein Herz voll war ... und bereits in dem
hochsten Kampf stand wider den Tod und Teufel. Und [er] hat allhier reich-
lich ausgeschiittet all den hohen, herzlichen Trost, so die ganze Christenheit
hat und so ein Mensch in allen N6ten und Leiden begehren soll.

[467,29] ... [Luther schliefit die Vorrede mit dem Hinweis, daf} Christi Predigt alle
Zentrallehren des Christentums, insbesondere Trinitdt und Christologie, enthalte,
daf sie deshalb um der Erhaltung der reinen Christusbotschaft willen regelmaifiig
ausgelegt werden miisse.}

[468,13] ,,Euer Herz erschrecke nicht.“ Hier siehst du zuerst, wie herzlich und
treulich der freundliche Herr Christus sich seiner lieben Jiinger annimmt und
fiir sie sorgt, dafl er sie nicht ohne Trost lasse, weil es jetzt an dem war, dafl
er eben in derselbigen Nacht sollte von ihnen geschieden werden durch sein
bittres Leiden und Kreuz ... und sie alleine zuriicklassen in grofler Gefahr,
Furcht und Schrecken. Denn bis daher waren sie allzeit sicher, getrost und
ohne Furcht gewesen, weil er selbst personlich bei ihnen war und sie sahen,
wie er sich so gewaltiglich erwiesen [hatte] in dem Volk mit Predigen und
Wundern, daf sie alle auf ihn sehen mufiten und die Hohenpriester und Ober-
sten selbst sich muften fiirchten und sorgen, wenn sie ihn angriffen, konnte
sich das ganze Volk wider sie erregen.

[468,25] ... [Luther zeigt, wie die Apostel in der Situation des Abschieds von Chri-

stus getrostet werden, wie der Trost sie aber auch fiir die ihnen selbst noch bevorste-
henden Anfechtungen riistet.]



4 Luther - fiir heute neu entdeckt

[470, 8] Also hat er diesmal seine lieben Apostel ermahnt und getrdstet, als die
auch des Trostes sehr bedurften. Es ist aber nicht um ihretwillen, sondern uns
geschrieben, dafl wir auch diesen Trost lernen gebrauchen auf gegenwirtige
und kiinftige Not und daf3 ein jeglicher Christ, wenn er getauft ist und sich hat
zu Christus begeben, kann und soll sich auch so drein schicken und gewifllich
dessen versehen, dafl ihm auch begegnen wird Schrecken und Angst, die ihm
das Herz schwach und verzagt macht.

[470,14] ... [Luther fithrt den Gedanken der Anfechtungen, die allen Christen be-
vorstehen, weiter aus und warnt vor falscher Sicherheit.]

[471,18] Das weif nun Christus wohl, daf§ es, wenn wir wollen sein bleiben,
[uns] an der Taufe, [an] Sakrament und Evangelium [fest]halten, nicht anders
sein kann: Wir miissen den Teufel zum Feind haben, der uns ohne Unterlaf}
zusetzt mit aller seiner Macht und uns nach Leib und Seele trachtet. Und ob-
gleich ihm Gott wehrt, [so] daf} er dich nicht kann in einem Tag erwiirgen, so
1a3t er doch nicht ab mit allerlei Listen und Tiicken, daf} er dir zum wenigsten
deinen Mut und [deine] Sicherheit nehme und [dich] zu Unruhe und Trau-
rigkeit, danach auch in andere Gefahr und Not bringe. Weil es denn so gehen
muf, dafl wir miissen dem Teufel unter die Spiefle laufen und uns von ihm
plagen und martern lassen, so will uns Christus dagegen hiermit ermahnt
und getrostet haben, dafl wir uns dazu schicken sollen, nicht zu sehr zu er-
schrecken noch den Teufel so leicht uns einnehmen [zu] lassen, daf er uns in
Schwermut und Verzweiflung bringe.

Darum lafit uns diesen Trost auch gesagt sein und so einpréigen und fassen,
dafl wir ihn gebrauchen und damit uns stiarken konnen, wenn wir Triibsal und
Angst fiihlen, als horten wir alsdann Christus solche Worte zu uns sagen: ,Was
tust du? Willst du darum zu Tode erschrecken und verzagen? Sei doch getrost
und fasse ein Herz. Es ist darum noch nicht aus, ob dich der Teufel, die Welt
oder dein eigenes Gewissen plagt und schreckt und [du] mich nicht gegenwir-
tig fithlst. Weifst du nicht, daf8 ich dir’s lange zuvor gesagt habe und den Trost
zuriickgelassen [habe], der dich stirken und erhalten soll?“ etc. Siehe, so sollten
wir lernen und uns [daran] gewohnen, diese Trostung des Herrn Christi [uns]
zunutze zu machen durch tigliche Ubung in all unseren Anfechtungen, dafl
wir uns solches nicht lieflen vergeblich gesagt und geschrieben sein.

[472,1] Und aus diesen und dergleichen Worten und Ermahnungen Christi
sollen wir auch lernen, den Herrn Christus recht [er]kennen, daf$ wir desto
herzlichere, trostlichere Zuversicht zu ihm gewinnen konnen und mehr auf
sein Wort achten denn auf alles, was uns kann vor Augen, Ohren und Sinne
kommen. Denn so ich ein Christ bin und mich zu ihm halte, so weifd ich ja,
daf er mit mir redet. Nun hére ich ja hier und anderswo, daf3 alle seine Worte
dahin gehen, daf er mich troste, ja [daf}] alles, was er redet und tut oder plant,
nur freundliche, trostliche Worte und Werke sind. Darum muf3 das gewif3 sein
und nicht fehlgehen: Wenn ein Mensch trauert und ein schwaches, erschrok-
kenes Herz hat, das kann nicht von Christus sein. Denn er ist nicht der Mann,
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der die Herzen erschrecken oder traurig und schwermiitig machen will, denn
er ist eben dazu gekommen und hat alles getan, sich auch darum hinauf in
den Himmel gesetzt, dafl er Traurigkeit und Schrecken des Herzens hinweg-
nehme und dafiir [ein] frohliches Herz, Gewissen und Gedanken gebe. Und
[er] verheifdt auch darum seinen Jiingern und Christen, den Heiligen Geist zu
senden, und nennt ihn einen Troster [Joh 14, 26], dadurch er sie stirken und
erhalten will, nachdem er leiblich von ihnen gehen mufite.

Wer nun das konnte lernen und wohl ins Herz fassen, wie Christus mit sei-
nem Mund redet und Zeugnis gibt, daf3 [es] ihm entgegen und leid sei, wenn ei-
nes Christen Herz traurig oder erschrocken ist, der wéire wohl dran und [hitte]
mehr denn halb gewonnen. Denn wenn es so weit kommt, daf ich den Feind, so
mich erschrecken und betriiben will, [er]kenne und weif3, woher solche Gedan-
ken und Einfalle kommen, so habe ich bereits einen festen Tritt und Fels, dar-
aufich [mich] griinden und stehen kann und mich seiner erwehren und sagen:
»Das ist nicht mein Herr Christus, sondern Christi Feind, der leidige Teufel.“
etc. Denn er betriigt auch wohl die frommen Herzen damit, daf3 er sich ver-
stellt (wie Sankt Paulus [2 Kor 11,14] sagt) in einen Engel des Lichts und sich so
darstellt und vorgibt, als sei er Christus selbst. Das ist aber das wahre Zeichen,
daran er zu erkennen ist, daf er allezeit seinen Gestank zuriicklaf}t, das ist: ein
schwaches, erschrockenes, unruhiges Gewissen macht.

[472,30 ... Luther illustriert den Teufelsgestank an der verauflerlicht-asketischen,
freudlosen Lebensweise mancher radikaler Gruppen - von ihm als ,,Rottengeister”
apostrophiert.]

[472, 40] Ein Christ aber lebt wohl auch so, daf er duflerlich viel Leiden [473,1]
und Anfechtung hat. Aber dennoch kann er ein getrostes, frohliches Herz
und Gemiit zu Gott haben und sich des Allerbesten zu ihm versehen. Darum
laf3t uns solches wohl lernen, es komme iiber uns, was fiir Ungliick kommen
mag, Pestilenz, Krieg, teure Zeit, Armut, Verfolgung, schwere Gedanken, so
den Kopf niederschlagen und das Herz klopfen und zappeln machen: dafl wir
doch so viel wissen und schlieflen kdnnen, dafl solches nicht von Christus
sei und hiiten uns vor dem Teufel, der sich gestalten und darstellen kann in
Christi Gestalt und Namen.

Prof. Dr. Hellmut Zschoch, Dietrich-Bonhoefter-Weg 18, 42285 Wuppertal;
E-Mail: zschoch@thzw.de



Luthers frithe Dekalogpredigten in ihrer historischen
und theologischen Bedeutung’

Von Michael Basse

In memoriam Jorg Haustein (1957-2004)

Der Blick auf Luthers frithe Dekalogauslegung, d.h. auf die lateinische Edi-
tion seiner Dekalogpredigten, die er 1516/17 gehalten und 1518 verdffentlicht
hat, lohnt sich in doppelter Hinsicht: Erstens sind diese Dekalogpredigten, die
bislang in der Forschung nicht hinreichend beachtet wurden,' ein historisches
Zeugnis ersten Ranges, was die Friihzeit der Reformation und ihren sozial-
geschichtlichen Kontext anbelangt; und zweitens werden in diesen Predigten
theologische Grundgedanken entfaltet, deren systematische Bedeutung darin
besteht, dafd vielfaltige Aspekte der Betrachtung und der Beurteilung mensch-
lichen Lebens von der Mitte der Schrift her zu einer Einheit zusammengefiigt
werden. So eroffnen sich hier theologische Perspektiven, die fiir den ethischen
Diskurs und die gesellschaftlichen Debatten der Gegenwart hilfreich sind.?

Im folgenden soll zunachst die spatmittelalterliche Auslegung der Zehn
Gebote in ihren Grundziigen vorgestellt werden, um dann vor diesem Hin-
tergrund Luthers frithe Dekalogpredigten zu analysieren und abschlieflend
deren Wirkungsgeschichte zu betrachten sowie ihre Bedeutung insgesamt zu
beurteilen.

1. Die Auslegung der Zehn Gebote im spdten Mittelalter

Bis weit ins spate Mittelalter hinein ist den Zehn Geboten in der Glaubens-
unterweisung keine besondere Bedeutung beigemessen worden, vielmehr

" Der Text basiert auf unterschiedlichen Fassungen von Vortragen, die am 24. Januar 2005 an
der Universitit Bielefeld, am 9. Mai 2005 an der Universitit Dortmund, am 1. Juni 2005 auf
dem Dies academicus der Universitat Bonn im Rahmen eines Wissenschaftlichen Symposi-
ums aus Anlafl der 70. Geburtstage der Professoren Karl-Heinz zur Miihlen, Gerhard Sauter
und Werner H. Schmidt sowie am 23. September 2005 auf der Bonn-Oxford-Conference ge-
halten wurden.

Jorg Haustein hat dieses Desiderat erkannt (vgl. ders., Martin Luthers Stellung zum Zauber-
und Hexenwesen, Stuttgart u.a. 1989, 35f; ders., Luthers frithe Kritik an der Heiligenvereh-
rung und ihre Bedeutung fiir das 6kumenische Gesprich, in: ThLZ 124 [1999], 1187-1204, hier
1197) und ein Forschungsprojekt initiiert, aus dem in Kiirze die Edition der ersten deutschen
Ubersetzung von Luthers ,,Decem praecepta“ durch den Basler Reformator, Hebraisten und
Kosmographen Sebastian Miinster (1488-1552) hervorgehen soll.

Vgl. Friedrich Wilhelm Graf, Moses Vermichtnis. Uber géttliche und menschliche Gesetze,
Miinchen 2006, 33 ff.

~
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Luthers frithe Dekalogpredigten 7

standen das Vaterunser, das Apostolische Glaubensbekenntnis und die Lehre
von den sieben Sakramenten sowie den Todsiinden im Vordergrund.? Erst im
Laufe des 14. Jahrhunderts dndert sich das, und im 15. Jahrhundert riicken die
Zehn Gebote in den Mittelpunkt der Betrachtung. IThr praktisch-theologischer
Ort ist die Beichte, die mit dem 4. Laterankonzil im Jahre 1215 zur alljéhrli-
chen Pflicht jedes Christen erhoben worden ist.* Die Beichte wurde damit zu
einem wesentlichen Element der ,,Kontrolle wie auch der Indoktrination der
Glaubigen durch die Amtskirche®’® Die Einhaltung dieser Pflicht wurde unter
Androhung von Sanktionen erzwungen - wer ihr nicht nachkam, mufite vor
der Kirche am Pranger stehen, dazu waren mancherorts an den Kirchentii-
ren Halseisen angebracht.® Die katechetische Bedeutung der Beichte wurde in
theologischen Schriften und insbesondere in Predigten dargelegt. Zunichst
orientieren sie sich in ihrer Systematik an den sieben Todsiinden, bis dann die
Dekalogauslegungen diese Funktion iibernehmen. Nun war die Beichte im
Spatmittelalter wie ein ,,Tribunal® konzipiert, und dementsprechend waren
die Beichtanleitungen, die sich auf die Zehn Gebote bezogen, Kataloge von
Verfehlungen und inkriminierenden Fragen. Viele Beichtbiicher sind gerade
auch fiir weniger gebildete Beichtviter zum unmittelbaren praktischen Ge-
brauch verfafit worden, denn die Anforderungen, die an die Beichtpriester
gestellt wurden, waren ja nicht gering: Sie mufiten das, was ihnen gebeichtet
wurde, theologisch und rechtlich beurteilen und zugleich die Lebensverhalt-
nisse einschitzen.” Nun wire es ein sehr einseitiges Bild, die Beichte nur als
ein Mittel der kirchlichen Disziplinierung anzusehen, vielmehr ist in der hi-
storischen Entwicklung ein Wandel festzustellen von der Anwendung eines
Frageschemas hin zur Selbstbeobachtung und Selbstkontrolle.® So sind die
Beichtbiicher auch als ,,Beichtspiegel“ bezeichnet worden, weil die Zehn Ge-
bote als ,,Spiegel“ aufgefafit wurden, in dem der Mensch sich selbst in seinem
Stindersein erkennen sollte.’

w

Vgl. Johannes Geffcken, Bilderkatechismus des 15. Jahrhunderts und die katechetischen
Hauptstiicke in dieser Zeit bis auf Luther. Bd. 1: Die Zehn Gebote, Leipzig 1855, 18; Robert
James Bast, Honor your fathers. Catechism and the emergence of a patriarchal ideology in
Germany 1400-1600, SMRT 63, Leiden u.a. 1997, 1-52.

Vgl. Martin Ohst, Pflichtbeichte. Untersuchungen zum Bufiwesen im Hohen und Spiten Mit-
telalter, BHTh 89, Tiibingen 1995, 32-36.

Peter Dinzelbacher, Handbuch der Religionsgeschichte im deutschsprachigen Raum. Bd. 2:
Hoch- und Spitmittelalter, Paderborn u.a. 2000, 99.

Vgl. ebd.

Vgl. Arnold Angenendt, Geschichte der Religiositdt im Spatmittelalter, Darmstadt 1997, 651.
Vgl. a.a.0,, 647 und 657.

Vgl. Johannes Gerson, Le miroir de I'ame, in: ders., Oeuvres complétes, hg. von Palémon Glori-
eux, Bd. 7/1, Paris u.a. 1966, 193-206, hier 203-206; ders., Opusculum tripratitum de praecep-
tis decalogi, de confessione, et de arte moriendi, iibers. mit einer Vorrede von Johann Geiler
von Kaysersberg unter dem Titel ,,Der dreieckecht Spiegel“ mit mehreren anderen Schriften:
Das irrig Schaf usw., Stralburg o.]. [1510], abgedr. bei Geffcken, a.a. O. (s. Anm. 3), Beilage III,
29-47.

-
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8 Michael Basse

Schon bald setzte sich die Auffassung durch, dafl mit der Einpragung der
Normen im Kindesalter begonnen werden miisse.”” So enthalt auch das meistge-
lesene Beichtbiichlein des Spatmittelalters, das der Frankfurter Kaplan Johan-
nes Wolff 1478 verfaf3t hat, einen deutschsprachigen Kinderbeichtspiegel. Dar-
in wird dargelegt, was genau zu erfragen und worin kindliches Fehlverhalten
zu sehen ist: In der Auslegung des dritten Gebotes heifit es beispielsweise, dafl
Schnitzen und einen Vogelkorb Anfertigen, um damit Végel zu fangen, ebenso
gegen das Gebot, den Sonn- und Feiertag zu heiligen, verstof3en wie die Messe
zu versdumen oder an diesem Tag zu tanzen." Dieser konkrete Bezug zur All-
tagswelt der damaligen Zeit 1a3t die Beichtbiicher zu Fundgruben fiir die Erfor-
schung der Kultur- und Sozialgeschichte des Spatmittelalters werden. Dabei ist
noch einmal zwischen den theologischen Abhandlungen iiber die Zehn Gebote
und den Dekalogpredigten zu unterscheiden. Letztere sind in der Volkssprache
gehalten und dann in lateinischer Sprache ausgearbeitet worden.

Oft waren die Beichtbiicher mit Holzschnitten illustriert, teilweise waren
auch nur Abbildungen im Umlauf, sogenannte offene Blatter, die u.a. an Win-
de plakatiert wurden und so der Mehrheit derer, die nicht lesen konnten, un-
mittelbar vor Augen fiihrten, wie die Zehn Gebote Beachtung finden sollten.’
Das bedeutendste vorreformatorische Beispiel ist die Miinchener Beichttafel
aus dem Jahre 1481.” Interessant ist auch die Heidelberger Bilderhandschrift,
weil sie sich in der Kontrastierung von Engels- und Teufelsgestalten apoka-
lyptischer Motive bediente, die in der Vorstellungswelt der Menschen unmit-
telbar prasent waren.” Und nicht zuletzt wurden auch die Altarbilder fiir die
theologischen und kirchlichen Zwecke der Beichte funktionalisiert: Gerade
auf der Riickseite des Hochaltars, dort, wo seit dem Spatmittelalter die Beichte
abgenommen wurde, finden sich besonders viele Héllendarstellungen.”

Theologie- wie auch frommigkeitsgeschichtlich vertreten die Beichtspiegel
den Grundsatz einer Werkgerechtigkeit. Das entsprach dem Geist dieser Zeit,
deren Mentalitét wie auch gesellschaftliche Realitit von der stindigen Bedro-
hung durch die Pestwellen seit der Mitte des 14. Jahrhunderts gepragt war und
in deren theologischer Reflexion das Bestreben dominierte, alles daran zu set-
zen, gottwohlgefallig zu leben und sich das ewige Leben zu verdienen.” In die-
sem Sinne werden auch die Zehn Gebote gesetzlich, ja zum Teil geradezu im

1 Vgl. Dinzelbacher, Handbuch (s. Anm. 5), 99.

" Vgl. Geffcken (s. Anm. 3), 26f.

2 Vgl. a.a. 0., 50f,; zur Bedeutung von Bildern fiir die Vermittlung und Veranschaulichung des
Glaubens vgl. Hartmut Boockmann, Belehrung durch Bilder?, in: ZfKG 57 (1994), 1-22; ders.,
Uber Schrifttafeln in spitmittelalterlichen deutschen Kirchen, in: DA 40 (1984), 210-224;
Ruth Slenczka, Lehrhafte Bildtafeln in spatmittelalterlichen Kirchen, Pictura et poesis 10,
Koln u.a. 1998.

¥ Vgl. Geffcken (s. Anm. 3), Beilage X, 119-121; Slenczka, a.a.O., 31f. und Abb. L1

¥ Vgl. Geffcken, a.a.O., Beilage I, 1-20.

% Vgl. Dinzelbacher, Handbuch (s. Anm. 5), 100f.

% Vgl. a.a.0. 52fF; ders., Angst im Mittelalter. Teufels-, Todes- und Gotteserfahrung: Mentali-
titsgeschichte und Ikonographie, Paderborn u.a. 1996, 166 ff.; Angenendt (s. Anm. 7), 68 ff.
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engeren Sinne juristisch verstanden und ausgelegt. Sie dienen zur Formulie-
rung klarer Handlungsanweisungen, die kasuistisch verfahren, d. h. konkrete
Situationen beschreiben und einzelne Fille unterscheiden. In der Fiille ihrer
Aspekte, die das Alltagsleben bis in seine letzten Winkel ausleuchten, ver-
mitteln diese Dekalogauslegungen ihren Lesern eine gewisse Sicherheit in der
Befragung und der Beurteilung dessen, was gebeichtet wird bzw. gebeichtet
werden soll. Da nun aber diese Dekalogauslegungen ja auch Grundlage fiir die
Predigt waren, sie also all das zur Sprache brachten, worauf jeder Christ bei
der Uberpriifung seines Gewissens achten sollte, wird die vordergriindige Si-
cherheit in der Beurteilung angemessenen Verhaltens iiberlagert von der Un-
gewifheit, das Richtige auch hinreichend getan zu haben. Das lif3t sich an der
immer wieder thematisierten scrupulositas belegen, jener Skrupelhaftigkeit
oder Heilsungewif8heit, wie sie vor allem Johannes Gerson, der bedeutende
Theologe und Kirchenpolitiker zu Beginn des 15. Jahrhunderts, so eingehend
reflektiert und in seiner eigenen Trosttheologie zu bewiltigen versucht hat.”
Die herausragende Bedeutung, die der Beichte in der Frommigkeitstheologie
des ausgehenden 15. Jahrhunderts beigemessen wurde, 1af3t sich nicht nur an
den Praeceptorien dieser Zeit ablesen,” sondern auch bei dem Augustiner-
Eremiten Johann von Paltz, mit dem Luther 1505 noch eine kurze Zeit gemein-
sam im Erfurter Kloster verbracht hat.”” Im Blick auf die besondere Funktion
des Dekalogs als Anleitung zur Beichte stellt sich von daher die Frage, wie sich
die Auslegung der Zehn Gebote im Zuge der Reformation verdndert hat.

2. Luthers Dekalogpredigten von 1516/17

Luther hat von Ende Juni 1516 bis Ende Februar 1517 in der Wittenberger Stadt-
kirche iiber den Dekalog gepredigt.?® 1518 wurden diese Predigten erstmals in
einer lateinischen Fassung gedruckt, wahrend Luthers deutsche Bearbeitung
nicht mehr erhalten ist. Nun konnen hier nicht alle Details vorgestellt werden,
aber es soll doch ein Einblick vermittelt werden in die Vielfalt der Themen
und der ganz konkreten Lebensbeziige, die hier zur Sprache kommen. Dabei
ist die besondere Quellengattung zu beachten, denn wihrend die Predigten
Menschen in ihrer Situation ansprechen wollen, ist die lateinische Fassung
zugleich eine theologische Abhandlung und eine Anleitung zum Predigen.

7 Vgl. Sven Grosse, Heilsungewif8heit und Scrupulositas im spéten Mittelalter. Studien zu Johan-
nes Gerson und Gattungen der Frommigkeitstheologie seiner Zeit, BHTh 85, Tiibingen 1994.

% Neben den Dekalogauslegungen von Johannes Herolt (Strafiburg, vor 1477), Johannes Nider
(Strafiburg 1483), Heinrich Herp (Basel 1496) und Marquard von Lindau (Straburg 1516) ist
vor allem das Praeceptorium von Gottschalk Hollen (Niirnberg 1503) zu nennen, handelt es
sich doch hierbei um einen Augustiner-Eremiten und somit Ordensbruder Luthers.

¥ Vgl. Berndt Hamm, Frommigkeitstheologie am Anfang des 16. Jahrhunderts. Studien zu Jo-
hannes Paltz und seinem Umbkreis, BHTh 65, Tiibingen 1982, 1f. und 247 ff.

» Vgl. WA 1, 394; Martin Brecht, Martin Luther. Bd. 1: Sein Weg zur Reformation 1483-1521,
Stuttgart *1990, 151-154.
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Die Gesamtstruktur dieser frithen Dekalogauslegung orientiert sich an Au-
gustins systematischer Entfaltung der Zehn Gebote nach dem Doppelgebot
der Gottes- und Nichstenliebe.” Dementsprechend teilt auch Luther die Ge-
bote der beiden Tafeln so ein, dafl die ersten drei Gebote die Gottesliebe und
die tibrigen sieben Gebote die Niachstenliebe in den Blick nehmen. Ebenfalls
im Anschlufl an Augustin unterlegt Luther seinen Ausfiihrungen zu den er-
sten drei Geboten eine triadische Struktur in der anthropologisch entfalteten
Relation von Herz, Mund und Werk.?? Den heilsgeschichtlichen Kontext des
Dekalogs (Ex 20,2; Dtn 5,6) hat Luther - anders als spater Calvin - getilgt
und dessen Geltung stattdessen naturrechtlich, d. h. anthropologisch begriin-
det, insofern er jedem menschlichen Herzen eingeschrieben sei.”®

In Luthers Auslegung des ersten Gebotes geht es insbesondere um die Ab-
grenzung der gebotenen Gottesverehrung von Aberglaube und Heiligenkult.
Deren vielfdltige Erscheinungsformen werden sehr anschaulich geschildert,
indem die individuellen Bediirfnisse und Erwartungen zur Sprache kommen,
die die Menschen damit verkniipft haben. Dafl Aberglaube und Heiligenkult
hier miteinander verbunden werden, ist bereits ein wichtiger Schritt in Rich-
tung Reformation. Im Unterschied zu spatmittelalterlichen Dekalogauslegun-
gen, die das eine, ndmlich den Aberglauben, als den falschen Weg aufzeigen,
um dem dann die Verehrung der Heiligen gegeniiberzustellen, stellt nun Lu-
ther die Heiligenverehrung tiberhaupt in Frage, weil er hier nicht nur Aus-
wiichse eines Mifbrauchs sieht, sondern den Heiligenkult insgesamt als ein
theologisches Problem betrachtet.? Er macht das seinen Zuhoérern vor allem
auch an der Verehrung des Christophorus deutlich, von dem ein riesengrofles
Bild an einer Auflenwand oder im Innenraum vieler Kirchen betrachtet wer-
den konnte, weil das angeblich vor einem unbufifertigen Tod schiitzen sollte
- und etwas Schlimmeres als einen plétzlichen Tod, auf den man sich nicht
hinreichend vorbereitet hatte, konnte es fiir den Menschen des Spatmittelal-
ters nicht geben.” In einem Wortspiel mit theologischem Tiefsinn fragt Lu-
ther: ,,Ist denn etwa das Bild des Christophorus besser als das Christi, da doch
das Kreuz Christi in Wahrheit eine Art Christophorus ist?“?

So anschaulich bereits in der Auslegung des ersten Gebots der Alltag und
die Frommigkeitspraxis dieser Zeit in den Blick kommen, so konkret wird es
auch in den anderen Predigten, und diese sind deshalb von so groflem sozi-
al- und kulturgeschichtlichen Interesse. So wird etwa in der Auslegung des

' Vgl. Augustinus, Sermo 1X,14 (CChr.SL 41,135,519f.); vgl. Albrecht Peters, Kommentar zu Lu-
thers Katechismen. Bd. 1: Die Zehn Gebote, hg. von Gottfried Seebafl, Gottingen 1990, 68.

2 WA 1, 436,18-20: ,,Quare haec tria praecepta parant hominem deo velut puram materiam,
ut quiescat corde, ore, opere, id est interiori et exteriore et medio homine, qui sunt sensua-
lis, rationalis, spiritualis, Et sit pura quies. Vgl. Augustinus, Enchiridion XVII,64 (CChr.SL
46,83,81.); vgl. Peters (s. Anm. 21), 88.

3 WA, 502,22-24.

** Vgl. Haustein, Luthers frithe Kritik (s. Anm. 1), 1192 ff.

» Vgl. Dinzelbacher, Handbuch (s. Anm. 5), 79 und Bildtafel VIIL

* WA, 413,291,
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vierten Gebots, dem Luther einen Vorrang vor den anderen Geboten der zwei-
ten Tafel einraumt, die besondere Stellung der Eltern als irdische Regenten
und Statthalter Gottes hervorgehoben. Damit verbunden ist eine detaillierte
und anschauliche Darlegung der elterlichen Pflichten, was das leibliche und
seelisch-geistige Wohl ihrer Kinder betriftt.” So wird hier das familidre Zu-
sammenleben in den wechselseitigen Relationen und auch Rollenmustern von
Eltern und Kind sowie Mann und Frau, aber auch Herrschaft und Bediensteten
beleuchtet, bis hin zu der Frage, was denn Dienstboten Trost geben kann, wenn
sie ,,iiberlistige Herren“ haben.”® Hier spricht der Seelsorger Luther, der um die
Note der Menschen weify und die Gebote nun so zur Sprache bringt, daf3 sie
Trost geben konnen. Dariiber hinaus hat Luther ihren schiitzenden Charakter
insbesondere in seiner Auslegung des fiinften bis zehnten Gebotes herausge-
stellt und darin eine Ordnung Gottes gesehen, die vom Grofleren zum Ge-
ringeren voranschreitet.” Zugleich kommen nicht nur die Giiter in den Blick,
die durch die einzelnen Gebote geschiitzt werden, sondern Luther analysiert
auch in einer spiegelbildlichen Analogie zur ersten Tafel und in Ankniipfung
an die traditionelle Gegeniiberstellung von Tugenden und Lastern, auf welche
Weise der Mensch gegen die Gebote verstofit und wie er sie in rechter Weise
zur Geltung bringt.*® Dadurch wird die Tugendlehre mit einer Pflichtenlehre
kombiniert. Mit Bezug auf die Antithesen der Bergpredigt und in Ankniipfung
an die mittelalterliche Tradition interpretiert Luther die Gebote der zweiten
Tafel einerseits von auflen nach innen, d.h. von der leiblichen Existenz des
Menschen zu seiner inneren Einstellung, und vom Negativen zum Positiven,
d. h. vom Verbot schiddigenden Handelns hin zur aktiven Nachstenliebe.™

In der Auslegung des fiinften Gebotes hat Luther gezeigt, daf der Schutz
des Lebens viel mehr umfafdt als nur das Verbot von Mord und Totschlag im
engeren Sinne, insofern es namlich auch hier vor allem um die richtige innere
Einstellung dem Mitmenschen gegeniiber geht.*? Und im Blick auf das achte
Gebot entfaltet Luther ein zentrales sozialethisches Problem seiner Zeit, in-
dem er die Haltung der Christen zur bestehenden Rechtsordnung thematisiert
und damit dem Bediirfnis der Menschen nach Recht und Frieden Rechnung
tragt.® Das schliefit nicht aus, dafl er bestimmte Erwartungen durchkreuzt,
so bedient er sich nicht der iiblichen Polemik gegeniiber den Tiirken, sondern

7 WA 1, 449,3-451,26.

WA 1, 458,33f. (nach der Ubersetzung von Sebastian Miinster).

¥ WA, 461,4-10.

% Vgl. Peters (s. Anm. 21), 92.

3 WA 1, 467,12-468,8. Vgl. Petrus Lombardus, III Sent. dist. 37 c. 3, Quaracchi 1916, Bd. 2, 718;
Thomas von Aquin, In duo praecepta caritatis et in decem legis praecepta expositio, in: ders.,
Opuscula Theologica, Bd. 2, hg. von Raymundus A. Verardo/ Raymundus M. Spiazzi, Turin/
Rom 1954, 245-271, hier 260; Bonaventura, Collationes de decem praeceptis V1,4, in: Opera
omnia, Bd. 5, Quaracchi 1891, 526; Gabriel Biel, I1I Sent. dist. 37 qu.un. art. 1 not. 5, K 28-70,
ed. Wilfried Werbeck/Udo Hofmann, Tiibingen 1979, 634-636.

2 WAL, 464,5-11.

¥ WA, 508,6-36. 512,13-513,37.
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wendet die Kreuzzugstimmung sozusagen nach innen, indem er die Men-
schen auffordert, doch erst einmal bei sich selbst anzufangen, anstatt einen
Rachefeldzug nach auflen fithren zu wollen.** Daf} diese Haltung zum Tiir-
kenkrieg und zum Kreuzzug dann ein Anklagepunkt der péapstlichen Bulle
war, mit der Luther gebannt wurde, ist bemerkenswert.

Diese wenigen Beispiele verdeutlichen, wie konkret Luther die Zehn Gebote
auf die Lebenswelt seiner Zuhorer bezogen hat. In ihrer seelsorgerlichen Aus-
richtung entsprachen Luthers Predigten durchaus noch den Grundintentio-
nen der spatmittelalterlichen Frommigkeitstheologie, die sich ausdriicklich als
eine ,simplex theologia“fiir die grofle Masse der einfachen Christen verstand.®
Aber die theologische Tiefenstruktur dieser Dekalogauslegung lafit doch den
Neuansatz erkennen. Es ist aufschlufireich, wie Luther in der Auslegung des
ersten Gebotes beginnt. Er fragt nicht zuerst danach, washier gesagt wird, son-
dern wie es gesagt wird, namlich im Indikativ und nicht im Imperativ.* Luther
folgt damit dem sprachanalytischen Ansatz seiner Erfurter Lehrer, zieht aber
daraus seine eigenen theologischen Schliisse. Denn indem er dariiber reflek-
tiert, was denn mit diesem Indikativ angezeigt wird, gelangt er im Anschlufl
an den Romerbrief, mit dem er sich in seiner Vorlesung bis zum Ende des Som-
mersemesters 1516, d. h. im unmittelbaren zeitlichen Kontext der Dekalogpre-
digten, befafit hat, zu dem Ergebnis, daf3 es die Siinde des Menschen ist, die
hier in den Blick kommt.*”” Ist nun aber die Verehrung fremder Gotter - wie
auch immer sie sich in ihrer dufleren Form oder der inneren Einstellung ma-
nifestiert — als Anbetung der Kreatur zu verstehen, der jeder Mensch verfallen
ist, so steht fiir Luther fest, dafl hiervon nicht menschliches Bemiihen, sondern
allein die Gnade Gottes befreien kann. Luther expliziert diese Gnade Gottes
als den Glauben an Christus im Hoéren auf das Wort Gottes.*® Damit greift er
genau jenen Grundgedanken auf, den er in der Romerbriefexegese entwickelt
hat, namlich die Externitat der Gnade Gottes in der Akzentuierung des dufle-
ren, d. h. gepredigten Wortes, und dessen kritische Funktion gegeniiber dem
mittelalterlichen Prinzip der Werkgerechtigkeit.”* Und wenn es in diesem Zu-
sammenhang heift, daf} im Vertrauen auf Christus alles Vertrauen auf eigene
Fahigkeiten iiberwunden wird,* so schlieft auch diese Redeweise von der ,,fi-
ducia“ unmittelbar an die Auslegung des Romerbriefs an.* Interessanterweise

3 WA, 432,10-15.

% Vgl. Hamm (s. Anm. 19), 163-175.

% WA 1, 398,6-9. - Im Lateinischen kann durch die Verwendung des Futurs zum Ausdruck ge-
bracht werden, daf8 die Erfullung eines Gebotes nicht, wie beim Imperativ, direkt gefordert,
sondern ,,in der Form sicherer Erwartung ausgesprochen wird“ (Raphael Kiihner/Carl Steg-
mann, Ausfithrliche Grammatik der lateinischen Sprache, Teil 2, Bd. 1, Darmstadt 1982, 144).

7 WA 1, 398,10-399,9.

¥ WA, 399,19-27.

® Vgl. Karl-Heinz zur Miihlen, Nos extra nos. Luthers Theologie zwischen Mystik und Schola-
stik, BHTh 46, Tiibingen 1972, 93-176.

WA 1, 399,29-400,2.

1 Vgl. WA 56, 297,1-298,20 (zu Rém 5,1).
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findet sie sich aber auch in einer Randbemerkung Luthers zu Johannes Taulers
Predigten, mit denen er sich just in jenem Jahr 1516 intensiv beschiftigt hat,*
und zwar dort an einer Stelle, wo Tauler sein zentrales Motiv, das Kreuz auf
sich zu nehmen, mit der Aufforderung verbindet, nicht immer gleich zu einem
Beichtvater zu rennen,*’ was Luther mit dem Kommentar versieht, das sei ein
sehr niitzlicher Rat, denn die Beichte schade eher, wihrend doch die wahre
Erneuerung von innen her erfolgen miisse.**

Luthers Erkenntnis, dafl der Mensch allein im Vertrauen auf Christus von
der Anbetung des Kreatiirlichen befreit werde, war wegweisend, und die es-
chatologische Dimension dieser Christozentrik war fiir Luther wie auch fiir
seine Zuhorer alles andere als abstrakt. In einer Zeit, die von apokalyptischen
Erwartungen und Befiirchtungen geprigt war, hatte die theologische Rede
von einer Zuversicht, die in Christus begriindet und von daher auch auf ihn
bezogen ist, etwas zutiefst Trostendes. Zugleich wird der Mensch befreit von
dem Zwang, an seinem Heil selbst mitwirken zu miissen.

Diese theologische Axiomatik des ersten Gebotes ist es, die auch die Ausle-
gung der anderen Gebote bestimmt, denn diese ,,flieBen®, wie Luther sagt, aus
dem ersten Gebot.** Hier wird theologische Ethik von der Zusage Gottes her
konzipiert und die Freiheit des Menschen von daher als Antwort auf diese Zu-
sage verstanden.*® Dieser Grundgedanke bestimmt nicht nur Luthers weitere
Auslegung des Dekalogs, sondern seine reformatorische Theologie insgesamt.
Damit verbunden ist die schrittweise Abkehr von fundamentalen Auffassun-
gen mittelalterlicher Theologie und Frommigkeit. Und genau das nachzuvoll-
ziehen, wie von einer theologischen Erkenntnis aus - ndmlich der durch den
Rémerbrief gewonnenen Rechtfertigungslehre — immer weitergehende prak-
tische Konsequenzen gezogen werden, macht den historischen Reiz dieser
frithen Dekalogauslegung des Wittenberger Reformators aus.

Das lafit sich am Beispiel des dritten Gebotes konkretisieren. Zunachst ver-
weist Luther auf Paulus, um einzuschirfen, daf das Gebot, den Feiertag zu
heiligen, fiir den vollkommenen Christen, den Gerechten, seine Verbindlich-
keit verloren hat. Dieser Vollkommene ist — wie Luther sagt - so ,,gottformig®,
dafl ihm alle Tage gleich ,heilig und hochzeitlich“ sind, so wie auch Gott kei-
nen Unterschied kennt zwischen den einzelnen Tagen, Orten oder Personen.?’
Hier bahnt sich jene Aufwertung des Alltags und der weltlichen Lebenszu-
sammenhinge an, die kulturgeschichtlich so eminent bedeutsam geworden

2 Vgl. Karl-Heinz zur Miihlen, Mystik des Wortes. Uber die Bedeutung mystischen Denkens
firr Luthers Lehre von der Rechtfertigung des Siinders, in: ZW 52 (1981), 206-225, abgedr. in:
ders., Reformatorisches Profil. Studien zum Weg Martin Luthers und der Reformation, hg.
von Johannes Brosseder und Athina Lexutt, Gottingen 1995, 66-85, hier 75 ff.

Johannes Tauler, Predigten, hg. von Georg Hofmann, Freiburg i. Br. u.a. 1961, 454, Nr. 59. Tau-
ler zitiert hier die Glosse zu Rom 8,28.

WA 9,104,10-13.

WA, 430,6.

% Oswald Bayer, Freiheit als Antwort. Zur theologischen Ethik, Tibingen 1995, 1.

7 WA 1, 436,37-437,2 (Ubersetzung nach Sebastian Miinster).
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ist. Nun sieht aber auch Luther, dafl es nicht nur Vollkommene gibt, ja auf der
Linie der theologischen Anthropologie seiner Romerbriefvorlesung muf3 so-
gar gesagt werden, solches Vollkommensein ist kein Status, den der Christ er-
reichen kann, vielmehr bleibt er stets ,,Gerechter und Siinder zugleich“.** Und
um dieser Unvollkommenheit willen bedarf es nach Luther bestimmter Tage
und Festzeiten, an denen die Christen fest- und innehalten und darin inner-
lich, d.h. geistlich wachsen sollen.* Entscheidend ist dabei nicht der dufere
Vollzug dieses Werkes, sondern die innere Einstellung, mit der es getan wird.
Das schliefit nicht aus, dafl Luther ganz konkret und bis in letzte Details hin-
ein darzulegen versucht, wo genau die Grenze zwischen angemessenem und
unangemessenem Verhalten an solchen Feiertagen zu ziehen ist. Hier steht er
zum Zeitpunkt dieser frithen Dekalogpredigten noch ganz in der Tradition
der Sonntagskasuistik, die konkrete Félle unterscheidet und bewertet, sogar
das Schiitzenfest und die Militdrparaden der Wittenberger.*® Manches mutet
da dem heutigen Leser sehr rigoros an, wenn etwa Voéllerei, Trunksucht und lu-
xuriose Kleidung sowie Spiel und Unkeuschheit angeprangert werden.” Aber
zum einen miissen hier die traditionellen Motive und der sozialgeschichtliche
Kontext beriicksichtigt werden, und zum anderen sind solche Normierungen
nicht Selbstzweck, sondern stehen im Dienste eines zutiefst seelsorglichen An-
liegens. Luther ging es nicht um eine Moralisierung des Gesetzes, wie sie dann
spater im Zuge der Konfessionalisierung und der damit einhergehenden Sozi-
aldisziplinierung festzustellen ist. Vielmehr beschiftigte ihn das Problem, die
Relevanz des Dekalogs seinen Zeitgenossen in ihrer konkreten Lebenswelt zu
vermitteln. Die Auslegung der Zehn Gebote war somit fiir Luther eine religi-
onspidagogische Aufgabe, Predigt wird selbst zu christlicher Unterweisung.

Besondere Aufmerksamkeit hat Luther der Frage gewidmet, in welcher
Form am Sonn- und Feiertag gearbeitet werden darf. Auch hier hatte er seine
Wittenberger Zuhoérerschaft unmittelbar vor Augen. Dafl Arbeiten, die fiir
jede Gesellschaft notwendig sind, erlaubt waren, ist nicht besonders erwih-
nenswert. Interessanter ist Luthers Stellungnahme zur Arbeit aus einem pri-
vaten Interesse heraus. Das entscheidende Kriterium ist fiir ihn hierbei zum
einen die Grofle des Schadens, wenn eine Arbeit nicht verrichtet oder ein
Handel nicht getatigt wird, und zum anderen ein Verursacherprinzip in dem
Sinne, daf} nur dann solche Arbeit erlaubt sein sollte, wenn andere Personen
oder Umstinde zu solcher Arbeit oder solchem Handel zwingen, d.h. nicht
das eigene Streben dominiert.*

Lag Luther mit seinen sozialethischen Ausfiihrungen zur Sonntagsarbeit
noch auf der Linie der mittelalterlichen Tradition,* so hat er im Zusammen-

% WA 56, 269,21-24 (zu Rom 4, 61.); vgl. zur Miihlen, Nos extra nos (s. Anm. 39), 142-146.
4 WA 1, 437,2-10.

0 WA 1, 442,24-29; vgl. Peters (s. Anm. 21), 169.

1WA 1, 440,1-21.

2 WA 1, 440,33-442,33.

3 Vgl. Geffcken (s. Anm. 3), 64.
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hang mit der Frage, wie denn nun der Feiertag in rechter Weise geheiligt wird,
einen neuen Akzent gesetzt. Zwar orientierte er sich in seinen Ausfithrun-
gen zu den ,Werken der Heiligung” (opera sanctificationis) an den mittel-
alterlichen Beichtspiegeln® und hielt auch zu diesem Zeitpunkt noch an der
traditionellen Form der Messe fest, jedoch ordnete er ihr das Horen auf das
gepredigte Wort vor. In Abgrenzung zu der weit verbreiteten Praxis der Pri-
vatmessen und mit schonungsloser Kritik an der grofien Zahl von Priestern,
die gar nicht predigen wollten - bzw. es zum groflen Teil auch gar nicht konn-
ten, weil sie es nie gelernt hatten -, fordert Luther, da8 das Evangelium in
der Messe verkiindigt wird.*® Andernfalls sei jener Aberglaube, auf den er in
der Auslegung des ersten Gebots eingegangen war, iiberhaupt nicht verwun-
derlich und konne er den Menschen letztlich auch gar nicht zum Vorwurf
gemacht werden.*® Hier schliefit sich der Kreis, indem noch einmal deutlich
wird, wie das dritte Gebot aus dem ersten hervorgeht. Damit er6ffnet sich eine
neue Perspektive: Nicht die Handlungsanweisung steht im Zentrum - wie in
den mittelalterlichen Beichtspiegeln —, sondern die Anleitung zu der theologi-
schen Erkenntnis, daf ethische Fragen vom ersten Gebot her aufzuschliisseln
sind. Nur so laf3t sich das erreichen, was fiir Luther das Wichtigste ist, namlich
die Versohnung mit Gott.”” Das setzt auf seiten des Menschen die Prifung des
Gewissens und eine wirkliche Reue voraus, deren affektive Dimension Luther
aber ausdriicklich nicht so verstanden wissen will, daf8 hier der Haf3 gegen die
eigenen Siinden und damit sich selbst dominiert, sondern die Liebe zu Gott -
aber nicht mehr im Sinne jener Tugend der caritas, die in der mittelalterlichen
Theologie im Zentrum stand, sondern als Wahrnehmung der Wohltaten, die
Gott dem Menschen erwiesen hat.*® Diesen Zusammenhang zu erkennen zwi-
schen dem Vertrauen auf Gott im Horen auf sein Wort und einer ethischen
Urteilsbildung, die das Handeln Gottes wahrnimmt, um von daher das eigene
Handeln daraufhin zu iiberpriifen, ob es Gottes Willen folgt,** das ist eine -
damals wie heute - anspruchsvolle Aufgabe, die Luther seinem Zuhérer bzw.
Leser abverlangt. Aber gerade durch die Stringenz und die Anschaulichkeit
seiner Dekalogauslegung hat Luther die Relevanz der Zehn Gebote aufzeigen
kénnen.

> WA 1, 443,8-10; vgl. Egino Weidenhiller, Untersuchungen zur deutschsprachigen katecheti-
schen Literatur des spiten Mittelalters, Miinchen 1965, 23; Peters, (s. Anm. 21), 171

% WA, 444,29-445,15.

% WA 1, 445,16-34.

7 WA 1, 446,111.

® WA, 446,141,

** Gerhard Sauter, Zuginge zur Dogmatik. Elemente theologischer Urteilsbildung, Géttingen
1998, 341.
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3. Die Wirkungsgeschichte der Dekalogpredigten

Daf} Luther 1518 eine lateinische Fassung seiner Dekalogpredigten drucken
lief und damit seine vom Umfang her ,erste wirkliche Friihschrift“® ver-
offentlichte, unterstreicht, welche Bedeutung der Wittenberger Reformator
selbst diesen Predigten beigemessen hat. In der Folgezeit erschienen mehre-
re Ausgaben und wurde die lateinische Fassung auch als erste Lutherschrift
tibersetzt, und zwar interessanterweise ins Tschechische® und ins Niederlidn-
dische® - wodurch die Verbindung der Reformation zu den Hussiten einer-
seits und zur devotio moderna andererseits deutlich wird. 1520 folgte dann
die erste deutsche Ubersetzung von Sebastian Miinster (1488-1552), der sich
spiter vor allem als Hebraist und als Kosmograph einen Namen gemacht
hat.®* Mit dieser Ubersetzung riickt auch das Verhiltnis von Reformation und
Humanismus in den Blick. Miinster war zu dieser Zeit bei dem Basler Druk-
ker Adam Petri als Korrektor, Herausgeber und Ubersetzer titig.5* Insbeson-
dere im Siidwesten des Reiches war die Nachfrage nach deutschen Schriften
von Luther grof8, nachdem dieser dort durch die Heidelberger Disputation
Anhinger gewonnen hatte. Die Ubersetzung der Decem Praecepta entsprach
somit dieser Nachfrage. Daff die Lutherrezeption in dieser Region durch die
Decem Praecepta geférdert wurde, wihrend die Predigten in der von Wit-
tenberg ausgehenden Lutherrezeption hinter dem ,Sermon von den guten
Werken“ zuriicktraten, den Luther im Juni 1520 veroffentlichte, hat wohl ei-
nen praktischen Grund: Die Verbreitung beider Schriften erfolgte von ihrem
jeweiligen Druckort aus. Angesichts der inhaltlichen Affinitit wurden aber
vermutlich nicht beide Schriften zugleich nachgefragt, zumal in diesem Jahr
1520 ja noch in kurzem zeitlichen Abstand weitere wichtige Schriften Luthers
verdffentlicht wurden.

Die Wirkungsgeschichte von Luthers Dekalogpredigten 14fit sich nicht nur
an deren Ubersetzungen ablesen, sondern auch an der weiteren Entwicklung
des Reformators. Ein ganz eigenes Mittel, die Auslegung der Zehn Gebote
im reformatorischen Sinne zu verbreiten, waren die Dekaloglieder.®® Das An-
liegen, die Menschen zum rechten Verstindnis der Zehn Gebote anzuleiten,
bestimmte auch Luthers Einsatz fiir die christliche Unterweisung der Jugend.
Hatte er das bereits in seiner Auslegung des vierten Gebots als die wichtig-

% Haustein, Luthers frithe Kritik (s. Anm. 1), 1191.

¢ Vgl. WA 1, 396f.; Josef Benzing, Lutherbibliographie. Verzeichnis der gedruckten Schriften
Martin Luthers bis zu dessen Tod, Baden-Baden 1966, 28f., Nr. 204.

¢ Vgl.a.a.0, 28, Nr. 202.

8 Vgl. Viktor Hantzsch, Sebastian Miinster. Leben, Werk, wissenschaftliche Bedeutung, ASGW.
PH 41, 18,3, Leipzig 1898, Nachdr. Nieuwkoop 1965; Karl Heinz Burmeister, Sebastian Miin-
ster. Versuch eines biographischen Gesamtbildes, Basel 21967, Werner Raupp, Art. Miinster,
Sebastian, in: BBKL 6, Herzberg 1993, 316-326.

¢ Vgl. Burmeister (s. Anm. 63), 30.

¢ ‘WA 35,426-428 (,, Dies sind die heiligen zehn Gebot“ [EG 231]); WA 35, 428f. (,,Mensch willst
du leben seliglich).
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ste Aufgabe der Eltern bezeichnet, so sah er sich 1524 durch die Mif3stinde
im Bildungswesen dazu veranlafit, die stiadtische Obrigkeit dazu aufzurufen,
Schulen einzurichten.®® Die Visitationen haben dann tiber das materielle Pro-
blem der angemessenen Lehrerbesoldung hinaus vor allem das unzureichen-
de Wissen von Kindern und Jugendlichen selbst in elementaren Fragen des
Glaubens deutlich gemacht. Luther hat daraufhin die Katechismen verfafit,
die zum Verstindnis der Zehn Gebote, des Glaubensbekenntnisses und des
Vaterunsers anleiten sollten. Im Groflen Katechismus, den Luther fiir die
Pfarrer und Prediger verfafit hat, ging er so weit zu sagen, daf} derjenige, der
die Zehn Gebote wirklich versteht, die ganze Schrift beherrscht und iiber al-
les kompetent urteilen kann.*” Mit seiner Dekalogauslegung hat er schliefi-
lich auch auf die Bildersprache seiner Zeit eingewirkt: Man vergleiche hierzu
Lucas Cranachs Holzschnitte, die den Groflen Katechismus illustrierten, mit
seiner Zehn-Gebote-Tafel aus dem Jahre 1516 - vor allem in der Darstellung
des dritten Gebotes wird der Perspektivenwechsel, den Luther theologisch
initiiert hat, sofort deutlich. Daf} der Wittenberger Reformator 1540, d. h. we-
nige Jahre vor seinem Tod, in einer Tischrede bemerkt hat, es sei vor allem
wegen der zunehmenden Zauberei nétig, die Dekalogpredigten noch einmal
neu herauszugeben,®® zeigt, welche Relevanz er seiner Friihschrift nach wie
vor beigemessen hat.

Deren historische Bedeutung liegt somit darin, dafl in dieser sozial- und
kulturgeschichtlichen Quelle ersten Ranges die theologische Entwicklung Lu-
thers zum Reformator deutlich wird, deren Ausgangspunkt in der Romerbrief-
exegese liegt. Was die theologische Bedeutung der frithen Dekalogauslegung
anbetrifft, so hat Luther in der Folgezeit manches noch genauer explizieren
miissen - vor allem die grundlegende Verhiltnisbestimmung von Gesetz und
Evangelium. Insgesamt werden hier aber doch die entscheidenden Perspekti-
ven reformatorischer Theologie eréffnet und wird insbesondere ein Konzept
ethischer Urteilsbildung entfaltet, das auch und gerade in den Debatten unse-
rer Zeit Beachtung verdient.

Prof. Dr. Michael Basse, Weiers Wiesen 49, 53229 Bonn;
E-Mail: michael.basse@uni-dortmund.de

6 WA 15, 27-53 (,,An die Ratsherren aller Stidte deutschen Landes, da88 sie christliche Schulen
aufrichten und halten sollen®).

WA 301, 128,22-26; vgl. Martin Brecht, Martin Luther. Bd. 2: Ordnung und Abgrenzung der
Reformation 1521-1532, Stuttgart 1986, 271.

% WA.TR 4, 621,19-21.



Die Offentlichkeit der Verkiindigung

Zur Auseinandersetzung mit dem rheinischen Ordinationsgesetz’

Von Henning Theiflen

Uber das Thema Ordination kann man nicht sprechen, ohne von dem Streit
zu reden, den es regelmiflig auslost. Ich nenne nur die beiden jiingsten Bei-
spiele: Im November 2004 hat die Bischofskonferenz der Vereinigten Evan-
gelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands (VELKD) eine Empfehlung zum
Thema abgegeben, die in ihrer verabschiedeten Fassung von der Vorsitzenden
des Theologischen Ausschusses derselben VELKD abgelehnt wurde.! Und im
Jahre 2005 gab es im Okumenischen Arbeitskreis (OAK, dem fritheren Jaeger-
Stihlin-Kreis) bei der Diskussion iiber das ordinierte Amt eine innerevange-
lische Auseinandersetzung,” deren reformiert-lutherische Frontstellung dem
Betrachter schroffer als die herkommlichen evangelisch-katholischen Entge-
gensetzungen erscheinen muf. Strittig scheint insbesondere die Verhaltnis-
bestimmung zwischen der Ordination und dem Amt, zu dem ordiniert wird,
denn damit ist eine argumentative Gratwanderung zwischen sakramentaler
Hypertrophie und funktionalistischer Unterbestimmung des Amtes verlangt.
Seit kurzem liegt nun mit dem Ordinationsgesetz, das die Synode der Evan-
gelischen Kirche im Rheinland - nach einem Grundsatzbeschlufl zur Ordi-
nation vom Januar 2004% - im Jahre 2005 verabschiedet hat,* ein Text vor,
an dem sich die Problematik des Ordinationsthemas exemplarisch studieren
laB3t. Das Gesetz beansprucht nimlich nicht nur, das ordinierende Handeln
der Kirche auf eine verbindliche Basis zu stellen, sondern versteht sich damit
in der unierten Tradition der rheinischen Landeskirche zugleich als Ansatz
zur Uberwindung der herkémmlichen Frontstellungen in der Ordinations-
frage, wie sie sich z.B. in den erwihnten Streitigkeiten in VELKD und OAK

" Leicht iiberarbeitete und um Anmerkungen erginzte Fassung eines Referats im Theologischen
Zentrum Wuppertal am 1. September 2006 bei einem Studientag des Rheinischen Konvents
und des Pastoralkollegs zum Thema ,Was fiir Pfarrer, welche Gemeinde?“

Allgemeines Priestertum, Ordination und Beauftragung nach evangelischem Verstindnis. Eine
Empfehlung der Bischofskonferenz der VELKD, hg. vom Kirchenamt der VELKD, TVELKD
130, Hannover 2004 mit dem darin enthaltenen Sondervotum von Dorothea Wendebourg.
Dokumentiert als Themenheft: KuD 52 (2006), Heft 1.

Verhandlungen der 53. ordentlichen rheinischen Landessynode. Tagung vom 11. bis 16. Januar
2004 in Bad Neuenahr, statt Handschrift gedruckt, hg. vom Biiro der Landessynode, Diissel-
dorf 2004 (im folgenden als EKiR LS 2004 zitiert), 102-125 (Beschluf 10).

Kirchengesetz iiber die Ordnung des Dienstes der offentlichen Wortverkiindigung, Sakra-
mentsverwaltung und Seelsorge in der Evangelischen Kirche im Rheinland (Ordinationsge-
setz — OrdG), in: Kirchliches Amtsblatt der Evangelischen Kirche im Rheinland 146 (2005),
68-70. Alle folgenden Zitate aus diesem Gesetz: a.a.O., 68.

w o

S

Luther, 78. Jg., 18-31, ISSN 0340-6210
© Vandenhoeck & Ruprecht 2007



Die Offentlichkeit der Verkiindigung 19

niederschlagen. Ich werde daher im folgenden einige zentrale Streitpunkte
des Themas diskutieren, indem ich die Praambel des rheinischen Ordinati-
onsgesetzes einer detaillierten und kritischen Interpretation unterzieche.

1. Das Problem der Ordination zwischen Charisma und Institution

Bereits der erste Satz der Praambel zum rheinischen Ordinationsgesetz gibt
durch einige Auffalligkeiten in der Begriffswahl Aufschlufl dariiber, was die
rheinische Kirche unter Ordination versteht:

»Der Dienst der 6ffentlichen Wortverkiindigung, Sakramentsverwaltung und Seel-
sorge ist gegriindet in dem einen Dienst der ganzen Gemeinde, die Botschaft der
freien Gnade Gottes auszurichten an alles Volk (Barmen VI).“

Ein erstes wesentliches Merkmal des rheinischen Ordinationsverstindnisses
ist angezeigt, wenn das Gesetz durchgiéngig davon spricht, dafl die Ordination
zu einem Dienst beauftrage, - und damit die traditionelle und im 6kume-
nischen Diskurs iibliche Rede vom Amt vermeidet. Die Feststellung, daf$ in
einen Dienst und nicht in ein Amt ordiniert werde, verneint ausdriicklich,
daf die Ordination innerlich mit der Einsetzung in ein bestimmtes Beschaf-
tigungsverhaltnis, herkdmmlicherweise in ein Pfarramt, verbunden sei.’* Die
Entkoppelung von Ordination und Amt durch die Verwendung des Dienst-
begriffs ist ein erklartes Ziel des rheinischen Ordinationsverstandnisses. Wie
sinnvoll diese Begriffswahl freilich angesichts dessen ist, daf3 sowohl Dienst
als auch Amt Ubersetzungen des Terminus ministerium sind, lasse ich offen.

Fiir das rheinische Ordinationsverstandnis ist wichtiger, dafl die Verwen-
dung des Dienstbegriffes unterstreicht: Es gibt nur eine Ordination, weil der
ganzen Gemeinde der eine Dienst aufgetragen ist, die Botschaft der freien Gna-
de Gottes auszurichten an alles Volk (Barmen VI). Alle Ordinierten sind also
zu ein- und demselben Dienst beauftragt, weil dieser der eine Dienst der gan-
zen Gemeinde ist. Damit sind auch alle raumlichen oder zeitlichen Beschrin-
kungen der Ordination abgelehnt. Diese Einheit der Ordination ist ein zwei-
tes erklartes Ziel des rheinischen Ordinationsverstindnisses, und auch dieses
schlagt sich in einem bestimmten Begriffsgebrauch nieder: Das Ordinations-
gesetz verweigert sich konsequent der Unterscheidung zweier Stufen von Ordi-
nation, ndmlich einerseits einer Ordination von Theologen zum Pfarramt und
andererseits einer Beauftragung von Pradikanten zu Wortverkiindigung und
Sakramentsverwaltung.® Statt dessen gilt: Wer die 6ffentliche Wortverkiindi-

o

»Die Ordination impliziert noch nicht die Einsetzung in ein bestimmtes Amt ... Es empfiehlt
sich daher im Blick auf die Ordination primar nicht den Amtsbegriff, sondern den Dienstbe-
griff zu verwenden“ (EKiR LS 2004, 115).
¢ Das Sondervotum von Dorothea Wendebourg zur erwihnten VELKD-Empfehlung war da-
durch veranlafit, dafl der Text der Empfehlung in seiner theologischen Grundlegung die Ein-
heit der Ordination aufgrund der Allgemeinheit des Priestertums aller Glaubigen vertritt, in
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gung und Sakramentsverwaltung ausiiben soll, wird ordiniert. Das Ordinati-
onsgesetz nennt hier durchgehend zwei Personengruppen, namlich Theologen
und Pradikanten. Die rheinische Landessynode hat daneben noch einen drit-
ten Zugang zur Ordination im Blick,” ndmlich fiir gemeindliche Mitarbeiter,
z.B. Jugendleiter, die in ihrer Arbeit regelmifig Gottesdienste feiern.

Diese einheitliche, aber dreifach zugiangliche Ordination ist, wie man un-
schwer erkennen kann, ein Gegenmodell gegen das katholische Verstindnis
der Weihe oder des Ordo, wie der kanonistische Terminus fiir die Ordination
lautet. Auch im katholischen Bereich bilden Diakon-, Priester- und Bischofs-
weihe ein einziges Sakrament, das aber dreifach abgestuft ist, so daf lediglich
der Bischof die Fiille des Weihesakraments innehat.? Das rheinische Ordinati-
onsverstindnis mit seiner Abkehr vom Amtsbegriff sowie vom Beauftragungs-
gedanken - oder positiv formuliert: mit seiner Hinwendung zum Dienstbegriff
und zur Einheit der Ordination - diirfte im Ganzen dem Bestreben entsprin-
gen, einer Verselbstindigung der Ordination und damit einer Klerikalisierung
der Kirche entgegenzutreten. Jiingste 6kumenische Erfahrungen mit dem ka-
tholischen Amtsverstindnis - etwa nach ,, Dominus Iesus“ ~ konnten hier als
Negativfolie gedient haben. Demgegeniiber betont das rheinische Ordinati-
onsverstandnis, daf$ sich der Gottesdienst nicht auf das Handeln der Pfarrer
und daf3 sich iiberhaupt der Dienst der Gemeinde nicht auf den Gottesdienst
beschrinkt.

In diese Richtung weist auch die dritte begriffliche Auffalligkeit des Or-
dinationsgesetzes: Der Dienst, zu dem ordiniert wird, wird im ganzen Ge-
setzestext nicht nur durch Wortverkiindigung und Sakramentsverwaltung
charakterisiert, sondern auch durch die regelmafig daneben genannte Seel-
sorge. Damit wird das aus dem 7. Artikel der Confessio Augustana (CA) be-
kannte Begriffspaar von Wortverkiindigung und Sakramentsverwaltung zu
einer Trias erweitert. Derartige Erweiterungen — anderwirts z.B. durch das
Stichwort Diakonie - sollen das Mifiverstandnis ausraumen, als sei der Dienst
der Kirche durch Wortverkiindigung und Sakramentsverwaltung schon um-
fassend beschrieben.’

seinen Konsequenzen fiir das gegenwirtige kirchliche Handeln aber im beschriebenen Sinne
»Ordination” und ,Beauftragung® als zwei Formen dieser Einheit unterscheidet. Demgegen-
tiber versteht die rheinische Landessynode unter ,Beauftragung® die von der Ordination un-
abhingige Einsetzung in ein Amt: ,,Die Ordination als eine Berufung durch die Kirche fiir die
Kirche ist strikt von einer Beauftragung durch die Ortsgemeinde (pro loco et tempore [rium-
lich und zeitlich definiert]) zu unterscheiden (EKiR LS 2004, 117). DaB} die letztere keinen
ordinierenden Charakter hat, ergibt sich aus der Feststellung: ,,Eine Ordination pro loco et
tempore ist abzulehnen® (a.a. 0., 125).
EKiR LS 2004, 125.
Vaticanum II, Konstitution ,Lumen Gentium“ 21 (= DH 4145), wo die Ausschliellichkeit
der Formulierung, ,daf8 durch die Bischofsweihe die Fiille des Weihesakraments iibertragen
wird®, freilich nur implizit aus der Einbettung der Lehre {iber das Bischofsamt in die hierar-
chische Struktur des Amtes iiberhaupt zu folgern ist.
Z.B. schreibt die 2005 eingesetzte landessynodale AG I ,Presbyterial-synodale Ordnung®
zum Auftrag der Kirche: ,Dieser Auftrag ist nicht beschrinkt auf die Verantwortung fiir

® o~
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Mit dieser Akzentuierung des Ordinationsgesetzes fillt die rheinische Lan-
dessynode eine Richtungsentscheidung, die in der gegenwirtigen Struktur-
reformdiskussion bemerkenswert ist. Die Kirche hatte ihrer Pfarrerschaft fiir
diese Diskussion eine giinstigere Ausgangsposition verschaffen kénnen, wenn
sie altbekannte Argumentationsfiden gezogen hitte, die auf eine institutio-
nelle Stirkung der Ordination zielen. Z.B. liefe sich argumentieren, daf} der
eine Dienst der ganzen Gemeinde einzelne erfordert, die sich stellvertretend
fiir die ganze Gemeinde diesem Dienst mit ihrer ganzen Arbeitskraft widmen
und darum auch fiir diesen Dienst eine institutionell gesicherte, d. h. beamtete
Arbeitsstelle erhalten usw. - Das rheinische Ordinationsverstindnis weist im
Grundsatz nicht in diese Richtung einer institutionellen Starkung der Ordina-
tion, sondern zielt im Gegenteil darauf, das institutionelle Moment der Ordina-
tion zuriickzufahren. Gedacht ist daran, daf} ordiniert wird, wer als Theologe,
Pridikant oder beruflich Mitarbeitender ein Amt (sei es haupt-, neben- oder
ehrenamtlich) in der Kirche ausiiben soll. Da die Ordination aber ja unabhéngig
vom spiter etwa ausgeiibten Amt geschieht, konnen grundsitzlich alle ordi-
niert werden, die getauft sind, ja die Ordination wird selbst so etwas wie eine
Tauferinnerung und ist damit von allen institutionellen Ankldngen frei.

Wir kénnen somit als Grundtendenz des rheinischen Ordinationsgesetzes
festhalten, daf8 die Ordination in nicht-institutioneller Weise verstanden wer-
den soll, dafd also der in der Theologiegeschichte selbstverstindlich geworde-
ne Konnex von Ordination und Amt aufgebrochen werden soll: Ordination
soll nicht mehr mit Amt verkoppelt werden. Will man es positiv formulieren,
so ist mit der klassischen Begrifflichkeit von Charisma und Amt zu sagen: In
seiner Grundtendenz will das rheinische Verstindnis der Ordination deren
charismatisches Moment verstarkt zur Geltung bringen. Wie diese Grundten-
denz freilich umgesetzt wird, das ist jetzt zu fragen.

Dazu stiitze ich mich auf den zweiten Satz der Praambel:

»Er [sc. der Dienst der offentlichen Wortverkiindigung, Sakramentsverwaltung und
Seelsorge] ist bezogen auf die eine, heilige, christliche und apostolische Kirche.”

Dieser Satz bezieht die Ordination auf die Kirche. Was Kirche hier heifien soll,
wird verdeutlicht durch das Zitat der vier Eigenschaften der Kirche nach dem
sog. Nizédnischen (eigentlich Nizdno-Konstantinopolitanischen) Glaubensbe-
kenntnis, also dem Symboltext mit dem weitesten Skumenischen Geltungsbe-
reich. Wenn mithin die Ordination auf die Kirche bezogen ist, dann so, daf§
der Kirchenbegriff dabei nicht auf diese oder jene Konfessionskirche verengt
wird. Das liegt einerseits in der Linie dessen, daf die Ordination nicht-insti-
tutionell verstanden werden soll. Andererseits klingt im Echo des Symbolzi-
tats der erste Satz der Priambel noch einmal anders nach. Dort wurde ja das
nicht-institutionelle Ordinationsverstindnis ausgedriickt, indem der Auftrag

Wortverkiindigung und Sakramentsverwaltung” (Priorititendiskussion. Ergebnisse der AG
I, Materialheft, 4, erhdltlich iiber http://www.ekir.de/ekir/229_38724.asp [31.8.2006)).
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der Kirche iiber das aus CA 7 bekannte Begriffspaar von Wortverkiindigung
und Sakramentsverwaltung hinaus durch die Seelsorge charakterisiert wurde.
Nun werden aber Wortverkiindigung und Sakramentsverwaltung in CA 7 ja
selbst als (die beiden einzigen) Kriterien der wahren Einheit der Kirche einge-
fithrt." Mitanderen Worten: Das Thema des zweiten Praambelsatzes - die eine
Kirche, nicht blof die vielen institutionell greifbaren Kirchen - ist im ersten
Praambelsatz durch die Zitierung und gewollte Erweiterung von CA 7 bereits
virulent. Mehr noch: Vom zweiten Praambelsatz aus wird man die Trias des
ersten Priambelsatzes aus Wortverkiindigung, Sakramentsverwaltung und
Seelsorge kaum anders lesen konnen als so, daf} hier unter der wahren Einheit
der Kirche mehr verstanden wird als nur Wortverkiindigung und Sakraments-
verwaltung. Ein derartiges Kirchenverstindnis ist in einer wesentlichen Linie
des 6kumenischen Ordinationsdiskurses tatsachlich anzutreffen, und die Tat-
sache, dafl das rheinische Ordinationsgesetz sich hier nicht auf das gangige
Apostolikum, sondern das 6kumenisch weitreichende Nizanum beruft, kann
als Fingerzeig dafiir gelten, dafd hier der 6kumenische Anschluf gesucht wird.
Die fragliche 6kumenische Diskurslinie versteht die beiden Kriterien aus CA 7
nur als ,fundamentale Bedingungen®, d. h. als notwendige, aber nicht auch hin-
reichende Kriterien, m.a. W. neben einer wahren Einheit, wie CA 7 sie formu-
liert, ist auch noch eine wahrere, jedenfalls eine vollere Einheit denkbar." Und
es ist kein Geheimnis, dafl in diesem dkumenischen Diskurs insbesondere das
ordinierte Amt als Zeichen solch vollerer Einheit diskutiert wird.

Was nun freilich in der rheinischen Perspektive solche gegeniiber Wortver-
kiindigung und Sakramentsverwaltung vollere Einheit der Kirche ausmacht,
das laflt sich aufgrund der ersten beiden Praambelsiatze zum Ordinations-
gesetz noch nicht entscheiden. Die Problematik des rheinischen Ordinati-
onsverstindnisses ist aber freilich schon umrissen: Indem es die Ordination
durch die Abkehr vom Amtsbegriff nicht institutionell, sondern charisma-
tisch interpretieren will, sich aber zugleich durch die Erweiterung von CA 7
einem 6kumenischen Diskursstrang anschliefit, der die Institution des Amtes
als ekklesiologisch notwendiges Kriterium ansieht, zeigt es Umrisse eines Ja-
nusgesichts. Die Ordination soll also charismatisch interpretiert werden, dies
geschieht aber auf institutionellem Wege, buchstéblich dadurch, daf8 das Cha-
risma der Ordination in die Form eines Ordinationsgesetzes gegossen wird.
Wo die Wurzeln dieses Problems liegen, ist nun zu tiberlegen.

1 CA 7: ,Und zur wahren Einheit der Kirche geniigt es [lat.: satis est], {ibereinzustimmen in
bezug auf die Lehre des Evangeliums und die Verwaltung der Sakramente“ (Evangelische
Bekenntnisse. Bekenntnisschriften der Reformation und neuere Theologische Erkliarungen,
2 Bde., hg. v. Rudolf Mau, Bielefeld 1997, Bd. 1, 39).

" GAK 80 mit der Fortsetzung: ,,Das ,satis’ darf nicht so verstanden werden, als sei die Feststel-
lung weiterer Ubereinstimmungen etwa nicht mehr legitim.“ (Gemeinsame rémisch-katho-
lische/evangelisch-lutherische Kommission, Das geistliche Amt in der Kirche [GAK], Pader-
born und Frankfurt am Main 1981, 52.) Hinzu kommt, daf§ dieser Text das Amt als von Gott
eingesetzt in Wortverkiindigung und Sakramentsverwaltung eingeschlossen ansieht.
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Ehe das geschieht, sei aber schon darauf hingewiesen, dafl es unter den
rheinischen Synodalbeschliissen prominente Vorlaufer gibt fiir den Versuch,
das Charismatische zu institutionalisieren. Ich meine den Beschluf3 ,,Einge-
laden sind alle”, mit dem im Jahre 2004 dem Abendmahlsausschluff der fei-
erliche Abschied gegeben wurde. Ein Hintergrund hierfiir waren sicherlich
die schlechten 6kumenischen Erfahrungen des Jahres 2003 mit der exklusiven
katholischen Abendmahlsauffassung nach der Enzyklika ,,Ecclesia de eucha-
ristia“ und dem Okumenischen Kirchentag. Im Gegenzug zu einem Abend-
mahlsverstindnis, das den Bischof oder Priester stellvertretend ,,in der Person
Christi handeln” sieht,"? argumentierte die rheinische Landessynode so, daf3
sich die Kirche beim Abendmabhl nicht an die Stelle des leiblich abwesenden
Gastgebers Christus setzen diirfe, sondern im Gegenteil hat sie ,vor allem
darauf zu achten, dass sie dem Gastgeber den Platz freihalten miisse.” Man
ahnt das argumentative Loch dieses Beschlusses: Im Bestreben, dem institu-
tionellen Amtsbegriff des Katholizismus ein nicht-institutionelles Verstind-
nis entgegenzusetzen, uibersieht der Beschluf}, daf§ es keinen Unterschied aus-
macht, ob die Kirche sich an Christi Stelle setzt oder ihm den Platz freihilt,
weil Stellvertreter und Platzhalter ein und dasselbe sind. Das ins Auge gefafite
charismatische Moment, also die gnadenhafte Unverfiigbarkeit des Amtes,
148t sich nicht institutionalisieren.

2. Der argumentative Ansatz beim theologischen Offentlichkeitsbegriff

Die ersten beiden Praambelsitze des rheinischen Ordinationsgesetzes haben
uns in ein Dilemma gefiihrt: Einerseits soll die Ordination als Charisma und
nicht als Institution interpretiert werden, andererseits soll dies institutionell
geschehen. Meine These wird nun sein, daf} dieses Dilemma seine Wurzel in
einem unzureichenden Begriff von Offentlichkeit hat. Des Uberblicks halber
erlautere ich diese These vorab: Der unzureichende Begriff versteht unter Of-
fentlichkeit nur die kirchliche Offentlichkeit als Forum des Ausgleichs zwi-
schen den Interessen einzelner und denen der Allgemeinheit. Die Ordination
muf} dann als ideelle Ubertragung des Anspruchs aller an bestimmte einzel-
ne, also nach der Theorie des Gesellschaftsvertrags und damit institutionell,
entworfen werden. Der verkiirzte Offentlichkeitsbegriff zwingt also zu einem
institutionellen Verstindnis der Ordination. Was bei diesem vertragstheore-
tischen Modell der Ordination als Anspruchsausgleich fehlt, ist ein christo-
logischer Offentlichkeitsbegriff'®, der den Anspruch Christi auf die Kirche

2 Vaticanum II, Konstitution ,Lumen Gentium® 28 (= DH 4153).

3 EKiR LS 2004, 191 (Beschluf3 34).

“ Der in Anm. 2 erwihnte innerevangelische Streit im OAK entziindete sich an Thesen Ulrich
Kortners, der unter dem Stichwort der Episkopé im Riickgriff auf (u.a.) die Ubertragungs-
theorie die Ordination vom bischéflichen (episkopalen) Amt gerade entkoppeln wollte: Ul-
rich Kortner, Kirchenleitung und Episkopé. Funktionen und Formen der Episkopé im Rah-
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und ihre Institutionen zur Geltung bringt und so die Ordination unbeschadet
ihres institutionellen Moments als Charisma interpretieren kann. So weit die
These im Vorblick; ich komme nun zu ihrer Entfaltung. Der dritte Satz der
Praambel des rheinischen Ordinationsgesetzes lautet:

»Als Dienst der Gemeinde ist er [sc. der Dienst der 6ffentlichen Wortverkiindigung,
Sakramentsverwaltung und Seelsorge] eine Gestalt des Priestertums aller Glaubi-
gen und wird als solcher ausgeiibt in der Gemeinschaft aller Dienste der Kirche.”

Hier st6fft man nun allem Anschein nach auf reformatorisches Urgestein:
Der ordinierte Dienst ist eine Gestalt des Priestertums aller Glaubigen.”” Es
geht also um die Einheit zweier Grofien: Priestertum aller Glaubigen auf der
einen Seite, ordinierter Dienst auf der anderen Seite. An dieser Verhiltnis-
bestimmung entbrennt herkommlicherweise der innerreformatorische Bru-
derzwist zwischen Lutheranern und Reformierten. Es geht in diesem Zwist
um das Problem der Offentlichkeit. Offentlichkeit ist seit dem 14. Artikel der
Confessio Augustana, wo der Begriff die Einheit des ordinierten Dienstes mit
dem allgemeinen Priestertum begriindet, das Schliisselargument im reforma-
torischen Ordinationsdiskurs. Die Frage lautet: Was heifit es, ,in der Kirche
offentlich zu verkiindigen“?*

Herkémmlicherweise wird das Argument so aufgebaut: Dafi alle Christen
zum Priesterdienst (also zu dem einen Dienst, von dem das Ordinationsgesetz
unter Berufung auf Barmen VI spricht) berufen sind, zugleich aber bestimmte
einzelne zu diesem selben Dienst besonders ordiniert werden, wird erst dann
zum Problem, wenn die Anspriiche dieser einzelnen nicht nur im stillen Kam-
merlein, sondern 6ffentlich geltend gemacht werden, so dafd sie offen auf das
Priesterrecht der Gesamtheit stofien. Die nichstliegende Losung ist dann, die
Ordination einzelner als Beauftragung durch die Gesamtheit zu entwerfen.”
Aber wer ist diese Gesamtheit? In reformierter Perspektive agiert hier das Pres-

men der presbyterial-synodalen Ordnung evangelischer Kirchen, in: KuD 52 (2006), 2-24, 14.
Leider spielte der mit der Ubertragungstheorie zusammenhingende Offentlichkeitsbegriff in
diesem Streit aber keine Rolle oder wurde selbstverstindlich auf die kirchliche Offentlichkeit
beschrinkt, so Ulrich Kiihn, Allgemeines Priestertum, Amt und Episkopé. Zum Beitrag von
Ulrich Kértner, in: a.a. 0., 94-97, 95.

15 Im Streit des OAK um die erwihnten Thesen Kértners waren sich die iibrigen im KuD-The-
menheft versammelten Stimmen freilich darin einig, dal die Bedeutung des allgemeinen Prie-
stertums bei Luther nur bis etwa 1525 herausragend sei und in der gegenwirtigen Diskussion
iberschitzt werde. Dieser Konsens wird allerdings in Frage gestellt, wenn Reinhard Schwarz in
der vorliegenden Zeitschrift anhand von Luthers ,,De instituendis ministris“ exemplarisch die
Bedeutung des allgemeinen Priestertums fiir den Reformator hervorhebt: Reinhard Schwarz,
Geistliche Vollmacht. Luther tiber allgemeines Priestertum und kirchliches Amt (1523), in:
Luther 77 (2006), 74-82. Schwarz reagiert damit auf die Tendenz eines ekklesiologischen Se-
minars der Luther-Gesellschaft, iiber das im selben Heft berichtet wurde.

16 CA 14: ,,in ecclesia publice docere®, BSLK 69.

7 Diese Auffassung wird auch von der VELKD in der (vom erwihnten Sondervotum Dorothea
Wendebourgs nicht in Zweifel gezogenen) theologischen Grundlegung ihrer Empfehlung
vertreten: Allgemeines Priestertum (s. Anm. 1), 12.
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byterium der Gemeinde, in der der Ordinand kiinftig Dienst tut, in lutheri-
scher Sichtweise dagegen die Gesamtkirche, reprisentiert durch den Bischof
und unabhingig von jeder spiteren Gemeindetatigkeit des Ordinanden.” Bei-
de Seiten jedoch, Lutheraner wie Reformierte, verstehen unter Offentlichkeit
die Offentlichkeit der Kirche."” Das entscheidende Argument lautet demnach
fir beide Seiten wie folgt: Jeder einzelne Christ hat die Vollmacht zum Prie-
stertum; um dieses Priestertum aber in der Offentlichkeit der einen Kirche
- mag man diese lutherisch oder reformiert verstehen - ausiiben zu kdnnen,
bedarfes der Ordination. Scheinbar ist das eine vollig angemessene Wiederga-
be von CA 14, wo es ja heifit, ,dafl niemand in der Kirche 6ffentlich lehren oder
Sakramente spenden soll, ohne ordnungsgemaf dazu berufen zu sein“.* Doch
man beachte genau, wie argumentiert wird, wenn man CA 14 so liest! Es wird
dann behauptet, die Offentlichkeit der kirchlichen Verkiindigung sei auf die
Ordination angewiesen, m.a. W. die Ordination konstituiere die Offentlich-
keit der einen Kirche. Das aber kann schlechterdings nicht die Meinung der
CA sein, denn damit wiirde sie sich einen handfesten Widerspruch zu ihrem
eigenen 7. Artikel einhandeln, wo festgehalten wird, dafl Wortverkiindigung
und Sakramentsverwaltung selbst die einzigen Konstitutionsbedingungen der
einen Kirche sind. Wenn man nun aus CA 14 entnehmen will, daf§ die Aus-
ibung von Wortverkiindigung und Sakramentsverwaltung in der kirchlichen
Offentlichkeit konstitutiv die Ordination voraussetze, dann stellt man den or-
dinierten Dienst als ein drittes zur Einheit der Kirche notwendiges Kriterium
neben Wort und Sakrament. Die Trias von Verkiindigung, Sakramenten und
Amt als Konstitutionsgrund der Kirche ist freilich auch theologische Lehr-
meinung. Aber nicht in der Reformation, sondern so entwirft der romische
Katholizismus in der Gegenreformation des Robert Bellarmin die Lehre von
der Kirche.

Beim Offentlichkeitsproblem vollzieht sich also die entscheidende Wei-
chenstellung fiir das Ordinationsthema. Und wir konnen nun sagen, dafl der

% Das rheinische Ordinationsverstindnis - nicht das Ordinationsgesetz von 2005, wohl aber
sein vorbereitender Beschluf8 von 2004 - vertritt bemerkenswerterweise sowoh! die refor-
mierte als auch die lutherische Position: ,,Der Dienst der Ordinierten als Dienst der Gemein-
de wird deutlich durch die Art des Zuganges zum Dienst Ordinierter (Berufung durch die
Gemeinde)“ bzw. ,,Es muss jedoch deutlich sein, dass sie [sc. die Ordinierenden] im Akt der
Ordination eine bischofliche Funktion iibernehmen, die als solche verantwortet werden
muss” (EKiR LS 2004, 121 bzw. 117).

¥ Bemerkenswerterweise wird dies auch im deutschsprachigen evangelisch-katholischen Oku-
menediskurs bejaht: ,,Wahrend die Verkiindigung des Evangeliums untereinander Sache al-
ler Christen ist, setzt die Verkiindigung in der Offentlichkeit der Kirche - d.h. die 6ffentliche
miindliche Verkiindigung und die Verwaltung der ihrem Wesen nach offentlichen Sakra-
mente Taufe und Abendmahl - voraus, dafl ein Christ zu diesem Dienst im Auftrag Christi
von der Kirche berufen, gesegnet und gesandt wird, was in der Ordination geschieht®; so CS
132 mit dlteren Formulierungen (Bilaterale Arbeitsgruppe der Deutschen Bischofskonferenz
und der Kirchenleitung der VELKD, Communio Sanctorum. Die Kirche als Gemeinschaft
der Heiligen [CS], Paderborn und Frankfurt am Main 22003, 68).

* Evangelische Bekenntnisse (s. Anm. 10), Bd. 1, 44.
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lutherisch-reformierte Zwist iiber dieses Thema den entscheidenden Abzweig
bereits verpafit hat. Dieser liegt ndmlich nicht bei der Frage, ob kirchliche
Offentlichkeit die Ortsgemeinde oder die Gesamtkirche meint, sondern bei
der Frage, die - das ist logisch elementar - vorher beantwortet sein will, ehe
man iiber kirchliche Offentlichkeit nachdenkt: Wie verhalten sich {iberhaupt
Kirche und Offentlichkeit zueinander?

Damit beriihrt man das Themenfeld ,Kirche und Offentlichkeit“. Ich be-
schranke mich hier auf den fiir unser Thema entscheidenden Punkt: Kirche
und Offentlichkeit sind nicht etwa blof zwei distinkte GréBen, die sich als ge-
sellschaftliche Institutionen gegeniiberstiinden. Deswegen geht es bei diesem
Thema auch nicht darum, wie die Kirche in der Offentlichkeit ankommt oder
wie sie offentlichen Einflufl gewinnen kann, und es geht auch nicht darum,
inwiefern die Kirche selbst eine Offentlichkeit darstellt, eine Binnenéffentlich-
keit sozusagen. Denn bei all diesen Betrachtungsweisen, die sicherlich wichtige
Segmente des Themas ausmachen, bleibt es dabei, daf$ Kirche und Offentlich-
keit gesellschaftliche Institutionen sind. Wenn CA 14 jedoch - in adverbialer,
nicht attributiver Weise — von Offentlichkeit spricht, dann bezeichnet Offent-
lichkeit eine Eigenschaft der Verkiindigung der Kirche, und die Kirche selbst
ist 6ffentlich, indem ihre Verkiindigung 6ffentlich ist. Was heif3t das?*

Es heifSt ja nicht nur, dal Gottesdienste 6ffentliche Veranstaltungen sind,
zu denen jeder kommen kann, der will - also keinesfalls nur Angehorige der
Kirche oder gar nur Mitglieder der jeweiligen 6rtlichen Gemeinde. Gewifd
sind die Gottesdienste offentliche Veranstaltungen auch in diesem Sinne.
Aber darin erschépft sich der Sinn von Offentlichkeit nicht, sondern die-
ser gibt, recht verstanden, allererst den theologischen Grund an, warum die
Gottesdienste 6ffentlich auch in diesem Sinne sind. Die Kirche verkiindigt in
ihren Gottesdiensten — wir konnen hier durchaus das Barmenzitat des Ordi-
nationsgesetzes aufgreifen - die Botschaft der freien Gnade Gottes an alles
Volk: Sie verkiindigt allem Volk, dafy Gott in Christus die Welt mit sich ver-
sohnt hat. Diese Versohnung der Welt in Christus ist die Verkiindigung der
Kirche; sie ist die Wortverkiindigung, die nach CA 7 die Kirche konstituiert.
Was die Kirche also verkiindigt, das ist ihr eigener Konstitutionsgrund. Die
Kirche verkiindigt damit etwas, das grofler ist als sie selbst: daf3 die ganze
Welt versohnt ist (nicht etwa nur die Kirche). Die Kirche iiberschreitet sich
also mit ihrer Verkiindigung stindig selbst, sie nimmt gewissermaflen perma-
nent den Mund zu voll. Entscheidend ist nun, woraufhin die Kirche sich selbst
iberschreitet: ndmlich auf die Welt hin, die in Christus versohnt ist. Ihr eige-
ner Grund, auf den hin sich die Kirche in ihrer Verkiindigung immer wieder
selbst {iberschreitet, ist also nichts anderes als der Adressat, an den sich ihre
Verkiindigung richtet: es ist beide Male die Welt. Diese in jenem Uberschritt

2 Im folgenden skizziere ich einige Eckpunkte einer Auffassung der Ekklesiologie, die ich
demnichst in einer Interpretation besonders der einschligigen Paragraphen von Karl Barths
Kirchlicher Dogmatik in gréflerem Zusammenhang darzustellen beabsichtige (vgl. Karl
Barth, KD 4/1, § 62,2; KD 4/2, § 67,1; KD 4/3, § 72,1).



Die Offentlichkeit der Verkiindigung 27

sich ausdriickende Identifikation des Grundes kirchlicher Verkiindigung mit
ihrem Gegeniiber ist die Pointe des theologischen Offentlichkeitsbegriffs. Auf
die Welt hin iiberschreitet die Kirche sich in ihrer Verkiindigung selbst, und
zugleich ist diese Verkiindigung an die Welt gerichtet. Die Kirche verkiindigt
der Welt deren eigene Verséhnung. Damit sagt sie ihr, was diese sich nicht
selbst sagen kann. Zugleich aber schuldet die Kirche der Welt diese Verkiin-
digung, weil die Kirche ja selbst von dieser Welt als versdhnter Welt lebt. Erst
dieses doppelte Verhiltnis der Kirche zur Welt macht den theologischen Sinn
von Offentlichkeit aus. Offentlichkeit heifit also zum einen, daf8 die Kirche
von der Welt als versohnter Welt lebt, weil Christus, in dessen Kreuz alle Welt
versohnt ist, 6ffentlich, vor den Toren Jerusalems, gekreuzigt wurde. Und weil
die Kirche von dieser Offentlichkeit lebt, deswegen kann sie ihre Gottesdien-
ste nicht anders als 6ffentlich auch in dem anderen Sinne feiern, daf8 sich die
Kirche hier als Institution prasentiert, zu deren gottesdienstlichen Veranstal-
tungen auch der hinzukommen kann, der dieser Institution nicht angehort,
ihr vielleicht ablehnend oder gar feindselig gegeniibersteht. Zu Verstindi-
gungszwecken nenne ich jenen ersten Sinn von Offentlichkeit christologische
Offentlichkeit und den zweiten institutionelle Offentlichkeit, weise aber gleich
darauf hin, dafl das Entscheidende nicht die Begriffe sind, sondern die eben
beschriebene Art und Weise, wie Offentlichkeit in dem einen mit Offentlich-
keit in dem anderen Sinne zusammenhéngt.

3. Zur Anwendung auf das Ordinationsthema

Nachdem wir uns so iiber den theologischen Sinn von Offentlichkeit Klarheit
verschafft haben, kénnen wir das Offentlichkeitsproblem nun wieder auf un-
ser Thema beziehen: die Frage, ob die Ordination als Institution verstanden
werden muf3 oder iiberhaupt kann. Dann ergibt sich das Folgende: Das Stich-
wort der Offentlichkeit der Verkiindigung thematisiert in doppelter Weise
den Gottesdienst. Es thematisiert ihn als Institution, aber es sagt zugleich,
wodurch diese Institution konstituiert ist und wovon sie lebt, nimlich von
der Versohnung aller Welt im 6ffentlichen Kreuzestod Christi. Das Offent-
lichkeitsproblem macht also den institutionellen Aspekt von Kirche thema-
tisch, doch so, dafd er in christologischer Beschreibung neu konstituiert wird.
Die Kirche kann also nicht ohne 6ffentliche Institutionen sein, ja, wenn der
offentliche Kreuzestod Christi der Konstitutionsgrund der Kirche ist, dann
ist er letztlich auch der Konstitutionsgrund fiir die Institutionen der Kirche;
diese christologische Offentlichkeit ist dann aber auch das Forum, vor dem
sich diese Institutionen immer wieder ausweisen miissen. Der doppelte Of-
fentlichkeitsbegriff wendet sich so gegen eine Verselbstindigung der Institu-
tionen. Das wird gerade an unserem Thema, der Ordination, deutlich:
Versteht man hier unter Offentlichkeit nur die kirchliche Offentlichkeit,
d.h. die (zumindest virtuelle) Gesamtheit aller Glaubigen, die kraft der Taufe
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je einzeln die geistliche Vollmacht zum Priestersein haben, dann - das ist lo-
gisch elementar - sind diese einzelnen ihrem Zusammenschluf§ zur Gesamt-
heit immer vorausgesetzt, so dafl diese Gesamtheit dadurch als Offentlichkeit
konstituiert wird, daf einzelne die 6ffentliche Institution des geistlichen Am-
tes vertreten - ganz so, wie nach der Theorie des Gesellschaftsvertrags ein
offentliches Gemeinwesen (Staat) nicht schon durch das Zusammensein all
seiner Angehdrigen entsteht, sondern erst dadurch, daf} all diese Angehorigen
gewisse eingeborene Rechte an einzelne abtreten, die sie institutionell, nim-
lich in hoheitlicher Funktion, ausiiben. In dieser eingeschrankten Perspektive
von Offentlichkeit konstituiert die Institution des ordinierten Amtes allererst
die Offentlichkeit - und zwar gleichgiiltig, ob man diese Offentlichkeit re-
formiert als die Ortsgemeinde und deren Presbyterium bestimmt oder aber
lutherisch als Reprasentation der Gesamtkirche. Die herkommlicherweise aus
CA 14 entnommene Frage, ob und unter welchen Bedingungen der ordinierte
Dienst neben dem allgemeinen Priestertum angemessen oder gar erforder-
lich ist, verfehlt also schon im Ansatz die Einheit dieser beiden Grofien. Die
offentliche Verkiindigung erfordert nicht die Ordination, sondern die recht
verstandene Offentlichkeit der Verkiindigung schafft die Ordination - und
fordert sie nicht blof. Das ist die christologische Offentlichkeit. Christologi-
sche Offentlichkeit heift, dal der 6ffentliche Kreuzestod Christi die Kirche
immer schon so konstituiert, daf8 er sie auch instituiert. Von ihrem christolo-
gischen Grund her ist die Kirche also immer auch Institution, freilich so, daf}
diese durch den Grund, der sie konstituiert, auch dauerhaft begrenzt bleibt.
So ist auch die Ordination eine 6ffentliche Institution der Kirche, und der
Dienst, zu dem ordiniert wird, ist ein institutionalisierter 6ffentlicher Dienst,
also ein Amt, so wie wir eben Institutionen des dffentlichen Dienstes Amter
nennen: Wir sprechen vom Finanzamt, vom Einwohnermeldeamt, aber z.B.
auch vom Pfarramt. Nur meinen wir damit nicht bloff das Amt, das dieser
Pfarrer oder jene Pfarrerin bekleidet, noch blof} die Person, die es bekleidet,
sondern in der kirchlichen Alltagssprache bezeichnet der Ausdruck Pfarramt
auch das Pfarrhaus, also ein Haus, das nicht als solches, sondern wegen des
Dienstes, der dort getan wird, von Interesse ist. Mit der alten Belegstelle fiir
die Lehre vom allgemeinen Priestertum, dem ,,Haus aus lebendigen Steinen“
(1Petr 2,5-9), mag mit diesem Beispiel deutlich werden, daf} der theologische
Offentlichkeitsbegriff die Ordination als Verbindung von Person und Amt,
Charisma und Institution konstituiert. Dies diirfte z. B. auch der Grund sein,
warum in CA 5 der Begriff des kirchlichen Amtes oder Dienstes (ministerium
ecclesiasticum) mit der Ndherbestimmung eingefiihrt wird: ,wo und wann es
Gott gefallt“?* In die Begrifflichkeit neuerer Bekenntnisschriften iibertragen:
Die Institution des ordinierten Dienstes ist durch den christologischen Of-
fentlichkeitsbegriff konstituiert, mufl davon aber auch Zeugnis geben. Mit der
dritten Barmer These kann man sagen, die Kirche habe ,,mit ihrer Botschaft

22 CA 5 = Evangelische Bekenntnisse (s. Anm. 10), Bd. 1, 37.
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wie mit ihrer Ordnung” - also eben auch mit ihren Institutionen — ,,mitten in
der Welt der Siinde als die Kirche der begnadigten Siinder zu bezeugen, daf}
sie allein sein [sc. Jesu Christi] Eigentum ist, allein von seinem Trost und von
seiner Weisung in Erwartung seiner Erscheinung lebt und leben méchte®.
Damit komme ich zum vierten und letzten Satz der Prdambel des rheini-
schen Ordinationsgesetzes, der sich auf eben diese dritte These von Barmen

beruft:

»Als Gegeniiber zur Gemeinde nimmt er [sc. der Dienst der 6ffentlichen Wort-
verkiindigung, Sakramentsverwaltung und Seelsorge] die Aufgabe wahr, der Ge-
meinde ihren Ursprung zu verkiindigen: den auferstandenen Jesus Christus, der in
Wort und Sakrament durch den Heiligen Geist als der Herr gegenwirtig handelt
(Barmen III).“

Dieser letzte Satz bringt noch einmal eine Besonderheit des rheinischen Ordi-
nationsverstindnisses zum Ausdruck, die schon in der Formulierung sehr ins
Auge fallt: Der ordinierte Dienst wird als ,,Gegeniiber zur Gemeinde“ bezeich-
net. Mit dieser Formulierung, die auf den schon erwiahnten 6kumenischen
Gesprichszusammenhang zuriickgeht, driickt der Grundsatzbeschluf3 von
2004 aus, daf} die Ordinierten - und dies im Unterschied zu den Nichtor-
dinierten - ,ausdriicklich und verantwortlich ihren Dienst zuriickbeziehen
auf den Grund der Kirche im Wort Gottes“. Mehr noch: Da die Kirche ,,zwi-
schen sich selbst und ihrem Grund unterscheidet®, ist die Ordination derjeni-
ge Dienst, den die Kirche eigens mit der Aufgabe ,einrichtet®, die Kirche ,,mit
diesem Ursprung in Beziehung zu setzen“. Und der Beschluf fahrt fort: Die
Kirche ,,gewihrt diesem Dienst eine Freiheit, die auch institutionell gesichert
ist“?® Es ist duflerst aufschluflreich, dieses Konzept vom ordinierten Dienst
als Gegeniiber zur Gemeinde mit dem zu vergleichen, was sich uns aus dem
Offentlichkeitskonzept ergab.

Auf den ersten Blick dhneln beide Konzepte einander sehr. Beide betonen
den Grund der Kirche, der bleibend von ihr zu unterscheiden ist, und beide
sehen die Verkiindigung dieses Unterschiedes als konstitutiv fiir den ordinier-
ten Dienst an. Damit erschopfen sich die Gemeinsamkeiten aber auch schon.
Tatsdchlich ist die Vorstellung, daf} der ordinierte Dienst ein Gegeniiber zur
Gemeinde bilde, vollig unvereinbar mit dem theologischen Offentlichkeits-
konzept, weil diese Vorstellung die Verkiindigung nur im Horizont einer
kirchlichen Offentlichkeit zu denken vermag. Schon die Rede vom Dienst der
Ordinierten als Gegeniiber zur Gemeinde reduziert die Verkiindigung auf
die Gegeniiberstellung von Sprecher und Hérer, Amt und Gemeinde, ja, von

3 A.a.0, Bd. 2,261f.

# GAK 23 (s. Anm. 11): ,Grundlegend fiir das rechte Verstindnis des Amtes ist es fiir Luthe-
raner und Katholiken, ,dafl das Amt sowohl gegeniiber der Gemeinde wie in der Gemeinde
steht'“ Das Zitat im Zitat entstammt dem sog. Maltabericht von 1972, der 6kumenisch dis-
kussionsbediirftige Fragen der Ekklesiologie sammelte.

# EKiR LS 2004, 115 und 121.
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Klerus und Laien. Kein Wort mehr davon, daf} die Verkiindigung 6ffentlich
ist, daf$ die Kirche in und vor der Welt verkiindigt, dafl Menschen die Ver-
kiindigung hoéren konnen, die nichts mit der Kirche zu tun haben. Das Kon-
zept des ordinierten Dienstes als Gegeniiber zur Gemeinde blendet die Welt
systematisch aus der Verkiindigungssituation aus und macht die 6ffentliche
Verkiindigung - das ist ja nach CA 14 der ordinierte Dienst — zu einer Sache
der kirchlichen Binnenéffentlichkeit.

Man kann dasselbe Problem auch so beschreiben: Dem rheinischen Ver-
standnis zufolge wahrt die Kirche den Unterschied, der zwischen ihr selbst
und dem auferstandenen Jesus Christus als ihrem Grund besteht, dadurch,
dag sie eigens hierfiir den ordinierten Dienst einrichtet, der, wie es im Ordi-
nationsbeschlufl von 2004 ausdriicklich heifit, ,auch institutionell gesichert
ist“. Was der Kirche uneinholbar voraus ist, soll also in einer eigenen Institu-
tion eingefangen werden, m.a. W. das Charisma soll institutionalisiert wer-
den. Es ist eine Argumentation, wie wir sie aus dem Beschluf ,,Eingeladen
sind alle® kennen,” den dieselbe Synode nur einen Tag spater gefafit hat: Da-
mit sich die Kirche nur ja nicht an Christi Stelle setzt, hat sie den ordinierten
Dienst, der diese Leerstelle offenhilt. Freilich ist auch diesmal der Platzhalter
Christi nichts anderes als sein Stellvertreter. Man wird es jedenfalls kaum fiir
Zufall halten konnen, daf}, wie es im Text heif3t, die Kirche - und sie ganz
allein - den ordinierten Dienst ,einrichtet” und ihn ,institutionell gesichert*
ausstattet. Handgreiflicher hatte die Synode kaum ausdriicken konnen, dafl
sie mit ihrem Ordinationsverstindnis das Charisma der Wortverkiindigung
institutionell dingfest machen, um nicht zu sagen: festnageln will.

Wir stehen am Ende unserer Betrachtung des rheinischen Ordinationsge-
setzes. Dessen abschlieSende Annahme, daf8 die Ordinierten ein Gegeniiber
zur Gemeinde darstellen, wurde, wie erwihnt, im 6kumenischen Diskurs
entwickelt, und sie galt vor dem genannten Zwist im OAK als das Fundament,
auf das weitere kumenische Schritte gegriindet werden kénnen.” Wir konn-
ten aber feststellen, daf} dieses Fundament briichig ist, weil es den Versuch
darstellt, das Charisma der Ordination zu institutionalisieren. Wahrschein-
lich betrifft dieser Einwand schon die Vorstellung, daf8 die Einheit der Kirche
sich tiberhaupt auf derartigen, im 6kumenischen Gesprich gelegten, Funda-
menten erbaut, weil das so gebaute Haus der Kirche zwar auf Stein, aber kaum
aus lebendigen Steinen gebaut wire. Die Lehre vom allgemeinen Priestertum,
von welcher 6kumenischen Seite man sie auch ansieht, besagt also in jedem
Fall, dafl das Gegeniiber zur Gemeinde (das angeblich im ordinierten Dienst
bestehen soll) nicht zu ihrem institutionellen Fundament werden kann, weil
in Wahrheit Christus selbst in seinem Geist dieses Gegeniiber ist und damit

* S.0.bei Anm. 13.

77 Hierauf weisen besonders hin: Ulrich Wilckens, Kirchliches Amt und gemeinsames Priester-
tum aller Getauften im Blick auf die Kirchenverfassungen der Lutherischen Kirchen, in: KuD
52 (2006), 25-57, 25; Walter Dietz, Stellungnahme zum Thesenpapier Ulrich Kértners ,,Kir-
chenleitung und Episkopé®, in: a.a. 0., 63-71, 63; Kiihn (s. Anm. 14), 94.
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das Fundament der Gemeinde schon gelegt ist (vgl. 1Kor 3,11). Auch hier kann
also, wie es der christologische Offentlichkeitsbegriff treffend beschreibt, der
Grund der Gemeinde identifiziert werden mit ihrem Gegeniiber. Deswegen
baut die Ordination kein Gegeniiber zur Gemeinde auf, sondern beauftragt
im Gegenteil die Ordinierten mit demselben Dienst der Wortverkiindigung
und Sakramentsverwaltung, zu dem alle Christen geistliche Vollmacht ha-
ben.?”® Einziger Unterschied ist, dal die Ordinierten diesen Dienst offentlich
tun, d.h. daf sie in (institutionell) 6ffentlichen Gottesdiensten die (christo-
logische) Offentlichkeit des Kreuzes verkiindigen. Gerade im Lichte dieser
(christologischen) Offentlichkeit werden die Grenzziehungen institutioneller
Offentlichkeiten hinterfragt, und so legt selbst noch dieser Unterschied zwi-
schen Ordinierten und Nichtordinierten Zeugnis von dem allgemeinen Prie-
stertum aller Glaubigen ab.

Pfarrer z. A. Dr. Henning Theif8en, Luisenstrafle 31, 53129 Bonn;
E-Mail: dr.henning.theissen@web.de

# Mit vollem Recht betont Schwarz (s. Anm. 15), 81, diese Einheit von allgemeinem Priestertum
und kirchlichem Amt.



Der Gemeine Kasten

Eine oft iibersehene soziale Leistung der Reformation

Von Albrecht Steinwachs

Im Archiv der Stadtkirche von Wittenberg finden sich die Rechnungsunter-

lagen des "Gemeinen Kasten“. Von 1524 bis 1806 sind die Jahresrechnungen
liickenlos vorhanden.1Auch der Rechentisch aus dem 16. Jahrhundert, an dem
die Einnahmen und Ausgaben getiitigt wurden, ist im Archiv der Stadtkirche

zu besichtigen.
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Was bedeutet eigentlich die Einrich-
tung des "Gemeinen Kasten“?Was kann
man an den Rechnungen ablesen?

1522 wurde der "Gemeine Kasten“auf
Anregung von Martin Luther in Wit-
tenberg eingerichtet. Zum ersten Mal in
der Geschichte wurden alle Aktivititen,
die es aufdem Gebiet der Fiirsorge, Ar-
menpflege und irztlichen Versorgung
gab, in einer Ordnung fiir eine Gemein-
schaftskasse, dem "Gemeinen Kasten”,
zusammengefiihrt.

AuBerer AnlaBl waren neben der all-
gemeinen Not kranker, alter und armer
Menschen das kurfiirstliche Verbot der
Bettelei und die Auflésung der Kloster.
Damit die "Geistlichen Giiter® nicht
in fremde Hénde gerieten oder zweck-
entfremdet wurden, mulite gehandelt
werden.

In der Leisniger Kastenordnung von
1523, die den Untertitel "Ratschlag wie
die geistlichen Giiter zu handeln sind”
trigt,2empfiehlt Luther, daBl es das Be-
ste ist, "dafl man alles andere lasse zum
gemeinsamen Gut eines gemeinen Ka-
stens gelangen, daraus man in christli-

1 S. Abb. der Titelseite fiir 1526/27; Fotografie des Autors.

2 S. Abb. des Titelblatts; Fotografie des Autors. Luthers Vorwort: WA 12,11-15; modernisiert in:
Martin Luther, Ausgewihlte Schriften, hg. von Karin Bornkamm und Gerhard Ebeling, Bd. S,
Frankfurt a.M. 1982,19-26.

Luther, 78. Jg., 32-34, ISSN 0340-6210
© Vandenhoeck 8 Ruprecht 2007
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eher Liebe allen gebe und leihe, die im
Lande bediirftig sind“3 Zu dieser nicht
unerheblichen Einnahme kamen noch
die Einkiinfte aus den Sammlungen der
Pfarrkirche, die Ubernahme der Kir-

chengiiter, der Hospitiler, Stiftungen #1t>eniigeYn0§erne?
und Bruderschaften. Durch die Zen- nen kalten®.
tralisierung konnten soziale Leistungen -faofcblagwieotege?
erbracht werden, die es in dieser Form ItUCbe%%#ﬁggir,[%aban*
noch nicht gegeben hatte. Die Fiirsorge &artimtOZniber.
fiir arme, kranke und alte Menschen 017./\.?30”.

war nicht mehr abhingig von zufilli-

gen Opfergaben und - zum Beispiel bei

MiBlernten - unregelmifligen Einnah-

men. Die Hospitiler - in Wittenberg

gab es drei Hospitiler - konnten mit

festem Personal, Lebensmitteln und

Feuerholz fiir den Winter ausgestattet

werden. Fiir die Stadt wurde zum ersten

Mal ein Armenarzt angestellt. Kein geringerer als Professor Melchior Fendt
wurde der erste Armenarzt in Wittenberg. Seine Dienste und die verabreich-
ten Medikamente waren fiir die Bediirftigen kostenlos! Der "Gemeine Kasten”
gab auch gezielt Hilfestellung bei der Abschaffung der Bettelei. Das Betteln
war zu dieser Zeit ein eintrigliches Geschift und verfiihrte viele, an Stelle ei-
ner ordentlichen Arbeit lieber den bequemen Weg der Bettelei zu gehen. Dem
Kirchenvolk wurde durch die Bettler eine gute Gelegenheit geboten, durch
Almosengeben "gute Werke*“ zu tun, um von Gott dafiir belohnt zu werden.
Durch das Verbot der Bettelei, wurden viele Leute brotlos. Sie wurden zur
Arbeit angehalten, um auf anstindige Weise ihr Brot zu verdienen. In dieser
Situation betrieb der "Gemeine Kasten* aktive Arbeitsvermittlung! Handwer-
ker bekamen zinslose Kredite bis zu 500 Gulden, wenn sie ihre Werkstatt er-
weiterten, um Arbeitsplidtze zu schaffen. Auch der Hausbau wurde gefordert.
Fiir die Speisung bediirftiger Biirger wurde eine "Suppenkiiche“ eingerichtet.
In den Jahren mit reicher Ernte wurde das iibrige Korn aufgekauft, um es in
Zeiten der Not abgeben zu kénnen.

1528 wurden die Leistungen des "Gemeinen Kasten“noch erweitert. Indem
die Kirchengemeinde alle Einnahmen aus ihrem gesamten Vermdgen mit in
den "Gemeinen Kasten* gab, konnten die Mitarbeiter der Kirche und - was
besonders wichtig war - auch die Lehrkriifte fiir die Schulen bezahlt werden.
Die vermogenden Biirger der Stadt wurden zu einem jdhrlichen Beitrag - 1528
waren das 4 Pfennige - herangezogen. Auf diese Weise konnte allen Kindern,
zum ersten Mal auch allen Méddchen, der vierjihrige Besuch einer Schule meist

3 WA 12,13,20-22.
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kostenlos erméglicht werden. Begabten S6hnen armer Eltern wurden Beihil-
fen zum Besuch einer weiterfiihrenden Schule und Universitit gewahrt.

Um betroffenen Mitbiirgern den demiitigenden Gang zum ,Sozialamt® zu
ersparen, wurde das Stadtgebiet in Bezirke eingeteilt. Fiir jeden Bezirk wurde
ein Obmann bestellt, der beim Vorstand des ,Gemeinen Kasten“ wie ein Pate
die Bitte um Hilfe vortrug. Er war zustandig dafiir, dafl die Bediirftigen in
seinem Stadtbezirk, oft waren es verwitwete Miitter mit vielen Kindern, nicht
ohne Hilfe blieben.

Verwaltet wurde der ,,Gemeine Kasten“ durch sechs fiir ein Jahr gewahl-
te, vertrauenswiirdige Biirger der Stadt. Bei allen Einahmen und Ausgaben
mufiten mindestens drei Mitglieder des Vorstandes anwesend sein. Der Geld-
kasten hatte drei verschiedene Schlosser mit unterschiedlichen Schliisseln.
Der Kasten lief} sich nur 6ffnen, wenn alle drei Schlosser gleichzeitig betatigt
wurden. Auf diese Weise wurde ein Mifibrauch nahezu ausgeschlossen. Der
Kasten mit den drei Schliisseln ist noch heute im Wittenberger Lutherhaus zu
besichtigen. Die Jahresrechnung wurde vom Biirgermeister und Pfarrer ge-
priift und abgenommen und mit einem entsprechenden Vermerk versehen.

Die Praxis des ,,Gemeinen Kastens“ ist ein hervorragendes Zeugnis der so-
zialen Leistung der Reformation, die sich eben nicht nur um Geist und Seele
gekiimmert hat, sondern wufite, dafl zum ,,Frieden auf Erden” auch das leibli-
che Wohl des Menschen gehort. Die Kritik, daf3 der lutherischen Reformation
die soziale Seite gefehlt habe und diese eher bei Thomas Miintzer zu finden
gewesen sei, libersieht, welche Leistung die Einrichtung des ,,Gemeinen Ka-
stens” darstellt. Sie ist ein richtungsweisendes Beispiel fiir die Solidargemein-
schaft eines Gemeinwesens, das von christlicher Nachstenliebe bestimmt ist.

Superintendent i.R. Albrecht Steinwachs, Friedrich-Engels-Strafle 14,
06886 Lutherstadt Wittenberg
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Rainer Vinke (Hg,): Lutherforschung im
20. Jahrhundert. Riickblick - Bilanz
- Ausblick, Mainz: Philipp von Zabern
2004,290S. - ISBN 3-8053-3424-9 (Ver-
offentlichungen des Instituts fiir Euro-
paische Geschichte Mainz. Beiheft 62).

Der Bogen, den der vorliegende Band
schlagt, ist weit: Er reicht von der Debat-
te um Denifle und Grisar (Martin Brecht,
1-17), deren innerkatholische Uberho-
lung im Fortlauf des Jahrhunderts Jos
Vercruysse darstellt (191-212), bis zu ei-
nem Ausblick auf Impulse Luthers fiir
weiteres theologisches Nachdenken; die-
se sieht Joachim Ringleben vor allem in
der unaufloslichen pneumatischen Ver-
bindung des Wortes Gottes mit Sprach-
lichkeit - und damit in einer deutlichen
Abgrenzung gegeniiber einer Wort-Got-
tes-Theologie stirker reformierten Ge-
prages (117-134).

Eine Liicke im breiten Spektrum falit
eklatant ins Auge: die Lutherforschung
im Dritten Reich. Aus nachvollziehbaren
Griinden beschrinkt sich Eberhard Buschs
Aufsatz iiber die Bedeutung Luthers in der
dialektischen Theologie ausdriicklich auf
die Zeit des Erscheinens von ,Zwischen
den Zeiten" als dem dufleren Ausdruck
eines Zusammenhaltes der mit diesem
Begriff bezeichenbaren Theologen (51-69).
Die Rolle der Lutherdeutung im Kirchen-
kampf, erst recht die Verstrickung der
Lutherforschung gerade auch in deutsch-
christliche Kontexte, bleibt damit aber
weitgehend ausgespart. Vielleicht ist dies
auch nur den tblichen Zufilligkeiten und
Komplikationen einer Tagungsorganisati-
on zuzuschreiben. Aussagefihige Forscher
zu diesem Themenfeld waren jedenfalls
durchaus beteiligt, haben aber gewichtige
Beitrdge zu anders gelagerten Fragestellun-
gen geliefert: Martin Ohst beriihrt in einer

Luther, 78. Jg., 35-57, ISSN 0340-6210
© Vandenhoeck & Ruprecht 2007

sachlich nachvollziehbaren Begrenzung
des Umfanges seiner meisterlichen Studie
nur kurz die Wandlungen bei Hirsch im
Gefolge des Kirchenkampfes, legt den Ak-
zent aber vor allem auf eine differenzierte
exemplarische Nachzeichnung der Anféan-
ge der Holl-Schule vor dem Hintergrund
der Lutherdeutung Albrecht Ritschls (19-
50). Und Thomas Kaufmann (71-97) wid-
met sich Bizers ,Fides ex auditu®. Dabei
sieht er dessen Leistung vor allem in der
Aufdeckung der ,geschichtliche(n) Pro-
zessualitit der theologischen Erkenntnis
Luthers” (95), was er vor allem am Gegen-
ber zur Lehrergeneration Bizers plausi-
bilisiert. Die zeitgendssische Debatte, in
die Bizer hineinsprach, hatte gerade darin,
daf seine Vorstellung eines Durchbruchs
das Prozeflhafte von Luthers Entwicklung
punktuell reduziert, das eigentliche Pro-
blem gesehen (s. hierzu 91f.).

Als bedeutender Schiiler Bizers duflert
sich in dem Sammelband Oswald Bayer
zu ,philosophischen Denkformen® bei
Luther (135-149) und entwickelt dabei die
These, dafl vieles, was Luther dezidiert als
theologische Denkform beansprucht, sich
im Kern ,,der Einlassung auf die Philoso-
phie“ verdanke (140). Den neben Bizer an-
deren und letztlich wohl nachhaltigeren
bedeutenden Neuansatz nach dem Zwei-
ten Weltkrieg, Ebelings Lutherdeutung,
behandelt Albrecht Beutel (99-116). Ebe-
lings umfangreiches Werk wird in schliis-
siger Weise durch , Konturen“ einerseits
hinsichtlich seiner methodischen Zugange
und literarischen Formen umschrieben,
durch ,Brennpunkte“ andererseits hin-
sichtlich seiner leitenden Fragestellungen
charakterisiert. Beutel betont dabei, daf§
es sich hier auf knappem Raum nur um
eine erste Annaherung handeln kann, die
aber hoffen 1afit, dafi er seine sensible Er-
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schlieffung von Ebelings Werk weiter ent-
falten wird. Dankbar ist wahrzunehmen,
daf} Scott Hendrix auch einen eigenen Bei-
trag zur amerikanischen Lutherforschung
vorgelegt hat (171-189), die er vorsichtig in
ihrem Eigencharakter bestimmt, der sich
in theologischer Hinsicht eher in der Aus-
wahl bestimmter Themen (Sozialethik,
Schriftverstindnis) niederschligt als in
spezifischen interpretatorischen Akzent-
setzungen, wihrend die Beschiftigung
mit der Wirkung Luthers und seinem
spatmittelalterlichen Kontext als beson-
dere Domine amerikanischer Lutherfor-
schung gelten kann. Auch die finnische
Forschung ist présent, freilich weniger in
Gestalt eines Forschungsiiberblicks als
eines eigenen Beitrages zu Luthers politi-
scher Ethik von Antti Raunio (151-170).

Daf auch der Beitrag zur ,,Bedeutung
Luthers fiir das 6kumenische Gesprach
aus evangelischer Sicht von einem dezi-
dierten Vertreter der in Deutschland sehr
umstrittenen finnischen Lutherdeutung,
Simo Peura, verfafit ist (235-259), ist ge-
rade angesichts der konfessionalistischen
To6ne an anderen Stellen des Bandes nicht
wirklich férderlich. Ebenso wie Peura ist
auch das Pendant von Rolf Decot aus ro-
misch-katholischer Sicht stark von - auch
in anderen Beitriagen der 1999 abgehalte-
nen Tagung spiirbaren - aktuellen Bezii-
gen auf Gemeinsame Erkldarung und Ge-
meinsame Offentliche Feststellung zur
Rechtfertigungslehre gepragt (213-233).
Hier hatte angesichts der doch erhebli-
chen Verzogerung der Publikation eine
deutlichere Uberarbeitung der Beitrige
im Blick auf die weitergegangene 6kume-
nische Debatte gutgetan.

Insgesamt ist ein Band entstanden, der,
greift man die Dreiteilung des Untertitels
auf, seine besonderen Stirken insbeson-
dere in den riickblickenden Partien hat
- aber auch in allen anderen Teilen gut
und niitzlich zu lesen ist.

Volker Leppin

Reinhard Dithmar: Auf Luthers Spuren.
Ein biographischer Reisefiihrer, Leip-
zig: Evangelische Verlagsanstalt 2006,
154 S. - ISBN 3-374-02360-6.

Sechzehn Jahre nach der Wiedervereini-
gung der beiden deutschen Staaten steckt
der Tourismus zu den Lutherstitten im
Osten Deutschlands immer noch in den
Anfingen. Um so erfreulicher ist es, daf§
nun mit dem Buch des Berliner Germa-
nisten Reinhard Dithmar endlich ein
Reisefithrer erschienen ist, der Interes-
sierte, die auf den Spuren Martin Luthers
in die neuen Bundeslinder reisen wollen,
begleiten will.

Einen ,biographischen Reisefithrer®
nennt der Autor sein Werk und nimmt
damit den Aufbau des Buches vorweg, in
dem er - der Biographie Luthers folgend
- die verschiedenen Stationen im Leben
des Reformators vorstellt und dabei je-
weils den Ort und die dort befindlichen
Lutherstatten im biographischen Zusam-
menhang prisentiert. Die biographische
»Reiseroute” fithrt vom Stammort der
Familie Luther in Mohra iiber Luthers
Geburts- und Sterbestadt Eisleben in
die Orte seiner Kindheit, nach Mansfeld
und Eisenach. Von dort geht die Reise in
die Studienstadt Erfurt, auf die Wart-
burg und schliellich an Luthers Haupt-
wirkungsstitte Wittenberg sowie nach
Torgau. Dem ,Reiseweg” vorgeschaltet
ist ein kurzes Vorwort, das die verschie-
denen Orte im Zusammenhang von Lu-
thers Biographie kurz vorstellt sowie ein
tabellarischer Uberblick iiber Luthers Le-
ben. Das Buch endet - ganz biographisch
- mit einem Kapitel zu Sterben und Tod
des Reformators.

Auffillig ist das Fehlen der Lutherstit-
ten im Westen Deutschlands, das D. lei-
der an keiner Stelle begriindet. Zwar mag
die Reduktion auf die Lutherstitten im
Osten fiir diejenigen, die tatsichlich eine
Reise auf Luthers Spuren unternehmen
wollen, eine zweckmaifliige Beschrankung
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sein (es sind ja zugleich auch zum Grofiteil
die Orte, an denen sich Luther die meiste
Zeit seines Lebens aufgehalten hat); es ist
jedoch fiir das Verstandnis des biographi-
schen Zusammenhanges bisweilen etwas
mifllich, dafl der Vf. Orte wie Augsburg,
Worms, Marburg oder die Veste Coburg
nicht in gleicher Weise wiirdigt. Aus dem
Bereich der neuen Bundeslinder wire
wohl mindestens noch Schmalkalden als
Lutherstatte aufzunehmen.

Innerhalb der einzelnen Kapitel wird
der jeweilige Ort in der Biographie Lu-
thers verortet und oft auch mit Zitaten
des Reformators als dessen Wirkungs-
stitte anschaulich gemacht. Die vor Ort
zu besichtigenden Lutherstitten werden
eingehend beschrieben unter besonderer
Beriicksichtigung ihrer jeweiligen ,,High-
lights“. Dabei liegt er Fokus ganz auf Lu-
thers Biographie, wodurch gelegentlich
andere interessante Aspekte ausgeblendet
werden, so z.B. bei der Darstellung der
Wittenberger Schlofikirche deren im 19.
und 20. Jahrhundert geformter Charakter
als Reformationsgedenkstitte. Auch hitte
man sich eine eingehendere Besprechung
der Ausstellungen in den Lutherhdusern
in Eisleben, Wittenberg, Eisenach und auf
der Wartburg gewiinscht.

Hinsichtlich der Historizitit der Lu-
therstitten ist der Autor zuweilen grofi-
ziigig; so geht er noch von der - inzwi-
schen nicht einmal am Ort selbst noch
behaupteten - Authentizitit des Ster-
behauses in Eisleben aus. Einen kleinen
Fehler finde ich auf S. 59: Im Altarraum
der Georgenkirche in Eisenach zeigt
nicht der linke, sondern der rechte Teil
des Doppelgemidldes die Darreichung
des Abendmahls durch Luther und Hus
an die sachsischen Kurfiirsten, wihrend
das linke Bild den Typus des Konfes-
sionsbildes um die Uberreichung der
Confessio Augustana repriasentiert. Ein
Versehen ist auch die Angabe auf §S. 18,
wonach der jingste Bruder Hans Luders
»Hans der Kleine® den elterlichen Hof in

Mohra erbte. Richtig ist, dal der Hof an
den jiingsten Sohn Heinz ging (so zutref-
fend auf S. 39).

Inhaltlich gelingt der Versuch, die
Biographie des Reformators mit den
spezifischen Informationen eines Reise-
fithrers zu verbinden, nicht immer ganz
optimal. Zum einen ist die Orientierung
an den Wirkungsstitten Luthers biswei-
len ein Hindernis, wenn es darum geht,
biographische Zusammenhinge deutlich
zu machen, z.B. wenn der Vf. zuerst den
Wartburgaufenthalt Luthers bespricht
und erst danach das Kapitel ,Witten-
berg” anschliefit, welches - biographisch
betrachtet — eigentlich schon auf das Er-
furt-Kapitel hitte folgen miissen.

Zum anderen fillt auf, dafl der V£, der
in weiten Teilen recht ,benutzerfreund-
lich“ auch fir interessierte Luther-Neu-
linge schreibt, doch an einigen Stellen
ein nicht geringes Maf8 an Hintergrund-
informationen voraussetzt. Vielfach wer-
den z.B. Personen erwihnt, ohne dafl
deren Bedeutung fiir die Reformation
weiter erklart wird. Moglicherweise wiére
es sinnvoll, kurze Biogramme der im
Buch genannten Personen im Rahmen
eines Registers zusammenzustellen.

Auch bestimmte Begrifflichkeiten oder
Sachverhalte sollten fiir ein uneingeweih-
tes Lesepublikum besser erklirt werden,
wie etwa das ,Auftreten der ,Zwickauer
Propheten’ in Wittenberg® (92), die Un-
terscheidung zwischen ernestinischer
und albertinischer Linie im Hause Wet-
tin (97) oder die Invocavitpredigten (101).
Wiinschenswert wire es auch, etwas
mehr iiber die inhaltlichen Impulse in
Luthers Werk zu erfahren. Ein biographi-
scher Reisefithrer kann auf die in Luthers
Biographie nun einmal nicht nebensich-
liche Theologie nicht gut verzichten und
sollte z.B. die Rechtfertigung aus Glau-
ben wenigstens erwdhnen.

Als praktischer Reisefiihrer eignet sich
das Buch nur bedingt, besser verwenden
1aflt es sich zur Vorbereitung einer Reise
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auf Luthers Spuren. D. nennt zu den mei-
sten dargestellten Orten oder Museen
die entsprechenden Kontaktanschriften
und Internetadressen, die fiir die Reise-
planung wichtig sein konnen (hilfreich
wire hier noch der Hinweis, welche Lu-
therstitten sich nur mit Fithrung besich-
tigen lassen). Leider finden sich die ent-
sprechenden Angaben nicht bei jedem
Ort. So fehlt bei Mansfeld der Hinweis
auf die Internetadresse der Stadt (www.
mansfeld-lutherstadt.de) und der Be-
gegnungsstitte Schloff Mansfeld (www.
schloss-mansfeld.de). Bei den Angaben
zu den Lutherhiusern in Eisleben wird
man nicht auf die Seite der ,,Stiftung Lu-
thergedenkstitten in Sachsen-Anhalt*
verwiesen (www.martinluther.de).

Die abgebildeten Fotos sind hilfreich,
um einen ersten Eindruck der besproche-
nen Orte zu gewinnen. Damit erschépfen
sich jedoch schon die praktischen Hilfe-
stellungen, die man gemeinhin von ei-
nem ,Reisefithrer” erwartet. Insbesonde-
re die Erginzung um Stadtpline mit dem
Verzeichnis der dargestellten Lutherstit-
ten sowie ein Stichwortverzeichnis zum
schnelleren Riickgriff auf die dargebote-
nen Informationen sind dringend wiin-
schenswert. Auch konnte — gerade ange-
sichts der bisweilen etwas kurz geratenen
Darstellungen - auf weiterfithrende Lite-
ratur verwiesen werden.

Insgesamt bietet D.s Reisefiihrer eine
hilfreiche Lektiire fiir alle jene, die ge-
biindelte und optisch ansprechend auf-
bereitete Informationen zu einzelnen
Stitten im Leben Martin Luthers suchen
und bereit sind, sich die zum besseren
Verstindnis nétigen Zusatzinformatio-
nen aus weiteren Quellen zu erschlieflen.

Arne Dembek

Bernhard Gruhl: Die Schlosskirche in
der Lutherstadt Wittenberg, Regens-
burg: Schnell & Steiner 2006, 64 S.
- ISBN 3-7954-1798-8 (Grofle Kunst-
fithrer 224).

Die Wittenberger Schlofkirche ist die
Symbolkirche der deutschen Reformati-
on - mag es sich mit der Historizitit des
Thesenanschlags verhalten wie es wolle.
Als Kirche der Universitit war sie so oder
so untrennbar mit den theologischen Ein-
sichten des Professors Luther verbunden,
der in ihr mitunter gepredigt hat und in
ihr seine letzte Ruhestitte fand. Wer heu-
te als Tourist auf Luthers Spuren nach
Wittenberg kommt, strebt mit Sicherheit
auch der Schloflkirche zu und findet in
ihr einen der groflen Erinnerungsorte
deutscher - und internationaler - Ge-
schichte. Mit Gruhls Kirchenfithrer wird
ihm nun kurze, aber inhaltlich umfas-
sende Information iiber den Bau, seine
Ausstattung und seine geschichtliche
Rolle an die Hand gegeben. G. schildert
die Entwicklung von der Burgkapelle zur
Universititskirche und geht auch auf die
Reliquiensammlung Friedrichs des Wei-
sen ein. Neben der Reformation selbst
und der Geschichte ihrer Jubilden bis zu
Zerstorung und Wiederherstellung am
Ende des 18. Jahrhunderts gilt sein Au-
genmerk vor allem der Neugestaltung
zur ,,Gedichtniskirche der Reformation®
(30) und zum ,,Pantheon deutscher Gei-
steshelden“ (28) in der Griindungsphase
des wilhelminischen Deutschen Reiches;
er zieht die Linien aber auch aus ins 20.
Jahrhundert. Auch den Tiefpunkt der
symbolischen Indienstnahme der Kir-
che in Gestalt der braunen Nationalsyn-
ode von 1933 (32) verschweigt er nicht.
Mit Bewegung liest man auch von der
Bedeutung der Kirche - als Kirche des
Wittenberger Predigerseminars - in der
deutschen Wendegeschichte des Jahres
1989 (35f1.).
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Gerade die historistische Neugestal-
tung des 19. Jahrhunderts ist es, die den
Blick der Besucherinnen und Besucher
im Innern der Schloflkirche bis heute
gefangennimmt, die ihnen aber zugleich
auch ein Panorama der europiischen Re-
formationsgeschichte vermitteln kann.
Dazu braucht man Informationen, die G.
in einem priézisen, schén und instruktiv
bebilderten Rundgang durch die Kirche
bietet. Man nehme das Buch mit und lese
es an Ort und Stelle! Der Plan im hin-
teren Einbanddeckel hilft zur Orientie-
rung. Kurzum: Ein schénes und gelun-
genes Buch, wie man es sich fiir andere
Gedenkorte der Reformation nur wiin-
schen kann.

G. erzihlt, dafl Bundesprésident Richard
von Weizsacker 1992 in der Schloflkirche
mit den Worten begruffit wurde ,Herr
Bundesprasident, wir sind froh, dass Sie
Zeit gefunden haben, uns zu besuchen.”
Daraufantwortete Weizsicker: ,Was glau-
ben Sie, wie gliicklich ich bin, dass ich wie-
der nach Wittenberg kommen kann!“ (36)
G.s Kirchenfiihrer ist auch eine Einladung,
dem Gliick eines Besuchs in Wittenberg in
der Schloflkirche - und nicht nur in ihr!
- auf die Spur zu kommen.

Hellmut Zschoch

Christian Schulken: Lex efficax. Studien
zur Sprachwerdung des Gesetzes bei
Luther im Anschluff an die Disputa-
tionen gegen die Antinomer, Tiibin-
gen: Mohr Siebeck 2005, 450 S. - ISBN
3-16-148638-2 (Hermeneutische Un-
tersuchungen zur Theologie 48).

»Und es ist zu wissen®, schrieb Luther
1520 in seiner Freiheitsschrift (WA 7, 23,
29f), ,daf} die ganze Heilige Schrift in
zweierlei Wort geteilt wird, welche die
Gebote oder das Gesetz Gottes sind, und
die Verheiflung oder die Zusage.” In sei-

ner akribisch gearbeiteten und detailge-
nauen Gottinger Dissertation legt Chri-
stian Schulken das Augenmerk auf den
ersten Aspekt der Heiligen Schrift: das
gottliche Gesetz, dessen Sprachlichkeit
zum einen und dessen Explizierung in
Luthers Antinomer-Disputationen zum
anderen in der bisherigen theologischen
Forschung sowohl der Dogmatik als auch
der Sozialethik sowie der Homiletik ver-
nachlissigt worden seien.

Diese Forschungsliicke versucht der
Autor zu schlieflen, indem er sich Lu-
thers Neuakzentuierung des Gesetzes-
begriffs in den spiten 1530er Jahren zu-
wendet: Wihrend in der theologischen
Frithzeit von Luther vor allem etwa im
Streit mit Erasmus die Unméoglichkeit
der Gesetzeserfiillung betont worden sei,
werde im Streit mit den Antinomern das
Gesetz als Gebot des Schopfers ,,ins Licht
geriickt® (111), das als Anrede Gottes
zunichst unversehrt an den Menschen
ergehe, der sich seinerseits in dieser An-
rede als Scheiternder erfahren miisse.
Darin aber erweise sich Gott als der sich
verbergende, unverhiillte, nicht in sein
Wort gekleidete Gott (deus nudus), der
vom Menschen (nicht geflohen, sondern)
gesucht werden miisse, damit Gott und
Mensch zusammenfinden.

»Welche Sprachgestalt hat das Gesetz?“,
bildet die Ausgangsfrage des folgenden
materialen Untersuchungsteils. Sch. ver-
steht Luthers Gesetzesinterpretation chri-
stologisch: Christus sei fiir Luther der
»Hermeneut des Gesetzes®, der ,wahre
Mose* (203), der sicherstelle, dafl das Wort
des Gesetzes seine Forderung als uner-
fullbar laut werden lasse. Vor allem in den
Antithesen (Mt 5,21ff) finde Luther diese
Funktion Christi ausgedriickt, wenn er
als Erfuller des Gesetzes jenes zugleich
bekriftige. Dabei erweise sich das Gesetz
aber zugleich insofern als Redevollzug, als
jedes Ereignis der Heilsgeschichte zur Of-
fenbarung der menschlichen Sinde und
des gottlichen Zorns werden kénne. Da-
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mit stehe es zeitlich aber vor dem Wort
des Evangeliums. Als sprachliche Gestalt
wahre das Gesetz zugleich die Extraseitdt
der Verkiindigung: ,Was das Gesetz sagt,
kann man sich nicht denken, man kann es
nur horen.“ (209)

Von diesen Uberlegungen her versucht
Sch. die Funktion des Gesetzes in Luthers
Theologie neu zu bestimmen, und zwar
nicht ausschliefllich im Gegeniiber von
Gesetz und Evangelium, sondern in der
eigenstindigen Funktion des Gesetzes als
sich nicht selbst tiberholende, ewige For-
derung, die von Gott an den Menschen
ergehe. ,,Es ist die Sprache der Willensge-
meinschaft von Gott und Mensch.“ (233)
So erweise sich das Gesetz nicht nur als
iiberfiithrende, sondern zugleich als den
Menschen fordernde Instanz, die ihren
Ort genuin in der Verkiindigungssituati-
on, im Horen habe: ,,Der Verkiindigungs-
vollzug schopft aus dem Horen des Ge-
setzes, wie es im Christuswort vorliegt.“
(247) Die Verortung im Horen macht aus
der Funktion des Gesetzes in den Augen
des Vf.s zugleich einen kommunikativen,
wortbezogenen Zusammenhang inner-
halb der christlichen Gemeinde: Welche
Funktion es erhalte, entscheide sich in
der Kommunikationssituation an der
Sprachlichkeit des Gesetzes.

Als sprachliche Gréfle setzt Luther
das Gesetz in Zusammenhang mit der
Unterscheidung von verborgenem und
offenbarem Gott: Der sich verbergende
Gott ist der deus nudus, jener ,nackte
Gott“, der dem Menschen in der Forde-
rung des Gesetzes entgegentritt und ihn
in die Anfechtung fithrt. Der Angefoch-
tene erfahrt sich als unter dem Gesetz
und kann doch die Anfechtung nicht auf
dem Wege des Gesetzes beenden. ,,Gott
verwirft ihn und verbirgt sich in dem
Wort, mit dem er ihn anspricht.” (328)
Mit dieser Zuordnung von Anfechtung,
Gesetz und Verborgenheit Gottes ge-
winnt Luthers Anschauung vom Gesetz
innerhalb des Antinomer-Streits ihre

letzte Zuspitzung, aber auch ihre Grenze.
In der Argumentation gegen die Antino-
mer findet Sch. dabei mit der ,,prazisier-
ten Konzession“ eine besonders von Lu-
ther geprigte rhetorische Funktion der
Zuordnung von Gesetz und Evangelium
und des Verstindnisses vom Gesetz: Da-
mit werde es fiir Luther moglich, die sich
allererst in der spiteren Zeit der Refor-
mation manifestierende Dialektik von
Gesetz und Evangelium inhaltlich und
argumentativ zu erfassen. Erst aufgrund
der Anfragen seitens der Antinomer
gewinne die Unterscheidung zwischen
Gesetz und Evangelium und ihre unter-
scheidende Zuordnung ihr Profil. Sch.
faflt zusammen, ,daf erst der Angriff auf
das Gesetz Luther dazu brachte, den re-
formatorischen Glauben als vorbehaltlos
gewihrtes, aber nicht weniger unverfiig-
bares Horen auf Gottes zweifaches Wort
vollstindig zu durchdenken® (369). Dabei
kommt die Unterschiedenheit zwischen
Gesetz und Evangelium im mindlichen
und konkreten Streit des Wortes zu ste-
hen und bleibt nicht im abstrakten Streit
des ,freizulegenden Begriffs“ (370).

Die Bemiihung um die Sprachlichkeit
des Gesetzes, so schliefit die Studie, hat
ihren Fluchtpunkt in der Predigt von
Evangelium und Gesetz. ,,Der Prediger
hat sich dem Wort im gesamten Vollzug
seiner Vergegenwdrtigung anzuvertrau-
en.” (410) Damit legt der Autor aber das
Augenmerk auf die Vorgingigkeit des
Wortes Gottes, das der Kirche zu verkiin-
digen aufgegeben ist. Es ist das Verdienst
der Arbeit, dieser Vorgegebenheit des
gottlichen Wortes Rechnung zu tragen,
das den horenden Menschen in beiden
Gestalten, Gesetz und Evangelium in An-
spruch nimmt. Beide Gestalten sind von
der Kirche stets zu predigen - nicht im
Sinne einer moralistischen Gesetzlich-
keit, die Luther bekanntlich entschieden
ablehnt, sondern in der Dialektik von
»ubiquitirem Gesetz und ubiquitdrem
Evangelium® (426). Gesetz und Evan-
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gelium werden auf diese Weise in der
Sprechsituation wirksam (efficax) und
halten je fiir sich dem Menschen einen
Spiegel vor: ,,Das ist der Spiegel Christus,
in dem wir sehen, wie uns Gott warnt,
und was er zusagt.“ (Am Karfreitag, den
29. Mirz 1521, WA 9, 650, 27f.) Die sich
in die Unterscheidung von Gesetz und
Evangelium differenzierende Einheit des
gottlichen Wortes in Christus hitte im
Ergebnisteil der Arbeit noch etwas deut-
licher herausgearbeitet werden konnen.

Sibylle Rolf

Pekka Kirkkdinen: Luthers trinitari-
sche Theologie des Heiligen Geistes,
Mainz: Philipp von Zabern 2005,
VIII, 208 S. - ISBN 3-8053-3525-3
(Veroftentlichungen des Instituts fiir
europiische Geschichte Mainz, Abtei-
lung fiir abendldndische Religionsge-
schichte 208).

Der Heilige Geist kann sich in den letz-
ten Jahrzehnten eines neu erwachten
Interesses der theologischen Wissen-
schaft erfreuen. Dabei zog freilich die
Pneumatologie Luthers aufs Ganze ge-
sehen wenig Forscherinteresse auf sich:
E. Herms’ Luthers Auslegung des Dritten
Artikels (Tiibingen 1987) war bis dato die
einzige neuere Monographie zum Thema
und beschrinkte sich zudem auf Luthers
katechetische Schriften als Quellentexte.
Um so erfreulicher ist das Erscheinen der
genannten Doktorarbeit, die von T. Man-
nermaa betreut und 2003 von der Theolo-
gischen Fakultit der Universitdt Helsinki
angenommen wurde. Ziel der Arbeit ist
es, Luthers Auffassung vom Heiligen
Geist als Person der Trinitdt darzustellen.
Der V{. intendiert mithin keine Gesamt-
darstellung von Luthers Pneumatologie,
sondern richtet sein Interesse primar auf

die Beziehung von Pneumatologie und
allgemeiner Trinitatslehre.

Nach der Einleitung (Kap.1) referiert
der V. den Forschungsstand (Kap. 2). Da-
bei folgt er in der Bewertung der friiheren
Arbeiten der ,ontologischen Tendenz’ der
finnischen Lutherforschung und kritisiert
die Bindung vieler Autoren an ,gewisse
philosophische Voraussetzungen® (14): So
werde etwa dadurch, dafl die Gegenwart
Gottes im Menschen weitgehend relatio-
nal verstanden werde, der Blick auf den
ontologischen Status des Heiligen Gei-
stes verstellt und in der Folge die enge
Verbindung der Pneumatologie mit der
Trinitédtslehre nicht hinreichend beriick-
sichtigt. In Kap. 3 widmet sich der Vf. der
Entwicklung der Trinitétslehre vor Luther
und zeichnet die Stellung des Heiligen
Geistes in ihr nach. Schwerpunkte der
Darstellung sind Augustin, Wilhelm von
Ockham und Gabriel Biel.

Die Kap. 4-6 bilden den eigentlichen
Kern der Arbeit, namlich die Interpreta-
tion der relevanten Luthertexte. Der Vf.
wihlt hierfiir ein historisch-genetisches
Verfahren: Zunichst werden Luthers
Randbemerkungen zu den Sentenzen des
Petrus Lombardus untersucht (Kap. 4). K.
konstatiert, daf Luther eine umfassende
Kenntnis der traditionellen Trinitéts-
theologie besitzt, die es ihm erméglicht,
mit dem liberkommenen Begriffsapparat
selbstindige Problemlésungenzuentwik-
keln. Bereits in dieser Phase wird Luthers
Trinitétslehre gekennzeichnet durch iu-
Rerste Zuriickhaltung, in bezug auf Gott
ontologische Distinktionen jenseits der
Unterscheidung zwischen dem einen
Wesen und den drei Personen vorzuneh-
men. Statt theologischer Spekulationen
ist fiir Luther in Fragen der Trinitit die
Berufung auf die Autoritit der Kirche
und der Bibel charakteristisch.

Kap.5 behandelt Luthers Schriften
zwischen 1513 und 1519. Der Vf. stellt ein
Zuriicktreten der Beschiftigung Luthers
mit der Trinitatslehre im allgemeinen, mit
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Fragen der innertrinitarischen Verhilt-
nisse, die in den Randbemerkungen noch
ein zentrales Thema darstellten, im beson-
deren fest. Stattdessen tritt - insbesondere
ab 1517 - die Frage nach der Rolle des Hei-
ligen Geistes im Rechtfertigungsgesche-
hen in den Vordergrund. Dabei kommt es
dem Heiligen Geist zu, im Menschen das
wahre, geistliche Verstindnis der Schrift
zu schaffen sowie als gottliche Liebe das
Gesetz zu erfullen. K. betont auch hier die
Verbindung von Pneumatologie und Tri-
nitétslehre: So hingt etwa Luthers Unter-
scheidung von Glauben und Liebe eng mit
der trinitatstheologischen Unterscheidung
von Sohn und Geist zusammen.

Wihrend K. den Anspruch erhebt, bis
1519 alle relevanten Aussagen Luthers
zu untersuchen, nimmt er fiir die Jahre
ab 1520 eine Auswahl der Quellentexte
vor, wobei Luthers Pfingst- und Trinita-
tispredigten die wichtigste Textgruppe
bilden (Kap. 6). Im Zentrum von Luthers
Interesse steht dabei die Sendung des
Geistes in die Welt. Der V{. arbeitet da-
bei insbesondere die Parallelitit heraus,
die - trotz aller bleibenden Unterschiede
- zwischen der Sendung des Geistes und
der Sendung des Sohnes besteht.

Mit seiner Dissertation hat K. eine in-
struktive und materialreiche Arbeit vor-
gelegt, deren besonderer Vorzug es ist,
da das gewahlte Thema durch die ge-
samte Lehr- und Predigttitigkeit Luthers
hindurch untersucht wird. Bedauerlich
ist allerdings, dafl die Entwicklungen in
Luthers Pneumatologie zwar beschrie-
ben, aber kaum erkldrt werden. Die Fra-
ge, warum es zu Interessensverlagerun-
gen und neuen Akzentsetzungen kommt,
wird vom Vf. nicht gestellt und folglich
auch nicht beantwortet. So wire insbe-
sondere in Kap. 5 eine genauere Analyse,
welcher Zusammenhang zwischen den
Verinderungen in der Pneumatologie
und den Umbriichen in der Rechtferti-
gungslehre besteht, dufierst interessant.
Hin und wieder wire auch eine etwas

iibersichtlichere Gliederung innerhalb
der einzelnen Kapitel wiinschenswert;
nicht immer ist der inhaltliche Zusam-
menhang der Unterabschnitte fiir den
Leser ohne weiteres transparent.

Stefan Gradl

Jiurgen Heise: Evangelisch. Die Mitte
der Bibel und die Einheit der Kirche,
LIT-Verlag: Berlin 2006, 47 S. - ISBN
3-8258-9290-5.

Das kleine Biichlein enthilt zwei Texte:
In einem allgemein gehaltenen Vortrag
zur Reformationsfeier 2005 erinnert H.
an die Einsichten der Reformation: ,in
der Mitte von allem, was Luther gesagt,
geschrieben und getan hat, [steht] der
Glaube an Jesus Christus ... Und die-
ser Glaube entsteht und besteht durch
die Verkiindigung des Evangeliums auf
Grund des Zeugnisses der Bibel.“ (7) So
berichtet H. iiber Luthers Wiederentdek-
kung des Evangeliums und davon, wie
sich diese theologischen Entdeckungen
auch bei der Ubersetzung der Bibel nie-
derschlagen. Recht anschaulich belegt H.
dies aus Luthers Vorreden zur Heiligen
Schrift und zu einzelnen Biichern - wih-
rend man sich sonst etwas ratlos fragt,
was (iiber den konkreten Anlafl hinaus)
das Ziel eines solchen Vortrags und sei-
ner Publikation sein sollte.

Der zweite Text ,Was ist mit der Einheit
der Kirche gemeint?“ wurde 2004 bereits
im DtPfrBl abgedruckt. Er dient der not-
wendigen Auseinandersetzung mit Klaus
Berger. Berger hatte diejenigen Theolo-
gen aus den reformatorischen Kirchen
kritisiert, die sich ihrerseits gegen eine
Konsensokumene und das Ziel einer or-
ganisatorischen Einheit der Kirche wen-
den - eine recht neue Gruppe, wie Ber-
ger meint. Demgegeniiber erinnert H. an
Uberlegungen von Gerhard Ebeling und
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Ernst Kasemann und vor allem (vollig zu
Recht) an die Prinzipien reformatorischer
Ekklesiologie: Die Einheit der Kirche ist
(wie ihre Heiligkeit) ein Artikel des Glau-
bens, nicht eine Notwendigkeit der Orga-
nisation; zu unterscheiden ist zwischen
der verborgenen Kirche und der Kirche,
die sichtbar wird iiberall dort, wo das
Evangelium verkiindet wird.

Ein kleines Biichlein, insgesamt niitz-
lich als Erinnerung, aber (vor allem im
ersten Teil) keine unbedingt notwendige
Lektiire.

Reinhard Brandt

Johann Hinrich Claussen: Gliick und Ge-
gengliick. Philosophische und theolo-
gische Variationen {iber einen alltagli-
chen Begriff, Tiibingen: Mohr Siebeck
2005, 430 S. - ISBN 3-16-148679-X.

Noch nie zihlte der Begriff des Gliicks zu
den bevorzugten Gegenstinden deutscher
Philosophie und Theologie. Daf er gleich-
wohl, in unterschiedlicher Kaschierung,
deren ,,ewiges Thema® (2) geweseniist, zeigt
die erfrischend unkonventionelle, stupend
gelehrte und hinreiflend zu lesende Studie
des Hamburger Propstes Claussen.

Wer iiber das Gliick nachdenkt, reflek-
tiert die zwischen eigener Endlichkeit
und Unendlichkeit herrschende Span-
nung des menschlichen Lebens. Darin
erweist das Gliicksthema seine zentrale
theologische Relevanz. Den theologi-
schen Reiz des Wortes Gliick entdeckt C.
zumal darin, daf es ganz unmittelbar an
alltdgliches Leben und elementare Erfah-
rung gebunden ist. Dieser Vorzug wiegt
um so schwerer, als die herkémmlichen
theologischen Begriffe wie etwa Siinde
oder Seligkeit in der Tat lingst ihre ,,not-
wendige Lebensnihe und existentielle
Verstindlichkeit“ eingebiifit haben (5f.).
C. mochte die Theologie zur Ausbildung

eines eigenverantworteten Glicksbegriffs
anregen, weil sie damit weit besser als in
traditionellen Sprachformen die christli-
che Religion als eine ,eminente Lebens-
angelegenheit” ausweisen konnte (6).

Nach einleitenden philosophisch-theo-
logischen Uberlegungen und einem die
vielfiltige, wenn auch meist subkutane
biblische Gliicksthematik auslotenden
~Vorspiel legt der Vf. sechs Fallstudien
vor: zu Aristoteles und Augustin, Meister
Eckhart und Luther, Spalding und Kant.
In den Textwelten dieser Helden, die er
souverin beherrscht, sucht C. jeweils ,der
unhintergehbaren Strittigkeit des Gliicks
auf den Grund zu gehen® (33).

Die Fallstudie zu Martin Luther fiihrt
exemplarisch vor Augen, inwiefern der
Aspekt des Gliicks das vermeintlich langst
Verbuchte in quellfrischer Unmittelbar-
keit lebendig zu machen vermag. Ausge-
rechnet den von Luther kaum gebrauchten
Glitcksbegriff als Leitkategorie der Re-
konstruktion zu wihlen, kénnte zwar im
Horizont der Forschungstradition als eine
sachwidrige Verfremdung erscheinen, er-
weist sich jedoch als eine der zeitgemiflen
Plausibilisierung der Theologie Luthers
iiberraschend zutrigliche Perspektive.
Tatsdchlich laf}t sich die lutherische Got-
tesfrage als Frage nach dem wahren Gliick
des Menschen erschlielen. Insofern ist die
Feststellung von préignanter Treffsicher-
heit, dal Luther das menschliche - und
erst recht das religios sublimierte — Gliicks-
streben in die Krise fiihrt (208), indem er
dessen Struktur als selbstbeziiglich und
deshalb, theologisch gesprochen, als siin-
dig enttarnt. Erst wenn die evangelische
Lebenshaltung der Bufle den Menschen
ginzlich an sich verzweifeln 14t und da-
mit jede selbstmichtige Aussicht auf Gliick
schlechterdings in Abrede stellt, wird der
Christenmensch fiir das Gegengliick des
ohne jedes eigene Zutun geschenkten
Rechtfertigungsglaubens empfinglich.

In wunderbarer Frische entfaltet C.
sodann die begliickende Affektwelt ei-
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nes Glaubens, der sich allein der gnadi-
gen Zuwendung Gottes verdankt: seine
Lebensfreude, seine Glaubenshoffnung,
seinen Daseinsmut und in alledem sein
von auflen kommendes, irdisch ange-
fochtenes, aber ,,in der Uberwindung von
Angst, Verzweiflung und Unruhe® (254)
immer wieder neu als himmlisch erfahr-
bares Gottvertrauen. Beispielhaft bewahrt
der Vf. die Dialektik von Gliick und Ge-
gengliick in der lutherischen Lehre von
der Ehe und vom Beruf, zudem in einer
feinsinnigen Wiirdigung der reformato-
rischen Kirchenlied-Dichtung: ,Um den
Himmel so auf die Erde zu holen, daf§ er
begangen werden kann, muf8 die Religion
asthetisch produktiv werden” (269).

In gelassener Beildufigkeit zeigt der
Vi, daf} ihm der aktuelle Stand der Lu-
therforschung selbstverstindlich ver-
traut ist. Wenn er vielfach gleichwohl] auf
Gewiahrsménner der ilteren Forschung
- so auf Holl, Hirsch oder Vogelsang
- interpretierend zuriickgreift, mag dies
von der heutigen Forschungsmaschinerie
auch als die kritische Erinnerung daran
gehort werden, daf nicht alles, was fort-
geht, allein deshalb schon einen Fort-
schritt bedeutet.

Die Konzentration auf das Luther-Ka-
pitel wird in dieser Zeitschrift kaum der
Begriindung bediirfen. Doch sei zumin-
dest noch der Hinweis erlaubt, dafl C.
auch einen zentralen Abschnitt der Wir-
kungsgeschichte Luthers eingehend dar-
stellt: die als Reifegestalt der kirchlichen
und theologischen Aufklirunganzuspre-
chende Neologie. Sachgemif! erkennt er
in ihr ,eine epochemachende Nachfol-
gegestalt der lutherischen Reformation®
(35). Die auf die Lutherdarstellung fol-
gende Fallstudie gilt darum dem grofien
theologischen Aufkldrer und Lutheraner
Johann Joachim Spalding. Gegen allerlei
noch immer fortgeschriebene Vor- und
Fehlurteile arbeitet C. konzise heraus,
dal Spalding die Religion keineswegs
auf Moral (und erst recht nicht auf einen

platten Eudimonismus) zu reduzieren,
sie vielmehr, ebenso traditionstreu wie
zeitverpflichtet, im Geiste Luthers der
eigenen Gegenwart zu erschlieffen ge-
sucht hat. Diese notwendige Korrektur
darf sich auch darin legitimiert sehen,
daBl es Spalding in der Tat ,nie um ei-
nen Gliicksgewinn als ,Lohn’ fiir gutes
Handeln zu tun ist, sondern darum, mo-
ralisches Handeln selbst als gelingendes
Leben vorzustellen“ (289).

Jeder Lutherfreund - und mit ihm
jeder philosophisch und theologisch In-
teressierte — wird das Erscheinen dieses
Buches als einen Gliicksfall begriifien
und in der Lektiire (nun freilich distri-
butiv, nicht dialektisch verstanden) sein
eigenes Gegengliick finden.

Albrecht Beutel

Dietrich Korsch (Hg.): Die Gegenwart
Jesu Christi im Abendmabhl, Leipzig:
Evangelische Verlagsanstalt 2005, 139
S. - ISBN 3-374-02269-3.

Vorliegender schmaler Band enthilt alle
sechs weithin hochkaritigen Vortrage,
die auf der Tagung der Luther-Gesell-
schaft zum Thema im Herbst 2003 in
Marburg, also an historischer Stitte, ge-
halten wurden. ,,Sie wollen®, so der Text
auf dem Rickdeckel, ,475 Jahre nach
dem Marburger Religionsgesprich zwi-
schen Luther und Zwingli 1529 zur kom-
petenten Urteilsbildung von ... Christen
beitragen und der weiteren Lebendigkeit
des Abendmabhls in den Gemeinden die-
nen.” Dieses selbstgesteckte Ziel erreicht
das Biichlein vollauf. Es bietet auf knap-
pem Raum eine hervorragende, iiber
weite Strecken auch fiir Nichttheologin-
nen und -theologen klare, verstindliche
Einfiithrung in jenes Sakrament, welches
das Selbstverstindnis lutherischer Kir-
che, Glaubens und Theologie unverwech-
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selbar konturiert. Einleuchtend liegt der
Schwerpunkt daher auf dessen systema-
tisch-theologischer Profilierung und sei-
ner spannenden dogmengeschichtlichen
Herleitung - ,,in praktischer Absicht®,

Heraus- und Gastgeber Dietrich Korsch,
Marburg, fithrt in der titelgebenden ,,Ein-
leitung” ein in die eigentiimliche Charak-
teristik der Wittenberger Abendmahlsauf-
fassung gegeniiber der der Altglaubigen
(rémisch-katholischen) und der Zwinglis
(schweizerisch-reformierten). Beide refor-
matorischen Bekenntnisse verbinde die
grundsitzliche Ablehnung des Verstind-
nisses des Abendmahles als ,Opfer der
Gemeinde®, also deren wie immer zu be-
stimmende Mitwirkung an der Erlésung.
Freilich sei die ,Selbstvergegenwirtigung”
Jesu Christi erst in Luthers Deutung auch
leibhaft, also als ganzheitliches Erlésungs-
geschehen, immer neu formulierbar.
Zwinglis ,,Zeichentheorie“ komme iiber
deren spiritualisierende ,,Unterbestim-
mung” nicht hinaus.

Reinhard Schwarz und Jan Rohls, beide
Miinchen, zeichnen gewohnt souverin
und detailgenau die Herausbildung des
Verstindnisses der Grundlage des luthe-
rischen bzw. reformierten Abendmahls-
verstandnisses nach. Zu diesem Zweck
beleuchtet Schwarz die wesentlichen Sta-
tionen der Auseinandersetzung Luthers
mit seinen beiden Fronten, zunichst der
altglaubigen, dann der zwinglianischen,
zwischen 1520 und 1536. Rohls weitet den
Blick iiber diese Initialepoche im deutsch-
sprachigen Raum hinaus in den europi-
ischen Horizont bis ins Jahr 1648. Calvins
ganz eigene Zwischenposition mit ihren
Auswirkungen steht hier im Zentrum.

Notger Slenczka, Mainz, und Joachim
von Soosten, Heidelberg, fiihren die Anlie-
gen ihrer Vorginger stringent fort, schla-
gen mit ihren systematischen Beitragen
aufje eigene, immer wieder auch unerwar-
tete, fesselnde Weise die Briicke zur Ge-
genwart und vertiefen so zugleich Korschs
Einleitung. Ersterer sieht nicht in einer

bestimmten theologischen Theorie des
Abendmabhls oder iiber Jesus Christus den
»Entdeckungsgrund“ und das ,,Zentrum*
des Abendmahlsverstindnisses Luthers,
sondern in der existentiellen ,,Erfahrung®
»heubestimmter Wirklichkeit“, verstan-
den als geschopflich unerschwingbarer
Zueignung der ,fremden Identitit Chri-
sti“ als ,eigener Identitit“ des Siinders.
Dies ist nichts anderes als das personliche
Erleben des Rechtfertigungsgeschehens.
Unter sozio- und sprachlogischem Blick-
punkt hebt von Soosten den auch ,.kultur-
geschichtlich zentralen Stellenwert® der
»Marburger Unterscheidung® hervor. Un-
sere nachaufgeklirte ,,Bedeutungskultur®
stehe in Gefahr, Wirklichkeit in Zeichen
zu verfliichtigen. Luthers eigentiimliches,
zunichst allein aus der Auslegung der
Heiligen Schrift gewonnenes Deutungs-
modell dagegen stehe dafiir, daf} dies nicht
zwangslaufig so sein miisse. Es ermégliche
stattdessen eine ,Kultur der Prisenz",
wodurch ,im Vollzug des Rituals das Sa-
krament des Abendmahls zum exemplari-
schen Ort des Lebens® werde.

Reinhard Brandt, Weiflenburg, schliefit
den Vortragsreigen mit einer Art prakti-
scher Summe. Der Darlegung ,.des luthe-
rischen Verstindnisses des Abendmahles
in der Leuenberger Konkordie* folgt die
der jiingsten Diskussion ,Zuspruch statt
eucharistischem Hochgebet®, schliefllich
eine an eigener Anschauung als Kirchen-
mann gewonnene ,,Musterung der Abend-
mahlspraxis in den lutherischen Kirchen®.

Alles in allem eine einladende, so in-
formative wie gut lesbare Einfiihrung fiir
alle, die sich intensiver mit der Materie
befassen wollen. Gewiinscht hitte sich
der Rezensent bei allem Respekt und
Dank Veranstalter, Verfassern und Her-
ausgeber gegeniiber dreierlei: Erstens eine
neutestamentlich-exegetische Grundori-
entierung, zweitens einen kleinen Seiten-
blick auf die ostkirchliche Orthodoxie,
drittens einen kurzen, mitunter durch-
aus kritischen Blick auf zentrale offizielle
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bzw. offiziose kirchliche Dokumente wie
z.B. die Leuenberger Konkordie selbst,
die Leitlinien kirchlichen Lebens der
VELKD von 2003 und die Erlduterungen
zum Abendmahl im Anhang des (baye-
risch-thiiringisch-mecklenburgischen)
Evangelischen Gesangbuches bzw. Wer-
ke kirchlicher Padagogik (u.a. Konfir-
mandenarbeits- und Schulbiicher).

Christian Wendebourg

Juha Pihkala: Gnadenmittel oder Gna-
denangebot?  Auslegungsgeschichte
des passus per baptismum gratia Dei
im Taufartikel der Confessio Augu-
stana im Zeitraum von 1530-1930, hg.
und bearb. von Josef Auflermair, Miin-
ster: LIT-Verlag 2003, 338 S. —~ ISBN
3-8258-6570-3 (Studien zur systemati-
schen Theologie und Ethik 34).

Dafl in Finnland 90 Prozent aller neuen
Erdenbiirger getauft werden, verdankt
sich nicht zuletzt einer intensiven Zuwen-
dung der lutherischen Kirche zur Kinder-
und Jugendarbeit. Juha Pihkala, Bischof
von Tampere und einer der fithrenden
Okumeniker seines Landes, hat sich in
seiner Habilitationsschrift, die nunmehr
auf Deutsch vorliegt, ausfithrlich mit der
Auslegungsgeschichte von CA IX befafit.
Seine Weggenossenschaft mit Tuomo
Mannermaa schirft dabei seine Frage-
stellung: Ist die Taufe effektiv oder ein
Angebot? Wie ist ,offerre” zu verstehen?
In sieben Kapiteln verfolgt er die Ausle-
gungsgeschichte (I Luther und der friihe
Melanchthon als systematische Ausgangs-
punkte, II Frithorthodoxie, III Wieder-
erstarken des Melanchthonianismus in
der Hochorthodoxie, IV Spitorthodoxie
und Pietismus, V Wechsel zum Gnaden-
angebot in der Aufklirungstheologie, VI
Restauration und Konfessionalismus, VII
Krise des sakramentalen Denkens im 20.

Jahrhundert). Ergebnis: Bei Luther ist die
Taufgnade als Einwohnung des im Glau-
ben prisenten Christus effektiv (donum),
~offerre” ist also kein Warenangebot. Nicht
der Mensch entscheidet sich fiir die Taufe,
sondern Gott entscheidet sich in der Tau-
fe fiir den Menschen. Rechtfertigung und
neues Leben fallen in eins. Demgegentiber
zeitigt die Tauftheologie Melanchthons
imputative Elemente. Hier kann spiter
jedwede Theologie ansetzen, die Taufe und
Glaubenspraxis in Schritte zerlegt.

Der theologiegeschichtliche Durch-
gang zeigt nun, wie sich die Tauflehre
im Wandel der Fragestellungen immer
wieder verindert hat. Ergebnis: Der
Hauptstrom der Ausleger hielt die me-
lanchthonianische Linie ein. Als einen
der wenigen authentischen Lutherinter-
preten macht P. den Rostocker Gelehrten
Ludwig Schulze (1833-1918) aus.

Die Erfolgsstory der lutherischen Kin-
der- und Jugendarbeit hat die Taufe nicht
zum Ziel, sondern als Voraussetzung. In
der Taufe als Gabe, in der Gott sich dem
Téufling schenkend verpflichtet, sieht P.
auch den 6kumenischen Beitrag des Lu-
thertums.

Im historischen Durchgang tauchen so
gut wie alle systematischen Fragen auf, die
uns heute beschiftigen, die pietistisch wie
die emanzipatorisch motivierten. P.s Stu-
die 1aft uns verdienstvollerweise die Aus-
gangspunkte und Ldsungsgrenzen dieser
Fragen begreifen, weil auf sie, da sie nicht
befriedigten, stets neue folgten. Dartiber
hinaus macht uns das Buch auch bewufit,
weshalb die mit dem Namen Mannermaa
verbundene Lutherforschung in Deutsch-
land solche Widerstinde hervorruft: Wir
sind eben Erben unserer Auslegungsge-
schichte, die andere Fragen stellte und
andere Antworten gab. Nach Ps Unter-
suchung lohnt sich durchaus, dahinter
zuriick zu fragen. Ein in mehrfacher Hin-
sicht lehrreiches Werk!

Hartmut Hévelmann
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Martin Bucer (1491-1551). Bibliogra-
phie. Erstellt von Holger Pils, Stephan
Ruderer und Petra Schaffrodt unter
Mitarbeit von Zita Farag6-Giinther.
Mit Unterstiitzung der Heidelberger
Akademie der Wissenschaften hg.
von Gottfried Seebafl. Giitersloh: Gii-
tersloher Verlagshaus 2005, 751 Seiten
- ISBN 3-579-04893-7.

Eine Bibliographie mag im Ruf einer we-
nig spannenden Lektiire stehen, weil sie
Namen, Titel, Zahlen, Fakten aneinander
reiht. Sie mag zudem wie ein Schnapp-
schuff der Forschungsgeschichte er-
scheinen: Aktuell nur im Moment ihrer
Entstehung und bereits beim Erscheinen
itberholt, weil das Leben und die For-
schung weitergehen.

Auf den ersten Blick scheint das auch
fiur die vorliegende Bucer-Bibliographie
zu gelten. In Ankniipfung an frithere
bibliographische Arbeiten, insbesonde-
re die ,Bibliographia Bucerana® Robert
Stupperichs von 1952, bietet sie einen
erginzten und aktualisierten Uberblick
ilber die bis ins Jahr 2004 gedruckten
Werke Martin Bucers und der iiber ihn
bis 2002 erschienenen Forschungslite-
ratur. Die Bibliographie ist konsequent
chronologisch gegliedert, was sowohl
die Schaffensphasen Bucers als auch das
spitere Interesse fiir Werk und Person
signifikant vor Augen stellt. Insgesamt
3314 Titel werden aufgefiihrt und durch-
gehend gezihlt.

Den Anfang machen die zu Lebzeiten
Bucers gedruckten Schriften, gefolgt von
den nach seinem Tod edierten Schriften.
Neben Titel, Drucker, Druckort wird
eine konzise Beschreibung des jeweiligen
Drucks gegeben. Die bibliographischen
Nachweise und eine Auflistung der Fund-
orte runden diese Angaben ab. Quer-
verweise helfen, verschiedene Drucke,
weitere Auflagen und spitere Editionen
desselben Werkes zuzuordnen. Die Siglen
und Abkiirzungen der Bibliotheken sind

gut und iibersichtlich erklért, und insbe-
sondere die lange Liste der abgefragten
Bibliotheken und Archive in Europa und
den USA ist fiir sich genommen bereits
ein Beitrag zur Rezeptionsgeschichte Bu-
cerscher Theologie.

Ein eigenes Unterkapitel haben die we-
nigen ,,Dubiosa®, bei denen eine Verfas-
serschaft Bucers unsicher ist. Hier wird
dem Forschungsstand Rechnung getragen
und z.B. die in BDS I edierte Vorrede zur
Ubersetzung der Klagschriften Huttens
weggelassen, dafiir aber das bislang Calvin
zugeschriebene ,,Consilium admodum pa-
ternum” (CR 33, Sp. 467-508), aufgenom-
men (Nr. 466). Mit gleichem Recht lieflen
sich auch die ,,Colloquia privata® (Nr. 115)
hier auffithren, die aber als authentische
Bucer-Schrift verzeichnet sind.

Eine detaillierte Ubersicht iiber die ge-
druckten Briefe Bucers mit Datum und
Adressaten schlieit die Quellenbibliogra-
phie ab. Im Blick auf die Briefeditionen
erscheint die chronologische Sortierung
als Nachteil, weil auch die verschiedenen
Binde geschlossener Editionen (z.B. CR
oder WA) unter ihrem jeweiligen Er-
scheinungsjahr aufgefithrt werden. So ist
es mithsam, festzustellen, welche Briefe
Bucers bereits in Ausgaben anderer Re-
formatoren ediert sind. Das Namensregi-
ster am Ende der Bibliographie hilft hier
jedoch, anhand der Adressaten die ent-
sprechenden Briefe ausfindig zu machen.

Der zweite Teil der Bibliographie ist
der Literatur Gber Bucer gewidmet und
nimmt auch zeitgenossische Streitschrif-
ten seiner Gegner auf. Er umfaflt 2624
Titel, und durch die chronologische
Ordnung wird gut erkennbar, wie sich
das Forschungsinteresse an Bucer durch
die Jahrhunderte entwickelt hat. Wie die
weite Verbreitung seiner Werke, kiin-
den auch die Erscheinungsorte der For-
schungsliteratur von der europdischen
Bedeutung Martin Bucers. Daf} trotzdem
immer wieder in der Forschungsliteratur
Bucer als ,vergessener” Reformator beti-
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telt wird (vgl. z. B. 2697, 2701, 2702, 3301)
ist gleichsam die andere Seite seines weit-
gespannten Titigkeitsfeldes: Spuren hat
er vor allem lokal und regional an seinen
Wirkungsorten hinterlassen. Entspre-
chend stehen neben den Monographien
und international renommierten Publi-
kationen iiber ihn eine Vielzahl regiona-
ler Veroffentlichungen, die entsprechend
schwer zu finden sind. Demgegeniiber
fallt es weit weniger ins Gewicht, dafl
auf eine thematische Ordnung oder ein
Stichwortregister verzichtet wurde. Wer
nach Literatur zu einem bestimmten
Forschungsgebiet sucht, mufl die gesam-
te Liste durchgehen und auf die Aussa-
gekraft der Titel vertrauen. Durch die
Hinweise auf Rezensionen oder die Bucer
speziell betreffenden Seiten in Monogra-
phien oder Sammelbanden mit anderen
Schwerpunkten, werden hier zusitzliche
Hilfen an die Hand gegeben.

Dafl eine Bibliographie nicht nur
Grundlage zur Forschung ist, sondern
selbst eine grofle Forschungsleistung dar-
stellt, haben die Bearbeiter und Herausge-
ber der Bucer-Bibliographie eindriicklich
unter Beweis gestellt. Die Bucer-Forschung
ist weitergegangen, aber trotzdem ist die
vorliegenden Bibliographie weniger ein
Schnappschufl als ein Monument der
Forschungsgeschichte: Literatur von und
iiber Martin Bucer aus rund 480 Jahren
wird kompakt und iibersichtlich darge-
boten. Vorwort und Einleitung geben die
nétigen Informationen iiber die Struktur
und den Gebrauch der Bibliographie, die
insgesamt dem selbstgesetzten Anspruch
der Benutzerfreundlichkeit gerecht wird,
die auch Uberraschendes finden 148t und
zum Nachdenken tiber die Wege der Bu-
cer-Rezeption und -Forschung anregt.
Wer sich mit Martin Bucer beschiftigt,
wird auf diese Bibliographie nicht verzich-
ten konnen.

Volkmar Ortmann

Wolfgang Fliigel: Konfession und Jubi-
laum. Zur Institutionalisierung der
lutherischen Gedenkkultur in Sachsen
1617-1830, Leipzig: Leipziger Universi-
tatsverlag 2005, 335 S. - ISBN 3-86583-
014-5 (Schriften zur Sichsischen Ge-
schichte und Volkskunde 14).

Die bei Winfried Miller angefertigte
Dresdener Dissertation untersucht ver-
gleichend die sachsischen Reformations-
jubilden in drei Jahrhunderten und in drei
sehr unterschiedlichen politischen Kon-
texten. Der V{. versteht sein Thema para-
digmatisch: Die lutherische Sakularfeier
besitzt eine Leitfunktion fiir die moderne
Jubilaumskultur (vgl. 13), noch zugespitz-
ter: ,das historische Jubilium als eine
konfessionspolitische Erfindung® (123).
Als Quellengrundlage dienen neben dem
Aktenmaterial, vor allem im Sichsischen
Hauptstaatsarchiv Dresden, die zahlrei-
chen zeitgenossischen Publikationen (Ju-
bildumsschriften, Predigten).

Der Beginn der lutherischen Jubila-
umskultur nahm 1617 seinen Ausgang
von der Initiative der Professoren der
Wittenberger Universitit, die die hun-
dertste Wiederkehr des Thesenanschlags
gefeiert wissen wollten. Kurfiirst Johann
Georg L. nahm die Anregung auf, das
Oberkonsistorium regelte bis ins einzel-
ne den Ablauf der dreitagigen Kirchen-
feiern (mit zwei Gottesdiensten tiglich
und einem Vorlauf am 30. Oktober fiir
Vesper und Beichte). Lieder und Peri-
kopen wurden festgelegt, eine Muster-
predigtsammlung Hoe von Hoeneggs
den Pfarrern zum Kauf angeboten. Die
Festmusik fiir die Feier in Dresden kom-
ponierte Heinrich Schiitz; beteiligt wa-
ren auch Michael Praetorius und Johann
Hermann Schein.

Sehr illustrativ wird der Kampf um
das Gedenken zwischen Sachsen und
der Pfalz herausgearbeitet (54-57), wobei
Dresden - wie auch 1630 - die Gelegenheit
nutzte, sich gegeniiber der reformierten
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Konkurrenzkonfession und ihrem poli-
tischen Protagonisten in Heidelberg zu
profilieren. Auch das Jubildum des Augs-
burger Religionsfriedens 1655 diente noch
dazu, den lutherischen Alleinvertretungs-
anspruch zu begriinden und zu verdeutli-
chen, daf8 die sichsischen Theologen nach
wie vor die reformierte Konfession nicht
als gleichberechtigt anerkannten. Das
Oberkonsistorium lief} daher betont ein
Jubiliumsfest feiern, wahrend der Kur-
fiirst aus politischen Griinden (Riicksicht
auf den Westfilischen Frieden) lediglich
ein Dankfest anordnete.

1668 wurde in Sachsen der 31. Okto-
ber als jahrlicher Gedichtnistag fixiert,
nachdem bereits 1667 uniiblicherweise
das Jubildaum des Thesenanschlags began-
gen worden war, um sich gegeniiber den
pépstlichen Jubeljahrsfeiern zu positionie-
ren. Das Konkordienjubildum 1676, nur in
Torgau begangen, stellte den Landesherrn
in den Mittelpunkt und war daher vor al-
lem ein hofisches Fest.

»Das zweite Jubiliumsintervall: Zwi-
schen Orthodoxie und Aufklirung®
- nach dem ersten: ,,Zwischen Zufall und
Verfestigung® - begann 1717 im Schat-
ten der kurz zuvor bekannt gewordenen
Konversion des Kurprinzen (schon 1712
vollzogen), nachdem der Kurfiirst bereits
1697 katholisch geworden war. Die Be-
volkerung feierte das Jubilium demon-
strativ, wihrend die Politiker bemiiht
waren, die Feiern zu minimieren. Im
Gegensatz zu 1617 waren alle zentralen
Regelungen (Musterpredigten, Anord-
nungen zur Liturgie u.a.) und ebenso
alle Polemik gegen den Katholizismus
untersagt. Insbesondere das Polemik-
verbot blieb jedoch erfolglos, da sich die
Gegenseite nicht daran hielt; die gegen-
iiber 1617 entschirften und obrigkeitlich
veranderten Perikopen hielten die Geist-
lichen nicht davon ab, auf die Texte von
1617 zuriickzugreifen. 1739 fanden loka-
le Jubiliumsfeiern zur Einfiihrung der
Reformation im albertinischen Sachsen

statt; die im vorauseilenden Gehorsam
vorgenommenen und dem Empfinden
des katholischen Landesherrn entgegen-
kommenden Anordnungen des Ober-
konsistoriums blieben bei Pfarrerschaft
und Kirchenvolk ohne Resonanz. Im
zweiten Jubildumsintervall ist insgesamt
eine Vergroflerung des Jubilaumskanons
zu beobachten, eine Verbreiterung der
Tragerschichten nach dem Ausfall der
Dynastie als Triger sowie eine Auswei-
tung des Inszenierungsraums vom Kir-
cheninnern auf die 6ffentlichen Plitze.

Eine erneut andere Konstellation bildet
das dritte ,Jubiliumsintervall: Zwischen
Volkerschlacht und  konstitutioneller
Monarchie* ab. Wéhrend 1817 die Feiern
die Verbundenheit der Bevolkerung mit
der nach dem Zusammenbruch des na-
poleonischen Imperiums gerade noch ge-
retteten Dynastie demonstrierten, wurde
das Augustana-Jubildum im Juni 1830 zur
Konfrontation des Biirgertums mit der
hochkonservativen Politik von Kénig und
Regierung. Aus unspektakuldren Anlds-
sen kam es in Dresden und Leipzigim Zu-
sammenhang mit der Feier zu Tumulten
und militirischem Eingreifen. Nach den
Septemberunruhen wurde dann der 3l.
Oktober 1830 als ein Pazifikation vorspie-
gelndes Ersatzjubildum begangen. Die lu-
therische Jubildumskultur verburgerlichte
und kommerzialisierte sich in dieser Zeit
in hohem Mafie.

Der Vf. argumentiert schliissig und il-
lustriert seine Ausfithrungen mit treffen-
den zeitgenossischen Zitaten. Alles ist gut,
ja reichlich belegt. Thren besonderen Reiz
gewinnt die Arbeit durch die Verbindung
von Landesgeschichte in der jeweiligen
Konstellation und der konfessionellen
Festkultur in ihrer je besonderen Auspra-
gung. Dem Band sind sieben Abbildungen
beigegeben, die allerdings nur unvollstin-
dig aufgeschliisselt werden.

Eike Wolgast
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Christiane Tietz: Freiheit zu sich selbst.
Entfaltung eines christlichen Begriffs
von Selbstannahme, Gottingen: Van-
denhoeck & Ruprecht 2005, 234 S. -
ISBN 3-525-56339-6 (Forschungen zur
systematischen und Gkumenischen
Theologie 111).

Gefragt, welches Gebot denn das hochste
sei, antwortet Jesus bekanntlich mit dem
aus dem Alten Testament zusammenge-
stellten Doppelgebot der Liebe: Du sollst
Gott, den Herrn, lieben ... und deinen
Nichsten wie dich selbst.

Sich selbst zu lieben: In welcher Form
ist das mit dem christlichen Glauben ver-
einbar? Wie hingen Gottes Urteil iiber
mich und mein Selbstverhiltnis zusam-
men? Wie ist sodann das Verhiltnis von
Selbstbezug und Freiheit zu bestimmen?
Welche Rolle spielen Rechtfertigung und
Heiligung in diesem Zusammenhang?
Allem dem (und noch viel mehr) geht
die vergleichsweise schmale, aber hochst
gehaltvolle Tiibinger Habilitationsschrift
nach.

Sie setzt ein mit Tillichs Bestimmung
der Rechtfertigung als Annahme des Un-
annehmbaren durch Gott. Impulse die-
ser Bestimmung werden aufgenommen
und im ersten Hauptteil anhand von S6-
ren Kierkegaards ,,Krankheit zum Tode“
analysiert, dabei Kierkegaard theologisch
eindringlich und mit psychologischem
Gespiir das Selbstverhiltnis des Men-
schen reflektiert wird. Geht es bei die-
sem um unterschiedliche Gestalten der
Verzweiflung, also des ,kranken Selbst®,
so werden diesen von T. die via positio-
nis erschlieBbaren Aussagen iiber das
geheilte, sich selbst annehmende Selbst
und die Bedeutung des Glaubens fiir die
Selbstannahme gegeniibergestellt.

Der zweite Hauptteil fithrt die bei
Kierkegaard gewonnenen Erkenntnisse
zur Selbstannahme in einer eigenstin-
digen rechtfertigungstheologischen Sy-
stematisierung und Prézisierung weiter,

wobei die reformatorischen Prinzipien
stets leitend sind. Der zentrale Gedanke
ist, dafl der Glaubende im Glauben die in
Jesus Christus vollzogene Annahme sei-
nerseits annimmt. Indem er Gottes Han-
deln fiir sich gelten lafit, wird er frei von
sich selbst im Sinne einer Freiheit von
seinem alten Selbstverhiltnis.

Sein neues Selbstverhiltnis ist als Selbst-
annahme zu bestimmen. Diese ist sowohl
implizit, da er sich nicht mehr ablehnt, als
auch explizit. Die explizite Selbstannah-
me wird - so der Buchtitel - ,,Freiheit zu
sich selbst” genannt. Voraussetzung dafiir
ist, daf} sich der Mensch als von seinem
faktischen (siindigen) Selbst unterschie-
den annimmt. Diese Selbstannahme ist
aber — mit Luther - beim 4ufleren, nicht
beim inneren Menschen anzusiedeln; sie
ist nicht Bestandteil des Glaubens selbst,
sondern dessen Ausdruck. Dem Eindruck
einer tragen Selbstgeniigsamkeit entgeht
sie durch die Bestimmung als transitori-
sche Selbstannahme, die Verinderungen
nicht ausschliefit. Thren Ort hat sie insbe-
sondere im Gebet.

Ist also Selbstliebe erlaubt? T. sagt:
Nein. Denn Selbstannahme und Selbst-
liebe sind - unter Berufung auf Luther -
zu unterscheiden. Zeichnen sich sowohl
die gottliche als auch die Néchstenliebe
dadurch aus, ,daf sie sich auf das Nicht-
Liebenswerte richten und es in diesem
Lieben liebenswert machen® (212), so ist
genau dies bei der Selbstliebe unméglich:
Man kann sich ja durch die Selbstliebe
nicht liebenswert machen.

EthischeFolgeeinergelingendenSelbst-
annahme ist die Nichstenliebe, welche
bestimmt wird als ein Sich-Annehmen
des Nichsten als eines von Gott ange-
nommenen Siinders und als Eréffnung
von Gemeinschaft mit ihm. Die Pointe
des Gebotes, den Nichsten wie sich selbst
zu lieben, wird mit Luther in der Spon-
taneitit der Nachstenliebe gesehen, wie
sie exemplarisch in der Erzihlung vom
barmherzigen Samariter sichtbar wird.
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Das Buch von T. behandelt ein zen-
trales theologisches Thema in klarer sy-
stematischer Weise unter gelungenem
Riickgriff auf die Bibel und die reforma-
torische Tradition, insbesondere auf Lu-
ther. Die Lektiire hilft, diese Tradition,
vor allem aber das Gebot der Nichsten-
liebe in der Bibel, besser zu verstehen.
Dies allein wire schon Grund genug, sich
mit dem Buch auseinanderzusetzen. Das
donum superadditum ist aber, daf8 das
Buch dazu notigt, sich mit der verhan-
delten Sache, also der Selbstannahme,
zu befassen, so dafl man hinterher - hof-
fentlich - auch sich selbst besser versteht.
Insofern ist es ein echter Gliicksfall.

Klaus Griinwaldt

Tim Unger (Hg.): Was tun? Lutherische
Ethik heute, Hannover: Lutherisches
Verlagshaus 2006, 275 S. - ISBN 3-
7859-0945-4.

In Erginzung zu seinem 2004 her-
ausgebrachten Band ,Was heifit hier
lutherisch!“ prisentiert hiermit der
Theologische Konvent Augsburgischen
Bekenntnisses die Referate seiner Ta-
gungen 2004 in Fulda und 2005 in Mag-
deburg. Im Kern geht es um die Frage,
was ,eine lutherisch geprigte Ethik aus-
macht“ (7), und zwar grundsitzlich und
in ausgewidhlten Feldern angewandter
Ethik, ndmlich der Friedensethik und
Wirtschaftsethik.

1. In Hinblick auf die grundlegenden
Fragen erinnert Klaus Griinwaldt an
die lutherische Relativierung des Alten
Testaments. Allerdings beanspruche
nach wie vor das, was dort von Gott und
Mensch gesagt werde, Geltung fiir alle
Welt und fiir alle Menschen. - Aus neu-
testamentlicher Sicht sieht Christof Land-
messer bei Matthdus die ethische Frage
in einem soteriologisch offenen Kontext.

Bei Paulus dagegen sei der glaubende
Mensch schon neues Geschdpf und neue
Existenz, und wenn der Mensch verstehe,
wer er sei, dann wisse er auch, was er zu
tun habe. - Dietrich Korsch thematisiert
sodann die widerspriichliche Beziehung
zwischen Reformation und Neuzeit. Da-
bei sieht er aufgrund der Zusammenge-
horigkeit von Freiheit und Autonomie
Kants Konzeption auch fir die Gegen-
wart als ,,unbedingt verbindlich® an (78).
Christliche Ethik habe deshalb ,auf he-
teronome Normierungen® zu verzichten,
»und seien sie biblischen Ursprungs® (!)
(79). Ermoglicht sei das aufgrund des
bei Luther so betonten, im Glauben vor-
genommenen ,Personenwechsels“ des
Christenmenschen mit Christus, wes-
halb gelte: ,,Christliches Handeln ist au-
tonomes Handeln“ (78). - Anschlieflend
wendet sich Reiner Anselm gegen die po-
puldre Verunglimpfung der lutherischen
Zwei-Reiche-Lehre. Dagegen konne ihr
Gedankengut ,die Unterscheidung und
rechte Zuordnung von Religion und
Ethik, von Glaubensiiberzeugung und
Weltgestaltung® prasent halten und wei-
terentwickeln (101). - Arnulf von Scheliha
beschiftigt sich mit dem Gewissen und
zeigt, daf} es sich insgesamt im Durch-
gang von Luther tber Ritschl, Holl und
Hirsch ,als Kategorie der individuellen
Verschrinkung des religiosen und des
sittlichen Bewufltseins® erweist. Es stehe
fiir die ,Subjektivitit des Glaubens und
der sittlichen Selbstbestimmung® und sei
damit ,,eine Grundkategorie lutherischer
Ethik“ (126). Weil aber nun die Inhalte
des Gewissens immer sozial vermittelt
seien, fordert er denkwiirdigerweise, dafy
es ,,s0 etwas wie eine innere Freiheit vom
Gewissen® geben miisse, ,deren Stand-
punkt im christlichen Glauben® bezogen
werde (129).

2. Nun folgen Beitrige zur angewand-
ten Ethik, zundchst zur Friedensethik.
Hier priift Volker Stiimke die Tragfihig-
keit lutherischer ethischer Prinzipien.
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~Realistisch“ konne es eben zunichst
allein um Sicherheit und Einddmmung
von Kriegen gehen. Hierzu gebe Luther
entscheidende Impulse: etwa durch sei-
ne hohe Wertschitzung des Staates und
seines Gewaltmonopols, durch das Recht
zur Landesverteidigung, also nur zu ei-
nem Verteidigungskrieg, und durch Un-
terstiitzung pazifizierender gesellschaft-
licher Krifte. Allerdings beschranke sich
Luther nicht auf ein realpolitisches Frie-
densverstindnis, sondern weise auch auf
die Pflicht staatlicher Gewalt zur duf3erli-
chen Gerechtigkeit oder auf den Auftrag,
die Gesellschaft so zu strukturieren, dafl
sich jeder als Christ im jeweiligen Beruf
an der Gesellschaftsgestaltung beteili-
gen konne, was implizit der Férderung
des Friedens diene. St. erinnert auch an
Luthers Aufruf zu Selbstbesinnung und
Bufle angesichts von Kriegsgefahr sowie
an die Besinnung darauf, daf Friede nicht
nur menschliche Anstrengung sei, son-
dern vor allem Gabe Gottes, um die Gott
gebeten sein wolle. - Dagegen beklagt
Gdtz Planer-Friedrich vor allem, dafi sich
die ostdeutsche pazifistische Position auf
EKD-Ebene nicht hat durchsetzen kon-
nen. Und es ist schon erstaunlich, wenn
er am Ende den Pazifismus der menno-
nitischen Friedenskirche lutherischer
Theologie als Vorbild empfiehlt.

3. Mit dem Beitrag von Hans Giinter
Ulrich beginnen sodann die wirtschafts-
ethischen Fragen. Ulrich findet hier in
Luthers Drei-Stinde-Lehre in Verbin-
dung mit der Zwei-Regimenten-Lehre
seinen Zugang. Insgesamt meint er je-
doch resiimieren zu miissen, daf} der
Beitrag der theologischen Sozialethik zur
Wirtschaftsethik ,,kaum auf die lutheri-
sche Grammatik der Ethik hin transpa-
rent geworden“ sei (235). Das verwun-
dert, denn es ist nicht zu erkennen, wie er
sich dabei explizit mit den vorliegenden
theologischen wirtschaftsethischen Kon-
zepten von z. B. Rich, Meckenstock, Net-
hofel, Honecker, Pawlas u.a. auseinan-

dersetzt. — Wihrend Juan Pedro Schaad
angesichts der aus lateinamerikanischer
Perspektive schlimmen Folgen der Glo-
balisierung einen Status Confessionis an-
denkt, tritt Hermann Sautter pauschalen
Vorwiirfen von Globalisierungsgegnern
entgegen und weist darauf hin, dafl es
angesichts der Komplexitit der globalen
Okonomie schwierig sei, ,bestimmte Er-
gebnisse einer bestimmten Gruppe von
Akteuren zuzuordnen® (303). Die Aufga-
be der Kirchen sieht er in der Férderung
der globalen Vision einer ,0kosozialen
Marktwirtschaft“ und in einer Anderung
der Motivation einzelwirtschaftlicher
und regelsetzender Akteure (306).

Wenn mit diesem Sammelband auch
nicht ein in sich geschlossenes System
lutherischer Ethik présentiert werden
kann, so ist doch die gewissenhafte bzw.
gewissensgeleitete Priifung in ethischen
Fragen in jedem Beitrag zu erkennen.
Und ist nicht genau das elementar von
Luther her zu fordern?

Andreas Pawlas

Thomas Schirrmacher: Der AblaB. Ab-
lal und Fegefeuer in Geschichte und
Gegenwart. Eine evangelische Kritik,
Niirnberg/Hamburg: VTR/RVB 2005,
186 S. - ISBN 3-937965-25-4/3-928936-
86-7 (Komplementire Dogmatik 2).

Dieses Buch gilt einem notwendigen The-
ma; doch leider ist es ein enttiauschendes
und schludrig gemachtes Buch.
Notwendig ist die Beschiftigung mit
dem Thema, weil der Ablaf} keineswegs
nur eine historische Erscheinung, auch
nicht nur eine theologisch vernachléssig-
bare Ausdrucksform des Volksglaubens,
sondern {ibliche Praxis und geltende Leh-
re der rémisch-katholischen Kirche ist.
Der heute geltenden Lehre, 6ffentlich z.B.
bei der Ausrufung des Jubildumsjahres
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2000, muf} daher die Auseinandersetzung

gelten, wie Sch. zu Recht betont (9). Der

Streit um den Ablaf fithrt in das Zentrum

des Unterschieds zwischen evangelischem

und (rémisch-) katholischem Glauben,
namlich zur Beobachtung, dafd der Kreu-
zestod Christi geschmalert wird, wenn
der Beitrag des Menschen - und seien es
die Verdienste der Heiligen - zur Genug-
tuung fiir die zeitlichen Siindenstrafen
notwendig sein soll (11f, 24 u.5.). Voéilig
zutreffend sieht Sch., dafl es beim Thema

Ablal um eine ganze Reihe von Lehren

(Genugtuung, Kirchenschatz, Fegefeuer,

Schliisselgewalt u.a.) geht, in denen die

rémisch-katholische Kirche eine Sonder-

entwicklung genommen hat (17 u.6.).
Enttiduschend ist das Buch, weil es nach

der Einleitung den Fokus dann doch

nicht auf die gegenwirtige Lehre richtet,
sondern auf 90 Seiten die Entwicklung

der Ablafllehre nachzeichnet (26-112).

Enttauschend ist, daf dies vor allem in

langen Reihen von Zitatkombinationen

geschieht; dies kann man bei Nikolaus

Paulus und im TRE-Artikel von Gustav

Adolf Benrath im originalen Zusammen-

hang besser nachlesen. Enttiuschend ist,

daf auf die wichtige Neufassung der Ab-
laglehre durch Bernhard Poschmann und

Karl Rahner nur auf vier Seiten eingegan-

gen wird (113-116). Und enttiuschend ist,

daf Schirrmacher sich dort, wo es um die
eigentliche dogmatische Auseinanderset-
zung geht, wieder hinter Zitate zuriick-
zieht, diesmal von einem orthodoxen Kri-
tiker der Neuordnung der Ablasse (152f.).

Schludrig wirkt das Buch durch sei-
ne zahlreichen Ungenauigkeiten, fiir die
hier nur einige Beispiele genannt werden
kénnen:

- Trient lag zur Zeit des Trienter Kon-
zils nicht ,auflerhalb des deutschen
Reiches® (106), sondern gehorte die-
sem an; eben das war der Grund fiir
die Wahl dieses Ortes!

- Konfusion herrscht auf S.135: Dort
wird der Weltkatechismus der ro-

misch-katholischen Kirche zitiert,
belegt wird das Zitat in der zugehori-
gen Fufinote aber mit einem Hinweis
auf Sekundarliteratur, die zudem das
fragliche Zitat gar nicht enthalt. Der
Weltkatechismus seinerseits zitiert an
der fraglichen Stelle die apostolische
Konstitution Indulgentiarum Doctri-
na von 1967 (Nr. 5, Abs. 3). Angesichts
dessen ist die das Zitat abschliefende
Frage Schirrmachers ,Ob das aber
wirklich die pipstliche Linie wieder-
gibt?“ nur noch grotesk.

- Grotesk ist auch, dal die (an sich
nachdenkenswerte) Auseinanderset-
zung mit der Vorstellung ,zeitliche
Siindenstrafen trotz Vergebung® mit
identischem Wortlaut an zwei Stellen
des Buches (16, 159) abgedruckt wird.

So mag das Buch eine positive Funktion
haben, indem es die Aufmerksamkeit
vor allem von Kreisen der evangelischen
Allianz, denen der Autor nahe steht, auf
das wirklich notwendige Thema ,,Abla8“
lenkt. Die notwendige griindliche Kritik
der heutigen romisch-katholischen Lehre
bzw. Irrlehre vom Ablaf} steht aber auch
nach diesem Buch noch aus.

Reinhard Brandt

Grzegorz Jankowiak: Volk Gottes vom
Leib Christi her. Das eucharistische
Kirchenbild von Joseph Ratzinger in
der Perspektive der Ekklesiologie des
20. Jahrhunderts, Frankfurt am Main
u.a.: Peter Lang, 2005, 259 S. - ISBN 3-
631-53430-2 (Bamberger Theologische
Studien 28).

Wihrend reformatorische Ekklesiolo-
gie die Kirche bevorzugt mit Paulus den
Leib Christi nennt, ist ihre Bezeichnung
als Volk Gottes ab der Gegenreformati-
on Bellarmins ein Kennzeichen des Ka-
tholizismus. Wenn nun die Bamberger
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Dissertation eines polnischen Priesters
die Ekklesiologie des jetzigen Papstes als
Integration jener konfessionellen Leit-
konzepte versteht, weckt das auch die
6kumenische Neugier.

Der Vf. wagt sich aber kaum auf neu-
es Terrain. Vielmehr kiindigt er schon in
der Einleitung fiir die Ratzinger-Darstel-
lung (Kap. 4) ,umfangreiche Zitationen®
an (14) und skizziert zur eucharistischen
Ekklesiologie (Kap. 3) - de facto auch bei
der theologischen Kontextualisierung
der ekklesiologischen Leitkonzepte (Kap.
1-2) - ,lediglich in Grundlinien den ge-
genwirtigen Forschungsstand®  (121),
wobei allerdings ein wichtiger neuerer
Forschungsbeitrag, die fiir ein Verstind-
nis von Kirche als Gemeinschaft von Kir-
chen offene eucharistische Ekklesiologie
von Wolfgang Thonissen, fehlt. Dafiir
reiht J. in Kap. 2-4 die Ekklesiologien
beim Zweiten Vaticanum, bei der Enzy-
klika Ecclesia de Eucharistia Johannes
Pauls II. (238) und bei Ratzinger (240) auf
eine einzige jener ,,Grundlinien® auf, so
dafl ausgerechnet Ratzingers spite Un-
terscheidung aus Dominus Iesus (DI 17)
zwischen kirchlichen Gemeinschaften
(aufgrund nur der Taufe) und Teilkir-
chen (aufgrund auch der Eucharistie) als
»genaue Interpretation® des konziliaren
Okumenismus erscheint (156, Anm. 167).
Dafl solche Abstufungen bei Ratzinger
(grundlegend in ,,Das neue Volk Gottes“
zwischen der Berufung der Zwoélf und
der Stiftung des Abendmahls) einmal
mit einer kritischen, aber positiven Re-
zeption der lutherischen Konzeption von
Kirche als Versammlung um Wort und
Sakrament nach CA 7 einhergingen, geht
im ekklesiologischen Panorama des Vf.
ebenso unter wie die Frage, wie Ratzin-
ger zu seiner spéteren Position kam.

Der andere grofle deutsche Konzils-
theologe, Karl Rahner, warnte 1977 vor
einer ,Denzinger-Theologie® (Schriften
zur Theologie X1V, 336), die alle lehr-
amtlichen Auferungen so behandelt, als

seien sie ex cathedra gesprochen. Nun, da
Ratzinger selbst die cathedra Petri inne-
hat, scheint es, dafl die arg flachig gerate-
ne Darstellung des Vf.s einer ahnlichen
Gefahr erlegen ist.

Henning Theiflen

Hans Martin Miiller, Bekenntnis - Kir-
che - Recht. Gesammelte Aufsitze
zum Verhiltnis von Theologie und
Kirchenrecht, Tiibingen: Mohr Sie-
beck 2005, XIII, 460 Seiten. — ISBN 3-
16-148797-4 (Jus Ecclesiasticum 79).

Am 10. Dezember 1520 hat Martin Luther
in Wittenberg die Bannandrohungsbulle
verbrannt. Zusammen mit diesem Doku-
ment ging auch ein Exemplar des Corpus
Iuris Canonici (CIC) in Flammen auf.
Man hat diesen Akt Luthers als Urdatum
eines gespannten Verhiltnisses zwischen
evangelischer Theologie und Kirche auf
der einen und dem Recht - insbesonde-
re dem Kirchenrecht - auf der anderen
gesehen. Thren Hohepunkt erreichte die
Spannung in dem Urteil des Juristen Ru-
dolph Sohm, das Kirchenrecht stehe mit
dem Wesen der Kirche in Widerspruch.

Dafl man das Verhiltnis von Kirche
und Recht auch ganz anders, nimlich
positiv und einander beférdernd, sehen
und beschreiben kann, lehren die Ge-
sammelten Aufsitze des Hannoveraner
Oberlandeskirchenrates und Tiibinger
Professors fiir Praktische Theologie Hans
Martin Miiller.

Ihren Ausgangspunkt nehmen seine
Ausfiihrungen bei der schlichten Frage,
was die Kirche sei und was ihre Aufga-
be sei, die dann bekenntnisgemafl mit
Confessio Augustana (CA) 7 und der
Auskunft, die Aufgabe der Kirche sei die
Evangeliumsverkiindigung in Wort und
Sakrament, beantwortet wird. Alles Han-
deln der Kirche hat diesem einen Auftrag
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zu dienen. Das gilt auch fiir das Kirchen-
recht: ,Das Recht in der Kirche ist nicht
Umsetzung von gottlichen Anordnungen
in menschlich-kirchliche Lebenszusam-
menhinge, sondern das Recht hat einen
untergeordneten, dienenden Charakter.
(239) Das Recht dient der Evangeliums-
verkiindigung, indem es diese ordnet.
Solche Ordnung ist notwendig, da wir es
in der sichtbaren Kirche mit Menschen
zu tun haben, und diese sind bekanntlich
zugleich Gerechte und Siinder.

Dieser in seinen Grundziigen recht
einfache Gedanke wird in vier Kapiteln
durchgefiihrt. Das erste Kapitel ,,Kirchen-
recht und Bekenntnis“ geht insbesondere
der Frage nach der Verhiltnisbestimmung
von Pluralismus und Bekenntnisbindung
nach und erinnert an das evangelisch-lu-
therische Prinzip des magnus consensus
(CA 1), das heifit, der gemeinsamen Suche
nach dem Evangeliumsgemiflen in der
Kirche. Im zweiten Kapitel ,Kirchenbe-
griff und Kirchenverfassung“ nahert sich
M. aus verschiedenen Richtungen dem lu-
therischen Kirchenverstindnis an. Er tut
dies auch, indem er es vom romisch-ka-
tholischen - ausgefithrt im CIC von 1983
- abhebt. Die grundsitzlichsten Ausfiih-
rungen zum lutherischen Verstindnis des
Kirchenrechtes finden sich im dritten Ka-
pitel ,,Theologie und Kirchenleitung®. Zu-
gleich finden sich hier auch beispielhafte
Anwendungen des skizzierten Verstind-
nisses, etwa im Blick auf das Verstandnis
des Gewissens. Das vierte Kapitel kon-
zentriert sich schlieflich - nach dem Kir-
chenverstindnis M.s einleuchtend - auf
das Amt der offentlichen Verkiindigung
und die weiteren Amter in der Kirche.
Seine Ausfithrungen, die vermutlich in
den Kontext seines grofien Ordinations-
artikels in der TRE gehoéren, sind auch
im Blick auf die gegenwirtige Debatte um
das Verstandnis von Amt und allgemei-
nen Priestertum lesenswert.

M. gelingt es zu zeigen, wie die luthe-
rische Tradition Pragekraft freisetzt zur

Bearbeitung und Beantwortung gegen-
wirtiger Fragen in Theologie und Kirche.
Dabei kommt es der Anschaulichkeit der
historischen, theologischen und juristi-
schen Argumentation zugute, dafl er - aus
den Erfahrungen seiner Zeit in Pfarr- und
Kirchenamt - die theoretisch entwickel-
ten Sachverhalte und Thesen stets konkre-
tisieren, ja erden kann. M.s Buch nimmt
die Angst vor dem Kirchenrecht und lehrt
es sehen und handhaben als das, was es
ist: ,Wesen und Aufgabe des Rechtes in
der Kirche ist ... der Schutz der doctrina
evangelii vor Beeintrichtigung einerseits,
des Friedens unter den Kirchengliedern
andererseits.“ (254) Das M.s Buch genau
diesem Zweck dient, ist ihm und seinen
Lesern und Leserinnen zu wiinschen.

Klaus Griinwaldt

Matthias Kroeger: Im religiosen Um-
bruch der Welt: Der fillige Ruck in
den Kopfen der Kirche, Stuttgart:
Kohlhammer 2004, 420 S. - ISBN 3-
17-018526-8.

»Mit Luther iiber Luther hinaus“ (174)
- mit diesem Motto pladiert der Autor,
emeritierter Professor fiir Kirchen- und
Theologiegeschichte an der Universitat
Hamburg, dafiir, die religiose Autono-
mie und freie Religiositit des modernen
Menschen ,,als theologisch legitime Gro-
Be bejahen [zu] konnen® (16). Gott mute
dem Menschen die Verantwortung fiir
seine Haltung auch in religiésen Fragen
zu, selbst wenn der Mensch nicht die
Macht hat, iiber sein Herz zu bestimmen.
Zu echter Autonomie gehore aber auch
das Wissen um die eigene Ohnmacht
und Bediirftigkeit, gehore die Zustim-
mung zu einem Uberwundenwerden von
grofleren Kriften. Autonomie ist kom-
patibel sowohl mit Gesetz wie auch mit
Gnade und Evangelium.
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~Gesetz“ versteht K. dabei unter Beru-
fung auf Luther als die ,radikale Forde-
rung des Gutseins®, die offenbart, ,dass
wir nicht so sind, wie wir sein sollen”
(340). Neben diesem Kern des ersten Ge-
bots wiirden fiir Luther alle anderen Ge-
bote zur wandelbaren und wandlungsbe-
diirftigen Auslegung, womit er den Grund
fiir Veranderungen gelegt habe, die auch
die Theologie selbst einschlieflen.

Weil K. in seinem Buch keine akade-
mische Auseinandersetzung fithren will,
sondern fiir die Menschen schreibt, de-
nen er bei Vortrigen in Pfarrkonventen
und anderswo begegnet, sind diese Ge-
danken trotz ihres fundamentalen Cha-
rakters in den ,theologischen Anhang*
gewandert (Kap. VII).

An den Anfang stellt K. dagegen Uber-
legungen zu den Gefahrdungen von Reli-
gion und Spiritualitét durch Vergétzungen
und mangelnde Sprachfahigkeit, zu Inter-
religiositit als notwendiger Relativierung
des christlichen Exklusivititsanspruchs,
und zu ,Distanziertheit” als legitimer
Form der Verbundenheit mit Kirche und
Christentum. Auf diese ,,Vorspiele® folgen
dann zwei zentrale Kapitel (IT und III), in
denen K. gewichtige Verinderungen in
der Gotteslehre und in der Christologie
vorschldgt und begriindet. An erster Stelle
steht dabei die Anerkenntnis des symboli-
schen Status der Rede von Gott als Person.
K. pladiert engagiert dafiir, angesichts der
Mifiverstindnisse, zu denen kirchliches
Reden vom personalen Gott gefiihrt hat,
heute in nichtpersonalen Begriffen vom
Wesen Gottes zu sprechen, auch wenn die
symbolische Rede von Gott als Person, z.B.
im Vaterunser, durchaus ,,non-theistisch®
interpretiert werden kénne und dann ih-
ren Wert als symbolische Rede offenbare.

Zur Christologie verweist K. auf die
Historizitit und damit Verinderbarkeit
kirchlicher Dogmen und konzentriert
sich dann zunichst auf das ,,solus Chri-
stus“. Der Verstindnisschliissel ist fiir
ihn hier Tillichs Unterscheidung von

Absolutheit und Unbedingtheit; letztere
ist ,die Absolutheit ,fiir mich*““ (136), d.h.
eine relative Absolutheit. Im Wissen um
die Unbedingtheit angesichts der nahen
Wiederkehr sieht K. auch die Wahrheit
biblischer und urchristlicher Aussagen
iber die Bedeutung der Person Jesu. Weil
aber das ,,solus Christus” traditionell als
Aussage nicht iiber Unbedingtheit, son-
dern iiber Absolutheit verstanden wird,
sollte zukiinftig besser auf diese Aussage
verzichtet und der christliche Glaube als
~subjektive Moglichkeit des Heil- und
Ganzseins“ (139) gesehen werden.

Wie Erlésung durch Christus zu ver-
stehen ist, klart K. dann in ausfahrlicher
Analyse von Luthers Aussagen zur Sa-
tisfaktionslehre. Dabei beruft er sich vor
allem auf einige Spitzenaussagen Luthers
zum Kampf Christi mit den Michten,
die eine neue Perspektive eroffnen: Das
falsche Verstindnis des Gesetzes im Sin-
ne einer moralischen Leistungsforderung
verschliefe uns gegeniiber der wahren
Forderung Gottes nach unserer Offenheit
fiir ihn und lasse uns alles, was von Gott
kommt, als Bedrohung und Zorn erfahren.
Das erlosende Werk Christi besteht dem-
zufolge darin, dafl er durch sein Festhalten
an der Beziehung zu Gott bis in den Kreu-
zestod eine neue Moglichkeit der Gottes-
beziehung offenbart. Indem Menschen
auf ihn sehen, wird ihre Verschlossenheit
iiberwunden, womit sie zur Offenheit ge-
geniiber Gott (zum Glauben) kommen.
(Nur) in diesem Amt der Versohnung liegt
auch seine Gottheit begriindet, stellt K. mit
erneutem Verweis auf Luther fest (178).

Die so begonnene Aufgabe der Umdeu-
tung theologischer Begriffe im Rahmen
eines non-theistischen Paradigmas setzt
K. dann in einem weiteren Kapitel (IV)
fort, indem er die bleibende Bedeutung
der Erfahrungen darlegt, die sich mit re-
formatorischen Schliisselbegriffen (u.a.
Gnade, Gesetz, Siinde, Zweireichelehre)
verbinden. Erst die Bekanntschaft mit den
theologischen Lehren der religiésen Tra-
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ditionen, so K., erméglicht es der Mehr-
heit heute, eigene religiése Erfahrungen
tiberhaupt differenziert wahrzunehmen.

Kapitel V bringt schliellich die Skizze
eines neuen Modells pastoraler Praxis als
Gegeniiber von ,innerem® und ,duflerem
Kreis, von denen, die religiése Traditio-
nen bewahren (und ihren Wandel beglei-
ten) und denen, die an diesem ,Schatz
der Kirche" in begrenzter Weise teilhaben
und dann weiterziehen. In diesem Schatz,
den der ,innere Kreis* bewahrt, findet
K. auch ohne Absolutheitsanspruch im-
mer noch Orte, an denen die Schépfung
durchsichtig werde auf das Geheimnis des
Géttlichen, Orte, an denen Unbedingtheit
erfahren werde und aus der Unbedingt-
heit eine ,,gebrochene Gewissheit” entste-
he, die Trost und Mut vermitteln kénne.

Mit seinem Buch ist K. ein personli-
cher und in sich stimmiger Entwurf ge-
lungen. Auf der Basis weiterentwickelter
reformatorischer Grundeinsichten inter-
pretiert er den christlichen Glauben so,
dafl die Gottheit Gottes gewahrt bleibt
(ein wichtiges Anliegen, vor allem gegen-
tiber dem Trend zur Mystik), aber dieser
Glaube zugleich offen und anschluf¥fi-
hig wird fiir die religiésen Erfahrungen
der Menschen unserer postmodernen
Gesellschaft, weit iiber den christlichen
Kulturkreis hinaus.

Eike Kohler

Jiirgen Israel: Prominente Protestanten.
Von Martin Luther bis heute, Leipzig:
Evangelische Verlagsanstalt 2006, 149
S. - ISBN 3 374-02262-6.

Jiurgen Israel stellt 71 ,Prominente Pro-
testanten“ aus fiinfhundert Jahren Ge-
schichte des Protestantismus vor, indem
er einen kurzen Einblick in ihr Leben und
Wirken gibt. Alle Personen sind durch
ihren aktiv gelebten protestantischen
Glauben und ihre gesellschaftsprigende

Stellung verbunden. Von Martin Luther
uiber Elisabeth Malo bis hin zum kiirzlich
verstorbenen Bundesprisidenten Johan-
nes Rau reicht die Auswahl seiner Zusam-
menstellung. Wichtige Theologinnen und
Theologen stehen in einer Reihe mit dem
Naturwissenschaftler Isaac Newton, der
Politikerin Regine Hildebrand oder dem
Liederdichter Jochen Klepper. Die anspre-
chend aufgemachte Sammlung hat mit
Ausnahme von Martin Luther King den
europiischen Protestantismus im Blick-
feld. Auf einer Doppelseite erhilt man
jeweils einen raschen Einblick in die Bio-
graphie der einzelnen Personen, wie ihr
Leben und Denken durch den protestan-
tischen Glauben einerseits geprigt wurde
und wie anderseits sie auf ihn pragend
wirkten. Ein Portrdt und ein sehr kurzer
biographischer Abriff ermdglichen die
rasche Einordnung in den zeitgeschicht-
lichen Kontext. Auf der gegeniiberliegen-
den Seite werden dann wichtige Ereig-
nisse und Begebenheiten aus dem Leben
der betreffenden Person dargestellt. Die in
den meisten Fillen eingebundenen Zitate
lassen die Personlichkeiten in der Sprache
ihrer Zeit zu Wort kommen und wecken
damit Interesse an ihrem Wirken.

I.s kleine Zusammenstellung der ,,Pro-
minenten Protestanten ladt zum ,Her-
umblittern® ein. Wer allerdings neue
biographische Erkenntnisse sucht, wird
hier sicherlich nicht fiindig. Das Buch
will vielmehr die Neugier einer theolo-
gisch interessierten Leserschaft anspre-
chen. So sind es weniger die vorgestellten
Berithmtheiten wie Martin Luther und
Dietrich Bonhoeffer, die das Buch lesens-
wert machen, als die zahlreichen ande-
ren Personen, die iiblicherweise nicht in
Verbindung mit dem Protestantismus
gebracht werden. Das Buch ist also eine
Mischung aus Personenlexikon und Le-
sebuch und gewif ein kurzweiliges und
bildendes Geschenkbuch.

Martin Engels
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Themenhefte Gemeinde - Heft 3/2006:
Evangelisches Profil, Aachen: Bergmo-
ser + Holler 2006, 48 S. ~ ISSN 0937-8766.
Klare Texte und vielseitig einsetzbare
Materialien zu den Themenkomplexen:
Ein evangelisches Selbstbewufitsein
entwickeln, Luthers Bild - Luthers Wir-
kung, Warum evangelische Christen kei-
nen Papst brauchen, Evangelisch - herr-
schaftsfrei und uniibersichtlich?, Freiheit
in Vielfalt - Aufgaben der evangelischen
Kirche heute. Das von Uwe Rieske (u.a.
Vorstandsmitglied der Luther-Gesell-
schaft, die auf S.17 vorgestellt wird)
erarbeitete Heft kann fiir die Arbeit in
Gemeinde und Schule nachdriicklich
empfohlen werden.

Volker Leppin: Luther privat. Sohn, Va-
ter, Ehemann, Darmstadt: Wissenschaft-
liche Buchgesellschaft, 60 S. - ohne ISBN.
Das kleine Biichlein, als Geschenk fiir die
Besucher der Frankfurter Buchmesse ge-
schrieben und produziert und nicht tiber
den Handel vertrieben, vermittelt einen
Vorgeschmack auf das soeben erschie-
nene Lutherbuch des Jenenser Kirchen-
historikers. In schoner Zusammenschau
von Originaltexten und geschichtlicher
Darstellung zeichnet es die Konturen
von Luthers theologischer Existenz in
privaten Kontexten.

Luther kurz & knackig. Seine origi-
nellsten Spriiche, zusammengestellt von
Gundula Dittrich, mit Illustrationen
von Mathias Wedel, Leipzig: Evangeli-
sche Verlagsanstalt 2006, 56 S. - ISBN
3-374-02405-X. Das Biichlein enthilt
Lutherspriiche, die religiosen und profa-
nen Themen zugeordnet werden. Wer gar

Luther, 78. Jg., 58-60, ISSN 0340-6210
© Vandenhoeck & Ruprecht 2007

nichts von Luther weif3, wird das ein oder
andere in seinen Zitatenschatz aufneh-
men konnen, aber nicht viel verstehen,
sich vielmehr Klischees aneignen (z.B.
angesichts der frauenfeindlichen Sprii-
che S.21ff.). Wer Luther nur ein wenig
kennt, wird nichts Neues erfahren und
tiberdies Quellenangaben vermissen. Die
Spriiche sind keinesfalls alle von Luther,
sicher nicht — das sollte sich mittlerweile
herumgesprochen haben - der vom Ap-
felbaumchen, bei anderen handelt es sich
um Sprichworter und Redensarten, die
Luther aufgenommen hat. Die Zeichnun-
gen sind durchweg albern. Eine tiberfliis-
sige Publikation.

Friedrich Otto Scharbau (Hg.): Das Ja
zum Kind - Mandat und Verantwor-
tung fiir die christliche Erziehung der
Kinder, Erlangen: Martin-Luther-Verlag
2006, 156 S. - ISBN 3-87513-153-3 (Ver-
offentlichungen der Luther-Akademie
Sondershausen-Ratzeburg e.V.3). Der
Band présentiert in nun schon gewohnt
solider Gestalt die Beitrige der Herbst-
tagung 2005 der Luther-Akademie in
Sondershausen. Nach einer Andacht von
Angelika Greim-Harland, einer Predigt
von Klaus Welk und einer thematischen
Einfithrung durch Torleiv Austad sind
die folgenden Aufsitze enthalten: Jo-
hannes von Liipke, ,Das Ja zum Kind“
Einfithrende Uberlegungen zur Situati-
on und zur theologischen Orientierung
— Michael Meyer-Blanck, Das Wort des
Katechismus und das Echo des Herzens:
Glauben lernen in der Spatmoderne
— Christfried Béttrich, ,,Werden wie die
Kinder®. Die Rolle der Kinder im Neu-
en Testament - Karl Ernst Nipkow, Das
Ja zum Kind - Mandat und Merkma-
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le christlicher Erziehung in einer nach
Orientierung suchenden Gesellschaft
- Athina Lexutt, Einbildung. Luthers
Bildungsverstindnis -~ Ursula Pfeiffer,
Kindheit im Wandel - Zur Genese der
Kindheit in der Moderne und den Bedin-
gungen des Aufwachsens heute - Reiner
Preul, Das Ja zum Kind aus lutherischer
Perspektive.

Luther-Bulletin 15 (2006) enthilt fol-
gende Aufsitze: Jos E. Vercruysse, ‘Onze
theologie is een theologie van het kruis’
- Robert A. Kolb, The unsearchable judg-
ments of God. Luther’s Uses of Romans
11,33-36 — Hans H. Wiersma, The Death
of Brother Henry van Zutphen. The Story
of a Lowlands Martyr as Chronicled by
Jacob Probst and Martin Luther - Stefan
Gradl, Luthers Assepoester. Een poging
tot herwaardering van Luthers geschrift
‘Tesseradecas consolatoria pro laboranti-
bus et oneratis’ (1519) - Wolfgang Simon,
Luther und der Aufruhr. Das Konzept
eines ‘seligen geistlichen Aufruhrs’in der
Schrift ‘“Treue Vermahnung’ (1521).

Die Zeitschrift erscheint einmal jahr-
lich. Bezugsanschrift: Leeuwerikstraat
78, NL-3853 AE Ermelo.

Luther Digest 14 (2006) enthilt eng-
lische Zusammenfassungen folgender,
bereits frither erschienener Aufsitze:
Martin Brecht, Luthers reformatorische
Sermone - Arve Brunvoll, ,Was liegt doch
in dem Krippelein“ - Christine Helmer,
Trinitarische Ekstase - Gottliche Liebe
- Richard Krause, A Mighty Fortress is
Our God - Neil R. Leroux, Luther’s Rhe-
toric —~ Matthias Mikoteit, Dankbarkeit
als Eigenschaft des Glaubens bei Luther —
Dennis Ngien, The Theology of Preaching
in Martin Luther - Reiner Preul, Bildung
und Erziehung nach Gesichtspunkten
Luthers - Reinhard Schwarz, ,Ein kurzer
Unterricht von zweierlei Kirchen® - Da-

vid Speers, Vocation and the Concept of
“Time” in Martin Luther’s Lectures on
Ecclesiastes — John R. Stephenson, Sanc-
tification and the Lord’s Supper in the
Theology of Martin Luther - Jos E. Ver-
cruysse, Geen groter heiligdom dan Gods
Woord - Sabine Hiebsch, Figura ecclesiae
- Susan C. Karant-Nunn and Merry A.
Wiesner-Hanks (eds.), Luther on Wom-
en — Beth Kreitzer, Luther Regarding
the Virgin Mary - Mickey L. Mattox,
Luther on Eve, Women and the Church
- John A. Maxfield, Martin Luther on
the Vocation(s) of Women - Dick Aker-
boom, “... Only the Image of Christ in
Us” -~ Helmar Junghans, Der mitteldeut-
sche Renaissancehumanismus - Franz
Posset, Polyglot Humanism in Germany
circa 1520 as Luther’s Milieu and Matrix
- Paul Rorem, Augustine and Luther for
and against “Spirituality” - Robert Rosin,
The Papacy in Perspective — Knut Alfsvdg,
“Who has known the mind of the Lord?”
— James M. Estes, Luther on the Role of
Secular Authority in the Reformation
- Robert R. Kolb, The Plan Behind the
Promise - Jason A. Mahn, Beyond Syn-
ergism - Else Marie Wiberg Pedersen,
Justification and Grace - Uwe Rieske-
Braun, Endzeiterwartung und Kampfes-
metaphorik in spédten Briefen und Vor-
lesungen Luthers - Joachim Ringleben,
Metapher und Eschatologie bei Luther
- Ken Schurb, The New Finnish School
of Luther Research and Philip Melanch-
thon - Mark Totten, Luther on unio cum
Christo - Carl R. Trueman, Is the Finnish
Line a New Beginning? - Christoph Bur-
ger, Recent Research on Martin Luther’s
Philosophical and Theological Education
and Its Impact on Him - Berndt Hamm,
An Opponent of the Devil and the Mod-
ern Age - Scott Hendrix, “More than a
Prophet”.

Dieser Aufsatzdienst erscheint einmal
jahrlich. Bezugsanschrift: Luther-Digest,
P.O. Box 28801, Greenfield, WI 53228-
8801 USA; E-Mail: jskocir@milwpc.com.
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Gudrun Litz

Die reformatorische
Bilderfrage in den
schwibischen Reichsstidten

Gudrun Litz hinterfragt den
Kampf gegen die >Gétzen« in
den schwibischen Reichsstad-
ten und ihren Territorien
nach dem Zusammenspiel all-
gemein-politischer, spezifisch-
innerstidtischer, obrigkeitli-
cher, theologisch-frommig-
keitsgeschichtlicher und per-
sonlicher Griinde und schil-
dert die verschiedenen
Losungsmoglichkeiten.

2006. Ca. 370 Seiten (SuRNR).
ISBN 978-3-16-149124-5 Leinen
ca. € 90,- (Dezember)

Harald Miiller

Habit und Habitus

Ménche und Humanisten im
Dialog

Harald Miiller untersucht an-
hand ausgewihlter Briefwech-
sel von Ménchen, die sich fiir
humanistische Bildung inter-
essierten, die Verhaltensspiel-
regeln des Renaissance-Hu-
manismus. Bei seiner Analyse
findet er gemeinsame Interes-
sen und sprachlichen Vorlie-
ben, stofit aber auch auf teils
tragische Rollenkonflikte zwi-
schen antikeorientierter Bil-
dungsbegeisterung und
klosterlicher Norm.

2006. Ca. 440 Seiten (SuRNR).

ISBN 978-3-16-149123-8 Leinen
ca. € 85,— (Dezember)

Albrecht Beutel

In dem Anfang war das Wort
Studien zu Luthers
Sprachverstindnis

»Vom Standpunkt der Luther-
interpretation aus kann man
nur urteilen: Es ist ein sehr
gelungenes Buch.«

Hartmut Hévelmann in
Luther 1 (1992), S. 43
Unverinderte Studienausgabe
2006. XV1IL, 530 Seiten (HUTh

27). ISBN 978-3-16-149081-1
fadengeheftete Broschur € 49,~

Christoph Burger
Marias Lied in Luthers
Deutung

Der Kommentar zum
Magnifikat (Lk 1,46b-55)
aus den Jahren 1520/21

Christoph Burger erschlieit
Aufbau und Inhalt von
Luthers Ubersetzung und
Deutung des Magnifikat als
ein Beispiel der Bemithungen
spitmittelalterlicher und friih-
neuzeitlicher Theologen, fiir
einen breiteren Leserkreis in
der Volkssprache zu schreiben.
2007. Ca. 230 Seiten (SuRNR).

ISBN 978-3-16-149066-8 Leinen
ca. € 60,— (Februar)

*/5 Mobhr Siebeck
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Johann Joachim Spalding: Kritische Ausgabe
Herausgegeben von Albrecht Beutel
Erste Abteilung: Schriften

2006.

LVH, 349 Seiten.
ISBN 978-3-16-
148972-3 Leinen
€ 109,—; in der
Subskription

€99,
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2006.

X0, 509 Seiten.
ISBN 978-3-16-
148974-7 Leinen
€ 119,~; in der

€ 109~

Mafigeschneiderte
Informationen:
www.mohr.de/
form/eKurier.htm

Band 1: Die Bestimmung des
Menschen

(1.-11. Auflage)
Herausgegeben von Albrecht
Beutel, Daniela Kirschkowski
und Dennis Prause

Das geniale Jugendwerk Die
Bestimmung des Menschen,
1748 erstmals erschienen,
wurde ein Bestseller der
Aufklarungstheologie. Mit
ihm hat Johann Joachim
Spalding die um die Mitte des
18. Jahrhunderts einsetzende
»anthropologische Wende«
entscheidend befordert und
das gelehrte Gesprich iber
den Menschen fiir ein halbes
Jahrhundert, bis hin zu J.G.
Fichtes gleichnamiger Schrift
von 1800, mafigeblich
bestimmt. Mit diesem Band
wird der theologischen, philo-
sophischen und literaturwis-
senschaftlichen
Aufklarungsforschung ein
zentraler Leittext editorisch
prizise und leserfreundlich
zur Verfiigung gestellt.

Band 6: Kleinere Schriften:
Teilband 1

Herausgegeben von

Olga Sontgerath

Spaldings hier gesammelte
Kleinere Schriften fillen eine
empfindliche Liicke: Sie
lassen die kontinuierliche
Entwicklung seines Denkens
einschliefllich seiner fortlau-
fenden Rezeption der euro-
péischen theologischen und
philosophischen Fachdiskurse
erstmals liickenlos nachvoll-
ziehen. Insofern stellt der
Band eine fiir das kirchen-
und kulturgeschichtliche
Verstindnis der deutschen
Aufklarung unverzichtbare
Textwelt bereit.

Mit diesen beiden Béinden ist die Abteilung Schriften der
Kritischen Spalding Ausgabe abgeschlossen.

¥ & Mohr Siebeck

o) Tiibingen
info@mohr.de
www.mohr.de
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Christiane Tietz
Freiheit zu sich selbst

Entfaltung eines christlichen
Begriffs von Selbstannahme

Forschungen zur systematischen und
6kumenischen Theologie, Band 111.

2005. 234 Seiten, gebunden
€49,90D
ISBN 978-3-525-56339-7

V&R

Der allgemeinen Forderung, der Mensch
moge sich selbst annehmen, da er nur
so fahig sei, andere anzunehmen, steht
die lutherische Rechtfertigungslehre
vermeintlich entgegen. Luther proble-
matisiert den Selbstbezug des Menschen
und weist ihn, als eine Form des In-
sich-Gekriimmt-Seins, sogar als Siinde
aus. Christiane Tietz plddiert fiir einen
Perspektivenwechsel, der den Grund-
aussagen der lutherischen Rechtferti-
gungslehre aber nicht widerspricht.
Mit Paul Tillich setzt sie bei einer be-
sonderen Form von Selbstannahme an,
die dem Glaubenden versichert, dass er,
der trotz seiner Unannehmbarkeit von
Gott Angenommene, sich selbst auch
annehmen darf.

Tietz entfaltet die Thematik in Anleh-
nung an Seren Kierkegaard. Daraus
ergeben sich Einsichten, die zudem fiir
die seelsorgerliche Praxis von grofer
Bedeutung sind.

- Vandenhoeck & Ruprecht



2007. 215 Seiten, gebunden
€69,90D
ISBN 978-3-525-56158-4

Wolfhart Pannenberg
Analogie und Offenbarung

Eine kritische Untersuchung zur Geschichte
des Analogiebegriffs in der Lehre von der
Gotteserkenntnis

Ob die Rede vom Sein Gottes gleichsinnig oder
nur analog im Verhiltnis zum sonstigen
Sprachgebrauch zu verstehen ist, ist eine alte
Streitfrage zwischen den Anhédngern Thomas
von Aquins und denen, die Duns Scotus und
Wilhelm von Ockham folgen. Die Wiederauf-
nahme dieses Streits in der neueren Forschung
hat Wolfhart Pannenberg veranlasst, seine
bisher ungedruckte Habilitationsschrift zu
diesem Thema (1955) nun der Offentlichkeit
zu libergeben.

Der urspriingliche Text ist im Wesentlichen
unverindert. Hinzugefiigt ist ein Kapitel iber
Duns Scotus und Ockham, sowie ein Kapitel
zum Ausklang der Geschichte des Gedankens
der Analogie des Seins bei Meister Eckhart und -
bei Nikolaus von Kues. Das Werk schliefft mit
Bemerkungen, die auch Wolfhart Pannenbergs
heutige systematisch-theologische Urteils-
bildung zum Ausdruck bringen.

Vandenhoeck & Ruprecht
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Zu diesem Heft

Aus ganz unterschiedlichen Perspektiven beleuchten die Beitrage dieses Hef-
tes Fragen der gegenwirtigen Wirkung und Wahrnehmung Luthers.

Martin H. Jungs Uberlegungen zielen auf Religionsunterricht und Gemein-
dearbeit und versuchen dafiir neuere exegetische und historisch-theologische
Ansitze zur Geltung zu bringen. Sein Beitrag geht zuriick auf das Seminar
der Luther-Gesellschaft zum Thema ,,Luther unerwartet — Neue Zuginge zum
Reformator® im Herbst 2006, iiber das Frank Hofmann berichtet.

Im Zusammenhang mit diesem Seminar wurde der Martin-Luther-Preis
fiir den wissenschaftlichen Nachwuchs an Johannes Ehmann verliehen. Sei-
ne Preisrede macht deutlich, wie von Luther her das aktuelle Thema ,,Chri-
stentum und Islam” als theologische Frage in den Blick gerat. Das 1aft sich
lesen als Versuch einer ersten Antwort auf die von dem sachsen-anhaltischen
Kultusminister Jan-Hendrik Olbertz in seinem Grufwort an Lutherforschung
und Theologie gerichteten Frage nach dem ,,Luther unter uns® als Beitrag zu
einer ethischen Urteilsbildung in der Gesellschaft.

Einen ganz anderen Aspekt der Gegenwartsbedeutung Luthers beleuchtet
Klaus Kirchhoff, indem er Luthers Schema von Gebet, Meditation und An-
fechtung auf aktuelle Fragen der Reform der universitiren Bildung, speziell
des Theologiestudiums, bezieht und damit die oft starren Diskussionsfronten
produktiv aufzubrechen versucht.

Um die Vermittlung von Luthers theologischen Einsichten in gegenwarts-
naher, sowohl theologisch verantworteter als auch unterhaltsamer Weise, geht
es in dem von Arne Dembek und mir konzipierten Entwurf einer Veranstal-
tung zum Reformationstag, der in der Rubrik ,Werkstatt“ zur Diskussion
gestellt wird. Auch die Biicherschau 1ifdt wieder alte und neue Zuginge zum
Wittenberger Reformator und seiner Wirkungsgeschichte entdecken.

Der von Helmar Junghans bearbeitete Luthertext, der das Heft er6ffnet,
gibt diesen unterschiedlichen Perspektiven eines gegenwirtigen Zugangs zu
Luther einen geistlichen Rahmen, indem er zum Danken als dem - in allen
aktuellen Kontexten! - alltdglichen christlichen Lebensvollzug ermuntert.

Hellmut Zschoch
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Vom alltiglichen Dank an Gott

Luthers Auslegung von Ps 118,1 im Jahre 1530

Bearbeitet von Helmar Junghans

Als die kursichsische Delegation 1530 zum Reichstag nach Augsburg zieht, lifit sie
Martin Luther auf der Coburg zuriick. Dort ist der vom Papst Gebannte und vom
Kaiser mit der Reichsacht Geidchtete sicher und zugleich schneller als in Wittenberg
erreichbar. Luther hat also auf Anfragen zu warten, die von Augsburg an ihn heran-
getragen werden. Er selbst nimmit sich vor, die Ubersetzung der alttestamentlichen
Propheten voranzubringen und eine Revision der Psalteriibersetzung vorzubereiten.
Daher diktiert er seinem Schiiler Veit Dietrich (1506-1549) eine fortlaufende Psal-
menerklarung, die er vom 13. bis 25. Juni 1530 unterbricht. Wihrend dieser Zeit ver-
faflt er seine Auslegung von Ps 118. Weil der lateinische Text mit ,,Confitemini Do-
mino“ beginnt, iiberschreibt er diesen Psalm, den er besonders liebt, ,Das Schdone
Confitemini. Indem er in seiner Handschrift ,,Schone™ grof8 schreibt, betont er diese
Eigenschaft in dem Sinn ,.das besonders schine, das allerschénste®. Im August wird
der Druck ausgeliefert.

Wihrend Luther die Auslegung von Psalm 118 abfafit, befindet er sich keinesfalls in
Hochstimmung. Fast einen Monat hat er unter ,,Kopfdréhnen gelitten®. Kaiser Karl V.
ist am 15. Juni in Augsburg eingezogen und hat die evangelische Predigt verboten.
So herrscht eine grofle Ungewifiheit iiber den weiteren Verlauf des Reichstages und
damit auch der Reformation. Luther lafit sich davon aber nicht iiberwéltigen, sondern
richtet seinen Blick auf die unermeflliche Giite Gottes und auf seine Gaben, fiir die es
zu danken gilt.

Teile des folgenden Textes wurden am 13. Mai 2006 in der Morgenandacht verlesen,
die in Leipzig im Rahmen des Luther-Seminars der Luther-Gesellschaft ,.Gott dan-
ken, loben und bitten bei Martin Luther” gehalten wurde. Als Textvorlage diente WA
311 68,17-74,33; der Seitenwechsel ist in eckigen Klammern angegeben.

Danket dem Herrn, denn er ist freundlich, und seine Giite wihret ewiglich
[Ps 118,1].

Dieser Vers ist eine allgemeine Danksagung fiir alle Wohltaten, die Gott
der Herr tiglich der ganzen Welt — ohne Unterlaf in allen Dingen — guten und
bdsen Menschen erweist. Denn das ist die Art und Weise der heiligen Prophe-
ten: Wenn sie Gott in speziellen Dingen loben und danken wollen, fangen sie
hoch an und holen weit aus. Sie loben ihn zugleich im allgemeinen, in allen
seinen Wundern und Wohltaten. So auch hier, weil dieser Psalm Gott beson-
ders wegen seiner hochsten Wohltat lobt, die er der Welt erwiesen hat — nim-
lich wegen Christus und seinem Reich der Gnade, die er der Welt verheifien
und jetzt erwiesen hat -, fangt er mit allgemeinem Lob an und spricht: Dan-
ket dem Herrn, denn er ist ja doch ein herzlicher, gnadiger, [69,18] gerechter,
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giitiger Gott, der immerzu Gutes tut und eine Wohltat iiber die andere in Fiil-
le iiber uns ausschiittet.

Denn du darfst diese Worter ,,freundlich“ und ,,seine Gite* nicht so gleich-
giltig und ungebildet lesen noch dariiber hinweglaufen, wie die Nonnen den
Psalter lesen oder wie die Chorherren und Chorschiiler seine Worte in ihren
Kirchen bloken und heulen. Du mufit vielmehr bedenken, daf} es lebenspen-
dende, wirkungsvolle und inhaltsreiche Worter sind, die alles und jedes erfas-
sen und verstehen lassen: Gott ist nicht wie ein Mensch freundlich, sondern
von Grund seines Herzens geneigt und zugetan, immer zu helfen und Gutes
zu tun. Er ziirnt noch straft nicht gerne, es sei denn, er muf es tun und wird
durch unaufhérliche, unbufifertige, verstockte Bosheit der Menschen dazu ge-
zwungen und gedrangt. In den Fillen, in denen er daher ziirnen und strafen
muf3, konnte ein Mensch nicht solange abwarten, sondern er strafte hundert-
tausend Mal eher und harter als er es tut.

Und diese freundliche und gnadige Gunst erweist er iiber alle Maflen reich-
lich und kraftig mit seiner tiglichen und ewigen Giite, wie der Psalm hier
spricht: ,,Seine Giite wihret ewiglich®, das heif3t, ohne Unterlaf} tut er uns im-
merwihrend das Beste. Er schafft uns Leib und Seele, behiitet uns Tag und
Nacht, erhilt {70,16] uns ohne Unterlafl am Leben. Er 1i3t Sonne und Mond
uns scheinen sowie den Himmel, Feuer, Luft und Wasser uns dienen, aus der
Erde Wein, Korn, Futter, Speise, Kleidung, Holz und alles Notwendige wach-
sen. Er gibt Gold und Silber, Haus und Hof, Frau und Kind, Vieh, Vogel und
Fische. Summa: Wer kann das alles aufzihlen? Und das alles in Fiille und iiber-
reichlich jedes Jahr, jeden Tag, jede Stunde, jeden Augenblick. Denn wer kann
allein die Wohltat berechnen, daf8 er jemandem ein gesundes Auge oder eine
gesunde Hand gibt und erhalt? Man sieht erst dann, wenn wir krank sind oder
eins davon entbehren miissen, was es fiir eine Wohltat ist, ein gesundes Auge,
eine gesunde Hand, Fufi, Bein, Haupt, Nase, Finger zu haben. Und ebenso, was
es fiir eine Gnade ist, Brot, Kleidung, Wasser, Feuer, Haus usw. zu haben.

Und wenn wir Menschen nicht so blind und der Giiter Gottes so tiberdriis-
sig und unachtsam wiren, gabe es sicher auf Erden keinen Menschen, der so
viele Giiter zu eigen hat, der sie eintauschen wollte. Er nahme kein Kaisertum
oder Konigreich dafiir, wenn er dafiir dieser Giiter beraubt wire. Denn was
kann ein Konigreich gegen einen gesunden Leib fiir ein Schatz sein? [71,17]
Was ist aller Welt Geld und Gut gegen einen Tag, den uns die liebe Sonne tag-
lich bereitet? Wenn die Sonne einen Tag nicht schiene, wer wollte nicht lieber
tot sein? Oder was hiilfe ihm all sein Gut und seine Herrschaft? Was wire aller
Wein und Siiflwein in aller Welt, wenn wir einen Tag das Wasser entbehrten?
Was wiren alle hitbschen Schlosser, Hiuser, Samt, Seide, Purpur, goldene Ket-
ten und Edelsteine, alle Pracht, Schmuck und Aufwand, wenn wir die Luft ein
Vaterunser lang entbehren miifiten?

Solche Wohltaten Gottes sind die grofiten und die allerverachtetsten. Und
weil sie allgemein sind, dankt Gott niemand dafiir. Sie nehmen und gebrau-
chen sie taglich immer so gedankenlos, als miifite es so sein und wir ein unbe-
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dingtes Recht darauf hitten und Gott nicht einmal dafiir zu danken brauch-
ten. Sie sind eifrig, es liegt ihnen sehr am Herzen, titig zu sein, sich zu sorgen,
zu prozessieren, zu streiten, etwas zu erringen. Sie erstreben begierig tiber-
fliissiges Geld und Gut, Ehre und Wollust und alles in allem das, was den
obengenannten Wohltaten nicht das Wasser reichen und uns aufs Hundertstel
nicht so niitzlich sein kann. Es hindert uns vielmehr an einem fréhlichen und
friedlichen Gebrauch der allgemeinen Giiter, so dafl wir {72,19} sie nicht als
solche erkennen noch Gott dafiir danken kénnen. [.. ]

[72,22] Siehe, nun sage du, wieviel Leute gibt es wohl auf der Erde, die die-
sen Vers verstehen? Es ist wahr, kein Schurke ist so bose, daf er — wenn er in
der Kirche einen solchen Vers singt oder sonst hort - sich nicht einbildet, er
verstehe ihn tiberaus gut und habe ihn vollig bis auf den Boden ausgesoffen.
Er hat jedoch sein ganzes Leben lang nie an die Milch, die er von seiner Mut-
ter gesogen hat, gedacht noch dafiir gedankt, geschweige denn fiir alle Wohl-
taten Gottes, die Gott ihm sein ganzes Leben lang so unzéhlig und unsiglich
erwiesen hat, dafl er wohl in jeder Stunde allein wegen seiner Undankbarkeit
mehr Siinden getan hat als Laub und Gras im Wald sind, wenn Gott ein Wu-
cherer wire und strenge Rechenschaft fordern wollte.

Darum sollte dieser Vers zu Recht einem jeden Menschen téglich, ja jeden
Augenblick im Herzen und im Mund sein, so oft er ifit, trinkt, sieht, hort,
riecht, geht, steht oder wie, wo und wann er seine Glieder, Leib, Gut oder
einige Geschopfe gebraucht, damit er daran denkt, dafl er diese Dinge wohl
entbehren muf}, wenn Gott sie ihm nicht [73,18] zum Gebrauchen gibt und
gegen den Teufel erhélt. Daneben soll dieser Vers ihn an ein fréhliches Herz
und regen Glauben gegen Gott mit Danksagung fiir seine tigliche Giite er-
mahnen und gewdhnen und sagen: Wohlan, du bist ja doch ein freundlicher,
giitiger Gott, der du ewiglich - das heifft immerfort und ohne Unterlafl — mir
Unwiirdigem und Undankbarem so reichlich Giite und Wohltaten erweist.
Lob und Dank mufit du haben.

Und das dient auch dazu, dafl man sich in jedem Ungliick damit trosten
kann. Denn wir sind solche Weichlinge und so weiche Mirtyrer: Wenn uns
nur ein Bein wehtut oder eine Pustel befillt, konnen wir Himmel und Erde
mit Klagen und Heulen, Murren und Fluchen vollschreien und nicht sehen,
was fiir ein ganz geringes Ubel eine solche Pustel gegeniiber den anderen un-
zihligen Wohltaten Gottes ist, die wir noch voll und ganz haben. Das ist, als
wenn ein Konig unsinnig werden wollte, weil er einen Pfennig verloren hat,
obwohl er fast die halbe Welt mit unzahligem Geld und Gut besitzt, und woll-
te dariiber heftig und mafllos fluchen und mit Fliichen herausdonnern wie
jetzt die Fluchbolde mit Fluchen ihre Ménnlichkeit beweisen.

[74,18] Nun ldf3t doch der gute Gott solche geringen Ubel uns nur deshalb
widerfahren, damit er uns Schnarcher dadurch aus dem tiefem Schlaf aufwek-
ke und dahin leite, daf8 wir lernen, dagegen die grofien, unzihligen Wohltaten
anzusehen, die noch vorhanden sind, und was werden sollte, wenn er seine
Giite ganz von uns wenden und nehmen wollte, wie der fromme Hiob tat, als
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er sprach: ,,Haben wir Gutes empfangen vom Herrn, warum sollten wir das
Ubel nicht erdulden? [Hi 2,10]. Siche, derselbe konnte diesen schonen Psalm
und diesen Vers sehr fein singen und sprach: Wie es Gott gefillt, so geht es,
»der Name des Herrn sei gelobt“ [Hi 1,21]. Er klammert sich nicht nur an das
Ubel, wie wir unechten Heiligen es tun, sondern behilt alle Giite und Wohltat
des Herrn im Auge, trostet sich damit und iberwindet das Bése mit Geduld.

Also sollten wir all unser Ungliick nicht anders ansehen noch annehmen,
als wenn uns Gott damit ein Licht anziindet, wodurch wir seine Giite und
Wohltat in anderen unzahligen Stiicken sehen und erkennen konnen, so dafl
wir meinen: Es ist mit diesem geringen Ubel kaum ein Tropflein Wasser in ein
grofles Feuer oder ein Fiinklein in ein grofles Wasser gefallen.

Prof. Dr. Dr. h.c. Helmar Junghans DD, Gletschersteinstrafle 37, 04299
Leipzig; E-Mail: junghans@uni-leipzig.de



Luther fiir Religionspadagogik und Gemeindearbeit

Perspektiven einer neuen Wahrnehmung'

Von Martin H. Jung

Martin Luther ist ,,in“, immer noch und immer wieder neu. An die 100000
Menschen besuchen jihrlich das Lutherhaus, anndhernd 500000 die Wart-
burg, drei Millionen sahen den Lutherfilm im Kino und sechs Millionen im
Fernsehen. In der Millenniumsumfrage des US-Magazins ,Life” nach den
bedeutendsten Persénlichkeiten des letzten Jahrtausends landete Luther auf
Platz drei. Und selbst die ,Pisapolizei“ von SWR3 hatte nach ihrer Strafen-
umfrage ,Wer ist Martin Luther?“ im Jahre 2003 nicht nur Sechsen zu vertei-
len, denn einige Jugendliche lagen mit ihren Antworten - ,,Filmschauspieler®,
»Moderator” - angesichts des damals gerade laufenden Lutherfilms nicht vol-
lig daneben, und ein Jugendlicher erzielte mit seiner Replik ,Ein Freak aus
der evangelischen Kirche, der etwas an eine Tiir genagelt hat“ beinahe eine
glatte Eins.” Martin Luther ist ,,in" selbst in Kreisen, die nichts mit Kirche zu
tun haben.

Das letzte grofle Jubildum war 1983, das nichste grofle wird 2017 sein. Heu-
te stehen wir genau dazwischen, blicken zuriick und nach vorne und fragen:
Ist Luther heute gesehen noch derselbe wie 19832 Hat sich die Wahrnehmung
Luthers seither verindert? Gibt es neue Erkenntnisse und Einsichten? Gibt
es ein revidiertes Lutherbild? Und welche Perspektiven folgen daraus fiir die
Praxis der Lehrerin und des Pfarrers, fiir die Religionspadagogik und die Ge-
meindearbeit?

1. Luther und Paulus

Eine bedeutende und folgenschwere neue theologische Forschungsrichtung
mit Relevanz fiir unser Lutherbild ist die sogenannte Neue Paulusperspek-
tive. Dieser neue Ansatz der Paulusforschung sieht die in der Regel indivi-
dual-soteriologisch verstandene paulinische Rechtfertigungslehre im Kontext
der Frage nach dem Verhiltnis der entstehenden christlichen Gemeinden zur
alteren Gemeinschaft des Judentums, also in einem soziologischen Kontext.
Das primire theologische Anliegen des Juden Paulus sei es gewesen, die Gren-

Vortrag, gehalten am 29. September 2006 in Lutherstadt Wittenberg auf dem Seminar ,,Luther
unerwartet — neue Zuginge zum Reformator” der Luther-Gesellschaft e. V. Fiir die Druckle-
gung erfolgte eine Uberarbeitung, die Vortragsgestalt wurde aber beibehalten.

2 http://www.swr3.de/fun/comix/comix.php?ugid=476 &seite=2&tablemode= (23.1.2007).
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ze zwischen Juden und Heiden zu iiberwinden und nicht in erster Linie dem
einzelnen den Weg zum Heil aufzuzeigen. Die Rechtfertigungslehre des Pau-
lus habe ihren Sitz im Leben im Streit um seine Missionspraxis und diene der
Begriindung der von ihm praktizierten gesetzesfreien Heidenmission.

Angelsichsische protestantische Neutestamentler haben vor 25 Jahren die-
se neue Sicht des Paulus erstmals ins Spiel gebracht. Zu erwédhnen sind James
Dunn, Krister Stendahl und Ed Sanders. Im angelsachsischen Forschungs-
raum fand die neue Perspektive groflen Widerhall, unter christlichen wie
unter jildischen Forschern. In Deutschland war die Reaktion bislang verhal-
ten. Die neueren kirchenamtlichen und teilweise interkonfessionellen Texte
zum Thema Rechtfertigung blieben von dieser Entwicklung der Paulusfor-
schung vollig unbeeinflufit. Im folgenden soll nicht iiber die Stirken und die
Schwichen dieses Ansatzes unter dem Blickwinkel der neutestamentlichen
Forschung diskutiert,’ sondern lediglich durchgespielt werden, welche Konse-
quenzen er fiir den Umgang mit Luther hat.

Die Neue Paulusperspektive will unsere Sicht des Paulus und seiner Theo-
logie von der Brille losen, die uns der Reformator selbst auf die Nase gesetzt
hat und die in der deutschen Paulusforschung bis heute priagend ist. Mit der
Neuen Paulusperspektive verbunden ist als indirekte Folge auch eine neue
Sicht Luthers. Gemeinhin wird gesagt: Luther hat seine Theologie, insbeson-
dere seine Rechtfertigungslehre, aus Paulus gewonnen. An Rom 1,17 machte
er seine reformatorische Entdeckung. Wenn die Neue Paulusperspektive recht
hat, dann wird man sagen miissen: Luther hat seine Theologie, insbesondere
seine Rechtfertigungslehre, fundiert, indem er Paulus aus dem Blickwinkel
seiner eigenen Theologie gelesen und interpretiert hat. Luthers Theologie wird
man unter diesem Vorzeichen dann noch schéarfer wahrnehmen kénnen als
eine in ihrer Zeit, in der Person selbst und in ihren religiosen Erfahrungen
verwurzelte Theologie. An diesem Punkt miifite die Lutherforschung als Fol-
ge der Neuen Paulusperspektive noch einmal ganz neu nachdenken. Luthers
Theologie wire dann nicht, wie es jiingst Volker Stolle unternommen hat,* als
Konsequenz seines Paulinismus zu entfalten, sondern genau umgekehrt wire
sein Paulinismus als Konsequenz seiner Theologie zu reflektieren. ,Luthers
Theologie ist Erfahrungstheologie®, so Thomas Reinhuber in seinem Buch
iiber ,,De servo arbitrio“.* Sola experientia facit theologum - Theologe wird
man nur durch Erfahrung. Dieses Diktum Luthers ist viel zitiert, es mufl aber

w

Vgl. hierzu: Michael Bachmann (Hg.), Lutherische und Neue Paulusperspektive. Beitrage zu
einem Schliisselproblem der gegenwirtigen exegetischen Diskussion, WUNT 182, Tiibingen
2005. Als Stellungnahme im Blick auf Luther vgl. zuletzt Wilfried Hdrle, Paulus und Luther.
Ein kritischer Blick auf die ,New Perspective’, in: ZThK 103 (2006), 362-393.

Volker Stolle, Luther und Paulus. Die exegetischen und hermeneutischen Grundlagen der lu-
therischen Rechtfertigungslehre im Paulinismus Luthers, Arbeiten zur Bibel und ihrer Ge-
schichte 10, Leipzig 2002.

Thomas Reinhuber, Kimpfender Glaube. Studien zu Luthers Bekenntnis am Ende von De ser-
vo arbitrio, TBT 104, Berlin 2000, 152.
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auch an Luthers eigener Theologie durchexerziert werden. Bislang gibt es nur
Untersuchungen zu Luthers Erfahrungsbegriff.s
Was folgt daraus fiir die Praxis? Drei Punkte sind zu bedenken:

1. Zu Luther als Erfahrungstheologen: Erfahrung ist als Folge der empiri-
schen und dann der spirituellen Wende in der Praktischen Theologie zu einem
wichtigen Leitbegriff derselben geworden. Zu verweisen ist auf die neueren
Gesamtdarstellungen der Disziplin von Wolfgang Steck’ und Christian Mal-
ler.? Und in der Religionspadagogik wird gegenwirtig, nachdem schon der
problemorientierte Religionsunterricht erfahrungsbezogen war, indem er an
die Alltagserfahrungen von Kindern und Jugendlichen anzukniipfen suchte,
unter dem Schlagwort ,performativer Religionsunterricht® eine Neukonzep-
tion des Unterrichts propagiert unter der Zielbestimmung, in der Schule an
religiose Erfahrungen heranzufiithren, die heutige Kinder und Jugendliche
weder aus dem Elternhaus noch aus der Kirchengemeinde mitbringen.® Ganz
gleich, wie man zu diesem neuen Unterrichtsmodell steht: Die gegenwirtige
Fokussierung der Erfahrung in der kirchlichen und der padagogischen Pra-
xis vermittelt einen Zugang zu Luther, denn Luther erméglicht Begegnungen
mit religioser Erfahrung. Zu den Starken des Lutherfilms gehorte es, Luthers
religiose Erfahrungen in einer Weise zu prasentieren, daf} sich Zuschauer in
diese fremden religiosen Erfahrungen hineinempfinden konnten. Luther er-
moglicht Begegnung mit religiésen Erfahrungen. Vielfach sind es allerdings
Kontrasterfahrungen, welche die eigene Erfahrungswelt verfremden, aber ge-
rade dadurch zu Horizonterweiterungen beitragen. Gleichzeitig verhindert
eine Einbeziehung Luthers in die Beschiftigung mit religiéser Erfahrung heu-
te, dafl die religiose Erfahrung inhaltslos, theologisch leer wird, auf Gefiihl,
Empfindung, Erlebnis reduziert wird - eine Gefahr, die im Kontext des per-
formativen Religionsunterrichts zweifellos besteht. Bei Luther ist die religi-
Ose Erfahrung theologisch gesittigt, sie wird von ihm theologisch reflektiert.
Oder mit Oswald Bayer: ,,Nicht Erfahrung als solche macht den Theologen
zum Theologen, sondern die Erfahrung der Heiligen Schrift.“" Der performa-
tive Religionsunterricht ist nur dann evangelisch, wenn er mit Bibeldidaktik
innig verkniipft wird.

¢ Z.B. Sebastian Degkwitz, Wort Gottes und Erfahrung. Luthers Erfahrungsbegriff und seine
Rezeption im 20. Jahrhundert, Beitrage zur Theologischen Urteilsbildung 6, Frankfurt a. M.
1998.

7 Wolfgang Steck, Praktische Theologie. Horizonte der Religion, Konturen des neuzeitlichen
Christentums, Strukturen der religiésen Lebenswelt, Bd. 1, ThW 15,1, Stuttgart 2000.

8 Christian Moller, Einfilhrung in die Praktische Theologie, UTB 2529, Tiibingen 2004.

® Joachim Kunstmann, Religionspadagogik. Eine Einfiihrung, UTB 2500, Tibingen 2004.

1 Oswald Bayer, Martin Luthers Theologie. Eine Vergegenwirtigung, 2., durchges. Aufl., Ti-
bingen 2004, 34.
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2. Zur Neuen Paulusperspektive: Wenn die Uberlegungen der Neuen Pau-
lusperspektive auch nur anniahernd ernstgenommen werden, hat das Konse-
quenzen fiir Bibelarbeiten und Predigten, die sich auf Paulus beziehen, ebenso
wie fiir Bibelarbeiten und Predigten, in denen mit Luther argumentiert wird.
Zu denken ist insbesondere, aber nicht nur, an den Reformationstag und das
Reformationsfest. Bei Paulus wire noch einmal ganz neu zu fragen, was er
meint, und bei Luther kénnte nicht mehr vorschnell behauptet werden, er
stimme mit Paulus iiberein. In Soteriologie und Eschatologie diirften indi-
viduelle und universale Aspekte nicht mehr getrennt werden. Das Heil des
einzelnen stiinde in Verbindung mit der Zukunft Israels. Also nicht oder nicht
nur: Meine Seele und ihr Gott, sondern: Kirche aus Juden und Heiden, oder
sogar: Christen und Juden. Folgen hitte eine durch die Neue Paulusperspek-
tive veranderte Sicht Luthers auch fiir den 6kumenischen Dialog. Wenn das
dogmatische Junktim Paulus-Luther gelockert oder gar aufgehoben ist, kon-
nen die damit zusammenhingenden theologischen Fragen freier diskutiert
werden, und zwar gerade weil Protestanten durch Luther dem Schriftprinzip
verpflichtet sind.

3. Zu Luther und Paulus allgemein: Unbeschadet der neu sich stellenden ex-
egetischen und theologiegeschichtlichen Fragen kann und muf in der Praxis
Paulus als Zugang zu Luther und Luther als Zugang zu Paulus genutzt werden,
und zwar in Predigt und Unterricht. Paulus steht fiir die Bibel und Luther fiir
die Geschichte, und in Predigt und Unterricht miissen Bibel und Kirchenge-
schichte vernetzt werden, um kirchengeschichtliche Themen fiir die Entfal-
tung biblischer Fragestellungen nutzbar zu machen und umgekehrt."

Es geht im grofleren Kontext um die Relevanz der Kirchengeschichte fiir
Predigt und Unterricht. Von der Homiletik ebenso wie von der Religions-
padagogik wird die Kirchengeschichte in der Regel stiefmiitterlich behandelt.
Doch Predigten profitieren davon, wenn sie aus dem Schatz geschichtlicher
Exempel schopfen konnen, und die Entfaltung biblischer Themen im Religi-
onsunterricht ebenso. Eine Pauluspredigt kann Luther einbeziehen und eine
Unterrichtseinheit iiber Paulus ebenfalls. Leider gibt es keine Predigthilfen,
die den Predigern geschichtlichen Stoff zur Verfiigung stellen, und an didak-
tischen ErschlieBungen kirchengeschichtlicher Themen, die diese in Bezug zu
biblischen oder gar aktuellen Themen bringen, mangelt es. Hier gibt es eine
gemeinsame Aufgabe fiir Homiletiker, Religionspadagogen und Kirchenhi-
storiker, aber auch jede Predigerin und jeder Lehrer kann sich dieser Heraus-
forderung stellen und vernetzt mit anderen Themen neue Zuginge zu Luther,
zur Reformation und zur Kirchengeschichte allgemein schaffen.

' vgl. Heidrun Dierk, Kirchengeschichte elementar. Entwurf einer Theorie des Umgangs mit
geschichtlichen Traditionen im Religionsunterricht, Heidelberger Studien zur Praktischen
Theologie 10, Miinster 2005.
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Die Neue Paulusperspektive hat ihren Sitz im Leben im jiidisch-christli-
chen Dialog. Juden gaben mit ihren bohrenden Fragen, die sie den Christen
nach Auschwitz stellten, den Anstof}, Paulus nicht mehr mit der Brille Luthers
zu lesen, sondern es einmal mit einem anderen Modell zu versuchen. Juden
stieen die Lutherforschung und die interessierte Offentlichkeit auch dazu an,
sich dem Verhiltnis Luthers zum Judentum zuzuwenden.

2. Luther und die Juden

Die kritische Auseinandersetzung mit Luther in dieser Frage wurde im Jahre
1982 von Walther Bienert neu eroffnet. Die Forschung stellte sich den anti-
judischen Schriften Luthers der Jahre 1538 bis 1543, in denen der Reforma-
tor Zwangsarbeit, Vertreibung und Synagogenverbrennung forderte und die
im spaten Mittelalter verbreiteten Vorwiirfe wiederholte, die Juden wiirden
Brunnen vergiften und Kinder ermorden. Dafl Luther dabei nicht einfach un-
reflektiert polemisierte, zeigt die Tatsache, daf} er den fiir reformatorisches
Denken irrelevanten Vorwurf der Hostienschindung nicht erhob. Entschul-
digend konnten die Lutherforscher allenfalls darauf verweisen, dafl Luther
nicht die Vernichtung der Juden gefordert hat.

In einem zweiten Schritt stellte sich die Forschung auch der Wirkungsge-
schichte dieser Schriften. Nachdem Lutherforscher lange Zeit behauptet hat-
ten, die antijudischen Schriften Luthers seien im Luthertum des 16. und 17.
Jahrhundert nicht rezipiert worden, wurde inzwischen an mehreren Beispie-
len gezeigt, dafl mit ihnen doch argumentiert und antijiidische Mafinahmen
gefordert und begriindet wurden.

Das Thema ,,Luther und die Juden“ markiert eine Schattenseite des Refor-
mators und zugleich ein dunkles Kapitel der Geschichte der evangelischen
Kirchen iiberhaupt. Was folgt daraus fiir die Praxis? Wieder sind drei Punkte
zu nennen:

1. Aus Fehlern kann und mufl man lernen. Die einzig mogliche Konsequenz
aus Luther heiflt an diesem Punkt: Abkehr von Luther. In den evangelischen
Kirchen wurden Konsequenzen gezogen aus dem Verhingnis des evangeli-
schen Antijudaismus. Das Thema ,,Juden und Christen“ und die Bemiihung
um eine positive Sicht des Judentums haben im Religionsunterricht, in der
kirchlichen Bildungsarbeit und in der Predigt einen festen Platz gewonnen,
und das sollte auch so bleiben. Doch auch in einem dritten kirchlichen Ar-
beitsbereich wire iiber das Verhiltnis zu den Juden nachzudenken, nimlich

2 Rotraud Ries, Zum Zusammenhang von Reformation und Judenvertreibung. Das Beispiel
Braunschweig, in: Helmut Jdger/Franz Petri/Heinz Quirin (Hg.), Civitatum Communitas.
Studien zum europdischen Stadtewesen. FS Heinz Stoob, T. 2, K6ln 1984, 630-654; dies., Jii-
disches Leben in Niedersachsen im 15. und 16. Jahrhundert, VHKNS 35, Quellen und Unter-
suchungen zur allgemeinen Geschichte Niedersachsens in der Neuzeit 13, Hannover 1994.
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in der Seelsorge. In Deutschland leben heute wieder weit iiber 100000 Juden.
Die Zeiten sind vorbei, in denen evangelischen Christen Juden nur begegne-
ten, wenn sie Israel besuchten oder wenn sie prominente Gesprachspartner
von dort nach Deutschland einluden. Juden leben wieder in Deutschland, und
als Pfarrer mufl man damit rechnen, daf} einem in Kasualgesprachen eben-
so wie in Gottesdiensten Jiidinnen und Juden begegnen. Sie entsprechen in
der Regel nicht dem neu geschaffenen Klischee vom religios aufgeschlossenen
und gesprichsbereiten Juden, sondern sind ihrer Religion entweder entfrem-
det oder aber streng religios: orthodox oder charismatisch-messianisch. Es
wird Zeit, daf} sich die christliche Seelsorge dieser neuen Herausforderung
annimmt. Hier miissen sich die in den vergangenen Jahrzehnten gewonnenen
neuen theologischen Einsichten bewihren. Kenntnis der Lebensumstinde
dieser Menschen ist ebenso erforderlich wie Sensibilitat.

2. Das Wissen von der verhingnisvollen Rolle des Reformators im Zusam-
menhang der christlich-jiidischen Geschichte hindert daran, aus Luther einen
Heiligen zu machen. Und das ist gut so, auch fiir den Umgang mit Luther
in Schule und Gemeinde. Unsere Zeit braucht anscheinend wieder Vorbilder,
Vorbilder im Glauben. Junge Menschen sehnen sich offenbar nach starken,
iiberzeugenden Minnern und Frauen. Die Resonanz des neuen Papstes un-
ter Evangelischen macht dies iiberdeutlich. ,,Leider” konnen wir mit einem
evangelischen Papst nicht aufwarten. Auflerdem widerspriche es evangeli-
schen Grundprinzipien, Lebende in besonderer Weise zu verehren. Wenn die
Reformatoren etwa im Augsburger Bekenntnis die Verehrung der Heiligen
als Vorbilder im Glauben und Beispiele des Wirkens der gottlichen Gnade
zubilligten, so dachten sie an bereits Verstorbene. Evangelische miissen in die
Geschichte greifen, wenn sie mithalten wollen: King, Bonhoeffer, Luther. Ver-
ehrung darf sein, wenn dabei die Schattenseiten nicht ausgeblendet werden.
Gerade damit wird auf die in diesen, dem Zwiespalt der menschlichen Exi-
stenz nicht enthobenen Menschen wirkende Gnade Gottes verwiesen und auf
die Grunderkenntnis des Reformators: simul iustus et peccator — Gerechter
und Siinder zugleich. '

3. Obwohl das Wissen um die dunkle Seite des Reformators im Hintergrund
der beiden entfalteten praktischen Konsequenzen steht, muf diese dunkle Sei-
te nicht eigens thematisiert werden. Luthers Antijudaismus sollte nicht Thema
von Unterrichtseinheiten, Predigten und Vortragen werden. Am Israelsonn-
tag kann beispielsweise der Philojudaismus thematisiert werden, den es im
evangelischen Bereich ja auch gab und der in der Reformationszeit von Man-
nern wie Urbanus Rhegius, Sebastian Castellio, Augustin Bader und Martin
Borrhaus verkorpert wurde. Leider und zu Unrecht sind diese Gestalten nur
wenig bekannt.

Uber die Hintergriinde von Luthers Antijudaismus wird in der Forschung
immer noch kontrovers diskutiert. Was gab Luther den Anstof zu seinen
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antijiidischen Ausfillen? Arger im Zusammenhang mit personlichen Begeg-
nungen mit Juden? Enttduschung iiber die trotz der Erfolge der Reformati-
on anhaltende Bekehrungsunwilligkeit der Juden? Verdichtigung der Juden,
an aufkommender Gesetzlichkeit im evangelischen Lager, insbesondere am
tauferischen Sabbatismus in Mahren schuld zu haben? Oder waren die auch
verbal aulergewohnlich harten Ausfille eine Begleiterscheinung von Luthers
apokalyptischer Naherwartung oder ganz allgemein eine Folge von Krank-
heit und Altersstarrsinn? Auch iber eine weitere Moglichkeit wire einmal
nachzudenken: Luther war Bettelmonch, Augustinereremit. Die Bettelorden
waren im spaten Mittelalter die Speerspitze des Antijudaismus. Das wurde an
den Dominikanern und den Franziskanern, die zugleich Trager der Inquisiti-
on waren, bereits durch zahireiche Forschungen gezeigt. Aber die Augustiner
waren ebenfalls antijiidisch eingestellt. Luthers Antijudaismus kénnte auch
auf eine entsprechende Pragung in seinem Orden zuriickzufiihren sein. Der
monastische Kontext des Reformators wurde unter anderen Aspekten in den
vergangenen Jahren von der Forschung stark beachtet.

3. Luther und das Monchtum

Luther war Monch, und zwar zwanzig Jahre lang. Dessen sind sich viele Evan-
gelische nicht bewuft, und auch die wissenschaftliche Beschiftigung mit
Luther abstrahierte hiufig von dieser Realitdt. Doch die jiingere Forschung
hat die Pragung Luthers und seiner Theologie durch das monastische Leben
mehrfach thematisiert.” Uberdies wurde, fiir evangelische Ohren noch un-
gewohnlicher, darauf hingewiesen, dafl die Reformation im tiefsten Grunde
trotz ihrer duflerlichen Abwendung vom Klosterleben immer monastischen
Idealen verpflichtet war und im Grunde Klosterideale wie Bufigesinnung,
Gehorsam, Gebetseifer auf das Alltagsleben iibertragen hat. ,Die frithe Re-
formation in Deutschland als neues Ménchtum®, so lautet der Titel eines be-
merkenswerten Aufsatzes von Bernd Moeller." Ein dringendes Desiderat ist
es, Luthers Theologie einmal systematisch und konsequent hinsichtlich mog-
licher monastischer Verwurzelungen zu befragen. Bislang gibt es nur eine
Dissertation iiber Luthers Verhiltnis zu Bernhard von Clairvaux,” die sich
allerdings auf die direkten, offensichtlichen Bezugnahmen des Reformators

5 Ulrich Képf, Martin Luther als Monch, in: Luther 55 (1984), 66~84; Johannes Schilling, Gewe-
sene Monche. Lebenszeugnisse in der Reformation, Schriften des Historischen Kollegs. Vor-
trage 26, Miinchen 1990; ders., Kloster und Moénche in der hessischen Reformation, QFRG 67,
Giitersloh 1997; Dorothea Wendebourg, Der gewesene Monch Martin Luther. Monchtum und
Reformation, in: KuD 52 (2006), 303-327.

" Bernd Moeller, Die frithe Reformation in Deutschland als neues Ménchtum, in: ders. (Hg.),
Die frithe Reformation in Deutschland als Umbruch, SVRG 199, Giitersloh 1998, 76-91.

5 Theo Bell, Divus Bernhardus. Bernhard von Clairvaux in Martin Luthers Schriften, VIEG
148, Mainz 1993.
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auf den Zisterzienser beschrankt. Mit dem neuen Interesse am Monch Luther
verbindet sich ein neues Interesse an Luthers Verhiltnis zur Mystik sowie das
Anliegen der finnischen Lutherforscher, die Vergottlichung des Menschen als
Aspekt der Lutherschen Soteriologie herauszuarbeiten.'s

Die Briicke vom Moénch Luther in die Gegenwart ist offensichtlich. Eine
Wertschitzung des monastischen Lebens und asketischer Formen der Spiritua-
litat findet in den evangelischen Kirchen wieder Resonanz, merkwiirdigerweise
gerade zu einer Zeit, in der sie in der katholischen Bevolkerung Deutschlands
an Bedeutung verliert. Evangelische Bruder- und Schwesternschaften nehmen
an Zahl zu. In Luthers ehemaligem Erfurter Kloster leben heute evangelische
Benediktinerinnen. Pfarrkonvente besuchen den Schwanberg, und Schul-
klassen ziehen fiir Tage der Stille ins Kloster. Mit ,,7 Wochen ohne“ sammeln
evangelische Christinnen und Christen schon seit 1983 Erfahrungen mit dem
Fasten. Auch ein neu aufkommendes Pilgerwesen gibt es. Zu Fuf}, mit dem Rad
und per Bus sind zahlreiche Evangelische auf dem Jakobsweg unterwegs. Der
schon erwihnte performative Religionsunterricht findet hier viele Ankniip-
fungsmoglichkeiten.

Diese Entwicklungen beruhen nicht auf der oben skizzierten neuen Sicht
Luthers und der Reformation, korrespondieren aber mit ihr, und beide kén-
nen in ein sich gegenseitig befruchtendes Verhaltnis gebracht werden. Den am
monastischen Leben und an asketischer Spiritualitit interessierten Evangeli-
schen kann Luther neu nahegebracht werden, und umgekehrt kann mit Lu-
ther fiir ein - evangelisch verstandenes - monastisches Leben und fiir - evan-
gelisch verstandene - asketische Spiritualitat Interesse geweckt werden. Das
er6ffnet auch neue Chancen der 6kumenischen Kooperation.

Als problematisch muf3 jedoch aus evangelischer Sicht unter diesen neuen
spirituellen Angeboten die Wiederbelebung des Jakobswegs bewertet werden.
Gewif fiihrt er den Pilger durch reizvolle Landschaften, aber er vertragt sich
schlecht mit evangelischen Uberzeugungen. Der Jakobsweg stand im Dienste der
Reconquista, der katholischen Riickeroberung Spaniens. Zu ihr gehorte die Zer-
storung einer Kultur, die zeit- und ansatzweise von religioser Toleranz gepragt
war. Mit der Reconquista verbunden waren Judenvertreibungen, Zwangstaufen,
Moslemvertreibungen und, was haufig vergessen wird, auch innerchristliche
Gewaltmafinahmen, namlich die Jahrhunderte wihrende Diskriminierung ge-
taufter Juden und ihrer Nachfahren, der mit einem Schimpfwort sogenannten
Marranen, und die Vernichtung der mit einem Schimpfwort sogenannten Moz-
araber, einer indigenen spanischen Kirche, die sich unter der Moslemherrschaft
gebildet hatte. Das Grab des Jakobus in Santiago verdankt sich iiberdies freier
Erfindung. Besser wire es, wenn evangelische Christen statt zum ,,falschen Jako-

% Vgl. Tuomo Mannermaa, Der im Glauben gegenwirtige Christus. Rechtfertigung und Ver-
gottung. Zum 6kumenischen Dialog, AGTL.NF 8, Hannover 1989; Simo Peura/Antti Raunio
(Hg.), Luther und Theosis. Vergottlichung als Thema der abendlindischen Theologie., SLAG
A 25, VLAR 15, Erlangen/Helsinki 1990; Simo Peura, Mehr als ein Mensch? Die Vergottli-
chung als Thema der Theologie Martin Luthers von 1513 bis 1519, VIEG 152, Mainz 1994.
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bus“ zum Beispiel zum echten Franziskus pilgern wiirden. Elisabeth in Marburg
kann ja leider nicht mehr aufgesucht werden. Eine religiése Form wie das Pilgern
darf nicht ohne ihren Inhalt und Kontext betrachtet werden.

Luther war Monch, zwanzig Jahre lang. Seine Monchsexistenz endete,
nachdem sie allerdings schon seit Jahren an Intensitét verloren hatte, definitiv
erst mit der Heirat Katharina von Boras im Jahre 1525.

4. Luther und die Frauen - Frauen und Reformation

Katharina von Bora ist nicht mehr wegzudenken aus der modernen Prasen-
tation des Reformators, und sie hat sogar bereits so stark an Selbstindigkeit
gewonnen, dafd sie einen eigenstindigen Zugang zur Reformation und zum
Reformator bilden kann, Luther also partiell zu ersetzen in der Lage ist.

Die Anstofe zu diesem Perspektivenwandel kamen von der feministischen
Theologie. Bahnbrechend wirkte jedoch der des Feminismus ganz und gar nicht
verdachtige amerikanische Kirchenhistoriker Roland Bainton, ein Methodist,
der schon 1971 ein Buch iiber ,,Frauen der Reformation® publiziert hatte, das
aber erst 1995 ins Deutsche iibersetzt wurde.”” Mit drei Auflagen in zwei Jahren
wurde es in Deutschland ein kirchengeschichtlicher Bestseller ohnegleichen.

Die Forschung hat sich in den vergangenen Jahren intensiv mit Katharina
von Bora, Argula von Grumbach, Katharina Zell, Ursula Weida, Margareta
von Treskow, Elisabeth von Miinden und anderen beschiftigt, neue Quellen
erschlossen und unbekannte Fakten enthiillt.® Die Beteiligung von Frauen
am Reformationsgeschehen wurde ebenso diskutiert wie die Konsequenzen
der Reformation fiir Frauen. Auch Luthers Sicht der Frau und ihrer Rolle in
Ehe, Gesellschaft und Kirche wurde neu thematisiert, wobei deutlich wurde,
daf es auch in diesem Bereich bei Luther einerseits theologisch begriindete,
nach vorne weisende Neuansitze gab, andererseits aber auch Schattenseiten.

Schnell hat die Thematik Eingang gefunden in die kirchliche Bildungsar-
beit und den schulischen Religionsunterricht. Die aktiven Frauen der Refor-
mation bieten neue Zuginge zu Luther und der Reformation, nicht nur, weil
sie Luther gelesen hatten und von Luthers Ideen geprigt waren. Grumbach
und Zell waren mit Luther personlich bekannt, sind ihm begegnet. Erstere
wechselte auflerdem Briefe mit ihm. Der Zugang laf3t sich also auch leicht er-
zéhlerisch umsetzen und korrespondiert mit der in der Religionspadagogik
durch Veroffentlichungen Karl Ernst Nipkows und Friedrich Schweitzers vor
einigen Jahren neu aufgekommenen Wertschiatzung biographisch-lebensge-
schichtlicher Zuginge zu religiésen Themen. Wihrend zu Katharina von Bora
1999, in ihrem Jubilaumsjahr, ein kleiner Unterrichtsentwurf vorgelegt wur-

" Roland H. Bainton, Frauen der Reformation. Von Katharina von Bora bis Anna Zwingli. 10
Portrits, Giitersloh *1996.

® Vgl. u.a. Martin H. Jung, Nonnen, Prophetinnen, Kirchenmiitter. Kirchen- und frommig-
keitsgeschichtliche Studien zu Frauen der Reformationszeit, Leipzig 2002.
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de,"” harren die iibrigen, in gewisser Hinsicht sogar interessanteren Frauen der
Reformation noch ihrer didaktischen Erschlieffung.

Katharina von Bora hat nicht gepredigt wie Katharina Zell und auch kei-
ne Flugschriften verfafit wie Argula von Grumbach. Sie war in ihrer Ehe fiir
Haus und Hof, fiir die Gaste und fiir die Finanzen zustindig. Mit ihr kommt
ein Stiick Wittenberger Alltag, der Reformator privat, in den Blick, wie auch
durch neue archiologische Entdeckungen und Erkenntnisse.

5. Lutherarchdologie und Luthergedenken

Auch in diesem praktisch-anschaulichen Bereich hat sich in den vergangenen
Jahren forschungsmaflig viel getan, was der Praxis neue Zuginge zum Refor-
mator erdffnet. In Wittenberg wurde am Lutherhaus gegraben und gebaut,
und es wurde seine Geschichte erforscht. Nachdem schon im Jahre 1983 der
zugemauerte Zugang vom Kloster zu dem Turm wieder sichtbar gemacht wor-
den war, in dem Luther seine Studierstube hatte und seine reformatorische
Entdeckung machte, erfolgte im Jahre 2001 die Freilegung der Fundamente
des Turms, und sie wurden bei der Neugestaltung des Museums architekto-
nisch sehr gelungen ins Zentrum geriickt. Der anders als die oberen Etagen
(abgesehen von der Lutherstube) weitgehend im Originalzustand erhalten ge-
bliebene Keller des Gebdudes wurde in das Museum einbezogen, und 2004
wurden schliefllich die Fundamente eines Anbaus ausgegraben, in dem Lu-
ther wahrscheinlich nach 1522 sein Arbeitszimmer hatte.”® Wer heute Witten-
berg besucht, kommt dem echten Luther also viel niher als noch vor wenigen
Jahren. Gleichzeitig wurde die spannende Bau- und Museumsgeschichte des
Lutherhauses vorbildlich dokumentiert.”

Auch das Luthergedenken wurde in den Blick genommen,* und es sind zahl-
reiche Einzelforschungen zur Lutherrezeption erfolgt. Besonders erwihnens-
wert in diesem Zusammenhang sind die Arbeiten Christian Wieses zur jiidi-
schen Auseinandersetzung mit Luther im 19. und friihen 20. Jahrhundert.”

¥ Jiirgen Frank, ,Eine starke Frau“. Katharina von Bora, die Lutherin. Ein Unterrichtsentwurf
nicht nur fiir die Jahrgangsstufe 7/8, in: Forum Religion 1999, Heft 3,30-41.

* Vgl. Martin Treu, Waschhaus, Kiiche, Priorat. Die neuen archdologischen Funde am Witten-

berger Lutherhaus, in: Luther 76 (2005), 132-140.

Stefan Laube, Das Lutherhaus Wittenberg. Eine Museumsgeschichte, Schriften der Stiftung

Luthergedenkstitten in Sachsen-Anhalt 3, Leipzig 2003; Anne-Marie Neser, Luthers Wohn-

haus in Wittenberg. Denkmalpolitik im Spiegel der Quellen, Katalog der Stiftung Lutherge-

denkstitten in Sachsen-Anhalt 10, Leipzig 2005.

Christiane Theiselmann, Das Wormser Lutherdenkmal Ernst Rietschels (1856-1868) im Rah-

men der Lutherrezeption des 19. Jahrhunderts, EHS R. 28 Kunstgeschichte 135, Frankfurt

a.M. 1992; Stefan Laube (Hg.), Lutherinszenierung und Reformationserinnerung, Schriften

der Stiftung Luthergedenkstétten in Sachsen-Anhalt 2, Leipzig 2002.

Christian Wiese, Uberwinder des Mittelalters? Ahnherr des Nationalsozialismus? Zur Viel-

stimmigkeit und Tragik der jiidischen Lutherrezeption im wilhelminischen Deutschland

und in der Weimarer Republik, in: Laube, Lutherinszenierung (s. Anm. 22), 165-197.
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Durch die Einbeziehung des Luthergedenkens und der Lutherrezeption in
die Beschiftigung mit Luther gelangt Luther sozusagen in die Flache und wird
tiberregional konkret prasent. Es ist ja in gewisser Hinsicht bedauerlich, dafl
Luther nach 1521 an Wittenberg bzw. Kursachsen gefesselt war und nicht wie
Melanchthon im Lande herumreisen konnte. Westlich von Worms, stidlich von
Heidelberg, 6stlich der Coburg und ndrdlich von Magdeburg gibt es leider keine
geographischen Ankniipfungspunkte an Luther und das mit seiner Person un-
mittelbar zusammenhingende Reformationsgeschehen. Doch Lutherrezeption
und Luthergedenken lassen sich iiberall ausfindig machen. Lutherkirchen, Lu-
thergemeinden, Luther-Gemeindehduser, Lutherschulen, Lutherstralen und
Lutherplitze gibt es an vielen Orten und laden dazu ein, entdeckt, dokumen-
tiert und hinsichtlich der Geschichte ihrer Namensgebung erforscht zu werden.
In manchen protestantischen Kirchen hingen Bilder des Reformators, zum Bei-
spiel in Schnaittach, oder sein Kopf ziert die Kanzel, wie beispielsweise in Sten-
dal. Richtige grofle Denkmiiler, die an Luther erinnern, gibt es ebenfalls nicht
nur an seinen Wirkungsorten wie Eisenach, Eisleben, Wittenberg und Worms,
sondern auch andernorts, beispielsweise in Genf. All dies sind lokale Ankniip-
fungspunkte, die Zugange zu Luther vermitteln kénnen.

Die neuen Funde in Wittenberg und die ebenfalls teilweise neu gestalte-
ten Luthergedenkstitten in Eisleben und Eisenach motivieren natiirlich auch
zum Reisen. Bildungsreisen und Freizeiten sind feste Bestandteile moderner
Gemeindearbeit geworden. ,,Lernen durch Begegnung® ist ebenfalls ein wich-
tiges Stichwort in der derzeitigen Religionspadagogik.”* Doch beim Reisen
geht es nicht nur um Lernen und Bildung. Gottesdienstliche Elemente sind
immer integriert, und ganz nebenbei findet wohl auch immer Seelsorge statt.
Reiseangebote zu Stitten der Reformation sollten auch an Schulen attrak-
tiv gemacht werden. Sie eignen sich hervorragend fiir Projekte, in denen die
Schiiler selbst aktiv werden, und fiir facherverbindenden Unterricht. Dabei ist
nicht nur an die Geschichte zu denken, sondern auch an Geographie, Politik,
Kunst, Musik und Deutsch. Es muf3 nicht immer London, Paris, Prag oder
Rom sein: Warum nicht einmal Wittenberg? Und wenn schon eine europi-
ische Hauptstadt das Ziel sein soll, dann 1af3t sich Wittenberg inzwischen ja
problemlos mit Berlin, Dresden oder Warschau verbinden.

6. Luther und die Seelsorge

In mehreren, ganz unterschiedlich ansetzenden Forschungen wurde in den
letzten Jahren Luther als Seelsorger in den Blick genommen und sein theolo-
gisches Anliegen als seelsorgliches interpretiert.” Luther war Seelsorger, und

# Jahrbuch der Religionspadagogik 21 (2005).

% Vgl. Klaus Winkler, Die Zumutung im Konfliktfall. Luther als Seelsorger in heutiger Sicht.
Hannover 1984; Ute Mennecke-Haustein, Luthers Trostbriefe, QFRG 56, Giitersloh 1989;
Joachim Heubach (Hg.), Luther als Seelsorger, VLAR 18, Erlangen 1991; Christian Moller,
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Hauptthema und Hauptziel seiner Seelsorge war der Trost. Von Luthers Ver-
stindnis der Seelsorge und von seiner Praxis der Seelsorge konnen, so sind
sich alle einig, auch heute noch Anregungen ausgehen. In den kleiner wer-
denden evangelischen Gemeinden kénnen und miissen die Pfarrerinnen und
Pfarrer Seelsorge, verstanden als Bemiithen um den einzelnen, ganz neu ernst
nehmen und einiiben. Vereinzelung und Einsamkeit nehmen in der moder-
nen Gesellschaft zu, und gleichzeitig wichst der Druck, sich zu verindern und
anders zu sein, als man ist, im Beruf ebenso wie in der Partnerschaft und in
der Familie. Gekannt, geschitzt und angenommen zu sein, so wie man ist,
ist die Sehnsucht vieler Menschen, und da sind die evangelische Seelsorgerin
und der evangelische Seelsorger gefragt. Und die Religionspadagogik miifite
noch dariiber nachdenken, ob ein moderner Religionsunterricht nicht auch
seelsorgliche Dimensionen haben sollte und ob zu der durch ihn angestreb-
ten ,Befahigung zum Christsein“* nicht auch seelsorgliche Kompetenzen
- Wahrnehmung des und Bemithen um den einzelnen - gehoren konnten.

7. Schlufd

Die Wahrnehmung Luthers hat sich verandert und wird sich weiter veran-
dern, seine Relevanz aber ist ungebrochen. Luther ist und bleibt ein fester
Pfeiler evangelischer Identitit. Was macht Evangelische zu Evangelischen?
Die Abgrenzung von Rom und seinem Papst ist momentan kaum noch identi-
tatsstiftend, weil der neue deutsche Papst, von dem viele auf der Strafle sogar
glauben, er sei evangelisch, die Herzen auch vieler Evangelischer gewonnen
hat. Identititsstiftend fiir Evangelische sind die Bibel und Luther, Schrift und
Tradition, so kénnte man sagen, und die ebenfalls von Luther stammende, mit
seinem Paulinismus in Verbindung stehende Idee der Freiheit. Letztere wurde
sowohl von der Lutherforschung als auch von der Systematischen Theologie
im allgemeinen in den vergangenen Jahren hiufig thematisiert, was ihre Zen-
tralitit und Aktualitét unterstreicht.”

Martin Luther, in: ders. (Hg.), Geschichte der Seelsorge in Einzelportrits, Bd 2: Von Martin
Luther bis Matthias Claudius, Géttingen 1995, 25-44; Gerhard Ebeling, Luthers Seelsorge.
Theologie in der Vielfalt der Lebenssituationen an seinen Briefen dargestellt, Tiibingen 1997.

* Christian Grethlein, Fachdidaktik Religion. Evangelischer Religionsunterricht in Studium
und Praxis, UTB 2668, Gottingen 2005, 267.

7 Anja Lobenstein-Reichmann, Freiheit bei Martin Luther. Lexikographische Textanalyse als
Methode historischer Semantik, Studia Linguistica Germanica 46, Berlin 1998; Melanie Bei-
ner, Intentionalitit und Geschopflichkeit. Die Bedeutung von Martin Luthers Schrift ,Vom
unfreien Willen“ fiir die theologische Anthropologie, MThSt 66, Marburg 2000; Klaus Niirn-
berger, Martin Luther’s Message for us Today. A Perspective from the South, Pietermaritz-
burg 2005; Jorg Dierken/Arnulf von Scheliha (Hg.), Freiheit und Menschenwiirde. Studien
zum Beitrag des Protestantismus, Religion in Philosophy and Theology 16, Tiibingen 2005;
Jorg Dierken, Selbstbewufitsein individueller Freiheit. Religionstheoretische Erkundungen in
protestantischer Perspektive, Tiibingen 2005.
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Evangelische Identitit gibt es nur unter Einbeziehung der Geschichte.
Evangelische Identitit wird in Luther und in der Geschichte der Reformation
anschaulich. Die Geschichte hat keinen normativen Charakter, aber nur die
Geschichte kann Anschauung, Konkretion vermitteln. An Luthers Biographie
und Theologie lassen sich Essentials des evangelischen Glaubens® immer wie-
der neu definieren und veranschaulichen. Luther ist die wichtigste Symbolfi-
gur und Identifikationsgestalt, die der Protestantismus aufzuweisen hat. Sie
funktioniert aber nur, wenn es gelingt, sie auf theologisch und historisch ver-
antwortliche Weise so modern wie moglich und doch so fremd wie nétig zu
zeichnen und dabei das Wesentliche ihrer Botschaft zu bewahren. ,,Identitits-
bestimmung bedeutet Abgrenzung und Briickenschlag zugleich, lebt von der
Feststellung von Differenzen und damit Eigenem einerseits und des dennoch
immer neu versuchten Vermittlungsvorgangs andererseits.“”” Dem Lutherfilm
von Eric Till ist diese Vermittlung, dieser Briickenschlag gelungen. Die Auf-
gabe stellt sich aber immer wieder neu, jeder Dozentin und jedem Dozenten
der Theologie, jedem Pfarrer und jeder Pfarrerin und jeder Religionslehrerin
und jedem Religionslehrer.

Prof. Dr. Martin H. Jung, Institut fiir Evangelische Theologie, Universitit
Osnabriick, 49069 Osnabriick; E-Mail: martin.jung@uni-osnabrueck.de

% Die anhand von Luther mogliche Konzentration auf das Elementare entspricht einem in der
Religionspadagogik unter dem Schlagwort der Elementarisierung geduflerten Anliegen. Vgl.
Friedrich Schweitzer (Hg.), Elementarisierung im Religionsunterricht. Erfahrungen, Per-
spektiven, Beispiele, Neukirchen-Viuyn 2003.

» Hans Waldenfels, Vorwort, in: ders./Werner Gephart (Hg.), Religion und Identitit. Im Hori-
zont des Pluralismus, stw 1411, Frankfurt a. M. 1999, 7-11,7.
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Luthers ,,rechte Weise in der Theologie zu studieren® heute

Von Klaus Kirchhoff

»Wir sind da. Erschopft, aber zufrieden® - so zitiert die ZEIT den Prisidenten
der Freien Universitat Berlin Dieter Lenzen im Blick auf den so genannten Bo-
logna-Prozef,' der seit dem Beschluf der europiischen Bildungsminister von
1998 fiir eine Vereinheitlichung universitarer Studiengénge steht. Die neuen
Studienabschliisse Bachelor (BA) und Master (MA) sorgen derweil noch im-
mer fiir organisatorische Umbaumafinahmen an deutschen Fakultiten. Das
Studium soll nicht nur effektiver, sondern im Zuge dessen vor allem kiirzer
werden - aus nachvollziehbaren volkswirtschaftlichen Griinden. Die jiinge-
ren und kompetenteren Absolventinnen und Absolventen betreten frither
und unverbrauchter die Arena des Arbeitsmarktes und eriibrigen damit einen
grofleren Teil ihrer besten Jahre fiir das Berufsleben. Schwer zu sagen, wie und
wo sich die Vorliebe fiir die alte Schule der Alma mater?, die fiir ein solides
Fachstudium und die damit verbundene Personlichkeitsbildung einige Jahre
mehr veranschlagt, wird behaupten kénnen.

Die Rahmenbedingungen haben sich damit auch fiir das Theologiestudi-
um gedndert. Neben die nach wie vor zentralen Studienginge Pfarramt und
Lehramt tritt mit dem Bachelor und Master das Modell einer ziigigen, be-
rufsunspezifischen theologisch-akademischen Ausbildung. Dieses Modell
wirft Fragen auf, die fiir die Zukunft der theologischen Fakultiten elementar
sind. Mit welchen Berufsperspektiven lassen sich die neuen Studienabschliisse
bewerben?® Welche allgemeinen Qualifikationen vermittelt das Theologiestu-
dium? Wie ist die bildungspolitische Akzentverschiebung vom kanonischen
Fachwissen zu Schliisselkompetenzen theologisch und hochschuldidaktisch
umzusetzen?

Um diese Fragen zu sondieren, werde ich im folgenden den Versuch unter-
nehmen, Martin Luthers Auffassung iiber ,.eine rechte Weise in der Theologie
zu studieren® aus der Vorrede zum ersten Band der Wittenberger Ausgabe sei-

! Jan-Martin Wiarda, Auf der Uberholspur, DIE ZEIT: Campus, 24. Mai 2006, zitiert nach:
http://www.zeit.de/2006/22/Bachelor_xml.

? Fiir eine Renaissance des Leitbildes der Alma mater als personliche Begegnungsstitte pladiert
der Mannheimer Literatur- und Medienwissenschaftler Jochen Horisch in: DIE ZEIT Campus
online, 8. September 2006.

* Der Einstieg ins Vikariat bzw. Pfarramt setzt nach wie vor das kirchliche Examen voraus.
Der Bachelor-Abschlufl gewihrt hier keinen Zugang. Angesichts der finanziellen Lage der
Kirchen und der entsprechenden Einstellungssituation wird dies wohl auch bis auf weiteres
fiir den Master-Abschlufl gelten.

Luther, 78. Jg., 79~85, ISSN 0340-6210
@ Vandenhoeck & Ruprecht 2007
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ner deutschen Schriften von 1539 zu Rate zu ziehen. * Thr Kern liegt in der Tri-
as von oratio (Gebet), meditatio (Durchdringung) und tentatio (Versuchung).
Bevor diesem Dreischritt im einzelnen nachgegangen werden soll, ist jedoch
zunichst auf seine inhirente Programmatik hinzuweisen. Die Neuordnung
der klassischen mittelalterlichen Kontemplationsstufen durch Luther® hat
eine Pointe, die sie fiir praktische Erwidgungen relevant werden lafit. Sie eignet
sich daher nicht allein deshalb fiir die Suche nach einem Leitbild evangelisch-
theologischer Wissenschaftskultur, weil sie aus der Feder des Reformators
selbst stammt. Es ist die mit ihr bezeichnete Offnung zur Lebenspraxis, die
Anschlufimoglichkeiten an die Fragen einer gesellschaftlichen Bewdhrung
des Theologiestudiums erlauben. Luthers Neuerung beruht in der verinderten
Zielperspektive, die nicht mehr die kontemplative Schau als Hohepunkt des
theologischen Prozesses erachtet, sondern die Bewahrung und Priifung des
erfahrenen Evangeliums im Alltag.® Meine zentrale These besteht nun darin,
dafd das Studium der Theologie, sofern es sich formal von der Trias des Gebets,
der Durchdringung und der Versuchung leiten 1f3t, zu einem selbstreflexiven
Umgang mit Kompetenz und Inkompetenz erziehen kann, der wiinschens-
werte Sekundirtugenden fiir den Berufsalltag bereitstellt. Daf} diese nicht in
Sauberkeit, Piinktlichkeit und Gehorsam bestehen, soll die folgende Charak-
terisierung theologischen Studierens zeigen.

1. Oratio - betende Theologie, Distanz und Heiterkeit

Ob man dem theologischen Betrieb an der Universitat dadurch ein angemes-
senes Profil verliehe, daf man zeichenhaft das Gebet vor Lehrveranstaltungen
wieder einfiihrte, dariiber liefRe sich streiten. Kirchliche Bildungseinrichtun-
gen werben immerhin zum Teil mit jener Einheit von Lehre und Leben, von
Reflexion der Religion und religioser Praxis, die das Fachstudium in gemein-
schaftliche Lebensformen einbettet. Auch die universitire Theologie leugnet
ihre Verbindung zu Kirche und Konfession indessen keineswegs, verzichtet
aber zugunsten individualisierter, offener Zugangsformen auf den Verbind-
lichkeitsanspruch, das private Leben religios mitzugestalten. Das Wohnen im
Wohnheim der Fakultit bleibt fakultativ. Es wire m. E. ein Verlust im Angebot
theologischer Studiermoglichkeiten, den Charme der sakularen Universitits-
theologie gegen eine als oktroyiert empfundene Frommigkeit einzutauschen.
Interessanter erscheint mir daher die Frage, ob theologischem Denken als sol-
chem eine Art und Weise eigentiimlich ist, die dem Gebet entspricht.

Luther ist das Gebet so wichtig, daf8 er seine Empfehlung fiir ein wahrhaf-
tiges Studium der Theologie mit der oratio beginnen 1aft. Nicht zufallig dient

¢ Text: WA 50, 658,29-661,8.
5 Vgl. Martin Nicol, Meditation bei Luther, Géttingen 1984, 91f.
¢ A.a.0,92.
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ihm dabei ein Psalm zur Veranschaulichung, wenn er die demiitige Bitte um
Gottes Erleuchtung, Leitung und Verstandesgabe vor alles Denken und For-
schen stellt.” Der Psalter erweist sich ihm hier als Schule des Gebetes, ganz so,
wie ihn die monastische Tradition seit je auffaite. Luther denkt beim Gebet
daher nicht an eine immanente Struktur des Denkens, sondern an den kon-
kreten Vollzug des Gebetes: ,knie nieder in deinem Kiammerlein und bitte
mit rechter Demut und Ernst zu Gott, daf er dir durch seinen lieben Sohn
wolle seinen heiligen Geist geben, der dich erleuchte, leite und [dir] Verstand
gebe.”® In Zeiten des wiederentdeckten Leibes hat man die duflere Form des
Gebetes neu schitzen gelernt. Doch wie vermag sich die erwihnte ,,Demut*
im Denken der Theologinnen und Theologen zu spiegeln? Erlegt ihnen ein
derartiges Gebet nicht womaglich in Form falscher Bescheidenheit Denkver-
bote auf, die ihren Reflexionshorizont ideologisch einengen, statt - wie im Ge-
bet artikuliert - ihn zu erleuchten? Dafi es Luther bei aller Skepsis gegeniiber
geistlichem Schrifttum und humanistischem Intellektualismus darum nicht
gegangen sein kann, zeigt nicht nur sein eigenes Schaffen, sondern auch die
Tatsache, dafl er die geistigen Fahigkeiten seiner Zunftgenossen durchaus vor-
aussetzt, wenn er sie scherzhaft auffordert: ,Jaflt uns Ehre suchen und hoch-
miitig sein, wo wir vermogen®® Vielmehr zielen seine scharfen Warnungen auf
den drohenden Hochmut der klassischen Siindenlehre ab, denn unter allen
Akademikern diirfte den Theologinnen und Theologen Uberheblichkeit am
schlechtesten bekommen. Nimmt man Luthers Warnungen ernst, fragt sich
jedoch, ob die Bitte um den Heiligen Geist der Theologie bereits nachhaltig ei-
nen unpritentiésen Stil zu verleihen vermag. Ahnliches gilt fiir die alte Wid-
mung theologischer Literatur ,,Auf daf} in allem Gott verherrlicht werde® (Ut
in omnibus deus glorificetur). Wie sieht jedoch ein freies wissenschaftliches
Denken aus, das sich im Anschlufl an und in Analogie zum Gebet entfaltet?
Da Denken zunichst etwas anderes als Beten ist, kann es sich tatsichlich nur
um duflere Analogien handeln. Zwei Eigenschaften des Gebetes lassen sich
- ungeachtet der verschiedenen Formen und Funktionen des Gebetes — dabei
m. E. mit theologischem Denken in Verbindung bringen: die durch das Gebet
ermoglichte Selbstdistanz und seine optimistische Resignation.

Wer betet, artikuliert Gefiihle und Gedanken und breitet sie vor Gott aus.
Durch die Objektivierung kann er zu seiner Situation in Distanz treten und
wenn er sie auch am Ende nicht mit anderen Augen sehen kann, so kann er
doch den eigenen Blick als solchen relativieren. Die inneren Freiheitsmomen-
te, die dadurch entstehen, sind funktional dquivalent mit dem Humor. Das
gilt insbesondere fiir die optimistische Resignation des Gebetes. Sie kommt
in der zuversichtlichen Bereitschaft zum Ausdruck, die ernste, unbedingte
Giiltigkeit des Eigenen aufzugeben, in diesem Sinne zu re-signieren bzw. zu

7 WA 50, 659,13 fF.
8 WA 50, 659,10-12.
® WA 50, 661,5f.
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re-semantisieren und darin Erleichterung, vielleicht Erheiterung zu erfahren.
Strukturell findet sich dergleichen auch im wissenschaftlichen Denken wie-
der. Fiir alle hermeneutischen Bemiihungen - und diese bilden einen groflen
Teil nicht nur theologischer, sondern allgemein geisteswissenschaftlicher Ge-
dankenarbeit - ist eine reflexive Distanzierungsfahigkeit von eigenen Urtei-
len konstitutiv und ohne den Vorbehalt des Irrtums und des Mifiverstindnis-
ses laf3t sich hier keine Forschung betreiben. Wenn sich in dieser allgemeinen
Uberlegung nicht nur die Theologie als ,,gebetsanalog” erweist, beeintrich-
tigt das den Wert des Vergleichs keineswegs. Ausschlaggebend ist, dafl fiir
die Theologie das Beispiel des Gebetes eine Moglichkeit eroffnet, sich ihres
Wesens, ihrer Frommigkeit - in aller gebotenen Unbescheidenheit - zu ver-
gewissern.

Nun wird man kaum annehmen diirfen, dafy das Studium der Theologie
wie von selbst zu konstruktiver Selbstdistanz und Heiterkeit erzieht. Wenn
jedoch iiber ein Leitbild, iiber eine ,,rechte Weise in der Theologie zu stu-
dieren®, nachgedacht werden soll, miissen derartige Idealisierungen erlaubt
sein. Verkneift es sich Luther doch selbst nicht, sich an der Komik des allzu
ernsten Theologen zu belustigen: ,Lieber, so greif dir selber an deine Ohren,
und greifst du recht, so wirst du finden ein schones Paar grofle, lange, haarige
Eselsohren.“"’ Wer stellt schon gerne einen Esel ein? — Es sei denn einen Esel,
der in der Lage ist, den Esel in sich und anderen mit etwas Humor zu sehen
und dadurch im Zaum zu halten ...

2. Meditatio - wiederholende Theologie und Nachdenklichkeit

Das Innovationspotential der Theologie liegt in der Wiederholung. Dabei ist
das Bediirfnis nach Wiederholung allerdings nicht einer mangelnden Emp-
findsamkeit fiir Langeweile oder einem schwachen Gedichtnis zu verdanken,
sondern der Einsicht in die Allmahlichkeit menschlicher Erkenntnis. Der
Bitte um Gottes offenbarende Hilfe folgt darum die neugierige und geduldi-
ge Arbeit der meditatio — der wiederholenden Durchdringung: ,,Nicht allein
im Herzen, sondern auch duflerlich die miindliche Rede und das buchstab-
liche Wort im Buch immer treiben und reiben, lesen und wiederlesen, mit
fleifligem Aufmerken und Nachdenken, was der heilige Geist damit meint."
Nicht nur der einzelne Christenmensch lebt davon, dafl die gewohnten oder
offenkundigsten Losungen und Interpretationen nicht fiir alle Lebensphasen
und Zeitalter dieselben bleiben miissen. Auch die theologische Wissenschaft
profitiert von der Bereitschaft, giiltige Pramissen und Sitze immer wieder zu
iiberpriifen. Die Wiederholung, das Neulesen des Vertrauten kultiviert dann
im Idealfall die Fahigkeit, in Alternativen zu denken.

1 WA 50, 660,35-37.
' WA 50, 659,22-25.
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Koénnen die neuen Kurzstudienginge dem ,,meditativen“ Wiederholungs-
charakter der Theologie Rechnung tragen? Es liegt nur zu nahe, protestierend
in den Ruf nach einer didaktischen ,Verlangsamung® einzustimmen, wie er
bisweilen in der Religionspadagogik laut wird.'? Doch wird man zugeben miis-
sen, daf} sich die Inhalte des Studiums als solche ohnehin gar nicht ibermafig
wiederholen sollen - unabhingig von der Dauer eines Studiums. Es ist nicht
die Redundanz der Studieninhalte, sondern eine methodische Kompetenz, die
es vielleicht neu zu entdecken gilt. Wire es eine Zumutung, in Seminararbei-
ten, Klausuren oder miindlichen Priifungen zwei Losungen fiir das gleiche
Problem, zwei Antworten auf die gleiche Frage, zu verlangen? Nach Luther zu
urteilen durchaus nicht. Das zeitaufwendige Erlernen der biblischen Sprachen
wire vollig sinnlos, wenn die Woérterbiicher, die man schliefflich benutzt, fiir
jedes Wort nur eine einzige Bedeutung bereitstellten, womdéglich eine ohne-
hin allzu vertraute. Vielmehr besteht das Wesen theologischer Arbeit auch im
iibertragenen Sinne in einer Form von Ubersetzung, die eine solide Zweispra-
chigkeit erfordert und die Akribie, Ubersetzungsalternativen ,immer treiben
und reiben, lesen und wiederlesen® zu konnen. Anders ist die Sprache religi-
oser Wirklichkeitsdeutung nicht in die Sprache gegenwirtiger menschlicher
Existenz zu Gibersetzen.

Wiederum sind es nicht nur Theologinnen und Theologen, die es sich lei-
sten diirfen, am Ende eines Forschungsprozesses unabhéngig von der von
ihnen favorisierten Losung mit Nachdenklichkeit zu schliefen. Auch die
Kolleginnen und Kollegen im Ingenieurswesen werden sich den Horizont der
technischen Optimierung in der Regel offenhalten wollen.

3. Tentatio - versuchte Theologie und Sportlichkeit

Theologie ist von Anfang an bestritten worden. Sowohl ihre Lehren im einzel-
nen als auch ihre Berechtigung insgesamt blieben selten unbekdmpft. Wenn
man den Diskurs um den Relevanzverlust der Geisteswissenschaften ernst
nehmen darf, wie er sich vor einigen Jahren in einer Artikelserie der ZEIT
niederschlug,” scheint heute eine entsprechende Apologetik auch in Nach-
bardisziplinen der Theologie an Bedeutung zu gewinnen. Doch wenn Luthers
Lob des starken Gegners auf die wissenschaftliche Universititstheologie heu-

2 Vgl. Wolf-Eckart Failing/Hans-Giinter Heimbrock, Gelebte Religion wahrnehmen. Lebenswelt
- Alltag - Religionspraxis, Stuttgart 1998, 143; Georg Hilger, Wahrnehmung und Verlangsa-
mung als religionsdidaktische Kategorien. Uberlegungen zu einer 4sthetisch inspirierten Re-
ligionsdidaktik, in: Hans-Giinter Heimbrock, Religionspidagogik und Phinomenologie. Von
der empirischen Wende zur Lebenswelt, Weinheim 1998, 152 ff.; Horst-Klaus Berg, Methoden
biblischer Texterschlieffung, in: Gottfried Adam/Rainer Lachmann, Methodisches Kompen-
dium fiir den Religionsunterricht, Gottingen *1998, 165.

Y Exemplarisch etwa: Martin Spiewak, Rettet euch selbst, sonst tut es keiner. Die Geisteswis-
senschaften sind fiir die Zukunft schlecht geriistet. Sie miissen sich indern. Oder untergehen,
in: DIE ZEIT, 22. April 2004, Nr. 18.
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tiger Tage iibertragbar sein soll, wird man der Theologie zunichst einmal
wieder einen solchen Gegner wiinschen miissen. An gesellschaftlicher Indif-
ferenz wachst niemand, auch die Theologie nicht. Die Frage ist also, wer ge-
eignet und gewillt sein konnte, fiir sie ,wieder recht den Teufel (zu) spielen ™.
Denn im Detail wissenschaftsimmanenter Diskussionen steckt nicht genug
Teufel fiir Luthers Leitbild einer versuchten Theologin oder eines versuchten
Theologen. Man miifite die anspruchsvolle Versuchung geradezu einladen in
die Vorlesungen und Seminare. Hier holt das Theologiestudium konzeptionell
bereits einiges nach: am institutionalisierten Kontakt zu externen Herausfor-
derungen. Die Metaphorik des Kampfes im Zusammenhang mit Religion ist
auch unabhingig von Zeiten des erstarkenden Fundamentalismus heikel, aber
ohne den Gegenwind einer offenen Streitkultur verliert die Theologie ihren
Biff. Dabei kénnen sich Herausforderungen auch ganz undramatisch als ge-
sellschaftliche Problemfelder erweisen. Aus Sicht der gegenwirtig hiufig be-
anspruchten Systemtheorie stellen sich Wissenschaften und deren Institutio-
nen als herrenlose Systeme dar, die sich selbst in Gang halten und sich selbst
genug sind. So erniichternd derartige Beschreibungen sein moégen - die Theo-
logie wird sie gerade nicht als Rechtfertigung der innertheologischen oder
gar innerkonfessionellen Nabelschau auffassen wollen, sondern nach Wegen
suchen, sich diesen Systemzwingen zu widersetzen. Die angehenden Berufs-
theologinnen und Berufstheologen, so wiirde es Luther jedenfalls betrachten,
kampfen insofern tatsichlich einen Kampf, wenn sie die alltagspraktische Be-
deutsamkeit der Glaubenswirklichkeit predigen, lehren und ihr entsprechend
zu leben versuchen. Ihnen sollte das Studium hin und wieder Gelegenheit zur
apologetischen Ubung auf akademischem Niveau geben. Vielleicht gibe der
ein oder andere 6ffentliche Disput dazu geeigneten Anlaf3. Doch wer fordert
die Theologie heraus? Diese Frage gilte es erst einmal zu kliaren. Luther hat
bei aller Warnung vor theologischem Eigendiinkel immerhin soviel Selbst-
bewuftsein, daf} er ,,seinen Papisten“ und sonstigen Gegnern dafiir danken
kann, daf sie ,.einen ziemlich guten Theologen® aus ihm gemacht haben.” Die
geistige Sportlichkeit der Theologinnen und Theologen bedarf des Trainings.
So lafdt sich 1Petr 5,8 dann wieder mit angemessener Spielfreude lesen: Seid
niichtern und wacht; denn euer Widersacher, der Teufel, geht umher wie ein
briillender Léwe und sucht, wen er verschlinge.

4. Fazit

Wenn im Zuge der Modularisierung und Neukonzeptionierung der Studien-
giange Evangelischer Theologie nach den kompetenzbildenden Dimensionen
einzelner Lehrveranstaltungen gefragt wird, dann ist die Theologie aufgefor-

4 Johann Wolfgang Goethe, Faust. Der Tragodie erster Teil, Vers 2010.
5 WA 50, 660,12-14.
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dert, unabhingig von aufleren Wiinschen ein eigenes Leitbild zu artikulieren.
Luthers Zeilen iiber die ,rechte Weise in der Theologie zu studieren” bieten
dazu Orientierungsmoglichkeiten, die oben entfaltet wurden und zum Schluf3
noch einmal zuspitzend als die drei ,Inkompetenzen® der Absolventinnen
und Absolventen eines theologischen Studiums zusammengefafit seien, die
sich hinter oratio, meditatio und tentatio verbergen.

1. Theologinnen und Theologen sind keine Perfektionisten. In einer beten-
den Theologie iiben sie sich darin ein, ihr eigenes Denken und Tun distanziert
zu betrachten. Indem sie die Illusion des Perfekten durchschauen, miissen sie
jedoch ihr Engagement nicht einbiiflen - im Gegenteil bewahren sie sich vor
tiefen Enttauschungen und bleiben nachhaltig motiviert, indem sie selbst ihr
Bestes geben, statt sich am Anspruch der Vollkommenbheit zu iiberheben.

2. Theologinnen und Theologen sind nicht unkompliziert. In einer wieder-
holenden Theologie der geistigen Durchdringung gewéhnen sie sich daran,
die Dinge aus mehreren Perspektiven zu sehen und alternative Deutungsmog-
lichkeiten zu erwagen. Die Skepsis gegeniiber Eindeutigkeiten macht sie wi-
derstindig, aber auch kreativ.

3. Theologinnen und Theologen sind nicht selbstgeniigsam. Thnen fehlt die
Fahigkeit, sich selbst zu motivieren. Vielmehr entfalten sie erst da ihre grofi-
ten Moglichkeiten, wo sie herausgefordert werden, wo ihnen Aufgaben gestellt
werden, Anfragen an sie gerichtet werden oder auch Relevanz entzogen wer-
den soll.

Was sollte nach diesem Leitbild zukiinftig erwarten, wer studierte Theolo-
ginnen und Theologen beschiftigen will? Ich zitiere Luther: Einen Esel - aber
einen ziemlich guten!

Klaus Kirchhoff, Evang.-Theol. Fakultit, Abteilung fiir Religionspidagogik,
Am Hof 3-5, 53113 Bonn; E-Mail: k kirchhoff@ev-theol.uni-bonn.de
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Grufwort zur Verleihung des Martin-Luther-Preises fiir den wissenschaftli-
chen Nachwuchs am 29. September 2006 in der Schlof3kirche zu Wittenberg

Von Jan-Hendrik Olbertz

Es gibt in Deutschland Rahmenpline fiir den evangelischen Religionsunter-
richt, in denen man einen Themenkomplex ,Reformation® vergeblich sucht.
Dort habe er auch nichts zu suchen, kann man von manchen Fachleuten ho-
ren, denn solche Stoffgebiete gehorten allenfalls in den Geschichtsunterricht.
Wenn es gut lduft, arbeiten Religions- und Geschichtslehrer zusammen, und
die Schiiler erfahren tatsachlich auch etwas iiber die religions- und theologie-
geschichtlichen Zusammenhinge, unter denen unsere Konfessionen und Kir-
chen entstanden sind. Wenn es gut lduft, lernen sie nicht nur ein paar diirre
Fakten zur Einordnung der politischen und kirchenpolitischen Ereignisse in
die europdischen Entwicklungen von Spatmittelalter und Renaissance. Wenn
es gut lauft, wird ihnen etwas von den Motiven und der religiésen Kraft, von
denen Minner wie Martin Luther bewegt waren, wirklich nahegebracht, so
nahe, daf sie sie auf ihre eigene Religiositit beziehen kdnnen.

Aber lauft es denn gut? Als die Piadagogik noch nicht iiber das heutige,
erziehungswissenschaftlich und didaktisch reflektierte Methodenrepertoire
verfiigte, lernten Grundschiiler Martin Luther zumindest als Autor des Klei-
nen Katechismus kennen, wenn auch vielleicht nicht lieben, denn sie mufiten
den Katechismus auswendig lernen. Ich kann mich selbst noch aus der Chri-
stenlehre daran erinnern. Heute wird kaum ein Religionsschiiler oder Konfir-
mand mit dem Begriff ,,Katechismus“ etwas verbinden kénnen. Das ist auch
nicht nétig, wenn die Fragen und Antworten des Katechismus, also Luthers
Fragen und Antworten, in anderer, neuer, eben heutiger Form und in heutigen
Kontexten thematisiert werden. Es gibt viele gute Beispiele dafiir, dafl dies
geschieht. Aber Martin Luther selbst scheint dariiber fiir die religiose Bildung
- natiirlich abgesehen von Wittenberg, wo der genius loci sein Recht behaup-
ten mufl - mehr und mehr an Bedeutung zu verlieren.

Luther bleibt ein Thema der Spezialisten. Die Luther-Forschung bliiht, und
daf} sie immer wieder neue Triebe erhilt, ist nicht zuletzt der Luther-Gesell-
schaft und ihrem verdienstvollen Nachwuchsforscher-Preis zu verdanken. In
mancher Hinsicht kennt die heutige Theologie die Theologie Luthers vermut-
lich besser, als er sie selbst kannte. Ob sie ihn in der Regel auch besser versteht,
als er sich selbst verstand, wie es die romantische Hermeneutik von jedem
Leser verlangte, ist eine andere Frage. Zweifellos stellt aber die heute zu pri-
mierende Arbeit einen besonders intensiven Versuch eines solchen Verstehens
dar. Thr Buch, Herr Dr. Ehmann, vollzieht Luthers Verhiltnis zum und seine

Luther, 78. Jg., 86-88, ISSN 0340-6210
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Auseinandersetzung mit dem Islam durch sein gesamtes Werk, durch seine ge-
samte theologische Entwicklung hindurch nach. Sie legen groflen Wert darauf,
Luthers einschlagige Texte nicht nur historisch in den zeitgendssischen Kon-
text der , Tiirkengefahr und der daran gekniipften Auseinandersetzung ein-
zuordnen, womit oft genug Luthers Worte lediglich einem historistischen Re-
lativismus iiberantwortet wurden, der alles einordnet und alles gleich versteht.
Vielmehr arbeiten Sie heraus, wie sich Luthers theologische Grundeinsichten
in seiner Beschiftigung mit dem Islam unter dem Eindruck der zu seiner Zeit
und mit ihm zusammenhiangenden politischen Krisen widerspiegeln.

Als Nicht-Fachmann wiirde mich in diesem Zusammenhang interessieren,
wie Sie speziell bei Luther das methodische Problem bewerten, seine theolo-
gischen Positionierungen gegeniiber dem Islam und den Tiirken ihrer zeitbe-
dingten Zuspitzungen und Emotionen zu entkleiden und gleichsam zeitlose
theologische Regeln aus ihnen zu destillieren, die auch fiir die interreligiosen
und interkulturellen Konflikte unserer Zeit Giiltigkeit beanspruchen.

Als Kultusminister, also eher als Generalist denn als Spezialist, interessiert
mich auflerdem die Frage, wie wir von einem Luther der Forschung zu einem
Luther unter uns kommen. Damit meine ich natiirlich nicht etwa, dafl Luther
Gegenstand allein der Verehrung werden soll. Und ebenso wenig meine ich
die allgemeine Elektrisierung, die in unseren Tagen allein von der Nennung
des Titels Thres Buches ausgehen kann, denn die auf den ersten Blick augen-
fallige tagespolitische Aktualitat Thres Themas verbraucht sich so schnell, wie
die Schlagzeilen der Presse wechseln, denken wir nur an die Absetzung von
Mozarts Idomeneo vom Spielplan der Berliner Oper. Beispielsweise knnen
wir bei Thnen oder in Luthers Schriften selbst wiederfinden, dafl Luther die
Stellung zu Krieg und Frieden danach bewertete, dal Christen zwar nicht der
Krieg an sich, wohl aber ein Krieg um der Ausbreitung oder Verteidigung des
Christentums willen, verboten sei. Unser Interesse an einer solchen Aussage
kann nicht darauf zielen, eine ,,Stelle” bei einer anerkannten Autoritit gefun-
den zu haben, die als Argument in den gegenwirtig in den Medien gefithrten
Debatten iiber einen ,,Kulturkampf® zwischen Orient und Okzident dienen
kann. Vielmehr muf unser Interesse meiner Uberzeugung nach darauf ge-
richtet sein, das theologische Motiv dieser Forderung Luthers zum Tragen zu
bringen, um die darin verborgene Frage nach der kulturellen Vermittlung und
Determination der scheinbar ganz und gar innerlichen religiosen Identitit als
meine eigene Sache zu erkennen. Nur dann kann ich - hoffentlich - wie Lu-
ther, wenn die Situation es verlangt, existentielle Entscheidungen in wachem
Gehorsam gegen Gott treffen.

So laf3t sich in diesem Beispiel ein Problem der Lutherforschung in eine
Forderung an die religiése Urteilsfahigkeit aller Christen umformulieren. Die
Relevanz der Arbeit der Lutherexperten wird dadurch gewif§ nicht unterlau-
fen. Es fragt sich aber, ob wir den Boden fiir alle Menschen so bereitet haben,
daf} sie imstande sind, historisch-literarisches Wissen auf die eigene Religiosi-
tat oder zumindest Reflexionsfahigkeit zu beziehen. Und wie konnen wir ihn



88 Jan-Hendrik Olbertz

neu bereiten? Religiose Urteilsfahigkeit bedarf einer aktiven und aufgeklarten
Frommigkeit. Sie bedarf also religioser Bildung. Dabei geht es nicht zuletzt um
Wissen, auch traditionelles und konfessionelles Wissen, auch ,,Katechismus®-
Wissen, wenn Sie den Begriff erlauben. Immer allerdings geht es um person-
lich geformtes Wissen - Wissen, in dem die religiése Dimension unseres Seins
zum Tragen kommt. In einer so verstandenen religiosen Bildung kénnte auch
Luther in einer Weise ,,prasent”, also unter uns, sein, die uns ebenso wie die
Lutherforschung tragt. Dann wire es nicht nur die Symbolik dieser Witten-
berger Schlof8kirche, sondern die Prisenz Luthers im Leben unserer Kirche
und unserer Gesellschaft, die uns als Forscher wie als Christen tragt.

Ich freue mich gerade vor dem hier skizzierten bildungspolitischen Hin-
tergrund, der zumal in den ostdeutschen Landern eine besondere Herausfor-
derung an die Schulen und Kirchengemeinden stellt, dafl die Luther-Gesell-
schaft in diesem Jahr mit Herrn PD Dr. Johannes Ehmann einen Preistrager
auszeichnen kann, der in seiner Arbeit ,Luther, Tiirken und Islam® ein ebenso
gelehrtes wie ambitioniertes Beispiel theologischer Betrachtung einer wahr-
lich nicht unbedeutenden Thematik im Wirken Luthers gegeben hat. Hierzu
mochte ich Thnen, Herr Dr. Ehmann, herzlich gratulieren und dies mit den
besten Wiinschen an die Luther-Gesellschaft fiir ihre weitere Fordertitigkeit
zur Unterstiitzung von Nachwuchswissenschaftlern verbinden.

Kultusminister des Landes Sachsen-Anhalt Prof. Dr. Jan-Hendrik Olbertz,
Turmschanzenstrafle 32, 39114 Magdeburg; E-Mail: minister@mk.Isa-net.de



Tiirken und Islam -
Luthers theologische Unterscheidung

Uberlegungen zu ihrer Aktualitit

Von Johannes Ehmann

Es kann einer akademischen Arbeit' nichts Besseres geschehen, als dafl sie
Aufmerksamkeit erregt. Und Aufmerksamkeit kommt zustande im Falle von
Aktualitit. Von daher legt sich die Vermutung nahe, daf} eine wissenschaft-
liche Untersuchung zur Verhaltnisbestimmung christliche Theologie — Islam
das Privileg allgemeinen oder zumindest verstiarkten kirchlichen Interesses
beanspruchen darf. Denn: Islam ist ,,in® jedenfalls in den Schlagzeilen der
Weltfriedenspolitik, der Gesellschaftspolitik, neuerdings auch der Religions-
und Kulturpolitik ~ auch der Kirchenpolitik. Auch der Theologie?

Tragt oder triigt die Vermutung der Aktualitat hinsichtlich einer Unter-
suchung zum Tiirken- und Islambild Martin Luthers? Oder praziser gefragt:
Welche Erwartungen bestehen eigentlich, wenn man sich nicht nur aktuellen
Islamfragen zuwendet, sondern diese historisch (und systematisch) riickbin-
det an reformatorische Theologie?

Hier sind zunichst zwei erniichternde Feststellungen zu treffen: Mag das
Thema auch aktuell sein, die direkte Konfrontation mit der brisanten Ver-
bindung Luther und Islam ruft Abwehr hervor. Offensichtlich ist das Bild des
polemischen und nur polemischen Luther weithin zu bestimmend, als daf}
daneben oder dahinter eine nur irgend hilfreiche kirchliche Position zum
Thema Islam weder erwartet noch erhoben werden konnte. Als vor nicht all-
zu langer Zeit die Synode einer grofieren lutherischen Kirche in Deutschland
sich dem Thema Islam widmete, da war der (alleinige?) Hauptstreitpunkt die
Friedensfahigkeit des Islam als religiose und politische Erscheinung. Die Fra-
ge der Grundierung eines interreligiosen Dialogs auf evangelischer, gar refor-
matorischer Grundlage blieb dagegen auflen vor - und damit eben auch die
Erérterung der Frage: Woher nehmen die Kirchen eigentlich die Maf3stabe ih-
res theologischen Urteils — sowohl iiber den eigenen christlichen Glauben wie
tiber den (weiter) fremden islamischen? Denn geurteilt wird, an Stammtischen
wie in Parlamenten, in Schulen und eben auch in den Gemeinden.

Man wird dem Reformator Martin Luther zugute halten miissen, dafl er sich
den theologischen Fragen gestellt hat. Luthers Theologie entwickelt sich dabei
als eminent kritische und zugleich seelsorglich bestimmte Theologie: Was er

! Johannes Ehmann, Luther, Tiirken und Islam. Eine Untersuchung zum Tiirken- und Islam-
bild Martin Luthers in seiner theologischen Entwicklung 1515-1546, Habil.schrift Heidelberg
2005.
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zu sagen hat, das sagt er nah am Menschen, was er den Menschen zu sagen
hat, das sagt er deutlich und affirmativ, und was er den Gegnern zu sagen hat,
das sagt er iiberdeutlich und polemisch, manchmal auch kaum ertriglich und
jenseits des guten Geschmacks. Aber die jiingste Kirchengeschichte lehrt, sich
hier vor einschldgigen Zitaten zu hiiten: Manchmal iiberlagern isolierte Zitate
das Intendierte, wie der Papst in Regensburg erfahren mufite.

Wie sich nun aber Luthers Stellung zu Tiirken und Islam annédhern, ohne
auszuufern oder sich in Differenzierungen und historischen Erwagungen zu
verheddern?

Den eindringlichsten Zugang zum Problem diirfte das von Luther Ende
1541 gedichtete Kinderlied gegen die zwei Erzfeinde Christi bieten, das heute
noch (in der nach 1547 in Niirnberg gemilderten Fassung) zu den Lieblings-
liedern im Protestantismus gehort:

»Erhalt uns Herr bei deinem Wort / und steur des Papsts und Tiirken Mord, /
die Jesum Christum deinen Sohn, / wollen stiirzen von seinem Thron.“?

Man wird sich dem Eindruck der Unerbittlichkeit dieser Strophe kaum ent-
ziehen konnen. Luther dichtet so, als er Anfang der vierziger Jahre des 16.
Jahrhunderts wahrzunehmen glaubt, dafl die Erwachsenen und vor allem er
selbst das Ende der Tiirkengefahr nicht mehr erleben werden und es nun dar-
um gehe, die Kinder als nachwachsende Generationen in ihrem Glauben zu
erhalten. Und dieser Glaube, evangelischer Glaube, ist bedroht. Bedroht von
zwei Seiten, wie es die biblische Geschichte und die Geschichte der Kirche seit
jeher zeigen: Bedroht von innen: von falscher Lehre, Anmaflung und Spaltun-
gen; und bedroht von auflen: von Verfolgern der Kirche, Ha8predigern und
Feinden guter Obrigkeit.

Das ist das Grundmuster der Theologie Luthers, seiner Seelsorge wie sei-
ner Polemik, dafl ein Christenmensch in dieser doppelten Ausrichtung sein
Leben lebt: in der Ausrichtung auf Gottes Reich und alle Getauften in seiner
Kirche - und in der Ausrichtung auf die Welt, deren Friede bedroht ist von
Aggression, Machtgier und Rechtsbeugung.

Seit den zwanziger Jahren des 16. Jahrhunderts bleut Luther diese Unter-
scheidung zweier Reiche ein, die den Christenmenschen in Verantwortung
vor Gott und den Néchsten stellt, eine Unterscheidung, die lehrt, vor Gott
alle Gerechtigkeit allein im Glauben zu suchen, und die zugleich lehrt, an
aller menschlichen, gebrochenen und vorldufigen Gerechtigkeit mitzuwir-
ken. Und weil dies so ist, richtet sich Luthers flammender Protest gegen die
Vermischung beider Reiche: gegen die Ubergriffe der Kirche ins weltliche Re-
giment, oder umgekehrt: gegen die religiése Uberhéhung staatlicher Macht-
anspriiche und den Griff ins Gewissen. Wer aber betreibt mit geistlicher Au-
toritat und kirchlichem Recht letztendlich weltliche Politik? Das Papsttum,
sagt Luther.

2 ‘WA 35, 467.
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Und wer lehrt mit seiner Religion das Kriegsrecht, die MifSachtung der
Frauen und der Ehe, mithin die Auflésung der Obrigkeit und des Hausstan-
des? Der Tiirke, sagt der Reformator.

Hier ist eine Zisur zu setzen, um nichts aufs schiefe Gleis zu geraten. Lu-
ther ist mit solchen Worten kein Stimmfiihrer an deutschen Stammtischen,
er bringt aber zum Ausdruck, was eben heute auch unsere zeitgendssische
Diskussion bestimmt: das Problem der Verbindung von Religion und Gewalt,
der Zuordnung von Staat und Religion, wie auch der Rolle des einzelnen in
der Gesellschaft.

Zunichst muf jedoch anderes herausgestellt werden: Luther beurteilt den
Islam und die Muslime anhand seiner Erfahrungen mit den Tiirken. Und er
beurteilt die Tiirken anhand seiner Erfahrungen mit einer den Frieden nicht
achtenden und kriegerisch-expansiven Macht. Fiir Luther sind Muslime die
Tiirken, und Tiirken sind Osmanen, und Osmanen sind Aggressoren. Es ge-
hért m. E. zu seinen grofiten Leistungen, dafl Luther selbst erkennt: Der Auf-
ruf zum legitimen Kampf gegen die tiirkische Bedrohung ist nicht, ja trotz
allem nicht gleichzusetzen mit der Auseinandersetzung von Christentum und
Islam.

Aus diesem Grunde widmet sich Luther neben dem Aufruf zum Kampf
an des Kaisers Seite gegen die Osmanen insbesondere in den vierziger Jahren
nun auch der Auseinandersetzung mit dem Islam, dem tiirkischen Glauben
oder Glauben ,,Mahmets“ (wie er sagt).

Das aber heifit modern gesprochen: Wir kénnen unser Bild vom Islam
nicht allein anhand derer entwerfen, die uns als politisch-aggressive Macht
begegnen, sondern miissen weiterfragen. Aus diesem Grunde sucht Luther Li-
teratur, um den Islam als Religion zu widerlegen. Die umfinglichste Schrift,
die Luther in diesem Prozef zu Rate zieht und sich zu eigen macht, ist die ei-
nes scholastisch geschulten Dominikaners aus dem Jahre 1300, die Verlegung
(= Widerlegung) des Alkoran, Confutatio Alcorani (1542). Luther wiahlt diese
Schrift, weil sie ihm ein authentisches Bild des Islam zu liefern scheint und
tibersetzt sie ins Deutsche. Aber nicht einfach fiir die Deutschen, sondern fiir
die evangelische Gemeinde. Aus einer wissenschaftlich-scholastischen Schrift
vom Ende des 13. Jahrhunderts wird eine aktuelle Seelsorgeschrift bedrangter
evangelischer Kirche.

Zweierlei muf hier zugestanden werden: Auch diese Schrift ist voller Pole-
mik; auch bei Luther entlddt sich alles Uble, das sich in christlicher Apologetik
gegen den Islam seit Jahrhunderten angesammelt hat, in vielen sprachlichen
Entgleisungen. Und damit geht einher, daf§ nach heutiger Erkenntnis Luthers
Anschauung vom Islam sich nicht von mittelalterlichen Vorstellungen hat 16-
sen konnen.

Und doch treffen wir auch eine Menge Neues:

- So sind die Tirken fiir Luther nicht einfach ,unglidubige Feinde®, sondern
zuerst des lebendigen Gottes Geiflel und Zuchtrute, der nicht (wie bisher)
durch Kreuzziige, sondern nur durch Buf3e begegnet werden kann.
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- Die Tiirken bilden fir Luther nicht krude Beispiele falschen Glaubens,
sondern bieten Anlafl zu christlicher Selbstkritik: Wiirde Luther (so sein
Gedankenexperiment) zwei Heeren begegnen, das eine ein tiirkisches (also
islamisches), das andere ein papstliches, er wiirde vor dem pdpstlichen da-
vonlaufen, denn das christliche Vortragekreuz taugt nicht zum Kriegfiih-
ren. Da regiert in einer Person Papst und Antichrist.

~ Und gegen die landlaufig verbreitete Meinung, Luther habe Mohammed
zum Antichrist stilisiert, ist festzuhalten: Ganz nach biblischer Tradition
regiert der Antichrist im Tempel Gottes, d.h. in der Kirche und nicht au-
Berhalb der Kirche wie Mohammed. Antichrist und Mohammed riicken
bei Luther allenfalls im Zusammenhang apokalyptischer Traditionen auf
eine eschatologische Linie. Sie sind jedoch nie und nimmer zu identifizie-
ren. Mogen die Tiirken die Menschen in Ungarn und vor Wien ermorden,
sie morden den Leib, das Papsttum mordet die Seele. ,,Und steur des Papst’
und Tiirken Mord“ ist also keine Klimax gegen die Tiirken, sondern Gebet
um ganzheitliche Bewahrung des glaubenden Menschen. Es geht um Be-
wahrung von Leib und Seele.

Luthers Verlegung liegt iiber viereinhalb Jahrhunderte zuriick. Ist seine
Stimme aktuell? Kann sie gar den Anspruch erheben, gehort zu werden.
Ist Luther (auch) hier aktuell, hilfreich, mehr als nur von historischem In-
teresse?

Zwei Nachweise konnen gefiithrt werden, daf3 es sinnvoll ist, auch heute Lu-
ther als Gesprachspartner ernst zu nehmen.

1. Luthers Stellung zu Tiirken wie zum Islam ist derart eng verwoben mit
reformatorischer Theologie, dafl es kaum gelingen kann, reformatorische
Theologie zu entwickeln ohne auch die religionstheologischen Implikate ernst
zu nehmen. Vergessen wir nicht: Luther ist in die ,Tiirkenfrage® nicht blind
hineingestolpert, sondern gestoflen worden, weil er den Krieg gegen die un-
glaubigen Tirken (wie es damals hief3) nicht als gutes Werk, d. h. als Kreuzzug,
gefithrt wissen wollte. Im falschen Sinn gegen Tiirken und Muslime streiten
heif3t fiir Luther, gegen Gott streiten. Das war damals skandalds. Aber: Luther
gerit in die Ttrkenfrage in seinem Ringen um eine rechte Kirche.

2. Luther kennt plural-aufgeklartes Denken noch nicht, auch kein moder-
nes Staatskirchenrecht. Aber in der fiir ihn grundlegenden Unterscheidung
von Reich Gottes und Welt, d.h. in der vielgescholtenen Zwei-Reiche-Lehre,
liegen zwei Freiheitsmomente verborgen, die den reformatorischen Schatz bil-
den, der in klingende Miinze sogar des interreligiosen Dialogs eingetauscht
werden kann:

Luther hat obrigkeitliche Gewalt auf Gottes natiirliche Ordnung stellen
koénnen und somit auch nichtchristlichem Regiment eine christliche Legitimi-
tit gegeben. Auch dem heidnischen Staat war der Christ Gehorsam schuldig,
wenn er nicht gegen das Gewissen zu streiten befahl. Auch nichtchristliche
Staatsgewalt war legitimiert und unterstand dem Friedenswillen Gottes. Wir
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wissen, dafl vor und nach Luther von kirchlicher Seite heidnischen Staats-
gebilden die Legitimitat abgesprochen wurde qua Heidentum (Siidamerika).
Heute sind wir gewif3, daf hier gegen Gottes Gebot verstoflen wurde.

Darin ist also Luther hochst modern, dafi alle christliche Verbramung po-
litischer Konflikte fiir Luther inakzeptabel bleibt. Nicht als Christ, sondern
als Staatsbiirger leistet ein Mensch um des Néchsten willen seine Pflicht, eine
Christenpflicht sozusagen anderer Ordnung. Eben hierin liegt kein religioser
Verlust, sondern ein Freiheitsgewinn. So 1af3t sich sogar interreligiés zum
Wohl einer Gesellschaft zusammenarbeiten.

Und zugleich ist und bleibt Luther auch darin aktuell, daf} er erlaubt, ja
verlangt, an alle Formen des Religiosen innerhalb und auflerhalb des Chri-
stentums die Frage zu stellen: Mein Freund, wie haltst Du’s mit Gewalt?

Wir werden muslimischen Skeptikern und Fragenden als Pflicht reforma-
torischen Kirche-Seins das sagen diirfen und sagen miissen: Vermischung von
politischen, rechtlichen und religiésen Zielen im Staate ist uns (gottlob!) heute
fremd, selbst wenn dies auch in christlichen Kreisen immer wieder auftaucht:
Non vi sed verbo geht der Glaube seinen Weg, wenn er im Evangelium griin-
den will; nur in freier Botschaft und nicht mit Gewalt kann und will er Men-
schen und damit die Gesellschaft pragen.

Ein vorletztes: Die Spannung ist deutlich, die Luthers Stellung zum Islam
pragt. Einerseits bleibt er mittelalterlichen Vorstellungen verhaftet; anderer-
seits zeigt er sich auch kritisch und hofft, besseres Material iiber den Islam
zu finden und verhilft schliellich dem Druck der Basler Koranausgabe 1543
zur Genehmigung und besorgt ein Vorwort - gegen kirchliche Angste und
Vorbehalte.

Gerade dieses Anliegen Luthers scheint heute von besonderer Bedeutung
zu sein. Viele Errungenschaften, die einst gegen die Kirche erkimpft worden
sind, gehoren heute zum Standard der Kirche in der Welt: auch die Freiheit
der Wissenschaft und die Freiheit eines wissenschaftlichen Vortrags. Denn
hier arbeiten Menschen mit der Pflicht zur Wahrheit, aber dem Recht auf Irr-
tum und eigene Meinung. In Bibel- und Kirchenkritik ist das Christentum
einen weiten Weg gegangen, der auch Abwege kennt. Manchen, und dies nicht
nur im Islam, fehlt aber das Gespiir dafiir, daf} Freiheiten eingeiibt und er-
probt, auch belastet werden miissen, um als Briicken zwischen den Menschen
zu dienen.

Dies schliefit auch eine Bitte an den Staat in Wahrnehmung der Religionen
und insbesondere der Kirchen ein: Es kann nicht sein, daf8 Kirchen als und
nur noch als Integrationsfaktoren betrachtet werden, die dann aus dem staat-
lich geforderten Integrationsgeschift fallen, wenn sie auf theologischen Un-
terschieden zwischen den Religionen beharren. Interreligiése Verstindigung
ist das Gegenteil von Einheitsreligion - ob nun auf kulturphinomenologi-
scher, monotheistischer, ,abrahamitischer” oder sonstwie gekiinstelter Basis.
Da wire selbst der bisweilen zu hérende Satz: ,,Je weniger Religion, desto mehr
Verstandigung®, wenngleich toricht, doch noch ehrlicher.
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Vielmehr braucht Verstindigung die Theologie, die Freiheit im Freispruch
durch Gott selbst begriindet. Und nichts Geringeres hat Martin Luther ge-
lehrt.

PD Dr. Johannes Ehmann, Eichenstrafle 36, 67067 Ludwigshafen am Rhein



Luther unerwartet — Neue Zugdnge zum Reformator

Seminar der Luther-Gesellschaft vom 29. September bis 1. Oktober 2006
in Wittenberg

Von Frank Hofmann

Luther und die Reformation gehéren - so kann man meinen - zu den altbe-
kannten Themen in Theologie, Kirche und Schule, zu jenen Themen, denen
nur Unkundige oder aber Spezialisten noch Neues abzugewinnen vermégen.
So war es auch nicht das Ziel des Herbstseminars 2006 der Luther-Gesellschaft,
neue Erkenntnisse der Luther- und Reformationsforschung zu présentieren,
sondern neue, unerwartete Zugange zum Reformator und seiner Theologie zu
erdffnen. In besonderer Weise richtete sich dieses Seminar an diejenigen, die
mit der Vermittlung reformatorischer Themen betraut sind: in der Religions-
padagogik, in der Erwachsenenbildung und in der Gemeindearbeit. Die Liste
der Teilnehmenden zéhlte 74 Namen, und viele von ihnen kamen aus den ge-
nannten Arbeitsbereichen. Die Tagung fand an historischem Ort statt: in der
Lutherstadt Wittenberg, in der Universitit Leucorea, und wurde gemeinsam
mit der Stiftung Luthergedenkstitten in Sachsen-Anhalt veranstaltet.

Der Eréftnung des Seminars durch Johannes Schilling (Kiel), den Ersten
Présidenten der Luther-Gesellschaft, folgte der - in diesem Heft publizier-
te — Vortrag von Martin Jung (Osnabriick): ,, Perspektiven einer neuen Wahr-
nehmung Luthers fiir Religionspidagogik und Gemeindearbeit“. Anhand der
Themenkomplexe ,,neue Paulusperspektive®, ,,Luther und die Juden®, ,,Luther
und das Ménchtum®, ,Frauen und Reformation®, ,,Luther-Archiologie und
Luther-Gedenken und schlie3lich ,Seelsorge® zeigte Jung exemplarisch, in-
wieweit aktuelle wissenschaftliche Diskussionen Ansatzpunkte fiir einen neu-
en schulischen und gemeindlichen Umgang mit Luther und seiner Theologie
bieten.

Auf diesen ersten Vortrag folgten zwei Workshops: Uwe Rieske (Aachen/
Bonn) stellte unter dem Titel ,,Luther - selbst erlebt* ein religionspadagogi-
sches Projekt in der Sekundarstufe I vor, Martin Jung arbeitete zum Thema
»Luther in der Gemeinde®. Beide Workshops boten den Seminarteilnehmern
Raum, eigene Fragen, Erfahrungen und Einsichten zur Diskussion zu stellen.
Dabei bot sich ein vielfiltiges Bild von Zugéngen zu Luther fiir ganz unter-
schiedliche Zielgruppen in Schule und Gemeinde. Insbesondere im Blick auf
die Arbeit in den Kirchengemeinden wurde der Wunsch nach Arbeitshilfen
jenseits der traditionellen Gemeindevortrage laut.

Den feierlichen Abschluf} des ersten Seminartages bildete die Verleihung
des Martin-Luther Preises fiir den akademischen Nachwuchs an Johannes
Ehmann, dessen Habilitationsschrift ,, Luther, Tiirken und Islam. Eine Unter-
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suchung zum Tiirken- und Islambild Martin Luthers in seiner theologischen
Entwicklung 1515-1546“ gewiirdigt wurde. Der Vortrag des Preistragers und
das Gruflwort des Kultusministers des Landes Sachsen-Anhalt, Jan-Hendrik
Olbertz, sind in diesem Heft abgedruckt. Weitere Grufiworte sprachen der Bi-
schof der Evangelischen Kirche der Kirchenprovinz Sachsen, Axel Noack, die
Direktorin des Evangelischen Predigerseminars Wittenberg, Hanna Kaspa-
rick, und der Oberbiirgermeister der Lutherstadt Wittenberg, Eckhard Nau-
mann. Im Anschlufl an den Festakt in der Schlo8kirche lud die Sparkasse
Wittenberg, die Sponsorin des Martin-Luther-Preises, zum Empfang in die
Réume der Bank, wo der Vorstandsvorsitzende Wilhelm Fisser die Seminar-
teilnehmerinnen und -teilnehmer begriifite.

Nach der Morgenandacht in der Stadtkirche hielt die Kunsthistorikerin
Freya Strecker (Tlibingen) den ersten Vortrag des Tages tiber ,,Wirkungen: Lu-
ther und die Reformation im Bild des 16. Jahrhunderts®. Sie setzte ein mit der
Frage nach authentischen Lutherbildnissen und fithrte aus, daf} Darstellun-
gen, insbesondere auch Totenmasken, jeweils bestimmten Interessen dienten
und tradierten Typologien folgten. Die Verbreitung von bestimmten Luther-
Darstellungen hing auch von den intendierten politischen Implikationen ab,
die sich bis zur Bildpolemik steigerten. Im Laufe der Zeit entwickelte sich eine
konfessionelle Ikonographie. Der neuzeitliche Begriff des ,image® als eines
Elements der 6ffentlichen Meinung ist fiir das 16. Jahrhundert zwar anachro-
nistisch, kann aber zum Verstdndnis der Funktion von Bildern in der Refor-
mationszeit beitragen.

Der zweite Vortrag des Tages von Esther Wipfler (Miinchen) befafite sich
mit ,,Luther im Film® Sie stellte die verschiedenen seit 1911 erschienenen Lu-
therfilme vor und interpretierte sie als jeweils von den Deutungen und Interes-
sen ihrer Zeit bestimmt: Beispiele waren unter anderem die deutsch-nationale
Ausrichtung des Films ,,Luther - Ein Film der deutschen Reformation“ von
1927 oder die Darstellung der Reformation als frithbiirgerlicher Revolution
in dem zum Lutherjahr 1983 in der DDR entstandenen Film ,,Martin Luther®.
Dabei spielten kommerzielle wie ideologische Absichten eine Rolle.

Derart vorbereitet erlebten die Seminarteilnehmer am Nachmittag eine
Stummfilmvorfithrung ,, Luther - Ein Film der deutschen Reformation(1927),
die ihren besonderen Reiz nicht zuletzt dadurch gewann, dafl der Musiker
Stephan Graf von Bothmer die Filmvorfithrung am Fliigel musikalisch beglei-
tete und damit zugleich eindrucksvoll interpretierte.

Es folgte eine von Martin Treu (Wittenberg) moderierte Podiumsdiskus-
sion ,,Luther - Produktion eines Image®, an der Joachim Heise vom Institut
fiir vergleichende Staat-Kirche-Forschung in Berlin, Johannes Schilling, Freya
Strecker, Klaus Tanner (Universitat Halle) und Esther Wipfler teilnahmen. Ei-
nige Stichworte daraus seien notiert: Die Filmzensur, vor der einige Luther-
filme betroffen waren, ging von der Einsicht aus, daf3 die konfessionelle Aus-
einandersetzung eine Gefahr fiir die 6ffentliche Ordnung sei (Tanner). Das
Massenmedium Film folgt eigenen Gesetzen, deshalb kann man nicht einfach
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nach historischer und theologischer Korrektheit fragen (Heise). Vor allem im
19. Jahrhundert hat sich ein Kanon an Szenen herausgebildet, an denen ein
Luther-Film kaum vorbeikommt (Schilling). Prinzipiell gibt es keinen Unter-
schied zwischen Unterhaltung und Bildung. Gegenwirtig aber ist die Unter-
haltung so verflacht, daf} es dabei nichts mehr zu lernen gibt (Heise).

Die Stiftung Luthergedenkstitten in Sachsen-Anhalt lud zu einem Abend-
essen in das Café Bora auf der archédologischen Freifliche am Lutherhaus ein,
wo die Teilnehmenden nach einer fachkundigen Erlduterung der neuesten ar-
chéologischen Befunde durch den Direktor der Stiftung, Stefan Rhein, einen
letzten warmen Sommerabend in einem ganz besonderen Ambiente erleben
durften.

Der Sonntag begann mit einem Abendmahlsgottesdienst zum Erntedank-
fest in der Schloflkirche, in dem Uwe Rieske predigte. Anschlieflend fand in
der Leucorea der abschlielende Vortrag des Paul-Gerhardt-Biographen Chri-
stian Bunners (Berlin) statt: ,Von Nachtigallen, Planeten und klingendem
Gotteswort. Theologie in Musik: Von Luther bis Paul Gerhardt®. Er fiihrte aus,
die Lieder Paul Gerhardts seien ohne die Theologie Luthers nicht denkbar, fiir
den es eine Selbstverstindlichkeit war, daf} der Heilige Geist die Musik zur
Verkiindigung des Evangeliums gebrauche. Von Luther gehen auch vielfiltige
Impulse fiir die Musiktheorie aus, die der Referent an verschiedenen Beispie-
len explizierte, so an der Vorstellung von der Musik als Herrin der mensch-
lichen Leidenschaften. Bunners schlug mit seinem Vortrag einen Bogen zum
nachsten Seminar der Luther-Gesellschaft, das anlafllich des Paul-Gerhardt-
Jahres im Mai 2007 gemeinsam mit der Paul-Gerhardt-Gesellschaft in Berlin
stattfinden wird.

Manche in diesem Luther-Seminar prisentierte Perspektive war in der Tat
unerwartet und damit geeignet, neue Zugange zum Reformator zu eréffnen.
So diirfte insbesondere die spezielle Zielgruppe derer, die reformatorische
Theologie in Schule und Gemeinde vermitteln wollen, manchen nachhalti-
gen Impuls aus Wittenberg mit in die jeweiligen Arbeitsbereiche genommen
haben.

Pfarrer Dr. Frank Hofmann, Wilhelmshoher Allee 330, 34131 Kassel



Luther und die Liebe

Eine Veranstaltung zum Reformationstag

Von Arne Dembek und Hellmut Zschoch

Der Reformationstag ist wieder im Kommen. Es hat jedenfalls den Anschein, dafl
zum 31. Oktober in den evangelischen Gemeinden wieder verstirkt Gottesdienste
und andere Veranstaltungen durchgefithrt werden. In ihnen stehen vielfach Fragen
nach evangelischer Identitit in der oft genug verwirrenden Vielfalt religiéser und
sdkularer Sinn- und Deutungsangebote im Zentrum. Veranstaltungen zum Refor-
mationstag bilden damit einen offenkundig erwiinschten und notwendigen Baustein
in der neuerdings auch von evangelischen Kirchenleitungen verstirkt propagierten
~Okumene der Profile®. Sie erlauben eine spezifische Verdichtung dieser Fragen nach
dem evangelischen Profil, indem sie die historischen Vorginge der Reformation und
deren religi6s-theologischen Motive miteinander verbinden und fiir die Gegenwart
transparent machen, was dem Interesse vieler Menschen an sachlicher wie an existen-
tieller Orientierung entgegenkommt. Die auf diese Weise geleistete Verbindung von
Geschichte und Theologie kann dabei hiufig an eine Schnittmenge von kirchlichen
und kulturellen Erinnerungsbestanden ankniipfen, sie erneuern und im giinstigsten
Fall sogar vergrofiern. Die mediale Prasenz gerade der Gestalt Luthers in Film und
Fernsehen hat diesen Sachverhalt in den letzten Jahren eindrucksvoll verdeutlicht und
stellt auch die evangelische Bildungsarbeit vor neue Herausforderungen.

Das im folgenden mitgeteilte Programm einer Veranstaltung zum Reformationstag
ist auf dem Hintergrund solcher Uberlegungen entstanden. Wir haben versucht, eine
Veranstaltungsform zu entwickeln, die sowohl bewufit evangelische Gemeindeglie-
der anspricht, die sich durch die Vergegenwirtigung der reformatorischen Urspriinge
ihrer protestantischen Identitat versichern wollen, als auch solche Menschen in einen
Kirchenraum lockt, die von der kulturellen Prigekraft des Reformationsgeschehens
angesprochen werden und nach dem darin enthaltenen Sinnbestand fragen. Zugleich
ging es uns darum, die historisch-theologische Arbeit an der Reformationsgeschichte
einladend zu prasentieren und ins Gesprach zu bringen. Dabei war es uns wichtig, die
klassische Struktur des reformationsgeschichtlichen Fachvortrages zugunsten einer
Herangehensweise zu verlassen, die mehr mediale Moglichkeiten nutzt, eine grofiere
Beteiligung der Teilnehmenden ermoglicht und die - nicht zuletzt! - ein gesteigertes
Unterhaltungsmoment verheifit. Gerade dieser Aspekt der unterhaltsamen Darbie-
tung auch komplexerer geistiger Inhalte ist in einer medial bestimmten Gesellschaft
nicht zu unterschitzen, will man iiber die Zielgruppe der historisch-theologisch inter-
essierten - meist dlteren - Gemeindeglieder hinaus ein grofieres Spektrum an Men-
schen fiir historisch-theologische Themen interessieren. Der Kasus Reformationstag
fordert zur Gestaltung einer Veranstaltung mit ,Eventcharakter” geradezu heraus.

Einen ersten Abend haben wir am Reformationstag 2004 unter dem Titel ,,Luther -
Tischreden iiber den Reformator” gestaltet, damals mit starken Beziigen auf den noch
verhaltnisméflig neuen Lutherfilm von Eric Till. Dabei stellte sich eine Grundstruktur
von medialer Vielfalt ein, die wir beim - im folgenden prisentierten — zweiten Versuch

Luther, 78. Jg., 98-112, ISSN 0340-6210
© Vandenhoeck & Ruprecht 2007



Luther und die Liebe 99

2006 beibehalten haben. Bewihrt hat sich auch die Anbindung an die Citykirchen-
arbeit, die einen Kirchenraum zur Verfiigung stellt, der ohnehin der Begegnung von
Kirche und Kultur gewidmet ist, und die die wiinschenswerten Beziehungen zu Musik
und Theater einbringt. Die Einbeziehung ,kirchenfremder” professioneller Spreche-
rinnen und Sprecher und Musikerinnen und Musiker macht einen besonderen Reiz
aus, laflt sich freilich nur in grofistidtischer Situation realisieren. Wir meinen aber,
dafl das Grundkonzept der Veranstaltung sich auch ohne dieses Element beibehalten
laBt. Ein mehrfacher Sprecherwechsel diirfte allerdings um der Lebendigkeit willen
unerlifllich sein.

Die am 31. Oktober 2006 in der Citykirche Wuppertal-Elberfeld (Alte reformierte
Kirche) durchgefiihrte Veranstaltung stand unter dem bewufit plakativ gewahlten Ti-
tel ,Luther und die Liebe - Tischgespriche tiber Kloster, Ehebett und Kinderzimmer*.
Das Publikum saf in Tischgruppen; es wurden Schmalzbrote und Getrinke (unter
anderem ,,Torgisches Bier®) zur Stirkung gereicht. In der Programmpause wurden
die Besucherinnen und Besucher - ohne lenkende Vorgaben - zum Gesprich iiber
das Gesehene und Gehoérte an den Tischen ermuntert. Es wirkten mit: Musikerin-
nen der Musikhochschule Kéln, Abteilung Wuppertal, sowie die Schauspielerin Julia
Wolff und ihr Kollege Thomas Birnstiel (beide Stadtische Bithnen Wuppertal), die die
Spielszene und die Luthertexte sprachen. Die verbindenden Texte haben wir formu-
liert und gelesen; der Rahmen des Abends lag wie die gesamte Organisation in den
Hiénden der fiir die Citykirchenarbeit zustindigen Pfarrerin Sylvia Engels. Fiir die in
diesen Angaben erkennbar werdende Zusammenarbeit sind wir froh und dankbar.

Wir geben hier die Texte dieses Abends wieder, nicht in der Meinung, damit ein
perfektes Modell erarbeitet zu haben. Vielmehr méchten wir auf die Notwendigkei-
ten und Chancen des Bemithens um die Wiedergewinnung des Reformationstages
hinweisen und Leserinnen und Leser zu eigenen Uberlegungen und Versuchen er-
muntern. Immerhin hat uns der Giber alle Erwartungen hinausgehende Besuch beider
bisher durchgefiihrten Veranstaltungen darin bestitigt, dafi es sich lohnt, in der ein-
geschlagenen Richtung weiterzuarbeiten.

Alle - modernisierten - Originalzitate sind im folgenden Text kursiv gesetzt. Die
Nachweise erfolgen nach der Weimarer Ausgabe (WA) oder nach ,,Insel-Luther*! (IL).

Luther und die Liebe -
Tischgespriche iiber Kloster, Ehebett und Kinderzimmer

MusiK
BEGRUSSUNG

ERSTER TEIL: GOTTES- UND NACHSTENLIEBE

Liebe ist ein Lebensthema. Vom ersten Schrei des neugeborenen bis zum letz-
ten Atemhauch des sterbenden Menschen: Empfangene Liebe - versagte Liebe
- ersehnte Liebe - enttduschte Liebe - erfiillte Liebe. Ein Lebensthema in gu-

! Martin Luther, Ausgewahlte Schriften, hg. von Karin Bornkamm und Gerhard Ebeling, 6 Bde.,
Frankfurt a.M. 1982 u.6.
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ten und in bosen Tagen, in Gliick und in Leid. Auch ein Thema der Religion:
Liebenkénnen - Geliebtwerden, da geht es um Sinn, um eine bessere Welt, um
mehr als um blofl materielle Selbsterhaltung, um ein Leben, das iiber mensch-
liche Moglichkeiten hinausfiihrt.

Liebe ist auch Luthers Lebensthema. Vielleicht hat Sie der Titel ,,Luther und
die Liebe“ iiberrascht. Luther und Glaube - Luther und Rechtfertigung - Luther
und Bibel, das und Ahnliches klingt vertrauter. Aber es klingt auch ein wenig
nach Spezialititen fiir evangelische Insider. Deshalb die Uberraschung: Es geht
bei allen diesen wichtigen Stichworten von Luthers Lebenswerk immer um die
Liebe. Und das zeigt sich bei ihm in den Entscheidungen seines Lebens.

Um der Liebe willen geht er ins Kloster. Monch sein heifit namlich, so lernt
es Luther, ganz fiir die Liebe leben. Und zwar fiir die ganz grofle Liebe, fiir
die Liebe zu Gott. Die kleine Liebe des Alltags kann zuriicktreten: Eltern und
Geschwister, Heiratsplane - das ist passé, wenn es um die Gottesliebe geht.
Thr widmet sich der Monch: In stindiger Bufle 16st er sich von der Liebe zur
Welt und gibt sich mit seinem ganzen Willen, mit jeder Faser seines Herzens,
der Liebe zu Gott hin.

Voraussetzung ist natiirlich: Das geht. Menschen koénnen sich mit ihren
Kriften ganz auf Gott konzentrieren. Nicht alle, gewif3, aber auf jeden Fall
die, die Gott dazu befahigt, eben die Monche und Nonnen. So hat es Luther
gelernt, und so hat er es sich mit aller Kraft vorgenommen. Kein geringeres
Ziel als die ganz grofie Liebe zu Gott. Im Riickblick erzahlt Luther davon:

Ich habe auch wollen ein heiliger frommer Monch sein und mit grofier Andacht mich
zur Messe und zum Gebet bereitet; aber wenn ich am anddchtigsten war, so ging ich
als Zweifler zum Altar, als Zweifler ging ich wieder davon; hatte ich meine BufSe
gesprochen, so zweifelte ich doch; hatte ich sie nicht gebetet, so verzweifelte ich erst
recht; denn wir waren ganz in dem Wahn [gefangen], wir kénnten nicht beten und
wiirden nicht erhirt, wir wéren denn ganz rein und ohne Siinde, wie die Heiligen im
Himmel.?

Deshalb konnte ich Narr nicht einsehen, wieso ich mich fiir einen Siinder, der den
iibrigen dhnlich ist, halten und so mich niemandem vorziehen sollte, obwohl ich be-
reut und gebeichtet hatte ... . Darum kdmpfte ich mit mir, weil ich nicht wufite, daf8
die Vergebung wahr ist, obwohl es keine Wegrdumung der Siinde gibt ... .

Daher ist es reiner Wahnsinn, wenn behauptet wird, daf$ der Mensch aus seinen
Kriften heraus Gott iiber alles lieben und die Gebote erfiillen konne, und zwar dem
Tatbestand nach, nicht nach der Absicht dessen, der sie erlassen hat. (Dies ist Wahn-
sinn), weil der Mensch nicht in der Gnade ist. O Toren, O Sautheologen®

? Crucigers Sommerpostille zur Epistel am 18. Sonntag nach Trinitatis 1 Kor 1,4-9, WA 22, 302—
311, 305,35-306,3.
* Predigt iiber Joh 8,1-11 vom 23. September 1531, WA 33, 495-510, 506f.
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SEQUENZ AUS DEM FiLM , LuTHER" VON ERIC TILL:
ANFECHTUNGSKAMPF IN DER KLOSTERZELLE

Man kann lieben wollen mit aller Kraft. Aber daraus wird noch lange kei-
ne Liebe. Gewollte Liebe bleibt Anstrengung, bleibt Leistung, gelangt an ihre
Grenzen.

Die Krise, in die Luther gerit, ist kein Zufall und ist auch nicht das Produkt
einer verkorksten Psyche. Sie ist die Krise der duflersten Konsequenz des Lie-
ben-Wollens, die trotz aller Anstrengung nicht zur Ruhe der Gemeinschaft
mit dem Geliebten kommt. Wie ungliicklich ist der Liebende, der mit vollem
Einsatz um die Geliebte wirbt und dariiber nie zur Ruhe kommt, dem nie das
Gliick selbstvergessener Gemeinschaft zuteil wird! Wie ungliicklich dann erst
der Gott-Liebende, der alle seine Krifte aufbietet und dem doch die Gewif3-
heit der Gottesgemeinschaft entgleitet, das Ruhen in Gott versagt bleibt.

Luther braucht lange aus dieser Krise der Liebe heraus. Johann von Staupitz,
sein Vorgesetzter im Kloster, hilft ihm dabei. Und die Worte der Bibel. Liebe
will gelernt sein. Und das Lernen fangt damit an, etwas iiber den Geliebten zu
lernen, ihn besser kennenzulernen. Nicht auf die eigene Liebesanstrengung
zu starren und an ihr zu verzweifeln, sondern die Liebesbewegung des Gegen-
ibers wahrzunehmen. Luther muf lernen: Buf3e ist nicht Steigerung der eige-
nen Liebesleistung, sondern Sich-Offnen fiir den anderen, fiir den liebenden
Gott. Im Mai 1518 schreibt Luther an Staupitz:

Ich erinnere mich, ehrwiirdiger Vater, daf bei Deinen so anziehenden und heilsamen
Gesprichen, mit denen mich der Herr Jesus wunderbar zu trosten pflegt, zuweilen
das Wort ,Bufie” gefallen ist. Dich nahmen wir auf, als ob Du vom Himmel herab
redetest: daff wahre Bufle allein mit der Liebe zur Gerechtigkeit und zu Gott begin-
ne. Was jene fiir das Ziel und die Vollendung der Bufle hielten, sei vielmehr nur der
Anfang.

Dieses Dein Wort haftete in mir ,,wie der scharfe Pfeil eines Starken” [Ps 120, 4],
und ich fing an, es der Reihe nach mit Schriftstellen zu vergleichen, welche von der
Bufle lehren. Und das war eine iiberaus angenehme Beschiftigung. Denn von allen
Seiten kamen Worte auf mich zu, fiigten sich ganz dieser Auffassung ein und schlos-
sen sich ihr an. Das Resultat war: wie es friiher in der ganzen Schrift kein Bittereres
fiir mich gab als das Wort ,,Bufle” (freilich verstellte ich mich eifrig vor Gott und
versuchte eine vorgespiegelte und erzwungene Liebe zu zeigen), kann mir jetzt nichts
stiffer und angenehmer in die Ohren klingen als das Wort ,Bufie”. Denn dann werden
die Gebote Gottes siif, wenn wir erkennen, daf sie nicht blofl in Biichern, sondern in
den Wunden des geliebten Heilands gelesen werden miissen.*

»In den Wunden des geliebten Heilands lesen® - das tat Luther auch in den
folgenden Jahren. Jahre, die der Reformation zum Durchbruch verhalfen, die
ihn zum gefeierten Helden, aber auch zum verhaflten Ketzer machten.

4 Brief vom 30. Mai 1518, WA 1, 525-527, 525. Ubersetzung nach Luther Deutsch, hg. von Kurt
Aland, Bd. 2, Stuttgart/Gottingen 1962, 28.



102 Arne Dembek und Hellmut Zschoch

Doch was Luther in den Wunden Christi erkannte, sah vier Jahre spater
anders aus als noch in seinem Brief an Staupitz. Die Bufle, das Ringen des
Menschen um die Liebe Gottes, trat mehr und mehr in den Hintergrund und
statt ihrer trat das Handeln Gottes an den Menschen hervor: Seine Liebe zu
uns, den glaubenden Siindern, die in Christus offenbar geworden ist und der
wir niemals gerecht werden kénnen und - eben weil es sich um Liebe handelt
~ auch gar nicht miissen. Uber diese Liebe predigt Luther 1522:

Nun haben wir von Gott lauter Liebe und Wohltat empfangen, denn Christus hat fiir
uns seine Gerechtigkeit und alles, was er hatte, eingesetzt und hingegeben, hat alle
seine Giiter iiber uns ausgeschiittet, welche niemand ermessen kann; kein Engel kann
sie begreifen oder ergriinden: denn Gott ist ein glithender Backofen voller Liebe, der
da von der Erde bis an den Himmel reicht®

Die Liebe Gottes riickt ins Zentrum der Theologie Martin Luthers, und sie bil-
det fiir ihn die Grundlage all dessen, was das Leben eines Christenmenschen
ausmacht. Dabei verbindet Luther die Liebe mit einem zweiten Begriff, den er
von Paulus iibernimmt: Freiheit. Das Sein eines Christen, einer Christin ist
fiir Luther bestimmt von einer Freiheit, die aus Gottes Liebe erwichst.

Der einst vom Bewuf3tsein seiner Siinden gequilte und in seiner Buf3fertig-
keit gefangene Luther schreibt nun auf einmal von der Freiheit, die sich dem
Glaubenden eroffnet, von der ,Freiheit eines Christenmenschen®. Horen Sie
aus Luthers gleichnamiger Schrift von 1520 die entscheidende These:

Damit wir griindlich erkennen kinnen, was ein Christenmensch sei und wie es um
die Freiheit bestellt ist, die ihm Christus erworben und gegeben hat, von der St. Pau-
lus viel schreibt, will ich diese zwei Thesen aufstellen: Ein Christenmensch ist ein
freier Herr iiber alle Dinge und niemandem untertan. Ein Christenmensch ist ein
dienstbarer Knecht aller Dinge und jedermann untertan.®

Sie haben recht, wenn sie denken: Das widerspricht sich doch! Luther stellt
seiner Schrift zwei Sétze voran, die scheinbar unvereinbar sind. Doch gera-
de in diesem scheinbaren Widerspruch liegt die Kernaussage verborgen. Die
Freiheit eines Christenmenschen ist eine Freiheit des Herrschens und des
Dienens und nur in diesem Paradox wird sie richtig verstanden. Denn beides
- das Herr-Sein und das Knecht-Sein - gehért zusammen, das eine geht aus
dem anderen hervor.

Denn die Freiheit eines Christenmenschen ist fiir Luther keine, die sich der
Mensch selbst erarbeiten oder verdienen kann. Ich selbst kann zwar versu-
chen, alle Bindungen, alle Verpflichtungen hinter mir zu lassen, doch wahr-
haftig frei werde ich dadurch nicht. Ich kann versuchen, mir durch die gute
Arbeit, die ich leiste, durch den Erfolg, den ich habe, Freirdume zu erarbeiten,
aber ob ich dadurch wirklich frei werde, bleibt offen. Freiheit ist kein Mach-

> Acht Sermone D. Martin Luthers von ihm gepredigt zu Wittenberg in der Fastenzeit 9.-16.
Mirz 1522 (Invocavit-Predigten), 7. Predigt: IL 1, 301-303, 301.
$ Von der Freiheit eines Christenmenschen (1520), IL 1, 238-268, 239.
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werk des Menschen, nichts, was wir uns selbst verschaffen konnen, sie ist un-
verdientes Geschenk.

Wahre Freiheit stellt sich nur dann ein, wenn ich davon absehe, selbst fiir
sie sorgen zu wollen. Sie kommt fiir Luther aus dem Horen auf Gottes Wort,
aus dem passiven Hinhoren, Sich-Einlassen auf die Botschaft Jesu Christi.
Freiheit erwichst allein aus dem, was wir ,,Glauben“ nennen.

Fur diesen Glauben findet Luther in seiner Freiheitsschrift — im wahrsten
Sinne - bewegende Worte. Denn der Glaube ist fiir ihn nichts Statisches, son-
dern eine hochst lebendige, bewegliche Beziehung. Glauben ist in Luthers
Sprache etwas ganz Intimes. Er spricht von einer innigen Beziehung zwischen
der Seele und Christus, zwischen dem Glaubenden und Gott:

Der Glaube gibt nicht nur soviel, daf die Seele dem gottlichen Wort gleich wird, aller
Gnaden voll, frei und selig, sondern er vereinigt auch die Seele mit Christus als eine
Braut mit ihrem Brdutigam. Aus dieser Ehe folgt, wie St. Paulus sagt, daf$ Christus
und die Seele ein Leib werden [Eph. 5,30]. So werden auch beider Giiter, Gliick, Un-
gliick und alle Dinge gemeinsam; das, was Christus hat, das ist der gliubigen Seele
zu eigen; was die Seele hat, wird Christus zu eigen. So hat Christus alle Giiter und
Seligkeit; die sind auch der Seele zu eigen: So hat die Seele alle Untugend und Stinde
auf sich; die werden Christus zu eigen. Hier erhebt sich nun der frohliche Wechsel
und Streit: Weil Christus Gott und Mensch ist, der noch nie gesiindigt hat, und seine
Frommbheit uniiberwindlich, ewig und allmdchtig ist, so macht er denn die Stinde
der glidubigen Seele durch ihren Brautring - das ist der Glaube - sich selbst zu eigen
und tut nicht anders, als hdtte er sie getan. ... So wird die Seele von allen ihren Siin-
den durch ihren Brautschatz geldutert, das heifit: des Glaubens wegen ledig und frei
und begabt mit der ewigen Gerechtigkeit ihres Brautigams Christi. Ist nun das nicht
eine frohliche Wirtschaft, wo der reiche, edle, fromme Brdutigam Christus das arme,
verachtete, bose Hiirlein zur Ehe nimmt und sie von allem Ubel entledigt, ziert mit
allen Giitern?

Im Glauben, in der Gemeinschaft mit Christus, erfahren wir, so Luther, daff
wir selbst vor Gott nichts zu leisten brauchen, daff wir bestimmt sind zur Ge-
meinschaft mit ihm, ohne unser Zutun. Wer nichts zu leisten braucht, wer
sich nicht erst selbst durch sein eigenes Tun und Handeln bestitigen muf, ist
wahrhaft frei. Der nimmt die Freiheit an, die Gott uns schenkt, der wird frei
von allem ,,Miissen“ und ,,Sollen®.

Wer so von Gott mit Freiheit beschenkt ist, der wird auch frei, anderen in
Freiheit zu begegnen, ihnen in Freiheit zu dienen. Wer Christus so begegnet
ist, wie Luther es beschreibt, der wird seinem Nachsten selbst zum Christus
werden. Insofern ist es tatsichlich die Sache eines freien Christenmenschen,
sich um diejenigen zu sorgen, die seine Hilfe brauchen. Die befreiende Liebe,
die er selbst von Gott erfahren hat, an andere weiterzugeben, ist im Wesen
dieser Liebe selbst angelegt.

7 A.a.0., 245f.
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Und obwohl er [= der Christenmensch] nun ganz frei ist, will er sich willig zu einem
Diener machen, seinem Néchsten zu helfen, mit ihm verfahren und handeln, wie
Gott mit ihm durch Christus gehandelt hat, und das alles umsonst; will nichts ande-
res darin suchen als gottliches Wohlgefallen und so denken: Wohlan, mein Gott hat
mir unwiirdigem, verdammtem Menschen ohne alle Verdienste, rein umsonst und
aus eitel Barmherzigkeit, durch und in Christus den vollen Reichtum aller Fromm-
heit und Seligkeit gegeben, so daf$ ich hinfort nichts mehr bedarf als zu glauben, daff
es so sei. Ei, so will ich solchem Vater, der mich mit seinen iiberschwenglichen Giitern
so iiberschiittet hat, wiederum frei, frohlich und umsonst tun, was ihm wohlgefillt,
und meinem Nichsten gegeniiber auch ein Christ werden, so wie Christus es mir
geworden ist, und nichts mehr tun, wovon ich sehe, dafl es ihm not, niitzlich und selig
sei, weil ich doch durch meinen Glauben in allen Dingen in Christus genug habe.
Sieh, so fliefit aus dem Glauben die Liebe und die Lust zu Gott und aus der Liebe ein
freies, williges, frohliches Leben, dem Néchsten umsonst zu dienen.®

Luther hat die ganz grofle Liebe, die Gottesliebe, nicht aufgegeben. Vielmehr
hat er gelernt: Diese ganz grofle Liebe ist nicht Sache meines Wollens, meiner
Anstrengung. Die ganz grof3e Liebe ist nicht meine schwer errungene Liebe zu
Gott, sondern Gottes Liebe zu mir: Ein ,Backofen voller Liebe® ein in der Ge-
stalt Christi gegenwirtiger unendlicher Liebeswille, in dem die Liebessehn-
sucht zur Ruhe kommen kann, in dem sie erfiillt wird. Eine Liebesgemein-
schaft, die den abgesonderten Raum des Klosters nicht braucht: Gottesliebe
nicht als grofie Liebesalternative zur kleinen Weltliebe. Sondern Gottes grofie
Liebe als Grund der konkreten Alltagsliebe unter Menschen. Luther lernt die
Bewegung von der grofien Liebe zur kleinen Liebe, die dann doch so klein
nicht ist: die schenkt und gonnt, die zurechtweist und verzeiht, die an der
Hand nimmt und die loslafit - je nachdem, was ein nachster Mensch gerade
braucht.

Luther entdeckt die Alltagsliebe als diejenige Gestalt der Liebe zu Gott,
die Menschen méglich und geboten ist. Moglich, weil Gottes grofie Liebe die
Glaubenden entlastet und von Druck befreit. Geboten, weil Gottes grofie Lie-
be alle Menschen im Blick hat, weil sie ihr Ziel erreicht, indem die, die von ihr
leben, sie weitergeben. Man hat Luther nachgesagt, er lehre den Glauben statt
der Liebe, er nehme den Menschen die Motivation zum Tun des Guten. Ein
groteskes Mif3verstandnis! Horen wir ihn selbst — von der Kanzel der Witten-
berger Stadtkirche im Marz 1522:

Gott will nicht Zuhorer oder Nachredner haben, sondern Nachfolger und Austibende,
und das im Glauben durch die Liebe. Denn der Glaube ohne die Liebe geniigt nicht,
ja ist kein Glaube, sondern ein Scheinglaube, wie ein Angesicht, im Spiegel besehen,
kein wahrhaftiges Angesicht ist, sondern nur ein Schein des Angesichts.’

8 A.a.0, 2591
° Invocavit-Predigten (1522) (s. Anm. 5), 1. Predigt, IL 1, 271-277, 272.
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Musik
ZWEITER TEIL: EHELICHE LIEBE

Wir verlassen das Kloster — Symbol fiir Luthers Ringen um die Liebe Gottes
und die Liebe zum Nichsten — und nihern uns dem Ehebett. Jedoch zunichst
nur in der Theorie: Die christliche Freiheit, die Luther predigte, hatte seit dem
Beginn der 1520er Jahre immer mehr Priester und Monche dazu gebracht, ihr
Gelobnis der Ehelosigkeit fallen zu lassen und zu heiraten. Luther begrifite
solche Schritte, auch wenn er fiir sich selbst noch an der Ehelosigkeit festhielt.
Bevor er sein eigenes Keuschheitsgeliibde iiberwand und Katharina von Bora
heiratete, muflte er erst einen theologischen Zugang zur Ehe finden. Horen
Sie, wie Luther das Zusammensein von Mann und Frau als gute Schopfung
Gottes beschreibt:

»Gott schuf den Menschen, daf§ es ein Ménnlein und ein Friulein sein sollte.” [Gen
1,27] Aus diesem Spruch sind wir gewifs, daf§ Gott die Menschen in zwei Teile geteilt
hat, daf8 es Mann und Weib oder ein Er und eine Sie sein soll. Das hat ihm so gefallen,
dap er’s selbst eine gute Schopfung nennt. Darum, wie jedem von uns Gott seinen
Leib geschaffen hat, so muf8 er ihn haben. ... Wie er mich und dich gemacht hat, so
sind wir: ich ein Mann, du ein Weib. Und solch gutes Gemdchte und Geschépf will
er geehrt haben als sein gottliches Werk. ... So wenig es in meiner Macht steht, kein
Mannsbild zu sein, so wenig steht es auch bei mir, ohne Weib zu sein. Umgekehrt
auch: So wenig es in deiner Macht steht, kein Weibsbild zu sein, so wenig steht es
auch bei dir, ohne Mann zu sein. Denn es ist ... ein nétiges und natiirliches Ding,
daf$ alles, was ein Mann ist, muf8 ein Weib haben, und was ein Weib ist, muf8 einen
Mann haben.

Damit wir nun nicht so blind leben, sondern christlich wandeln, so halte aufs erste
fest, daf Mann und Weib Gottes Werk sind. Halte dein Herz und Mund zu und schel-
te ihm sein Werk nicht und heifle nicht bose, was er selbst gut heifdt. Er weiff besser
als du selbst, was gut ist und dir niitze, wie er spricht 1. Mose 2, 18: ,,Es ist nicht gut,
dafS der Mensch allein sei; ich will ihm einen Gehilfen machen neben ihm.“ Da siehest
du, daf er das Weib gut und einen Gehilfen nennt. Findest du es aber anders, so ist’s
gewif§ deine Schuld, daf$ du Gottes Wort und Werk nicht verstehest noch glaubest."

Ein Weib ist bald genommen; aber stets lieb zu haben, das ist schwer und Gottes
Gabe, und wer dasselbige hat, der mag unserm Herrn Gott wohl dafiir danken! Dar-
um wenn einer ein Weib will nehmen, so laf er’s ihm ein Ernst sein und bitte unsern
Herrn Gott also oder mit dergleichen Worten: Lieber Herr Gott, ist es denn dein
gottlicher Wille, daf ich so soll leben, ohne Weib, so hilf du mir dazu; wo nicht, so
beschere mir ein gutes frommes Mdgdlein, mit dem ich mein Leben zubringe, das ich
lieb habe und sie mich wieder. Denn das Beischlafen tut’s nicht; es muf§ da sein, daf§
Sinne und Herz, Sitten und Leben iiberein und zusammen stimmen und Eines das
Andere fiir gut halte und Geduld mit ihm habe.”

1 Vom ehelichen Leben (1522), IL 3, 165-199, 166f.
n Ala.0,187.
2 WA.TR 5, 215, Nr. 5524.
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Die Welt spricht von der Ehe: kurze Freud und langes Leid. Aber laf§ sie sprechen,
was sie will! ... Es ist ein sehr ander Ding, ehelich sein und das eheliche Leben er-
kennen. Wer ehelich ist und das nicht erkennt, der kann nimmermehr ohne Unlust,
Miihe und Jammer drinnen leben. Er muf$ klagen und listern wie die Heiden und
die unverniinftigen, blinden Menschen. Wer es aber erkennt, der hat Lust, Liebe und
Freude drinnen ohn’ Unterlaf.”

»Kurze Freud und langes Leid“ - diese sprichwortlich gewordene Aussage Lu-
thers, die er wohlgemerkt noch vor seiner eigenen Eheschliefung getan hat
- ladt ein, mit eigenen Erfahrungen und Gedanken dazu Stellung zu nehmen
- zustimmend oder vielleicht doch ablehnend. Dazu soll nun die Moglichkeit
sein: , Tischgespriche” zum bisher Gehérten und Gesehenen. Wir laden Sie
ein, miteinander ins Gesprich zu kommen.

TiISCHGESPRACHE
Musik: LIEBESLIEDER

DRITTER TEIL: LUTHERS EHE UND FAMILIE

Theoretisch hatte Luther sich klargemacht: Die Liebe in Ehe und Familie ist
eine herausragende Gestalt der Alltagsliebe, zu der Christen in ihrem Glau-
ben befreit sind. Von der Theorie zur eigenen Praxis, von der Klosterzelle zu
Ehebett und Kinderzimmer, dauerte es eine Weile, bis ins Jahr 1525, in dem
Luther mitten im Bauernkrieg ein Zeichen christlicher Freiheit und Alltags-
liebe setzt - und heiratet.

Fiir Luther fing etwas Neues an: Liebe in der kleinen Miinze von Ehe und
Familie. Das Kloster wurde zum Lutherhaus, auch das ein Sinnbild: Das Haus
der angestrengten Gottesliebe wird zum Haus der dankbaren Alltagsliebe.
Martin und Kithe haben die Rollen dieses Hauses in klassischer Weise ausge-
fillt. Anders als es die Gegner an die Wand malten, entsprangen der Verbin-
dung von Monch und Nonne keine Teufels-Mifigeburten, sondern gesunde
Kinder, an denen die Liebe in hochst normalen Hohen und Tiefen Gestalt
gewinnen konnte. Sechs Kinder waren es: Hans, der Alteste, wurde 1526 ge-
boren, 1527 folgte Elisabeth, 1529 Magdalene, 1531 kam Martin zur Welt, 1533
Paul, und 1534 war Margarete das letzte der Lutherkinder.

Von der in der Gottesliebe gegriindeten Alltagsliebe im Lutherhaus erzahlt
die folgende Spielszene: Kiathe Luther ordnet die Papiere ihres verstorbenen
Mannes. Die Szene ist erfunden, aber die zitierten Luthertexte sind original,
ebenso wie ein Brief von Katharina ganz am Ende.

3 Vom ehelichen Leben (s. Anm. 10), IL 3, 188.
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(KATHE LUTHER SITZT VOR EINEM HAUFEN UNGEORDNETER PAPIERE, AUS
DENEN SIE NACH UND NACH EINZELNE BLATTER HERVORZIEHT. DiE LUTHER-
TEXTE WERDEN VON EINEM SPRECHER IM HINTERGRUND VORGETRAGEN.)

KATHE LUTHER: Papier! Berge von Papier! Das ist von meinem lieben Mann
geblieben. Und es wird immer noch mehr. Da schicken mir seine Freunde
und Schiiler seine Briefe, schreiben sie ab, wenn etwas iber mich oder tiber
unsere Kinder drinsteht. Und manche haben aufgeschrieben, was Martin so
alles privat erzihlt hat. Weifl Gott, er war ein grofler Erzihler - alle haben sie
an seinen Lippen gehangen. Es heif}t, sie machen jetzt auch ein Buch daraus
- »Luthers Tischreden® soll es wohl heiflen.

Und ich sitze da mit all dem Papier. Vielleicht sollte ich ja alles in einer Ki-
ste verstauen und den Deckel fest zumachen. Aber ich kann nicht: Immer wie-
der lese ich, erinnere ich mich. Da steckt unser Leben drin - 21 gemeinsame
Jahre. Erinnerung - die bleibt mir, und das Papier, so seltsam es klingt, macht
sie frisch und lebendig. Manchmal bringt es mich zum Lachen, manchmal
zum Weinen -~ und mitunter, da kann ich nur den Kopf schiitteln dariiber,
was mein Herr Doktor so alles von sich gibt. (Nt(MMT EIN BLATT) Hier zum
Beispiel, das hat er geschrieben, als wir gerade geheiratet hatten:

MARTIN LUuTHER: Das Geriicht ist wahr, dafl ich kurzerhand mit Katharina
verehelicht worden bin. ... So hat es Gott gewollt und getan. Ich bin nicht ver-
liebt noch brenne ich, aber ich liebe meine Frau."

K.L.: ,,Ich bin nicht verliebt noch brenne ich“ - wie falsch sich dieser Satz
anhort nach all den Jahren! Sicherlich, geziert hat er sich, als die Freunde ihn
dringten: auch er moge doch endlich den Worten Taten folgen lassen, das
einsame Dasein im Schwarzen Kloster aufgeben. Aber er ist noch ganz das
alte Monchlein gewesen und hat nichts wissen wollen von der Welt und ihren
Freuden. Und ich habe ihn ja verstehen kénnen: auch fiir mich war die Ehe
nach den Jahren im Kloster ein grofes Wagnis, und in den Augen der Pépstli-
chen war’s ohnehin ein Argernis sondergleichen, ein Werk des Teufels.

Doch ich habe ihn gewollt, den gelehrten Herrn Doktor, in mir hat die Lie-
be doch gebrannt, schon bald nachdem ich ihn zum ersten Mal traf, nach der
Flucht aus dem Kloster. ,,Sagt dem Doktor Martinus, ihn wiird’ ich nehmen!“
hab ich denn auch den Freunden gesagt, als sie mich zum Heiraten dringten.

Am Ende hat mein Martinus es dann doch auf sich genommen, den Bund
der Ehe zu schlieflen - und es war sein Schade nicht! O nein, Ordnung hat er
in sein Leben bekommen, Leben im Haus, manchmal fast zuviel. Und die Lie-
be ist gewachsen in all den Jahren. Das hat er dann auch aussprechen kénnen
wie kaum einer. (NIMMT EIN BLATT) So hat er’s zwolf Jahre spater formuliert:

M.L.: Ach, wie herzlich sehnte ich mich nach den Meinen, da ich zu Schmal-
kalden todkrank lag! Ich meinte, ich wiirde Weib und Kinderlein hier nicht
mehr sehen. Wie weh tat mir solche Trennung! ... Weil ich aber nun wieder

" Brief an Nikolaus von Amsdorf vom 21. Juni 1525, WA.B 3, 541, Nr. 900.
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gesund geworden bin von Gottes Gnaden, so habe ich mein Weib und Kinder-
lein desto lieber. Keiner ist so geistlich, der solche angeborne Neigung und Liebe
nicht fiihlt; denn es ist ein grofies Ding um das Biindnis und die Gemeinschaft
zwischen Mann und Weib."

K.L.: Ja, da spricht er mir aus dem Herzen; nur in so schone Worte hitte ich
es nicht fassen konnen.

Es war ja doch auch Miihe und Plage: ein Riesenhaus, Gaste, Mieter, Gar-
ten, Brauhaus - ein stindig wachsender Betrieb. Das Geld immer knapp - und
ein Mann, der gerne verschenkte und fiir seine Biicher kein Honorar nahm.
Aber ohne die Liebe wire es alles nichts gewesen. Das haben wir miteinander
gelernt. Denn als M6nch und Nonne hatten wir iiber die Liebe von Mann und
Frau nichts erfahren. Da hatten wir nur geiibt, Gott zu lieben, so viel unsere
Kraft nur hergab. Manchmal kam’s bei meinem Martin noch durch. Wo habe
ich den Brief? (SIE SUCHT UND ZIEHT EIN NEUES BLATT HERAUS) Da hat er gute
Ratschldge verteilt an den Freund Spalatin:

M.L.: Wenn du im Bett deine Ehefrau Katharina mit den siiflesten Umarmun-
gen und Kiissen umfingst, dann sollst du dabei denken: Siehe, diesen Menschen,
das beste Geschopfchen meines Gottes, hat mir mein Christus gegeben, ihm sei
Lob und Ehre! Auch ich will in derselben Nacht die meine ebenso lieben.'

K.L.: Da muf ich wirklich lachen. An unsern Herrn Jesus Christus hat er
denken wollen in unserem Ehebett! Als ob er unser Schlafzimmer wieder zur
Monchszelle machen wollte — oder zum theologischen Hérsaal! Doch habe
ich in Wahrheit dort nicht viel davon gemerkt, neben einem gelehrten Doktor
der Theologie zu liegen. Hier war er ganz und nur mein Mann, und uns ver-
banden in diesen Momenten die siiffesten Umarmungen und Kiisse doch viel
mehr miteinander als der Gedanke an unsern lieben Herrn. Obwohl ich schon
glaube, daB dieser unsere Liebe gnddig angesehen hat.

Da gefillt mir viel besser, wie er einmal bei Tisch (NIMMT EIN NEUES BLATT
zUR HAND) dariiber gesprochen hat, wie Liebe und Glaube zusammenhangen:

M.L.: Ich habe meine Kithe lieb, ja ich habe sie lieber denn mich selber ...,
das ist, ich wollte lieber sterben, denn dafs sie und die Kinderlein sollten sterben.
Ich habe Christum wohl lieb, der mich mit seinem Blut erlost hat von des Teufels
Gewalt und Tyrannei, aber mein Glaube sollte von Rechts wegen viel grofier und
hitziger sein.”

K.L.: Unsere Liebe als Vorbild fiir die Beziehung zu Christus: das lasse ich mir
gefallen! Da spiire ich: Unsere Liebe spiegelt sich auch im Werk meines Herrn
Doktor Martinus Luther. Dafl er Ehemann und Vater war, war fiir ihn keine
Nebensache. Sein schénstes Kompliment fiir mich habe ich im Kopf; da brauche
ich kein Papier, ich hab’s mir sofort gemerkt, als er sagte: ,,Der Brief an die Ga-

5 WA.TR 4, 505, Nr. 4786.
16 Brief vom 6. Dezember 1525, WA.B 3, 634 f,, Nr. 952.
7 WA.TR 2, 135, Nr. 1563.
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later ist mein Epistelchen, dem ich mich angetraut habe. Er ist meine Katharina
von Bora.”® Eigentlich eher ein Kompliment fiir den Galaterbrief, oder? Aber
ich wuflte sofort: Der ist sein Leib- und Magenbrief. Da steckt fiir ihn das ganze
Evangelium drin. Und dann sagt er: Das ist meine Kithe! Kann einem ein Theo-
loge ein schoneres Kompliment machen? (SIE SUCHT WEITER IN DEN PAPIEREN.)

Musik

K.L.: Und was wire unsere Liebe ohne die Kinder? Sechs Schwangerschaften,
sechs Geburten in acht Jahren. Sechsmal hat er mit mir gebangt und mit mir
Gott gedankt. Beim ersten Mal hat es uns beide besonders mitgenommen. Das
war schliefllich die Probe auf’s Exempel: Liegt Segen auf der Verbindung von
Monch und Nonne? Werden wir ein gesundes Kind bekommen? Oder werden
wir gestraft, wie es uns aberglaubische Papisten androhten? Als dann das Hins-
chen da war, konnten wir unser Gliick nicht fassen. Hat es vorher schon einmal
einen Theologen, einen Mann der Kirche, gegeben, der sich um sein Kleinkind
kiitmmerte? Ich glaube, kein anderer hat so etwas geschrieben wie mein Martin
an seinen Freund Justus Jonas (ZIEHT EIN NEUES BLATT HERAUS):

M.L.: Du wirst dein Kind mit vielen Kiissen griiffen anstatt ... meines Hdins-
chens, welcher heute gelernt hat, mit gebogenen Knien allein in jeden Winkel zu
kacken, ja er hat in der Tat mit aufSerordentlicher Geschiftigkeit in jeden Winkel
gekackt. Sonst wiirde er mir mehr an dich aufgetragen haben, wenn er Zeit gehabt
hdtte, denn alsbald ist er gebadet worden und schlafen gegangen. Laf8 ab, dich zu
wundern, daf$ ich vom Kacken schreibe, ein anderes Mal werde ich von anderen
Dingen schreiben. Es griifit dich meine Kdthe und bittet, dafs du fiir sie beten mo-
gest, da sie ndchstens ins Kindbett kommen wird. Christus stehe ihr bei.”®

K.L.: Wie hat er sich wenige Wochen spiter gedngstigt, als die Pest in Wit-
tenberg wiitete und das Hénschen krank war und ich im Kindbett. - Und
dann (SIE FINDET EIN WEITERES BLATT) 1530, als Martin ein halbes Jahr auf
der Veste Coburg blieb - damals wéihrend des Reichstags in Augsburg -, da
schrieb er doch tatsdchlich dem vierjahrigen Hanschen einen Brief. Ich sehe
noch die groflen Augen des Kleinen vor mir, als ich ihm den vorlas:

M.L.: Meinem herzlieben Sohn Hinschen Luther zu Wittenberg. Gnad und
Friede in Christo! Mein herzlieber Sohn! Ich sehe gern, daf$ Du gut lernst und
fleiftig betest. Tue also, mein Sohn, und fahre fort. Wenn ich heimkomme, so
will ich Dir etwas Schénes mitbringen.

Ich weif8 einen hiibschen, schonen, lustigen Garten. Da gehen viele Kinder
drinnen, haben goldene Ricklein an und lesen schone Apfel unter den Biumen
und Birnen, Kirschen, Mirabellen und Pflaumen, singen, springen und sind
frohlich. Haben auch schone kleine Pferdlein mit goldenem Zaumzeug und sil-
bernen Sitteln. Da fragte ich den Mann, des der Garten ist, wes die Kinder wi-

8 WATRI, 69, Nr. 146.
19 Brief vom 19. Oktober 1527, WA.B 4, 268f., Nr. 1160.
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ren? Da sprach er: , Es sind die Kinder, die gern beten, lernen und fromm sind.*
Da sprach ich: ,Lieber Mann, ich hab auch einen Sohn, heifit Hinschen Luther,
mdocht er nicht auch in den Garten kommen, daf er auch solche schonen Apfel
und Birnen essen méchte und solche feinen Pferdlein reiten und mit diesen Kin-
dern spielen?” Da sprach der Mann: ,Wenn er gerne betet, lernt und fromm ist,
so soll er auch in den Garten kommen, Lippus und Jost auch.

K.L. (wIrFT EIN) Das waren die Kindernamen fiir Philipp Melanchthon
und Justus Jonas.

M.L. (seTzT FORT): Und wenn sie alle zusammen kommen, so werden sie
auch Pfeifen, Pauken, Lauten und allerlei Saitenspiel haben, auch tanzen und
mit kleinen Armbriisten schieffen.”

Und er zeigte mir dort eine feine Wiese im Garten, zum Tanzen zugerichtet,
da hingen eitel goldene Pfeifen und Pauken und feine silberne Armbriiste. Aber
es war noch friih, daf§ die Kinder noch nicht gegessen hatten, darum konnte
ich des Tanzes nicht erharren und sprach zu dem Mann: , Ach, lieber Herr, ich
will flugs hingehen und das alles meinem lieben Sohn Hinschen schreiben, dafs
er ja fleifdig lerne, recht bete und fromm sei, auf dafl er auch in diesen Garten
komme. Aber er hat eine Muhme Lene, die muf8 er mitbringen.“ Da sprach der
Mann: ,Es soll so sein, gehe hin und schreib’s ihm also.“

Darum, lieber Sohn Hinschen, lerne und bete ja getrost und sage es Lippus
und Jost auch, dafs sie auch lernen und beten, so werdet ihr miteinander in den
Garten kommen. Hiermit sei dem lieben Gott befohlen und griiffe Muhme Lene
und gib ihr einen Kuf$ von meinetwegen. Dein lieber Vater Martinus Luther.?®

K.L.: Spdter konnte er sehr streng sein, besonders mit den Buben. S6hne
berithmter Viter, sagt man, haben’s oft schwer. Unser Hans kann wohl ein
Lied davon singen.

Angst und Schmerz, das haben wir als Eltern auch kennengelernt. Zwei
unserer drei Madchen sind uns genommen worden. Nicht einmal acht Mona-
te blieb die kleine Elisabeth bei uns. Noch schlimmer war der Abschied von
unserem Lenchen: Zwolf Jahre war sie, schon fast kein Kind mehr. Und der
Liebling meines Martinus. Ich sehe ihn noch vor mir, wie er an ihrem Bett
stand, wie er Zwiesprache hielt mit ihr und in der Stille wohl auch mit seinem
Gott, wie ihm die Trinen in die Augen schossen, wie seine Stimme brach. Er
hat nicht authoren konnen, von ihren letzten Stunden zu sprechen. (NIMMT
EIN BLATT) Hier hat’s einer aufgeschrieben:

[M.L.]: Da seine Tochter noch sehr krank lag, sprach er, Doktor Martinus: ,,Ich
hab sie sehr lieb; aber, lieber Gott, da es dein Wille ist, daf du sie dahin nehmen
willst, so will ich sie gerne bei dir wissen.“ Und da sie also im Bette lag, sprach
er zu ihr: ,Magdalenchen, mein Tochterlein, du bliebest gerne hier bei deinem
Vater, und zdgest auch gerne zu jenem Vater!“ Sprach sie: ,,Ja, herzer Vater, wie
Gott will!“ Da sagte der Vater: ,,Du liebes Tochterlein, der Geist ist willig, aber

20 Brief vom 19. Juni 1530, IL 6, 119f.
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das Fleisch ist schwach!“ ... Da nun Magdalena in den letzten Ziigen lag und
jetzt sterben wollte, fiel der Vater vorm Bette auf seine Knie, weinte bitterlich und
betete, dafs sie Gott wolle erlésen. Da verschied sie und entschlief in des Vaters
Hinden. Da sie nun in Sarg gelegt war, sprach er: ,Du liebes Lenchen, wie wohl
ist dir geschehen!“ Sah sie also liegend an und sprach: ,,Ach, du liebes Lenchen, du
wirst wieder auferstehen, und leuchten wie ein Stern, ja wie die Sonne! Ich bin ja
frohlich im Geist, aber nach dem Fleisch bin ich sehr traurig; das Fleisch will nicht
heran, das Scheiden quiilt einen iiber die Maflen sehr. Wunderding ist’s, wissen,
dafs sie gewifS im Frieden und ihr wohl ist, und doch noch so traurig sein.”'

K.L.: Seinen Glauben konnte ihm auch Lenchens Tod nicht nehmen. Aber
er hat doch lernen miissen, dafl der Glaube den Schmerz nicht wegnimmt.
- Von meinen Tranen haben sie nichts aufgeschrieben. Ich konnte auch nicht
sprechen, nicht zu Menschen und nicht zu Gott. Nur weinen konnte ich: Da
lag das Kind, unter meinem Herzen gewachsen, aus meinem Leib geboren,
und der Schmerz raubte mir schier den Verstand.

Der Schmerz, ich muf es einsehen, gehort zur Liebe. Das ist wohl die Kehr-
seite des Gliicks und der Lust. Ich spiire es so sehr, dafy mein Martinus nicht
mehr ist. Mir schwante nichts Gutes, als er nach Eisleben aufbrach, mitten
im Winter, mide, ausgebrannt, krank, wie er war. Beschworen habe ich ihn,
die Reise zu lassen. Aber lief$ sich nicht halten — nie hat er sich halten lassen.
Und von unterwegs spottete er iber meine Sorge. (NIMMT ZWEI BLATTER) Das
schrieb er mir in zwei seiner letzten Briefe: (KATHE BETRACHTET ERST DAS
EINE, DANN DAS ANDERE BLATT)

M.L.: Allerheiligste Frau Doktorin! Wir danken Euch ganz freundlich fiir Eure
grofSe Sorge, vor der Ihr nicht schlafen konnt. Denn seit der Zeit, seit der Ihr fiir
uns gesorgt habt, wollte uns das Feuer verzehrt haben in unserer Herberge, hart
vor meiner Stubentiir. Und gestern, ohne Zweifel aus Kraft Eurer Sorge, wire
uns schier ein Stein auf den Kopf gefallen und hdtte uns zerquetscht wie in einer
Mausefalle. ... Ich habe Sorge, wenn Du nicht aufhorst zu sorgen, es konnte uns
zuletzt die Erde verschlingen und alle Elemente verfolgen. ... Bete Du und lasse
Gott sorgen.””

Laf$ mich zufrieden mit Deiner Sorge; ich habe einen besseren Sorger, denn
Du und alle Engel sind, der liegt in der Krippen und hingt an einer Jungfrauen
Zitzen, aber sitzt gleichwohl zur rechten Hand Gottes, des allmdchtigen Vaters;
darum sei zufrieden, Amen.”

K.L.: ,Lasse Gott sorgen® — das sieht ihm dhnlich! So hat er noch in sei-
nen letzten Tagen seinen lieben Spott getrieben mit mir! Hatte ich Gott allein
sorgen lassen und meinem Herrn Martinus stets seinen Willen gelassen — es
wire ihm schon beizeiten schlecht ergangen. So wenig achtete er auf sich, so
bereitwillig lief} er sich dringen zu dieser Schrift, zu jenem Brief. Die Finger

2 WA.TR 5, 189f,, Nr. 5494,
22 Brief vom 10. Februar 1546, IL 6, 272f.
% Brief vom 7. Februar 1546, IL 6, 270.



112 Arne Dembek und Hellmut Zschoch

hat er sich wundgeschrieben, und oft habe ich ihn fast mit Gewalt aus seiner
Studierstube zerren miissen.

Nein, an sich selbst dachte mein Herr Doktor allzu wenig. In seiner Sorge um
das Evangelium und die Kirche verbot er sich jede Schonung, ging er oft an die
Grenzen seiner Kraft und so manches Mal dariiber hinaus. Jedesmal, wenn er
krank und auf den Tod dalag, versprach er’s mir: Er wolle nunmehr Ruhe walten
lassen, doch kaum war er genesen, waren auch diese Vorsitze vergessen.

Nach Eisleben wire ich am liebsten mit ihm gefahren. Aber wer sollte sich
dann um Haus und Hof kiimmern? Die beschwerliche Reise, die zermiirben-
den Hindel in Eisleben, all das war zuviel fiir ihn.

Und dann solche Briefe! Ich hore seine Stimme, seinen Humor, zart und
grob zugleich - bis zum letzten Atemzug. So lebendig, als stiinde er neben
mir. Er hat’s wohl gespiirt, dafl seine Zeit gekommen war, hat mir Mut ma-
chen wollen mit seiner frechen Rede und Trost spenden, als er sich - und wohl
auch mich - dem grofleren Sorger im Himmel anbefahl. Dankbar und froh
bin ich iiber diese Briefe. Ich konnte nicht bei ihm sein, als er die Augen fiir
immer schlof}. Auch da habe ich ihn teilen miissen mit der ganzen Welt. Aber
unsere Liebe, die bleibt mir. (SINNT EINE WEILE UND NIMMT SCHLIESSLICH
EIN LETZTES BLATT ZUR HAND)

Einen Brief finde ich, den habe ich selbst geschrieben, bald nachdem sie
mir die Todesnachricht gebracht hatten, an meine Schwagerin. Mehr kann ich
auch jetzt nicht sagen:

Wer wollt’ nicht billig betriibt und bekiimmert sein um einen solchen teuren
Mann, als mein lieber Herr gewesen ist, der nicht allein einer Stadt oder einem
einzigen Land, sondern der ganzen Welt viel gedient hat. Derhalben ich wahr-
lich so sehr betriibt bin, daf8 ich mein grofSes Herzeleid keinem Menschen sagen
kann, und weifs nicht, wie mir zu Sinn und zu Mut ist. Ich kann weder essen
noch trinken auch dazu nicht schlafen. Und wenn ich hdtt’ ein Fiirstentum und
Kaisertum gehabt, sollt’ mir so leid nimmer geschehen sein, so ich’s verloren
hdtt’, als nun unser lieber Herrgott mir, und nicht allein mir, sondern der gan-
zen Welt, diesen lieben und teuern Mann genommen hat.**

(STILLE)
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Martin Luther: Schriften iiber Schule und
Unterricht. Ausgewihlt und kommen-
tiert von Heinz Endermann, Hildes-
heim: Olms 2006 VIII, 273 S. - ISBN
3-487-13129-3 (Theologische Texte und
Studien 12).

Schon die Humanisten betonten nihil
novi sub sole (Nichts Neues unter der
Sonne). Es scheint, als trife das auch zu
auf die 1524 von Martin Luther zusam-
men mit einem Vorwort Melanchthons
veroffentliche programmatische Schrift
»An die Ratsherren aller Stidte deut-
schen Landes, dafi sie christliche Schulen
aufrichten und halten sollen®. Darin rea-
giert er auf den uniibersehbaren Nieder-
gang des Bildungswesens zu Beginn des
16. Jahrhunderts, fiir den manche Gegner
die Reformatoren verantwortlich zu ma-
chen suchten. In dieser Schrift nennt Lu-
ther drei theologische Argumente fiir ein
neuerliches, verstirktes Engagement zur
Erziehung der Jugend: Erstens den Kampf
gegen den Satan, der die Herrschaft tiber
die Welt anstrebt und Gottes gute Schép-
fung zu zerstdren sucht. Zweitens die
Zuwendung der Gnade Gottes, die nach
den Juden, den Griechen, und den Ro-
mern nun den Deutschen zugewendet
worden ist und nicht auf ewig dort ver-
weilen wird. Drittens ist es schlichtweg
der Gehorsam gegen Gottes Gebot und
die natiirliche Schopfungsordnung, der
zur Erziehung der Jugend verpflichtet.
So sehr Luther im folgenden die schuli-
sche Ausbildung zur Aufgabe weltlicher
Autorititen macht, so sehr mufl doch
die bibeltheologische Begriindung dieses
Ansatzes beachtet werden. Die Erziehung
der Jugend, Schule und Ausbildung sind
nicht allein Sache der natiirlichen Ver-
nunft, sondern Gegenstand einer theo-
logischen Besinnung. Mit gleicher Ar-
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gumentation erscheint 1530 ein Sermon
»dafl man Kinder zur Schule halten solle®.
Auch spiter hat sich Luther immer wieder
in unterschiedlichen Kontexten zum Pro-
blem einer evangelisch verantworteten
Padagogik und Bildungsreform geduflert.
Deren praktische Umsetzung oblag frei-
lich in sehr viel stairkerem Mafle seinem
kongenialen Kollegen Melanchthon, der
europaweit an der Griindung und Reform
von Universititen, Hoheren Schulen und
Gymnasia, aber auch elementaren Bil-
dungseinrichtungen beteiligt war.

Die vorliegende Ausgabe gibt die zwei
programmatischen Bildungsreformschrif-
ten Luthers nach dem Text der Weimarer
Ausgabe wieder. Hinzu kommen Aus-
ziigen aus anderen Werken (Schriften,
Tischreden, Briefe) des Wittenberger
Reformators. Abschlieflend wird auch
der berithmte, zahlreichen Kirchen- und
Schulordnungen zugrunde gelegte Ab-
schnitt ,,Von Schulen®aus dem ,,Unterricht
der Visitatoren“ von 1528 abgedruckt und
Melanchthon zugewiesen. Ist schon die-
se Zuweisung historisch strittig, so noch
mehr das Genre dieses Textes, der die
theologische Programmatik von Luthers
Entwiirfen in obrigkeitlich sanktionierte
Handlungsanweisung transformiert.

Zwei erlduternde Nachworte sowie ei-
nige kommentierende Anmerkungen su-
chen ein wenig Licht in das Dunkel der
komplizierten Bildungsverhiltnissen am
Ausgang von Spatmittelalter und am Be-
ginn der Friihen Neuzeit, konnen freilich
die intensivere Beschiftigung mit ihnen
nicht ersetzen. Leider bieten sie wenig
mehr als reformationsgeschichtliches All-
gemeinwissen.

Das Buch reiht sich nahtlos in eine
schier unermeflliche Fiille von Florile-
gien, in denen historische Quellentexte
aufgrund einer naiv wahrgenommen ver-
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meintlichen Aktualitat fiir die Gegenwart
fruchtbar gemacht werden sollen. Doch
genau da liegt das Problem. So schén es
ohne Zweifel ist, einige einschligige Au-
Berungen Luthers zu Schule und Bildung
in Zeiten intensiver Bildungsreformbe-
mithungen in handlichem Format greif-
bar zu haben, so fragwiirdig ist dieses
Verfahren: Reicht es doch als Auswahl-
prinzip nicht aus, dafl Luther von Schule
und Bildung spricht und sich dieses ohne
grofle Phantasie den aktuellen Diskursen
iiber PISA und BOLOGNA mit gleichsam
kanonischer Autoritit hinzufiigen lafit.
Hier den ,,garstigen Graben der Geschich-
te* (Lessing) zu iiberbriicken und die
anachronistische Tendenz zu vermeiden,
wire Aufgabe der historischen Erldute-
rungen sowie des Kommentars gewesen,
wird jedoch nicht geleistet. Dafl erneut
der nicht weiter eingefithrte kritische
Text der Weimarer Ausgabe abgedruckt
wird, macht das Buch nicht leichter lesbar
und laf}t es kaum als Ersatz, geschweige
denn als Unterrichtsmaterial fiir die we-
niger kirchenhistorisch ausgebildete Le-
serschichten, geeignet erscheinen. Und
gerade fiir diese breiteren Leserschichten
wire es ungemein wichtig, darauf hinzu-
weisen, dafl historische Entwicklungen
sich nicht umkehren lassen - und Luther
nicht als Galionsfigur tagespolitisch ak-
tueller Diskurse miffbraucht werden darf.
Was die unkritisch-positivistische Ge-
schichtswahrnehmung in der aktuellen
Publizistik iiber die faktisch geschichtslo-
se Gegenwartskultur aussagt, ist an dieser
Stelle nicht zu verhandeln.

Markus Wriedt

Gerhard Ebeling: Luther. Einfithrung in
sein Denken, 5. Aufl. mit einem Nach-
wort von Albrecht Beutel, Tibingen:
Mohr Siebeck 2006, 347 S. - ISBN 3-
16-148934-9.

In fiinfter Auflage liegt Ebelings ,Ein-
fihrung® in Luthers Denken vor, die
lingst zum Kanon theologischer Klassi-
ker zihlt. DaBl dieser Klassiker nicht nur
rezitiert, sondern auch rezipiert wird,
zeigt das Nachwort (311-333), das Al-
brecht Beutel fiir die Neuauflage verfafit
hat. Das bleibende Echo des aus einer
Studium-generale-Vorlesung von 1962/63
hervorgegangenen Buches wiegt doppelt,
wenn man bedenkt, daf} zur selben Zeit
das internationale Luthertum beim Ver-
such, die Rechtfertigungslehre neu zu
artikulieren, sprachlos blieb (4. LWB-
Vollversammlung 1963). Und als der Lu-
therische Weltbund bei diesem Thema 35
Jahre spiiter die Sprache wiederfand, war
es E., der das Hochschullehrervotum ge-
gen die ,,Gemeinsame Erklirung“ men-
torierte und den kriteriologischen Rang
der Rechtfertigungslehre einforderte.

E. deutet auch Luther kriteriologisch
von sogenannten Fundamentalunter-
scheidungen her. Die schon klassische
Bedeutung dieses Ansatzes liegt nicht
in dem handlichen Themenkanon von
Gesetz und Evangelium, Person und
Werk, Reich Christi und Reich der Welt
usw., den die Kap. V-XIV des Buches
aufblittern, sondern in der Richtschnur,
die diese Themen verbindet und die als
»Sprachereignis“ (1-17) bezeichnet wird.
Denn durch Luther sind all diese Gegen-
tiberstellungen ,,zur Sprache gekommen*
(13) als ,doppelte Gegensatz-Struktur®
(165), die in bestimmter Hinsicht von
kontradiktorischer AusschliefSlichkeit ist
und damit in anderer, nicht-kontradikto-
rischer Hinsicht erlaubt, die Gegensatz-
begriffe konstruktiv aufeinander zu be-
ziehen (163). Die Begriffe selbst eroffnen
durch diese Doppelstruktur einen Be-
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deutungshorizont von eschatologischer
Tragweite. Wenn E. diese Denkform des
Sprachereignisses auch quer durch den
genannten Themenkanon nachweist, so
scheint sie sich fiir ihn doch geradezu
mit dem Thema des ,,Grundgegensatzes“
(163) von Gesetz und Evangelium zu dek-
ken, der den ,innersten Nerv“ (131, 136)
von Luthers Denken bildet. Tatsichlich
ist das Gesetz in der Unterscheidung sei-
nes theologischen Gebrauchs vom politi-
schen fiir E. ,,der Inbegriff des Sprachge-
schehens“ (151).

Diese Unterscheidung zeigt aber auch
am klarsten E.s Tendenz, das nur theolo-
gisch erfafibare Sprachereignis geschicht-
lich zu konkretisieren. So sei es eine ,,heil-
same” Funktion des Gesetzes, dafl sein
politischer Gebrauch in aller ,Niichtern-
heit und Illusionslosigkeit“ (154) begrenzt
sei auf die ,,Weltgeschichte post Christum
natum®. Mit diesem (spateren) Terminus
beschrinkt E. in seiner Dogmatik (§ 37)
die entsprechenden Pole auch der ande-
ren Fundamentalunterscheidungen (Phi-
losophie, Liebe usw.) auf das Reich zur
Linken, dessen Bedeutung mit dem Ende
der Geschichte seinerseits endet. Gerade
die geschichtliche Konkretion des Sprach-
ereignisses blendet so dessen eschatolo-
gischen Bedeutungshorizont ab. Diese
Spannung zwischen Geschichtstheologie
und theologischer Hermeneutik ist ein
Hauptproblem bei E. Im Lutherbuch 4u-
Bert es sich in der schwankenden Dikti-
on der Einleitungskapitel I-I1V (z.B. wird
»Luthers Wort“ eher in Kap. IV als III,
das ,,Sprachereignis“ eher in Kap. II als I
behandelt). Denn E. redete, wie nun Beu-
tels Nachwort zur Neuauflage zeigt, ur-
spriinglich von einem Geschichtsereignis
und ,erst nachtraglich® (324) von einem
Sprachereignis. Doch wihrend das Nach-
wort fiir diesen aus der Hermeneutik von
Ernst Fuchs stammenden Begriff eine nur
geringe ,semantische Halbwertszeit“ an-
deutet (324), scheint mir E. gerade hieram
stirksten — so, wenn er an der Alltagsbe-

deutung von ,Gesicht das Personsein als
Sein ,,angesichts“ (coram) Gottes und an-
gesichts der Welt interpretiert (221-227).
E.s bleibende Bedeutung sehe ich daher
insbesondere auf dem hermeneutischen
Gebiet einer nicht begriffs-, sondern me-
taphernlogisch fundierten Theologie des
Wortes.

Henning Theiflen

Max Josef Suda: Die Ethik Martin Lu-
thers, Goéttingen: Vandenhoeck & Rup-
recht 2006, 221 S. - ISBN 3-525-56337-X
(Forschungen zur systematischen und
Skumenischen Theologie 108).

Ein Theologe trigt erst dann seinen Na-
men zu Recht, wenn es ihm gelingt — mit
Hilfe der Auslegungstradition - die Bibel
als Wort Gottes den Menschen fiir ihr
Leben verstehbar und nutzbar zu ma-
chen. Insofern ist es eine Bereicherung
des wissenschaftlichen Diskurses, daf}
der Wiener systematische Theologe Max
Josef Suda es unternimmt, Luthers Au-
Berungen tiber das Leben des Christen in
der Welt zum Gegenstand einer ,,Ethik®
zu machen. Diese Aufgabe - erstaunli-
cherweise ist S.s Werk das erste seit der
»Ethik Martin Luthers“ von Paul Althaus
(1965), das sich diesem Thema widmet
- steht im Kontext eines gegenwirtigen
»ethischen Pluralismus® (9), in dem Lu-
ther als traditionsbildender, wenngleich
vormoderner (12) Theologe zu Gehor ge-
bracht werden soll.

Nach einer einleitenden ,,Anndherung
an Luthers Ethik® stellt S. zunichst das
Prinzip der ,Meditation als Methode
Luthers“ dar, um von hier ausgehend die
ethischen Implikationen in Luthers Theo-
logie zu analysieren (Rechtfertigungsleh-
re, Gesetz und Evangelium, Glaube und
Unglaube, Siinde). Die zweite Halfte des
Buches verdichtet diese Implikationen in
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der Untersuchung der Zwei-Reiche-Leh-
re, woran sich die Darstellung der mate-
rialen Fragen der Ethik anschliefit (Beruf
und Berufe, Ehe, Sexualitit, Elternamt,
Obrigkeit). Zum Schlufl behandelt S. den
»kirchlichen Stand“ und seine ethischen
Voraussetzungen.

S.s Ziel ist es, ,die Ethik Luthers aus
ihrer Zeit heraus verstindlich zu ma-
chen und andererseits die Unterschiede
von Luthers ethischen Auffassungen zur
Gegenwart zu erértern” (7). Hinsichtlich
des ersten Teils wire es allerdings wiin-
schenswert gewesen, zuerst die Texte
Luthers sprechen zu lassen statt die prin-
zipiellen Bemerkungen iiber die Ethik
Luthers voranzustellen. Erst so wire me-
thodisch nachzuvollziehen, wie es zu den
Grundziigen der Ethik Luthers kommt.
Bereits in der Einleitung wird der far
Luthers ethische Vorstellungen zentrale
Begriff der Freiheit untersucht, ohne ihn
historisch aus seinen Schriften zu erhe-
ben. So kommt es hier auch zu einer zu-
mindest hinterfragbaren Parallelsetzung
des Freiheitsbegriffs Luthers mit dem
Jean-Paul Sartres (13). Auch die theologi-
schen Voraussetzungen einer Ethik nach
Martin Luther werden begrifflich vorge-
geben (Rechtfertigungslehre, die Unter-
scheidung von Gesetz und Evangelium),
so zutreffend sie auch sein mogen. Die
Zwei-Reiche-Lehre erhilt auf diese Wei-
se nur eine Mittelstellung in dem Werk,
obwohl doch in ihr Luthers Verhiltnis-
bestimmung von Christ und Welt bis zur
Obrigkeitsschrift 1523 grundlegend for-
muliert wurde. Sie ist insofern nicht nur
~eine”, sondern die ,Ausformung seiner
Unterscheidungsbemiihungen innerhalb
der Ethik“ (117). Und daf} sie ,Gemeingut*
der Reformation gewesen sein soll (120),
scheint doch die theologischen Grund-
unterschiede der Reformatoren, die fiir
die Ethik notwendige Konsequenzen ha-
ben mufiten, allzu schnell einzuebnen.

Diese Kritik schmilert aber nicht den
dankenswerten Gewinn, der mit einer
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Aktualisierung der ,Ethik Martin Lu-
thers“ vierzig Jahre nach dem Werk von
Paul Althaus gegeben ist. Es zeigt sich,
dal Luthers Grundunterscheidungen
mafigeblich zur ethischen Diskussion
unserer Tage beitragen konnen - ,,vormo-
dern” muf nimlich in diesem Fall nicht
gleichbedeutend mit ,,unbrauchbar” sein.

Volker Mantey

Andreas Ledl: Eine Theologie des lebens-
langen Lernens. Studien zum pidago-
gischen Epochenwandel bei Luther,
Miinster w.a.: Lit Verlag 2006, 393 S.
- ISBN 3-8258-9512-2 (Texte zur Theo-
rie und Geschichte der Bildung 24).

In einer Zeit, in der die Bereitschaft zu
Jlebenslangem Lernen’ nicht nur ein bil-
dungspolitisches Motto, sondern eine
soziale, okonomische und kulturelle
Notwendigkeit ist, lohnt sich der Blick in
die Geschichte der Bildung, um der Frage
nachzugehen, welche theoretischen Kon-
zepte dafiir bereit stehen. Das Ziel der
vorliegenden Arbeit - einer Dissertation
an der Universitit Flensburg - ist es, die
Bedeutung der Reformation fiir die Pad-
agogik zu ergriinden und damit zugleich
einer ,Luther-Vergessenheit“ (S.9 nach
einem Zitat von Gerhard Ruhbach) ent-
gegenzuwirken.

Nach einer Analyse des Forschungs-
standes und der Begriffsgeschichte des
Terminus ,Lebenslanges Lernen® (10-59)
konzentriert sich die Arbeit auf den As-
pekt der ,Individualisierung®, der zu-
nichst unter besonderer Beriicksichti-
gung des spiten Mittelalters untersucht
wird (60-122). Dabei werden zwei Schwer-
punkte gesetzt, indem einerseits die Re-
levanz des Universalienstreites fur das
Verstindnis und die Konzeption von In-
dividualitiat verdeutlicht wird und ande-
rerseits die Impulse der dominikanischen
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Mystik fiir den Prozef8 der religiosen In-
dividualisierung nachgezeichnet werden.
Vor diesem geistesgeschichtlichen Hinter-
grund, der sich in den Personen Ockhams
und Taulers verdichtet, riickt im dritten
Teil der Arbeit Luther in den Mittelpunkt
der Betrachtung (123-188). In einem er-
sten Zugang kommen hier wegweisende
Entscheidungen des Reformators in den
Blick, die erkennen lassen, wie ausgepragt
die ,biografische Individualisierung® (135)
Luthers gewesen ist. Diese Perspektive
wird sodann in Bezug auf die Konfronta-
tion des Reformators mit Autorititen und
Institutionen vertieft, um so die ,.theolo-
gisch-anthropologische =~ Konzentration
des Reformators auf den einzelnen Chri-
sten” (155) herauszustellen.

Nachdem so am Paradigma der ,In-
dividualisierung® die bildungsgeschicht-
liche Relevanz des Spatmittelalters und
der Reformation aufgezeigt werden
konnte - ohne allerdings auf den Huma-
nismus niher einzugehen -, widmet sich
der umfangreiche vierte Teil der ,,Theolo-
gie des lebenslangen Lernens® (189-375).
Nach einer eingehenden Darstellung der
theologischen Grundgedanken des Re-
formators in Abgrenzung zur Scholastik,
die fiir Luther eine ,untiichtige Theolo-
gie“ (265) des Miuifliggangs reprisentiert,
zeigt der Vf. auf, wie sich aus dem pro-
zeflhaften  Rechtfertigungsverstindnis
Luthers und seiner eschatologischen
Auffassung der Finalitit menschlicher
Existenz ein spezifisches Konzept le-
benslangen Lernens herauskristallisiert.
Dessen Charakteristikum ist es, dafd ei-
nerseits die ,Exzentrik‘ des Grundes und
Zieles menschlichen Lebens gewahrt
bleibt und andererseits der Mensch als
Empfangender stets auch als ein Lernen-
der anzusehen ist, der dabei aber eben
nicht auf sein ,natiirliches Potential®
ausgerichtet ist, sondern auf die ,,Verhei-
Rung und Wahrheit Gottes® (305). Dieses
rechtfertigungstheologisch  begriindete
Konzept lebenslangen Lernens wird so-

dann im Blick auf Luthers Tauftheologie
weiter entfaltet. ,Die lerntheoretische
Konsequenz aus Luthers theologischer
Anthropologie ergibt, dass ein Christ
,Kind und Schiiler des Katechismus’ wer-
den und bleiben muss.” (350, mit einem
Zitat aus dem Groflen Katechismus).

Insgesamt entwickelt diese Arbeit eine
interessante Fragestellungund lieferteine
Fiille von historischen und theologischen
Einsichten, deren inhaltliche und sprach-
liche Darlegung allerdings sehr komplex
ist. Die weitgehende Ausblendung des
Humanismus ist nicht nachzuvollzie-
hen, zumal allein schon die Bezugnahme
Luthers auf Seneca auf den bildungsge-
schichtlichen Zusammenhang wie auch
das Spannungsgefiige von Humanismus
und Reformation hinweist.

Michael Basse

Karin Jickel: Die Frau des Reformators.
Das Leben der Katharina von Bora.
Historischer Roman, Reinbek bei
Hamburg: Rowohlt Taschenbuch Ver-
lag 2006, 605 S. — ISBN 3-499-23946-9.

Schon der Umfang des Buches 1df8t ahnen,
daf die Autorin bei der Wahl ihres Gen-
res den Nachdruck auf Roman legen muf,
bedenkt man, wie schmal die Quellenbasis
ist, die uns iiber die historische Katharina
von Bora unterrichtet. Mehr als 270 Seiten
widmet Jickel denn auch ihrer Kindheit
und Jugend, iiber die wir quellenmifig so
gut wie nichts wissen. Im Nachwort legt J.
ihre Verfahrensweise offen: ,,So mischen
sich Rechercheergebnisse mit Phantasie
zu einem neuen Ganzen.“ (605) Das wire
bei einem historischen Roman im Prinzip
nicht zu beanstanden, wiren erstens die
Recherchen solide gegriindet und wire
zweitens dem Leser durchsichtig, wo die
Fiktion iiber die Fakten hinausgeht. Bei-
des ist nicht der Fall.
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Wie ebenfalls aus dem Nachwort her-
vorgeht, stiitzt sich J. bei ihrer Untersu-
chung der Genealogie der Katharina vor
allem auf Arbeiten von Giinter Luther und
Wolfgang Liebehenschel. In der Nachfolge
von Georg von Hirschfeld (Die Beziehun-
gen Luthers und seiner Gemahlin, Katha-
rina von Bora, zur Familie von Hirschfeld,
1883) findet sich die Behauptung, dafl eine
Linie der von Boras 1476 ihren Namen
und Wappen geindert und sich forthin
von Mergenthal genannt habe. Mit dem
Aufsatz von Jiirgen Wagner (Die Bezie-
hungen von Luthers Gemahlin Cathari-
na von Bora zur Familie von Mergenthal,
Familienforschung in Mitteldeutschland,
Heft 3/2006, 342-347) kann diese These
als endgiiltig widerlegt betrachtet werden.
Das ganze wire kaum der Erwihnung
wert, wiirde die Autorin nicht geradezu
obsessiv versuchen, die Verbindung der
von Boras mit dem sichsischen Hoch-
adel zu kniipfen. Dabei schadet sie der
Logik ihres eigenen Buches, die von dem
Aufstieg der ehemaligen Nonne zu einer
bedeutenden Personlichkeit aus eigenem
Recht handelt. Im Roman lafit J. Nikolaus
von Amsdorf die Heldin folgendermafien
charakterisieren: ,Katharina stammt aus
hochedlem Haus. Sie ist gebildet, von vor-
nehmem Anstand, in allen Dingen einer
grofen Haushaltung erfahren, fromm
und frei, aber auch stolz, mutig und tat-
kriftig und schreckt nicht vor Ungewéhn-
lichem zuriick.” (326). Kein Wunder, daf3
eine solche Person an der Universitit
Wittenberg studiert hat (313) und auch
zur Lehrerin Luthers wird: ,,Jeder Mensch
hat von Gott eine Bestimmung. Meine ist
es, ihn [sc. Luther] die von Gott gewollte
Gleichheit des Weibes zu lehren.“ (452)
Damit ist wohl jene ,Magie des Weibli-
chen schlechthin® gemeint, die die Auto-
rin nach eigenem Bekunden an der Figur
der Katharina so fasziniert (Innentitel).

Ganz argerlich wird es, wenn die Au-
torin angebliche Dokumente, wie zwei
Briefe der Katharina an Ave von Schén-

feld (4591t 513ff) oder den Ehevertrag
mit Luther, den Katharina unterschreibt,
in den Gang der Handlung einfiigt. Gera-
de bei der EheschliefSung zeigt sich, daf
J. mit dem Stand der Forschung kaum
vertraut ist. So ersteigen im Lutherhaus
die Hochzeitsgiste den 1580 erbauten
Wendelstein (351), Katharinas Trauring
ist ihr ,Nonnenring” (353), und die Be-
sucher sind beim Vollzug der Brautnacht
zugegen, wenn auch diskret abgewandt
(355). Der 1524 regierende Kurfiirst von
Sachsen heif3t Johann Friedrich (275), der
Augustinereremit Luther tragt die brau-
ne Kutte der Franziskaner (285) und Wil-
libald Pirckheimer findet sich unter den
Hochzeitsgisten (377). Selbst mit den
alltdglichen Dingen des Lebens scheint
es zu hapern: Am Weihnachtsabend 1526
beschert Hinschen Luther, geboren am 7.
Juni 1526, die Eltern mit einem ,,sch6nen
Lied*. (408)

Warum ist dieser Band nun gleichwohl
zur Lektare zu empfehlen? Die Antwort
liegt in der Auflagenhéhe. Man wird da-
von ausgehen miissen, daf in breiter Of-
fentlichkeit das Bild von Luthers Ehefrau
nun durch J. gepragt ist. Um dem entge-
genzutreten, wird man an der Kenntnis
des Buches nicht vorbeikommen. Man
muf es ja nicht kaufen.

Martin Treu

Verfasserlexikon Deutscher Humanis-
mus 1480-1520. Hg. von Franz-Josef
Worstbrock, Band 1, Lieferung 1 und
2, Berlin/New York: Walter de Gruy-
ter 2005/2006 - ISBN 3-11-017572-X
und 3-11-019064-8.

Das ,,Verfasserlexikon“ der deutschen Li-
teratur des Mittelalters gehort in seiner
zweiten, 1978-2004 erschienenen Aufla-
ge zu den wichtigsten Arbeitsinstrumen-
ten der Wissenschaften, die sich mit dem
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Mittelalter befassen — es ist fiir biographi-
sche und bibliographische Informationen
unentbehrlich und zihlt zu jenen Grund-
lagenarbeiten der Geisteswissenschaften,
die iiber moderne und modische Trends
hinaus Dauer und Geltung beanspru-
chen und durch dauernde Benutzung in
ihrer Bedeutung und ihrem Rang bestin-
dig bestitigt werden. Die Konzeption des
Grundwerks bestimmte den Tod Kaiser
Maximilians (1519) als das Ende des Be-
arbeitungszeitraums, schlof aber die la-
teinisch schreibenden Autoren aus der
»Glanzzeit des deutschen Humanismus“
aus. Damit war auch das humanistische
Vor- und Umfeld der Reformation bisher
nicht erfaflt und erschlossen.

Nun sind die ersten beiden Liefe-
rungen eines Erginzungswerks zum
Grundwerk erschienen. Es soll ,mit der
bewahrten Systematik biobibliographi-
scher Artikel die lateinische Literatur
und Wissenschaft im deutschsprachi-
gen Raum zwischen 1480 und 1520“ er-
schlieBen. Erfafit sind solche Autoren,
»bei denen Schwerpunkt und Héhe ihres
Schaffens nach 1480 und vor 1520 liegen“
(VI), auch wenn sie, wie etwa Johannes
Cochléus, Johannes Eck oder Georg Spa-
latin (auf den unter seinem Geburtsna-
men Burckhardt freilich vorlaufig nur
verwiesen wird) auch nach 1520 weiter
oder gar verstdrkt publiziert haben. Geo-
graphisch wurde der Raum so begrenzt,
dafl ,eine wesentliche Schaffensperiode
an deutschen Hofen oder Université-
ten“ bzw. ,eine wesentliche Verbindung
mit dem literarischen Leben und seinen
Akteuren in Deutschland“ (ebd.) zum
Kriterium fiir die Aufnahme gemacht
wurde. Insgesamt wird das Werk ca. 200
Autoren umfassen, also weit mehr als
die allgemein bekannten Gréflen, und
es gehort zu seinen Zielen, nicht nur alle
Wissenschaftsdisziplinen jener Epoche
zu berticksichtigen, sondern auch das
»gesamte humanistische Netz der Zeit“
durch Verweise zu erschlieflen.

Der um die Humanismusforschung
seit Jahrzehnten verdiente Herausgeber
Franz-Josef Worstbrock schreibt in der
Einleitung, das Werk wolle ,verlafiliche
Grundinformationen ilber Leben und
Werk® der behandelten Autoren bieten
und macht sodann Ausfithrungen iiber
~Verlafllichkeit®, die, gerade angesichts
der gegenwirtigen schnellebigen Wis-
senschaftskultur bemerkens- und beher-
zigenswert sind: dafl namlich manches
Neue hinter den Stand der Allgemeinen
Deutschen Biographie (1875-1912!) zu-
riickfalle und daf} die ,Fortschreibung
von Irrtiimern” ,zuhauf“ begegne. Dem-
gegeniiber seien die Artikel des Lexikons
»hicht nur in kritischer Kenntnis der For-
schung, sondern vor allem auch - ganzin
der Tradition des Verfasserlexikons - aus
den Quellen gearbeitet® (VIII). Das ist in
der Tat das, was wir brauchen.

Fir die Reformationsgeschichte und
fiar Luther von unmittelbarem Interesse
sind in den beiden vorliegenden Liefe-
rungen (bis Engel, Johannes) insbesonde-
re die Artikel {iber Bartholoméus Arnoldi
von Usingen, einen der bedeutenden Er-
furter Lehrer Luthers, Otto Beckmann,
der zwischen 1517 und 1521 in den en-
geren Kreis um Luther gehorte, Johan-
nes Boschenstein, der 1518/19 fiir kurze
Zeit als Hebraischlehrer in Wittenberg
tatig war, Hermann Buschius, Euricius
Cordus, Crotus Rubeanus, den gebiir-
tigen Zwickauer Wolfgang Cyclopius,
und - natiirlich - tiber die prominenten
und anhaltend tdtigen literarischen Geg-
ner Luthers: Johannes Cochlaus, dessen
Schriften der Friihzeit vollstindig, die
spiteren kontroverstheologischen nur in
Auswahlbehandelt werden, Johannes Eck,
dessen Werke aus begreiflichen Griinden
nur bis 1517 dargestellt werden, und Hie-
ronymus Emser, dessen Werk angesichts
seines Todes im Jahr 1527 vollstindig
behandelt wird. Fiir die gewichtige Pro-
blematik ,,Ménchtum und Reformation®
erfahrt man Neues in dem Artikel iiber
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den Ottobeurener Benediktiner Nikolaus
Ellenbog (1481-1543), der sich in etlichen
(ungedruckten) Schriften mit der Bestrei-
tung des Moénchtums durch die Reforma-
tion auseinandersetzte.

Was man aus den vorliegenden Liefe-
rungen erfihrt, istin diesem Umfang und
dieser Prizision bisher nirgends erreich-
bar gewesen. Gewif} sind die Bedingun-
gen fiir ein solches Werk heute giinstiger
als vor fiinfzig Jahren, dennoch weist der
Herausgeber darauf hin, dafl der gegen-
wartige Forschungsstand es etwa (noch)
nicht erlaube, grofle Artikel zur Rezepti-
on der antiken paganen und christlichen
Autoren zu verfassen. Das Gesamtwerk
soll zwei Binde bzw. acht Lieferungen
umfassen und nach der gegenwirtigen
Planung um 2010 vollstandig vorliegen.
Besonders gespannt darf die Luther- und
Reformationsgeschichtsforschung auf die
Artikel iiber Luther und Melanchthon
sein. Wenn die folgenden Lieferungen
der Qualitat der beiden ersten entspre-
chen, werden wir kiinftig iber ein Werk
verfiigen, das zu den besten Leistungen
geisteswissenschaftlicher Grundlagen-
forschung in Deutschland gehort. Was
sollen die Geisteswissenschaftler eigent-
lich noch tun, um wieder stirker Gehér
und Achtung und damit 6ffentliche und
private finanzielle Forderung zu finden?
An den erbrachten Leistungen liegt es
jedenfalls nicht - sie konnen sich sehen
lassen, wie auch das Verfasserlexikon
Deutscher Humanismus 1480-1520 ein-
drucksvoll beweist.

Johannes Schilling

Biicherschau

Axel Gotthard: Der Augsburger Reli-
gionsfrieden, Miinster: Aschendorff
2004, XLVIII, 671 S. - ISBN 3-402-
03815-3 (Reformationsgeschichtliche
Studien und Texte 148).

Der Historiker Axel Gotthard hatte ein
»Elementarbiichlein fiir den Universi-
tatsalltag” geplant. Als Ergebnis liegt
eine vielschichtige, feinsinnige und nicht
ohne Witz (!) geschriebene volumindse
Monographie von fast 700 Seiten vor, die
eindriicklich die Epochenzisur des Reli-
gionsfriedens von 1555 herausstellt, des-
sen offenkundige Defizite akribisch auf-
weist und die auf ihn zurtickgehenden
politischen und rechtssystematischen
Spannungen nachzeichnet.

Das Kapitel A bietet nach einer Skizze
des Forschungsstandes einen diachronen
Abrif} der Ereignisse des Reichstags von
1555. Am Ende der detailliert nachge-
zeichneten Verhandlungen war deutlich,
daBl ein ,Text von umfassender Prizi-
sion ... nie die Zustimmung aller oder
beinahe aller Reichstagsteilnehmer ge-
funden” hitte (53). Sehr instruktiv wird
die Genese der wichtigsten Bestimmun-
gen des Religionsfriedens vorgefiihrt:
~dauerhafte[r] politische[r] Friede® (63),
»Jus reformandi des Landesherrn“ (100)
und die Durchlécherung dieses Refor-
mationsrechtes (Kirchengut, Bikonfes-
sionalitit der Reichsstidte, geistlicher
Vorbehalt, ,,Declaratio Ferdinandea“). In
einem Resiimee untersucht G., wer ,ei-
gentlich gewonnen“ habe: Weder Kaiser
Karl V. noch sein oft als eigentlicher Sie-
ger angeschener Bruder Ferdinand konn-
ten mit dem Ergebnis zufrieden sein. Far
die Protestanten sei der Friedensschlufl
»gerade noch zur rechten Zeit“ gekom-
men (161), war die Dynamik ihrer Be-
wegung doch bereits riickliufig, und da
auch die katholische Seite betrachtliche
Zugestindnisse machen mufite, fithre
eine ,,Gewinn- und Verlustrechnung ...
zu keinen eindeutigen Resultaten” (162).
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Im Kapitel B werden Versuche vorge-
fithrt, die vor 1555 unternommen worden
waren, um ein Zusammenleben der An-
hinger des alten und des neuen Glaubens
zu ermoglichen. Knapp sind die Religi-
onsgespriche der Jahre 1540 bis 1546, die
Folgen des Wormser Edikts von 1521, die
mit dem Reichstag vom 1530 anheben-
den juristischen Auseinandersetzungen
und der vergebliche Vorstof8 des Kaisers,
durch das Interim von 1548 den katholi-
schen Standpunkt wieder aufzurichten, in
den Blick genommen. Hemmend fiir eine
bestindige Friedensordnung war, dag fir
beide Seiten eine ,Losung des Friedens-
problems ... nur auf einheitlichem religi-
6sem Fundament“ denkbar war (201).

Der dritte Teil stellt zundchst die auf-
grund der ,dissimulierende” Formu-
lierungen - die Verfasser hatten ,mit
zwei- oder gar mehrdeutigen Begriffen®
jongliert, ,um iiberhaupt ein kompro-
mif¥fahiges Papier zustandezubekom-
men“ (271) - vorprogrammierten vier
zentralen Konfliktfelder vor: das reichs-
mittelbare Kirchengut, die bikonfessio-
nellen Reichsstidte, der geistliche Vor-
behalt und die Declaratio Ferdinandea.
Nach einer ersten Phase, in welcher der
Vertrag trotz der Unklarheiten als Erfolg
gewertet werden kdnne, wuchsen ab 1568
die Spannungen. Mit eindriicklichen,
aus den Archiven geschépften Beispielen
untermalt der Vf. jene Punkte, die sich
zu immer grundsitzlicheren Konflikten
aufschaukelten. Die Juristen beider Sei-
ten warfen der jeweils anderen vor, den
Sinn des Vertrages zu verdunkeln, wih-
rend man fiir sich selbst in Anspruch
nahm, auf dem Boden des Vertragstextes
zu stehen.

Ausfiihrlich wird schliefflich die ab 1580
eskalierende Krise vor Augen gefiihrt;
freilich sei nicht der Religionsfriede allein
fiir die Konflikte in Anschlag zu bringen,
auch ein in jenen Jahrzehnten erfolgter
Generationswechsel bei den Fiirsten, die
zunehmende Konfessionalisierung der

einzelnen Territorien, der ,Weckruf aus
Trient fiir die altkirchliche Seite (388)
und das Auftreten einer ,kampfbereite[n],
iiberwiegend calvinistische[n] ,Aktions-
partei* auf evangelischer Seite (389) gelte
es zu bedenken. Die Differenzen fiihrten
zu einer nicht mehr auflgsbaren Blocka-
de der Reichsjustiz und letztlich zur Ar-
beitsunfihigkeit des Reichstages. Uberle-
gungen zu den unmittelbaren Ursachen
fur den Ausbruch des Krieges 1618, zum
Restitutionsedikt Kaiser Ferdinands von
1629 und der Bedeutung des Westfilischen
Friedens von 1648 beschlielen dieses Ka-
pitel. Besonders hingewiesen sei auf den
Epilog; er bietet die Analyse eines durch
einen Kurmainzischen Rat verfaiten Me-
morandums, in dem das Feindbild eines
~kriegsdurstigen machiavellistischen,Cal-
viner[s] gezeichnet wird (495); der Wi-
derpart galt als Werkzeug des Teufels und
in der Auseinandersetzung mit ihm ,,hat-
ten die juristischen Paragraphen von 1555
keine Chance.”

Das Kapitel D bietet vier systematische
Lingsschnitte und fokussiert die Frage,
ob der Augsburger Religionsfrieden ,ein
Meilenstein auf dem Weg zur Moderne®
gewesen sei (500). Zunichst wird den
Impulsen dieses Vertrages zu einer Si-
kularisierung nachgegangen, dann die
These Martin Heckels, das Jus emigran-
di sei das ,erste allgemeine Grundrecht®
gewesen, kritisch reflektiert. In der Aus-
einandersetzung um ein von den Prote-
stanten 1576 fiir einen ,im oOffentlichen
Raum unauffilligen Heterodoxen® rekla-
miertes Bleiberecht (535) sieht Gotthard
so etwas wie ,,die Konstruktion des Pri-
vatmenschen und das Abzirkeln privater
Innenraume” (558f.). Letztlich habe der
Religionsfrieden die Toleranz nicht be-
fordern kénnen wie an den Reichsstid-
ten offensichtlich sei - in Ulm habe es
z.B. ,eine zeitliche Verlaufskurve der To-
leranz nach unten” gegeben (578).

In seinen anstelle eines Riickblickes
vorgefithrten Uberlegungen, weshalb
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der Religionsfriede nicht dauerhaft be-
frieden konnte, weist G. auf zwei ,,di-
vergierende Interpretationslinien® hin,
die daraus gespeist waren, daf sich jede
Seite ,,mit Haut und Haaren in die eige-
nen Denkkategorien verstrickt” hatte, so
daB ,,schliellich noch die letzten Tiiren”
verrammelt wurden (581). Toleranz im
modernen Sinne sei undenkbar gewe-
sen. Man konnte nicht ,,durch die Finger
sehen®, da das Recht nicht sidkularisiert
war; ,mit jeder Rechtsposition [wurde]
Wahrheit und Seelenheil verspielt” (585).

Die monumentale Studie beschliefit
ein Blick auf die Fachliteratur und das
volkstiimliche Schrifttum zum Augs-
burger Religionsfrieden vom 16. bis zum
20. Jahrhundert sowie ein Personen- und
Sachregister.

G. legt eine beeindruckende Studie
vor, die akribisch und anschaulich Ent-
stehung, Gehalt und vor allem auch die
Probleme des Augsburger Religionsfrie-
dens mit zahlreichen Beispielen vorfiihrt.
Eindriicklich weist Gotthard auf die Ver-
schiedenheit der Einstellung zu Glaube
und Kirche im 16./17. Jahrhundert und
der Gegenwart hin. Erginzt sei, dafl die
von Gotthard auf Mitte der 1590er Jahre
fixierten Klagen tber am Reichshofrat
durchgefiihrte Verfahren schon deutlich
frither einsetzen. Wie der Verfasser dieser
Zeilen aufgezeigt hat, wurde bereits 1559
ein am Reichskammergericht anhingi-
ges Verfahren auch dem Reichshofrat zur
Entscheidung vorgelegt (vgl. Reformation
und Gegenreformation in der Herrschaft
Wiesensteig, Stuttgart 1996); auch die Kla-
ge G.s, daf Religionsprozesse in der For-
schung erstaunlich unterbelichtet seien,
ist von dieser Studie her zu relativieren.

Siegfried Hermle
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Harm Cordes: Hilaria evangelica acade-
mica. Das Reformationsjubildum von
1717 an den deutschen lutherischen
Universititen, Goéttingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht 2006, 336 S. - ISBN
3-525-55198-3 (Forschungen zur Kir-
chen- und Dogmengeschichte 90).

»Am Anfang war Luther®, so hatte Heinz
Schilling die zentrale These der Refor-
mationsgeschichtsforschung des 19. und
20. Jahrhunderts - tiberspitzt - zusam-
mengefafit. Diese Interpretation, die eine
Wende in Luther sah und sich bis in das
16. Jahrhundert zuriickverfolgen lasse,
sei erst mit dem Verzicht auf konfessio-
nell vorgeprigte Geschichtsinteressen
und vereinheitlichende Engfithrungen
revidierbar geworden.

Der vorliegende Band von Harm Cor-
des widmet sich nun der Geschichte dieser
Interpretation bzw. einer zentralen Etap-
pe auf dem Weg zu einer Deutung Luthers
als Geschichtsfaktor: dem Reformations-
jubildum 1717. Auf eine Einleitung in die
Geschichte des Gegenstandes und seiner
Erforschung, die als wesentliche Stationen
nach der ersten ,,Dokumentation® (10) mit
Ernst Salomon Cyprians ,Hilaria Evange-
lica” von 1719 vor allem Arbeiten aus dem
Zusammenhang des Jubiliums von 1717
geltend macht, folgt ein Abschnitt, der en
passant die Quellenauswahl begriindet
und die Deutung historischer und theo-
logischer Dimensionen des Jubildums als
Ziel ausmacht. So erklirt sich die folgen-
de wesentliche Zweiteilung des Buches: In
einem ersten Hauptkomplex widmet sich
der Autor der ,Vorgeschichte des Jubili-
ums” (22-48) und den ,,Jubiliumsfeiern
an deutschen lutherischen Universititen®
(49-129) als Etablierungen historischer
und (ethisch-)theologischer Perspektiven
- etwa am Beispiel der Frage nach der
Abgrenzung der Lutherverehrung von
einer Art ,Heiligenkult® bzw. dem einer
Gedenkfeier gebithrenden Aufwand (38-
48) - und fihrt knapp ein in die jeweili-
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ge Griindungsgeschichte und Bedeutung
der Universititen sowie die Planung und
Durchfithrung der Jubildumsfeiern zu
Wittenberg, Leipzig, Jena, Tiibingen,
Rostock, Greifswald, Kiel, Konigsberg,
Helmstedt, Gielen, Halle und Altdorf.
Besonders gelungen scheint hier die ge-
schickte Prisentation wichtiger Lehrent-
wicklungen und -personen sowie iiberre-
gionaler Beziige. So beeindruckend aber
die jeweiligen Kurzportrits sind, so sehr
setzen sie leider oft Ergebnisse des zweiten
Untersuchungsteils ohne Hinweis voraus.
Grundlegend problematisch erscheint
der durchgehend unklare Begriff dessen,
was fiir den Autor ,lutherisch® (49) iiber
den blolen Namensbezug hinaus eigent-
lich meint, wenn er dessen Bedeutung fiir
die Gedichtniskultur - wie etwa im Fal-
le Wittenbergs (49) - einerseits an einer
Bekenntnisbindung als verfassungsmafii-
gem Bezug der Lehre auf die Konkordien-
formel, die ihr Gegeniiber in einer philip-
pistischen bzw. calvinistischen Theologie
hat, und zugleich an einer Sicherung ei-
nes Methodenbekenntnisses zur Syllogi-
stik Melanchthons festmacht. So entsteht
beim Leser nicht nur der problematische
Eindruck, die Leucorea sei als Alma mater
des angeblich einen einzigen Luthertums
vollig unumkimpft gewesen, sondern
gerade der zu vermittelnde Zusammen-
hang von ,fides Lutherana“ und ,ratio
Melanchthoniana® gerat zuungunsten
der Evidenz einer somit leider nur noch
behaupteten Reprisentativitat der darge-
stellten Universititen als jeweils ,luthe-
risch® letztlich aus dem Blick.

Der zweite Hauptteil untersucht die
»Darstellung und Beurteilung der Kir-
chengeschichte in den akademischen
Jubilaumsschriften einem fiinffach ge-
gliederten Schema folgend: Zunichst
fragt der Autor nach dem jeweiligen
- vorwiegend methodisch geduflerten -
(Heils-)Geschichtsverstandnis (130-143),
fihrt in die ,Vorgeschichte® der Refor-
mation ein (144-164), auch in der jewei-
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ligen (territorialen) Fokussierung auf das
Deutsche Reich (165-193), forscht sodann
nach Lutherdeutungen (194-233) und
zuletzt nach der jeweils geduflerten Ein-
schdtzung des Ertrags der Reformation
(234-272); eine in ihrer Detailfiille nicht
nur iiberzeugende, sondern beinahe lie-
bevoll anmutende Darlegung wesentli-
cher Elemente der ,,Hilaria Academica®.
Ungeachtet der gelungenen Nachwei-
se aktualisierender Beziige in Erwide-
rung (rémisch-)katholischer Kritik wie
auch der sich aus der radikalisierenden
Geschichtsbetrachtung  seit Gottfried
Arnold ergebenden Anfragen an Identi-
fikationsgehalte des Luthertums, die ab-
schlieffend noch einmal in dem Kapitel
»Die Kirche im Jubildumsjahr“ (273-300)
Thema werden, kann auch die wiederho-
lende Zusammenfassung nicht dariiber
hinwegtiuschen, daf} die Studie weitge-
hend induktiv bleibt: Sie bestitigt ihre
begrifflichen Voraussetzungen, indem
sie das Neben- und Ineinander von als
Jlutherisch®, ,pietistisch“ oder ,,aufklire-
risch® bald unterschiedenen, bald identi-
fizierten Positionen bestitigt, ohne diesen
Begriffen ein am Gegenstand der Unter-
suchung gezeigtes Proprium hinreichend
deutlich zuzuweisen. Dadurch erweckt
sie einen ein wenig unfertigen Eindruck,
der durch die nachlissig erscheinende
verlegerische Aufbereitung (falsche Ko-
lumnentitel) verstirkt wird. Dabei hitte
gerade die der Studie zugrundeliegende
Perspektive eines territorial weit gefafiten
Vergleichs von kommunikativ eingebet-
teter akademischer Jubiliumsliteratur,
die sich — wie freilich véllig iiberzeugend
dargelegt - einer Gegenwartsperspektive
verpflichtet sieht, die Chance er6ffnet,
die ,konfessionsiibergreifende Dyna-
mik“ von Modernisierung, wie sie Heinz
Schilling gegen die seit Beginn des 20.
Jahrhunderts etablierte religionssoziolo-
gische Deutung stark macht, am Beispiel
der konfessionsiibergreifenden histo-
risch-theologischen Be- und Verarbei-
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tung einer ,Parusieverzogerung®, wie sie
sich 1717 aus dem Verstiandnis der Refor-
mation als Heilsereignis ergab, zu zeigen:
Auch am Ende war Luther.

Andreas Waschbiisch

Christian Bunners: Paul Gerhardt. Weg
- Werk ~ Wirkung, Géttingen: Van-
denhoeck & Ruprecht 2006, 320 S.
- ISBN 3-525-55781-7.

Vertrautem wieder begegnen und doch
neue Entdeckungen machen - so konn-
te man Werk und Inhalt beschreiben.
Christian Bunners’ Biographie iiber Paul
Gerhardt wird hier rechtzeitig zum Ge-
denkjahr von Paul Gerhardt (1607-1676)
in iiberarbeiteter und erweiterter Form
vorgelegt. Ein vertrauter Dichter, Theo-
loge und Pfarrer; vertrautes Liedgut, des-
sen Vertonungen um die Welt gegangen
sind, vor allem aber zu Herzen gehen;
gelebter Glaube, der durch Zweifel, Nie-
derlagen, Demiitigung, Kriege, Krisen,
Mangel und Sterben ging; eine unbeirr-
bare Hoffnung und begriindete Stand-
festigkeit in lutherischer Prigung und
weitherzige Hilfe denen, die menschliche
Zuwendung benétigen, teilen sich dem
aufmerksamen Leser mit. B., ausgewie-
sener Fachmann in der Paul-Gerhardt-
Forschung, als Organist und Pfarrer,
Dozent und Theologe sowie Vorsitzen-
der der Paul-Gerhardt-Gesellschaft, ge-
lingt es, das Oeuvre und die Rezeption,
Quellen und zeitgenossische Zeugnisse
in klarer faflicher Sprache einem brei-
ten Publikum vorzustellen, so daf jeder,
der sich mit dem Werk befafit, Paul Ger-
hardt nicht nur in seinem Leben, Wirken
und Werk kennenlernt, sondern noch
stirker als bisher sich mit dem reichen
Schatz seiner Lebens- und Glaubenser-
fahrungen beschiftigen kann. So flielen
bekannte Nachrichten mit neuen Ergeb-

Biicherschau

nissen der Forschung ineinander, geben
Antworten, weshalb Gerhardts Lieder
auch heute noch gesungen, geschitzt, als
Trost- und Glaubensquelle gelesen, gebe-
tet und tradiert werden, in einer unge-
wohnlichen Breite und Intensitit. Mar-
kante Spuren der musikalischen wie der
geistesgeschichtlichen Rezeption reichen
von Johann Sebastian Bach bis in die Ge-
genwart.

In drei Blocken erschlieit sich das
Werk. Abschnitt 1: Der Weg. B. gibt eine
kompakte, den Umbkreis der Zeit, seines
Wirkens, profane wie kirchliche Um-
stinde bericksichtigende Biographie des
Dichters und seiner Familie. - Abschnitt
2: Das Werk. Gegliedert nach Tages-,
Jahres- und Lebenslauf, werden die Dich-
tungen vorgestellt; es fehlen weder Aus-
fithrungen zu Gerhardts Dichtung fur
die Armen im Lande, noch zu der iiber
Kometen oder die Auswirkungen der
erlebten und durchlittenen Kriege. - Ab-
schnitt 3: Die Wirkung. Berichte tiber die
ersten Ausgaben, die Aufnahme in die
kirchlichen Gesangbiicher, die Rezep-
tionsgeschichte bis zu Lao-Tse runden
das Werk ab. Ein Anhang bringt Doku-
mente, Briefe und Gerhardts Testament.
Wer sich iiber Paul Gerhardt informie-
ren will, wird auf dieses Buch nicht mehr
verzichten konnen.

Christian Tegtmeier

Gerhard Rodding: Warum sollt ich mich
denn grimen. Paul Gerhardt. Leben
und Dichten in dunkler Zeit, Neukir-
chen-Vluyn: Aussaat-Verlag 2006, 272
S. - ISBN 3-7615-5477-X.

Zum 400. Geburtstag des bedeutenden
Liederdichters und Theologen am 12.
Mirz 2007 legt der als Schuldezernent
in der Westfilischen Kirche und in der
Landesanstalt fiir Rundfunk in Dissel-
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dorf fithrend titige Landeskirchenrat,
auch in Fortfithrung seiner bisherigen
einschlagigen Arbeiten zum Thema (P.G.,
Giitersloh 1981, 21984), eine den Standards
historisch-kritischer Methoden verpflich-
tete, theologie-, kirchen-, sozial- und kul-
turgeschichtliche Aspekte miteinander
verbindende und wichtige Facetten dieses
Dichter- und Theologenlebens beleuch-
tende Biographie Paul Gerhardts vor. Es
geht ihr - auch aufgrund der Quellen-
und Forschungssituation - ,in erster Li-
nie darum ..., den Dichter deutlicher als
in friheren Zeiten aus dem Zusammen-
hang seiner Zeit zu verstehen, also zu-
nichst aus der zeitgenossischen Theologie
und Frommigkeit, sodann im Zusam-
menhang mit dem neuen Aufbruch in der
frithbarocken Dichtung und schliefflich
auch aus seinen Verstrickungen mit der
brandenburgischen Politik* (5). Vor allem
auch anhand der textlichen und musika-
lischen Analyse ausgewiahlter Lieder Paul
Gerhardts zeigt R. Zusammenhénge zwi-
schen der orthodoxen lutherischen Theo-
logie, der Renaissance der mystischen
Sprache in der Frommigkeit und Erbau-
ungsliteratur der Zeit und der sprachli-
chen Erneuerung der Dichtkunst durch
Martin Opitz u.a. (259) auf, die auch Vor-
urteile (z.B. die Abwertung orthodoxer
lutherischer Theologie gegeniiber leben-
diger Frommigkeit, das Verdikt liberaler
und dialektischer Theologie gegeniiber
der Mystik) korrigieren konnen (44, 138f.
u.8.). ,Erst durch diese drei Komponen-
ten werden die Gedichte Paul Gerhardts
in ihrem Gehalt und ihrer kiinstlerischen
Form durchsichtig und verstandlich. Nie-
mand sollte meinen, er finde auch ohne
sie einen direkten Zugang zu ihnen® (259),
was allerdings fiir R. existentielle Zugén-
ge und Zugangsweisen iiber die Melodie
nicht ausschliefit. Bei allem Bemiihen um
wissenschaftliche Exaktheit vergifit der
V. die Kommunikation mit den Lesern
nicht: Seine lebendige Schilderung auch
theologisch und geschichtlich kompli-
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zierter Materien stellt die Personlichkeit
des friedfertigen und doch streitbaren,
seinem Landesherrn - immerhin der
»Grofle Kurfiirst“! - um des lutherischen
Bekenntnisses willen Widerstand leisten-
den und dariiber sein Amt verlierenden
Seelsorgers anschaulich, ja spannend dar
und laf3t das Buch (iiber die Pfarrer- und
Religionslehrerschaft hinaus) auch fiir
interessierte ,Laien“ geeignet erscheinen.
Insgesamt lebt das Buch von dem Staunen
dariiber, dafl und wie sich Paul Gerhardts
Dichtungen immer wieder gegeniiber
Zeitgeist, Geschmack und Moden durch-
gesetzt und sich in Freud und Leid, in gu-
ten und in schweren Tagen als wirksam
und hilfreich erwiesen haben. Ich emp-
fehle das Buch gerne!

Karl Dienst

Johann Michael Fritz: Das evangelische
Abendmahlsgerit in Deutschland.
Vom Mittelalter bis zum Ende des Al-
ten Reiches. Mit Beitrigen von Martin
Brecht, Jan Harasimowicz und An-
nette Reimers, Leipzig: Evangelische
Verlagsanstalt 2004, 582 S. - ISBN 3-
374-02200-6.

Das Buch des Miinsteraner Kunsthisto-
rikers bietet ,,zum ersten Mal einen um-
fassenden Uberblick (12) iiber die evan-
gelischen Abendmahlsgerite; ja, der Vf.
versteht sein als evangelisches Pendant
zu Joseph Brauns SJ Buch ,Das christ-
liche Altargerit in seinem Sein und in
seiner Entwicklung“ (1932) konzipiertes
Werk als eine ,Geschichte des Prote-
stantismus anhand seiner Abendmahls-
gerite® (12). Die zeitliche Begrenzung
leuchtet ein: Das 19. Jahrhundert ist nicht
hinreichend erforscht, und die Herstel-
lung von Abendmahlsgeriten folgt nach
dem Ende der hier behandelten Zeiten
anderen Gesetzen.
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Nach zwei Geleitworten, einem etwas
uninformiert wirkenden des Ratsvorsit-
zenden der EKD (1997-2003), Manfred
Kock, und einem des Vorsitzenden der
Deutschen Bischofskonferenz, Karl Kar-
dinal Lehmann, sowie einem Vorwort des
Autors folgen drei Hauptteile: Einfiih-
rung, Tafeln, Erlduterungen der Gerite
sowie ein Anhang mit Literaturverzeich-
nis, Register, Abbildungsverzeichnis und
(abermaligem) Dank.

In der Einfithrung entfaltet F. sein
Thema in vielerlei Hinsichten: Er han-
delt von den vasa sacra im allgemeinen,
sodann iiber das ,typisch Evangelische
der Abendmahlsgerite®, erlautert Anlage
und Aufbau des Werks und stellt die tech-
nische Seite dar: die Gerite als Werke der
Goldschmiede und Zinngiefler. Am Ende
betont er die Notwendigkeit eines sorg-
samen Umgangs mit diesen Schétzen der
Kirche. Insgesamt, so hebt er hervor, zei-
ge sich in ihnen und in ihrem Gebrauch,
dafl und wie die evangelischen Kirchen
sich in der Kontinuitit der Kirche wuf3-
ten und wissen und demgemafd mit den
alten Geriten Gottesdienst feiern.

Fritz’ Einfithrung folgen Martin Brecht,
~Theologische, biblische, liturgische,
kirchliche, spirituelle und soziale Beziige*
[der Abendmahlsgerite] - eine schone,
knappe Ubersicht iiber die Hauptfragen
anhand der im Katalog gebotenen Stiicke,
danach ein sehr substantieller Beitrag von
Jan Harasimowicz iiber ,Bildprogramme,
Symbolik, konfessionelle Bedeutung®. An-
nette Reimers gliedert ihre Ausfithrungen
Uber die Inschriften unter die Rubriken
»Theologische Inschriften®, ,Stifterin-
schriften®, ,Besondere Anlasse fiir Stiftun-
gen®. So wurde etwa zum Reformationsju-
bildum 1717 eine Abendmahlskanne (Kat.
Nr. 337) oder zum Jubildum der Confessio
Augustana 1730 ein Kelch (Kat. Nr. 350)
gestiftet. In diesem Bereich bleiben For-
schungsaufgaben.

Die aufgenommenen, im Tafelteil
splendid abgebildeten und im Katalog
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beschriebenen Stiicke - Patenen und
Kelche, Hostiendosen und Weinkannen,
dazu wenige ,,Zusitzliche Gerate® (Kat.
Nr. 412-418) - sind nach Regionen, Stid-
ten und Zeiten gegliedert. Die lutherisch
gewordenen Gemeinden {bernahmen
in der Reformationszeit in der Regel das
in den Kirchen vorhandene Gerit. So ist
der ilteste Kelch in einer evangelischen
Kirche in Iber (Kat. Nr. 1) um 1200/1210
entstanden; 1670 wurde er sorgsam reno-
viert. Da es in den reformatorischen Kir-
chenordnungen keine Vorschriften fir
die Gestaltung der Gerite gab, entstand
eine grofle Vielfalt an Werken. Fiir die
Feier des Abendmahls in beiderlei Ge-
stalt wurden nun Weinkannen erforder-
lich, die eigens fiir diesen Zweck angefer-
tigt oder auch aus profanen Kannen zum
Gebrauch im Gottesdienst umgewidmet
wurden. Neu waren im lutherischen
Bereich Versehgerite fiir das Krankena-
bendmabhl; die éltesten erhaltenen Stiicke
(aus Schwibisch Hall, Kat. Nr. 419, und
aus Tating, Kat. Nr. 420) datieren aus den
Jahren um 1540.

Als einzigartige bzw. besonders kost-
bare Stiicke seien hervorgehoben: ein
Hostienkiéstchen aus der Morizkirche in
Coburg aus dem Jahr 1607 (Kat. Nr. 409);
eine goldene, um 1710/20 entstandene,
vierteilige, seit 1945 vermifite Abend-
mahlsgarnitur aus der Georgenkirche in
Eisenach (Kat. Nr. 347) sowie eine heute
im Metropolitan Museum of Art befind-
liche Kanne aus Achat (Kat. Nr. 181), die
bis 1903 der Kirchengemeinde Reinken-
hagen (Vorpommern) gehorte.

Da und dort gibt es Ungenauigkeiten
und Versehen (Kurhessen-Waldeck gab
es 1731 noch nicht [503]), nicht aktuelle
oder nicht einschligige Literaturhinwei-
se (so zur Elisabethverehrung [426]), aber
auch einen groben Fehler: Die Verlesung
der Confessio Augustana fand nicht am
3. August (dem Tag der Verlesung der
Confutatio!), sondern am 25. Juni 1530
statt (353). Auch die Abstimmung zwi-
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schen den Beitrigen ist nicht immer ganz
gelungen. Es gibt etliche Wiederholun-
gen, und manchmal erfihrt man an einer
Stelle mehr als an der anderen (vgl. z.B.
die Ausfiihrungen zu ,Ecce panis ange-
lorum®, 76 und 352).

Eindringlich und zu Recht mahnt F. ei-
nen sorgsamen Umgang mit den Abend-
mahlsgeriten an - gottesdienstlicher
Gebrauch, Pflege, sichere Aufbewahrung
und  wissenschaftliche Erschliefung
erfordern der Kostbarkeit der Gerite
entsprechende Aufmerksamkeit. Inzwi-
schen scheint hier auch in den evange-
lischen Kirchen eine neue Sensibilitat
entstanden zu sein, wie man aus dem
Buch ,Werkzeuge des Glaubens. Hand-
buch der Inventarisierung in den evan-
gelischen Landeskirchen Deutschlands®
(Regensburg 2004) ersehen kann.

Mit diesem Band hat die Evangelische
Verlagsanstalt das ambitionierteste Pro-
jekt in ihrer verlegerischen Tatigkeit seit
1990 vorgelegt. Das Buch wird auf ab-
sehbare Zeit das Handbuch zum Thema
bleiben. Wer sich fiir das (evangelische)
Abendmabhl interessiert, wird nicht nur
reiche Kenntnisse aus ihm schopfen,
sondern auch seine Freude haben an der
Schonheit der Werke, die Gott zur Ehre
und den Kirchen zum Zierat und Nutzen
- und vielen Glaubigen zur Starkung und
Erbauung - geschaffen, gestiftet und ge-
braucht wurden und werden.

Johannes Schilling

Martin Greschat: Protestantismus in Eu-
ropa. Geschichte - Gegenwart - Zu-
kunft, Darmstadt: Wissenschaftliche
Buchgesellschaft 2005, 175 S. - ISBN
3-534-18429-7.

Martin Greschats Monographie ist kein
Handbuch europdischer Kirchenge-
schichte, sondern zielt auf lebendige
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Erinnerung an die Geschichte des Pro-
testantismus. Dabei will er sich nicht in
historischen Einzelheiten verlieren, son-
dern anhand konkreter Ereignisse die
Entwicklungen und Vorginge beleuchten.
Das Christentum, so fiihrt er aus, gleicht
in seiner Vielfiltigkeit einem weitver-
zweigten Baum, wobei die einzelnen Aste
als kulturelle Konkretionen zu verstehen
sind: In Europa sei das Evangelium in die
verschiedenen sprachlichen und kulturel-
len Kontexte tibersetzt worden und habe
dadurch die kirchlichen und gesellschaft-
lichen Strukturen mitgepragt.
Dementsprechend entfaltet G. in den
acht Kapiteln seiner Darstellung keine auf
Vollstindigkeit bedachte Chronologie der
Ereignisse, sondern umreiflt, historisch
und thematisch gegliedert, diese Konkre-
tionen des Evangeliums. Dabei kommen
sowohl die Grundgegebenheiten Europas
in den Blick wie auch die Grundlinien der
Reformation, der Aufklirung, der Erwek-
kungen, des Nationalismus und der Oku-
mene. Das Biichlein besticht darin, daf8
es in allen Kapiteln mit klaren und feinen
Linien die europidischen Entwicklungen
aufzeigt und nachzeichnet, so dafl - im
Bild von G. gesprochen - der europdische
Ast des Christentums in seiner histori-
schen Entstehung bis in die Gegenwart
hinein deutlich hervortritt. Dabei gelingt
die Verbindung von europidischer Ge-
samtschau mit prazisen Fokussierungen
auf wichtige Ereignisse, Personlichkeiten
und geistesgeschichtliche Entwicklungen.
Im letzten Kapitel wendet sich G. der
Zukunft des Protestantismus in Europa
zu. Nur mit einem geschérften theolo-
gischen Profil traut er diesem europi-
ischen Ast des christlichen Baumes ein
lebendiges Weiterwachsen zu. Sterben
wird der Protestantismus, unabhingig
von seiner Geschichte in Europa jedoch
nicht. Denn, so schliefit G., er lebt und
blitht auch in anderen Kontinenten.

Nicole Kuropka



128

Die Gegenwartsbedeutung der Kate-
chismen Luthers. Hg. von Norbert
Dennerlein, Klaus Griinwaldt, Martin
Rothgangel, Giitersloh: Giitersloher
Verlagshaus 2005, 175 S. - ISBN 3-579-
05211-X.

Die Beitrige dieses Bandes dokumentie-
ren eine Konsultation der VELKD zu den
Katechismen Luthers, insbesondere zum
Kleinen Katechismus (KK).

Notger Slenczka skizziert die Entste-
hungsgeschichte des KK und versteht ihn
theologisch als Anstofl einer Existenz-
bewegung. Luther rechne damit, dafl
- ohne dies ausdriicklich zu reflektieren
- im Zusammenspiel von Text und Aus-
legung ein bestimmtes Selbstverstindnis
entsteht, eine ,,Grundhaltung, die alle
Gebote erfiillt: Die Liebe und das Ver-
trauen, die keine Furcht mehr zu kennen
brauchen” (35).

Martin Rothgangel geht den Proble-
men beim praktischen Gebrauch des KK
nach: Er erscheine heute als zeitverhaftet
und seinerseits interpretationsbediirftig;
er setze eine Homogenitit voraus, die in
der Pluralisierung und Individualisie-
rung heute nicht mehr gegeben sei; nétig
sei ein prozef3-, kein produktorientiertes
Lernen; das Verhaltnis zwischen Aus-
wendiglernen und inhaltlicher Aneig-
nung sei erst noch zu diskutieren. Jeden-
falls sei eine grundlegende Revision des
KK vorzunehmen.

Edgar Thaidigsmann fragt, ob man
»den Glauben lernen” kann. ,Die Ant-
wort lautet: ,Nein’, denn er ist Gottes
Werk am Menschen. Sie lautet ,Ja’, denn
als Evangelium kommt Gott erst, und in
dieser Hinsicht ist nie ausgelernt. (63)
Der Mensch darf und mufl sich selbst
und die Welt und Gott kennen lernen,
indem sie sich ihm erschlieffen. Der KK
dient dazu, ,,das Selbst in seiner Welt von
Gottes Tun her sprachlich so zu erschlie-
Ben, daf es befreiend sich entzogen und
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mitsamt der Welt sich gnddig und befrei-
end neu zugeeignet wird.“ (71)

Gegeniiber eher kritischen Beitrigen
wirbt Ingrid Schoberth fiir eine Praxis
des Glauben-Lernens im und mit dem
KK als Chance fiir den RU heute, gerade
dort, wo die Fremdheit der Glaubensaus-
sage ins Spiel gebracht wird.

Birgit Stolt fiihrt eindringlich vor, wie
durch den KK nicht nur Wissen vermit-
telt wird, sondern wie durch verschiedene
Stilmittel der Rhetorik die emotionalen
Gehalte des Glaubens nahegebracht wer-
den, so daf der, der ihn liest und lernt,
dabei erfihrt: tua res agitur (es geht um
dich).

Manfred L. Pirner fragt nach der di-
daktischen Konzeption hinter Luthers
Katechismen. Er zeichnet u.a. die religi-
onspadagogische Motivation {elementare
Unterweisung), die seelsorgerliche Funk-
tion (als Beichtspiegel) und kirchenorga-
nisatorische Akzente nach. Dem Aus-
wendiglernen erkennt er in verschiedener
Hinsicht eine positive Funktion zu und
hebt die zahlreichen lebensweltlichen
Beziige in den Katechismen hervor.

Matti Repo berichtet iiber den neuen
Katechismus der lutherischen Kirche
Finnlands, Gydrgy Gregersen-Labossa
iiber die Katechismusarbeit in Ungarn,
die beide den Luthertext des KK darbie-
ten und daran zeitgemifle Erklirungen
ankniipfen. Klaus Griinwaldt faflit den
Ertrag der Tagung zusammen: ,Luthers
Katechismen sind nicht tberholt.* und
Norbert Dennerlein berichtet iiber das
aktuelle Projekt ,neues Konfirmanden-
werk® der VELKD.

Nach der erhellenden Rekonstrukti-
on des theologischen Ansatzes des KK,
nach den Beispielen, wie man heute noch
sinnvoll mit dem KK arbeiten kann, nach
der Diskussion der Einwinde gegen den
heutigen Gebrauch des KK und der For-
derung nach einer Revision hitte sich
der Rezensent einen Versuch (oder auch
mehrere Versuche?) der Neuformulie-
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rung gewiinscht: Versuche, den Gehalt
des christlichen Glaubens zusammenzu-
fassen, nicht linger als der KK, grund-
schul- und konfirmandengeeignet, me-
morierfihig, in Anlehnung an Luthers
Vorbild oder auch eigenstindig. Solche
Versuche wiren aller Anstrengung wert,
um dem (teils selbst verursachten?) Tra-
ditionsabbruch entgegenzuwirken. Lei-
der fehlen sie auch in diesem Band.

Reinhard Brandt

Christologie im Lebensbezug. Hg. von
Elisabeth Moltmann-Wendel und Re-
nate Kirchhoff, Gottingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht 2005, 240 S. - ISBN
3-525-56958-0.

In einem beachtenswerten christologi-
schen Ansatz eréffnen acht Theologinnen
unterschiedlicher Konfession, Generation
und Arbeitsfelder einen praktischen wie
wissenschaftlichen Diskurs zur Jesusge-
schichte. Die Bedeutung von Kreuz und
Auferstehung tritt zuriick zugunsten ei-
ner befreiungstheologisch verstandenen
Lebensdeutung Jesu, bei der sich der Ak-
zent vom Lebensende hin zu Inkarnation,
Kindheit und Entwicklung verschiebt.

Mit iiberraschenden Betrachtungen
von Henriette Schrader-Breymann (1827~
1898), Hannah Arendt (1906-1975) und
Ricarda Huch (1864-1947) stellt Elisabeth
Moltmann-Wendel Jesus als Befreier und
Geborenen vor, als einen Ganzmacher,
der den Zwiespalt zwischen Kopf und
Herz tberwinden hilft. Hier sind vor
allem die Ausfiihrungen iber Huch in-
teressant, die sich als Wegbereiterin der
Lutherrenaissance auf die mystischen
Aussagen des Reformators beruft.

Im Rahmen von Religionsunterricht
und Kindertheologie fordert Elisabeth
Naurath die Enthierarchisierung religi-
éser Entwicklung sowie die Offnung des
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geschlechtsspezifischen Rahmens und
beruft sich dabei auf die Gegenseitigkeit
der Beziehung, die damit entstand, dafl
Gott Kind wurde.

Als paradoxen Auftrag zum Dienen
im Sinn Jesu deutet Renate Kirchhoff Mk
10,35-45. Anstelle des Siihnetods sieht sie
in der Forderung ,sein Leben geben als
Losegeld far viele“ Jesu ganzes irdisches
Leben als Engagement fiir die Hilfsbe-
dirftigen. Der Aufgliederung Leben
- Tod stellt sie die Ganzheit des Lebens
gegeniiber.

Brigitte Enzner-Probst fithrt aus li-
turgischer Praxis weisheitstheologische
Ansitze mit Schopfungstheologie und
Christologie zusammen. Schopfung
symbolisiert Gerechtigkeit und weibliche
Erfahrungswelt von Entwicklung und
Erlosung. Mit Auferstehung als Geburts-
und Wandlungsprozef8 verweist sie kon-
sequent auf die ethische Verantwortung
fur die gesamte Schopfung.

Monika Fander legt das Markus-Evan-
gelium vom Jidischen Krieg (66-70
n. Chr.) her aus und fragt, wie Menschen
Gewalterfahrungen verarbeiten konnen,
ohne von Traumatisierungen zerstort zu
werden, und wie sich angesichts solcher
Untaten die Auferstehung Jesu glaubwiir-
dig vertreten ldf}t. Analog zu Hiob sieht
die Autorin Antworten in der Versprach-
lichung und im qualitativen Sprung vom
Nichtvertrauen zum Vertrauen. Hier ver-
tieft sich fiir sie feministische Theologie.

Sehr ausfiihrlich greift Valeria Ferrari
Schiefer das Bediirfnis nach Beheima-
tung am Beispiel der Kongolesin Beatri-
ce Kimpa Vita (1684-1706) auf. Deren
Reflexion zum Schwarzen Christus und
der Symbolik des Baumes verbindet
christliche Identitit mit der kongolesi-
schen Kultur, um am Baum des Lebens
die eigenen Wurzeln zu finden. Beatri-
ce Kimpa Vita wurde hingerichtet, ihre
emanzipatorische Hoffnung auf Hilfe ei-
nes solidarischen Gottes wurde im 20. Jh.
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vom pipstlichen Dokument ,,Ecclesia in
Africa® aufgenommen.

In ihrer Predigt iiber Gal 3,26-28 be-
ruft sich Ute Griimbel auf die Christus-
beziehung als Grund und Horizont fiir
Geschlechtergerechtigkeit. Wird die Ge-
rechtigkeit Gottes als eine Beziehungs-
kategorie verstanden, bietet sie Orientie-
rungshilfe fiir eine Identitatsbildung von
Gottesebenbildlichkeit und menschlicher
Unvollkommenheit mit Konsequenzen fiir
die gottesdienstliche Sprache und Praxis.

Im historischen Zusammenhang be-
schreibt Elisabeth Gdssmann den Dialog
von Malwida von Meysenburg (1816-
1903) mit Friedrich Nietzsche (1844-
1900) uber unterschiedliche Interpreta-
tionen einer leidenden Christusgestaltim
Kontext eigenen Leidens an Christentum
und Kirche. Bei diesem Beitrag stellt sich
die Frage der Relevanz der Diskussion
fiir die heutige feministisch-theologische
Auseinandersetzung mit Christologie
und Christentum(skritik).

Empfohlen sei dieser Sammelband al-
len, die sich iiber aktuelle Zuginge zur
Jesusgeschichte informieren wollen.

Petra Rechenberg-Winter/
Friedrich Winter

Colours of Grace. Gesangbuch der Ge-
meinschaft Evangelischer Kirchen in
Europa (GEKE). Im Auftrag des Exeku-
tivausschusses ... erarbeitet und hg. von
Peter Bukowski u.a., Miinchen: Strube
2006, 395 S. - ISBN 3-89912-096-5.

Das erste ,offizielle“ Gesangbuch des eu-
ropdischen Protestantismus enthilt 157

Biicherschau

Lieder und Gesidnge in 20 Sprachen (ein-
schlieSlich Latein und Hebriisch), die
meistenin mehreren Sprachversionen. Die
deutsche Liedtradition ist stark vertreten
und in ihrer 6kumenischen Ausstrahlung
prisent, zugleich wird die Breite europi-
ischen geistlichen Liedgutes zum Singen
einladend prisentiert; so manchem Lied,
das man in deutscher Ubersetzung schon
lange kennt, begegnet man hier in der
Originalsprache und singt bewuft in der
Weite der Gemeinschaft der Glaubenden.
Luther diirfte mit acht Liedern (Nr. 4 Ein
feste Burg ist unser Gott; Nr. 11 Aus tiefer
Not schrei ich zu dir; Nr. 46 Gott sei ge-
lobet und gebenedeiet; Nr. 48 Verleih uns
Frieden gnidiglich; Nr.84 Nun komm,
der Heiden Heiland; Nr. 90 Gelobet seist
du, Jesu Christ; Nr. 91 Vom Himmel hoch;
Nr. 116 Nun bitten wir den Heiligen Geist;
Nr.126 Erhalt uns, Herr, bei deinem
Wort) der am haufigsten aufgenommene
Dichter und Komponist von Originalver-
sionen sein. Angesichts der sonst deut-
lich spiirbaren Verzichte um der Vielfalt
willen (von Paul Gerhardt findet sich nur
ein einziges Lied! [Nr. 103 O Haupt voll
Blut und Wunden]) spricht dieser Befund
fir die bleibende Pragung evangelischer
Frommigkeit durch den Wittenberger
Reformator - weit iiber die deutschen
Sprachgrenzen hinaus: Nr. 4 und Nr. 126
sind in acht Sprachen abgedruckt!

Dem sachverstindig und liebevoll er-
arbeiteten Gesangbuch ist zu wiinschen,
daBl es weite Verbreitung findet, vor al-
lem aber, dafl es zum vielsprachigen und
vielstimmigen Singen reizt und so den
Singimpuls der Reformation fiir unsere
Zeit fruchtbar macht.

Hellmut Zschoch
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Luther-Nachrichten

- Das Geburtshaus Luthers in Eisleben ist am 9. Mirz 2007 feierlich wiedereroffnet

worden. Wegen gravierender Schiden an den tragenden Holzbauteilen war das Ge-
baude seit 2005 umfassend saniert und erweitert worden. Zwischen Geburtshaus
und der benachbarten Armenfreischule entstand ein Verbindungsbau. Damit hat
sich die Ausstellungsfliche um etwa 500 auf 700 Quadratmeter vergrofiert.

In der neuen Dauerausstellung ,,,Von daher bin ich® - Martin Luther und Eisle-
ben” sind iiber 250 Exponate zu sehen. Sie dokumentieren die sozialen und politi-
schen Verhiltnisse, die Luthers Kindheit und Jugend geprigt haben, vor allem auch
den Bergbau im Mansfelder Land. Dariiber hinaus verdeutlicht die Ausstellung die
Fréommigkeit und besondere Spiritualitit des Spatmittelalters, die der Reformator
in seinem Elternhaus kennenlernte. Weitere Informationen gibt die Homepage der
Stiftung Luthergedenkstitten in Sachsen-Anhalt: www.martinluther.de.

Erneut konnte die Luther-Gesellschaft das von der Sparkasse Wittenberg gefér-
derte Martin-Luther-Stipendium fiir den wissenschaftlichen Nachwuchs vergeben:
2007/08 wird die Kunsthistorikerin Sabine Zeunert das Stipendium erhalten und
in Wittenberg ihr an der Universitit Heidelberg begonnenes Forschungsprojekt
weiterverfolgen konnen. Unter dem Arbeitstitel ,,Ikonoklastische und ikonodule
Positionen im Werk Martin Luthers* beschaftigt sich die kiinftige Stipendiatin mit
Aussagen des Reformators zu Bildern und Bildwerken in seinen Tischreden. Die
von Luther genannten Werke sollen identifiziert werden. Neben reformatorischen
Erbauungsbildern und polemischen Bildern wird es ganz besonders um Ermah-
nungsbilder gehen. In diesem Zusammenhang soll auch Luthers Stellung zu den
prominenten Kult- und Wallfahrtsbildern seiner Zeit untersucht werden.
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Augustinus gilt als ein
Denker, der die Tiefen
der menschlichen Seele
ausgelotet hat. Seine bril-
lanten theologischen,
philosophischen und
psychologischen Gedan-
ken beeinflussen noch
heute unser abendlin-
disches Denken. Dieser
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seine Grundgedanken
ein.

Steven Paulson
Luther fiir
zwischendurch

Aus dem Englischen von Tina Bruns
2007.Ca. 216 Seiten mit 82
Karikaturen von Ron Hill, kartoniert
ca.€19,90D

ISBN 978-3-525-63382-3
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chen Theologen brann-
ten grundlegende Verin-
derungen in der Kirche
unter den Négeln. Doch
erst Luther l6ste eine Re-
formation aus, die ganz
Europa verindern sollte.
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Theologie heran.
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Eine humorvolle Kom-
pakteinfithrung in die
Schliisselmomente der
Theologie Calvins. Die
Welt von heute, ihre Wis-
senschaften, ihre Wirt-
schaft und ihre Politik,
ist ohne Hintergrundwis-
sen zu Calvin kaum zu
verstehen. Die Grund-
themen der Theologie
Calvins werden hier auf
allgemein verstandliche
Weise behandelt.
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Zu diesem Heft

Luthers Thesenanschlag: Tatsache oder Legende? Eine in die Jahre ggkommene
Debatte ist von neuem aktuell, weil eine bislang nicht beachtete Quelle ins Spiel
gekommen ist. Entschieden ist sie dennoch nicht, wie die in diesem Heft abge-
druckte Rede und Gegenrede von Martin Treu und Volker Leppin zeigen.

Unbezweifelte historische Tatsache ist die Wirkung, die von Luthers theo-
logischem Ansatz beim Christus-Evangelium ausging. Notger Slenczka ver-
gegenwirtigt dazu einen der zentralsten Texte Luthers — nicht zufillig aus
einer Wegweisung in die Bibel. Ins Zentrum der Theologie des Reformators
fithren auch die Beobachtungen von Athina Lexutt zum Begriff der memoria,
der Erinnerung, in dem die Ganzheitlichkeit der von Luther in den Blick ge-
nommenen Gott-Mensch-Beziehung eingefangen wird.

Von der geschichtlichen Wirkung der - sowohl tatsichlichen wie legen-
darischen - Luthergestalt handelt Siegfried Briuer, wenn er den vergessenen
Schriftsteller Paul Schreckenbach und sein nationalprotestantisches Luther-
bild vorstellt. Welche Chancen es gibt, Luther auch heute zu vergegenwirtigen
und zur Wirkung zu bringen, zeigt der Werkstattbericht von Simone Schad-
Smith aus der Evangelischen Akademie Loccum, nicht minder zeigen das die
Buchbesprechungen am Ende des Heftes.

Das Jahr 2007 war der Erinnerung an Paul Gerhardt gewidmet, einem Gro-
Ben auf den Spuren Luthers. Ich schliefe den Jahrgang dieser Zeitschrift mit
einer Gerhardtschen ,,Verdichtung“ der Botschaft, die wir mit Luther ,,in den
Evangelien suchen und erwarten sollen (EG 351,2.3.6):

»Nun weifl und glaub ich feste, / ich rithm’s auch ohne Scheu, / dafl Gott, der Hochst
und Beste, / mein Freund und Vater sei / und daf in allen Fillen / er mir zur Rech-
ten steh / und dampfe Sturm und Wellen / und was mir bringet Weh.

Der Grund, da ich mich griinde, / ist Christus und sein Blut; / das machet, daf}
ich finde / das ewge, wahre Gut. / An mir und meinem Leben / ist nichts auf dieser
Erd; / was Christus mir gegeben, / das ist der Liebe wert. ...

Nichts, nichts kann mich verdammen, / nichts nimmt mir meinen Mut: / die
Holl und ihre Flammen / 16scht meines Heilands Blut. / Kein Urteil mich erschrek-
ket, / kein Unheil mich betriibt, / weil mich mit Fliigeln decket / mein Heiland, der
mich liebt.“

Hellmut Zschoch

Luther, 78. Jg., 133, ISSN 0340-6210
© Vandenhoeck & Ruprecht 2007



Was man in den Evangelien suchen und erwarten soll

Die Einleitung zu Luthers Wartburgpostille von 1522

Bearbeitet von Notger Slenczka

1522 erscheint zum ersten Mal eine Textgattung in reformatorischer Gestalt, die zwar
auch in der vorreformatorischen Theologie und Kirche ihren Ort hatte, die aber in den
reformatorischen Kirchen eine ungeheure Bliite und eine fiir die Frommigkeitspraxis
schwer zu iiberschitzende Bedeutung erhalten sollte: Die Postille, die Auslegung der
Texte der Epistel- und der Evangelienlesungen aller Sonntage. Sie waren bestimmt
und wurden gebraucht fiir die hidusliche Andacht, fiir die Vor- und Nachbereitung des
Gottesdienstes, und zwar sowohl fiir die Pastoren wie fiir die Gottesdienstbesucher:
Musterpredigten, exegetische Texterschlielung ebenso wie Applikation des Textge-
haltes. Gerade die volumindse Postille Johann Arndts ist ein gutes Beispiel dafiir;
weitere berithmte und weitverbreitete Postillen der nachreformatorischen Zeit haben
neben Johann Arndt auch Johann Gerhard, Heinrich Miiller und viele mehr verfafit.
Wer sich etwas naher damit befafit, wird darauf aufmerksam, in welch tiefgreifender
Weise gerade die Postillen der ersten Reformatorengeneration die exegetische und ho-
miletische Arbeit und damit eben auch die Postillen der nachreformatorischen Auto-
ren bis in die Einzelheiten hinein geprigt haben.

Die erste reformatorische Postille in deutscher Sprache erarbeitet Luther auf der
Wartburg. Nach einer lateinischen Auslegung der kirchlichen Episteln und Evange-
lien fiir die Adventssonntage, die vor dem Wormser Reichstag vollendet war (WA 7;
[458] 463-537), sollte nun eine vollstindige deutsche Postille erscheinen. Am 14. Mai
1521 bittet Luther von der Wartburg aus Melanchthon um die Zusendung von Mate-
rial fiir die Arbeit. Da sich die Sendung verzogerte, begann er mit der Ausarbeitung
neuer Predigten fiir die Weihnachtszeit (1. Weihnachtstag bis Epiphanias), die geson-
dert erschienen; die Widmungsvorrede an Graf Albrecht von Mansfeld stammt von
November 1521. Luther lief dann die Auslegung der Adventsperikopen folgen - nicht
Ubersetzungen der bereits vorliegenden lateinischen Auslegungen, sondern neue
Ausarbeitungen. Bereits dem ersten Postillenteil war ein inhaltlich hinfiihrender
Text, ,,Eine kurze Unterrichtung, was man in den Evangelien suchen und erwarten
soll®, vorangestellt, in dem Luther eine Art Gebrauchsanweisung und hermeneuti-
schen Schliissel fiir die Lektiire der Schrift an die Hand gibt: das eine Evangelium
als Mitte der Schrift in allen ihren Teilen; und die Bestimmung des Evangeliums, das
nicht nur eine ,,historia“ - ,,Geschichte“ des Jesus Christus ist, sondern die Geschichte
von Christus als Grund der Identitit des Lesers und Horers.

Der erste Teil dieses Textes wird - mit einer kleinen Auslassung - im folgenden
nach WA 10 I I; 8,14-12,3 in modernisierter Sprachgestalt wiedergegeben; die Ab-
schnittszdhlung wurde erganzt.

[L] Es ist eine tief verwurzelte Gewohnheit, dal man die Evangelien zéhlt
und benennt nach den Biichern und daher sagt, daf es vier Evangelien gibt.
So ist es dahin gekommen, dafl man nicht weif3, was der heilige Paulus und

Luther, 78. Jg., 134-139, ISSN 0340-6210
© Vandenhoeck & Ruprecht 2007
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Petrus in ihren Briefen sagen, und ihre Lehre wird als Zusatz zur Lehre der
Evangelien betrachtet, wie es auch in einem Prolog des Hieronymus zu lesen
ist. ... [8,18-9,5]

[2] Darum mufl man wissen, dafl es nur ein Evangelium gibt, das aber
durch viele Apostel beschrieben worden ist. Jeder Brief des Paulus und des
Petrus, dazu auch die Apostelgeschichte des Lukas, sind ein Evangelium, un-
geachtet dessen, daf sie nicht alle Werke und Worte Christi erzdhlen, sondern
das eine kiirzer ist und weniger umfafit als das andere. Es umfafit doch auch
keines der groflen vier Evangelien alle Worte und Werke Christi, und das ist
auch nicht nétig. Evangelium ist und soll nichts anderes sein als eine Rede
oder Geschichte von Christus, wie es auch unter den Menschen geschieht, dafl
man ein Buch schreibt von einem Konig oder Firsten, was er seinerzeit getan
und geredet und erlitten hat; und das hat der eine kurz, der andere lang, einer
so und der andere so beschrieben.

[3.] Denn auf’s Kiirzeste ist das Evangelium eine Rede von Christus, daf er
Gottes Sohn und fiir uns Mensch geworden ist, gestorben und auferstanden,
als Herr uiber alle Dinge gesetzt. Nur dies nimmt der heilige Paulus sich vor
in seinen Episteln und entfaltet das, lafit alle Wunder und die Wege, die in
den vier Evangelien beschrieben sind, weg und umfafit doch ausreichend und
reichlich das ganze volle Evangelium, was man im Grufl an die Romer klar
und fein sehen kann, wo er erklért, was das Evangelium ist und sagt: Paulus,
ein Knecht Jesu Christi, berufener Apostel, ausgesondert zur Verkiindigung
des Evangeliums Gottes, das er zuvor versprochen hat durch seine Propheten
in der Heiligen Schrift von seinem Sohn, der ihm geboren ist aus dem Samen
David nach dem Fleisch, der da verklirt ist als ein Sohn Gottes in der Kraft
nach dem Geist der Heiligung aus der Auferstehung von den Toten, der da ist
Christus, unser Herr, usw.

[4] Da siehst du, dafl das Evangelium eine Geschichte ist von Christus,
Gottes und Davids Sohn, gestorben und auferstanden und zum Herrn gesetzt,
und das ist die zentrale Summe des Evangeliums. Wie es nun nicht mehr als
einen Christus gibt, so ist nicht mehr und kann nicht mehr sein als ein Evan-
gelium. Weil auch Paulus und Petrus nichts anderes als Christus lehren auf
die beschriebene Art und Weise, so konnen ihre Briefe nichts anderes als das
Evangelium sein, ja auch die Propheten - weil sie das Evangelium verkiindigt
und von Christus gesprochen haben, wie hier der heilige Paulus schreibt und
jedermann wohl weif3 - so ist ihre Lehre an den Stellen, an denen sie von
Christus sprechen, nichts anderes als das wahre, reine, rechte Evangelium, als
hitte es Lukas oder Matthius beschrieben, wenn etwa Jesaja sagt ungefihr
im 53. Kapitel, dafd er fiir uns sterben und unsere Siinden tragen werde, als
hitte er das reine Evangelium geschrieben. Und ich sage nachdriicklich, daf3
jemand, der das Evangelium so nicht versteht, niemals durch die Schrift er-
leuchtet wird und nie den rechten Grund erhalten wird.

[5] Zum zweiten, damit du nicht aus Christus einen Mose machst, als ob er
dir nicht mehr gebe als Belehrung und Beispiel, wie die tibrigen Heiligen, als
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sei das Evangelium ein Lehr- oder Gesetzbuch: Darum sollst du Christus, sein
Wort, sein Wirken und sein Leben auf zweierlei Weise fassen: Einerseits als
ein Beispiel, dir vorgestellt, dem du folgen sollst und entsprechen sollst, wie
der heilige Petrus in 1Petr 4 [V. 1] sagt: Christus hat fiir uns gelitten und uns
darin ein Beispiel gelassen; wie du siehst, daBd er betet, fastet, den Leuten hilft
und Liebe erzeigt: Das sollst du dir und deinem Néachsten auch tun.

[6.] Aber das ist das Geringste am Evangelium, damit verdient es diesen
Namen noch nicht, denn damit ist dir Christus nicht mehr niitze als ein an-
derer Heiliger. Sein Leben bleibt bei ihm und hilft dir noch nichts, kurz: Diese
Weise [des Umgangs mit dem Evangelium] macht keinen Christen, es macht
nur Blender, es mufl noch hoher mit dir kommen - wiewohl iiber lange Zeit
hin dies die beste Weise gewesen ist, die dennoch selten gepredigt wurde.

[7] DasHauptstiick und Grund des Evangeliums ist, dafl du Christus, ehe du
ihn als Exempel fafdt, aufnimmst und erkennst als eine Gabe und ein Geschenk,
das dir von Gott gegeben und dein eigen sei, so daf$, wenn du ihm zusiehst oder
horst, daf er etwas tut oder leidet, dal du nicht daran zweifelst, er selbst, Chri-
stus mit solchem Tun und Leiden sei dein, worauf du dich nicht weniger verlas-
sen sollst, als hittest du es selbst getan, ja als wérest du derselbe Christus.

[8.] Siehe, das heiflt das Evangelium recht erkannt, das ist die iiberschweng-
liche Giite Gottes, die kein Prophet, kein Apostel, kein Engel je hat vollstin-
dig in Worte fassen kénnen, kein Herz ausreichend bewundern und begreifen
konnen, das ist das grofie Feuer der Liebe Gottes zu uns, da wird das Herz
und Gewissen froh, sicher und zufrieden, das heifit: den christlichen Glauben
zu predigen. Daher heifdt solche Predigt ,,Evangelium®, das heifit auf deutsch
so viel wie: eine frohliche, gute, trostliche Botschaft, und von dieser Botschaft
her heiflen die Apostel die zwolf ,Boten” [v. griech. apostéllein = senden].

Der Text kann Anlaf sein, noch einmal neu dariiber nachzudenken, was eigentlich
»Evangelium® bedeutet, und was ,Rechtfertigung durch den Glauben® heifit. Alte Be-
kannte unter den eigenen Begriffen neu zu besuchen - das kann ja auch dazu fiihren,
dafl man Ziige an ihnen entdeckt, die einem zuvor nicht oder so nicht aufgefallen waren.
Als ich den Text zum ersten Mal las, ging mir auf, dafl und inwiefern die Dogmatiker
der Lutherischen Orthodoxie doch so unrecht nicht hatten, wenn sie darauf bestanden,
daf} die Rechtfertigung ,,imputative” erfolgt - durch Anrechnung; und nicht ,effective”
- durch eine wirksame Verinderung des Menschen: Nach landldufigem Verstindnis
heifit das, dafl dem Siinder die Gerechtigkeit Christi ,nur zugesprochen und ange-
rechnet wird, der Siinder aber nicht wirklich gerecht wird; alles bleibt wie zuvor - nur
Gott beurteilt den Siinder anders als zuvor und als sich dieser selbst beurteilt.

Auf den ersten Blick scheint ein solches Verstandnis der Rechtfertigungsbotschaft
ganz unbefriedigend zu sein — man fragt sich, wo denn eigentlich der ethische Neube-
ginn oder das ,neue Leben® bleibt, das natiirlich vom Glauben unterschieden werden,
aber doch wohl auch mit ihm verbunden sein oder ,,aus ihm folgen® soll; und man
schafft auch keine organische Verbindung dieser ,imputativen Rechtfertigung® mit
dem Glauben als Grund der Rechtfertigung: Wenn die Gerechtigkeit des Christen in
der zugerechneten Gerechtigkeit Christi liegt, wo hat da der Glaube seinen Ort? Ist er
die Bedingung der Zurechnung, eine Vorleistung, die Gott erwartet? Doch zum Text:
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Dieser enthilt zunichst (1. und 2.) eine Orientierung dariiber, dafl alle Texte des
Neuen Testaments den Namen ,,Evangelium® verdienen, da sie alle in unterschiedli-
cher Weise und mit unterschiedlicher Gewichtung das Evangelium von Christus - die
»historia - das Geschehen, die Geschichte* Christi — darstellen. Das Evangelium ist
zunichst und grundlegend eine Art Biographie Christi; dadurch ist ein Text ,,Evan-
gelium®, daf er dies Lebensgeschick darstellt; und das tun eben nicht nur die unter
diesem Namen firmierenden vier Evangelien, sondern ebenso die Briefe; und auch die
als Weissagungen auf Christus hin lesbaren Texte des Alten Testaments (4.) sprechen
je auf ihre Weise vom ,,Werk, den Worten und dem Leiden des Christus“. Im Zentrum
dieser ,,Biographie® Jesu stehen also die fur seine Heilsbedeutung relevanten Fakten
(3.): Die Menschwerdung des Gottessohnes, sein Tod, seine Auferstehung und seine
Herrschaft iiber alle Welt -~ um dieses um das Zentrum von Erniedrigung und Erho-
hung gruppierte Lebensgeschick geht es im Evangelium; darum kdnnen die Verfasser
der Konkordienformel das Glaubensbekenntnis als die kurze Zusammenfassung des
Evangeliums bezeichnen.!

Zu diesem so verstandenen Evangelium gehort nun aber auch ein dieser Biographie
entsprechender ,Gebrauch® (5.), ohne den das Evangelium zum Gesetz — Christus zu
Mose - verkommt. Das heifit: Diese Berichte von Christus sind Evangelium nicht ,,an
sich® sondern sie sind insofern Evangelium, als sie auf einen ,,Gebrauch® abzielen,
eine bestimmte Wirkung aus sich heraussetzen. Der erste und der zweite Teil dieses
~Unterrichts“ verhalten sich wie der Text und die Erklarung in Luthers Katechismus
- erst die ,,Lehre®, das Evangelium von Christus®, und dann der ,,Gebrauch®, der Ver-
weis darauf, was iiber dieser Lehre aus dem Menschen wird.

Auf den ersten Blick ist man in Luthers Beschreibung dieser ,Wirkung“ und dieses
Gebrauchs (7)) bei alten Bekannten. Der Text scheint in die Reihe der Texte zu ge-
horen, in denen Luther die Rechtfertigung auf der Grundlage einer Art Realprisenz
Christi im Glaubenden zu deuten scheint - der berithmteste einschlagige Beleg dafiir
ist der Passus zum ,,frohlichen Wechsel“ in der Freiheitsschrift: Christus schenkt alle
seine Giiter dem armen ,,Hiirlein®, der Seele, die mit ihm durch den Glauben verbun-
den ist, und ibernimmt seinerseits alle Beschwerden und Siinden der Seele. Im Hin-
tergrund stiinde dann eine mystische Tradition, Brautmystik bei Tauler und Bernhard
von Clairvaux: Christus und die Seele. Das scheint doch hier mit der Wendung, daf$
Christus ein Geschenk sei, das dem Glaubenden von Gott zugeeignet werde, auch ge-
meint zu sein; entsprechende Passagen besonders aus der Grofien Galatervorlesung
von 1530/35 werden in der finnischen Lutherforschung im Gefolge Tuomo Manner-
maas héufig als Beleg fiir die Vorstellung gelesen, dafl im Glauben Christus ,,realon-
tisch“ gegenwirtig sei, so dafl die Rechtfertigung als Realprasenz und Selbstmitteilung
Christi - und gerade nicht als ,,blofle” Imputation oder Anrechnung der Gerechtigkeit
Christi - zu lesen sei.

Aber wenn man den Text naher ansieht, steht das da eigentlich nicht. Das Leben
Christi wird in den biblischen Texten eben nicht zum Zweck der Information oder als
Bericht von einem im Verhiltnis zu Gott und den Menschen besonders vorbildlichen
Lebenswandel und insofern als Mahnung in Erinnerung gehalten. Vielmehr berich-
ten die Evangelien, um zuzueignen. Was sie beschreiben, das eignen sie zu — wie ein
Sakrament. Die Evangelien sind nach Luther getragen von einer iiber das Erzdhlen
hinausgehenden Zueignungsabsicht.

! Vom Summarischen Begriff ..., BSLK 834,26 ff.
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Entsprechend soll man sie von dieser Absicht her lesen: Sie sind das Mittel, durch
das Christus gegeben und geschenkt wird - aber was heifit das: Christus als Geschenk
und Gabe? Luthers Interesse liegt nicht darauf, von einer durch die Evangelien irgend-
wie vermittelten Gegenwart Christi ,,in“ der Seele des Glaubenden zu sprechen, oder
besser: Er spricht in einer besonderen Weise davon. Namlich nicht so, dafl diese Gegen-
wart Christi gleichsam ,,raumlich® verstanden ist, als ob er durch die Evangelien ,,im"
Menschen oder ,,in“ der Seele sei; sondern zunichst geht es darum, dafl der Mensch et-
was versteht (,aufnimmst und erkennst“): Christus als Geschenk und Gabe — und eben
nicht als ,Exempel® ,,dal du Christus, ehe du ihn als Exempel fafit, aufnimmst und
erkennst als eine Gabe und ein Geschenk® (7). Dieses Erfassen und Erkennen Christi
bleibt nun nicht ,.theoretisch®, sondern schligt sich in unterschiedlichen Lebenshal-
tungen des Menschen nieder: Wer Christus als Exempel fafit, der sucht ihn zu imitie-
ren, so zu sein wie er im Verhaltnis zu Gott und im Verhiltnis zum Menschen. Wer
ihn hingegen als Geschenk ,,aufnimmt und erkennt®, der macht ihn sich zueigen: ,und
dein eigen sei®. Das ist eine merkwiirdige Wendung, die an die entsprechenden Wen-
dungen in der Auslegung des zweiten Artikels des Glaubensbekenntnisses im Kleinen
Katechismus erinnert, in dem es heif3t, daf Christus ,,mein Herr" sei, der ,,mich“ erlost
hat, ,,auf dafd ich sein eigen sei“.? Dieses im Katechismus apostrophierte Eigentumsver-
haltnis zwischen Christus und dem Glaubenden erweist sich hier, im ,,Unterricht®, als
gegenseitig, und es ist zu fragen, was es heifit, Christus ,,zu eigen” zu haben. Es heifit
nach Luther, daf das Leben und Leiden Christi dem Glaubenden gehort: ,wenn du ihm
zusiehst oder horst, daf er etwas tut oder leidet, dal du nicht daran zweifelst, er selbst,
Christus mit solchem Tun und Leiden sei dein“. Genaugenommen geht es nicht dar-
um, daf} dieses Tun und Leiden irgendwie als Gegenstand dem Menschen iibergeben
oder mit ihm verbunden wird (so dal man sich fragen miifite, wozu denn dann noch
der Glaube nétig ist); sondern es geht darum, dafl der Mensch sich selbst neu versteht,
namlich so, als ob er selbst das getan und gelitten hitte, was Christus getan und gelitten
hat - und zwar so, da8 der Mensch ,.sich darauf verlafit“ und ,,nicht daran zweifelt*.
Was Luther hier beschreibt, ist der Glaube: ,,Sich auf etwas verlassen® oder ,,sich etwas
aneignen®. Wer glaubt, der versteht sich selbst neu, deutet und versteht sich selbst als
denjenigen, der die Biographie Christi gelebt hat. Daf3 Christus gegenwirtig ist beim
Menschen und daf er dem Menschen gehort, gibt also genau diesen Sachverhalt wie-
der: Daf3 der Mensch sich selbst als Christus versteht.

Gegenwart Christi ist Gegenwart ,,im Glauben™ ,,In ipsa fide Christus adest - eben
im Glauben ist Christus da“? Das heifit: Christus ist in der Weise gegenwirtig, dafl
sich ein Mensch als Christus versteht. Ohne dieses ,sich verstehen®, und das heifit
ohne Glauben, gibt es keine Gegenwart Christi. Um es hochgestochen zu sagen: Chri-
stus ist nicht ,,im Menschen” in irgendeiner Art riumlicher Gegenwart da, sondern er
ist da im SelbstbewufStsein des Menschen - in seinem Wissen um sich selbst, in der Art
und Weise, wie er sich selbst versteht.

Luther beschreibt in diesem Text also den Zusammenhang von Evangelium und
Glaube. Die Evangelien sind Evangelium: Bericht von Christus, der getragen ist von
der Absicht, alles, was da von Christus beschrieben und erzihlt wird, dem Menschen
zuzueignen. Das Evangelium ist als Bericht von Christus zugleich Rede iiber den Men-
schen. Es eignet zu, ,imputiert” alles, was es {iber Christus sagt, dem Menschen. Das

2 BSLK 511,33.
* Grofle Galatervorlesung (1530/35), WA 40 I, 228f.
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ist aber keine mystische Ubertragung von gegenstindlich gedachten Eigenschaften
Christi, sondern diese Verkiindigung zielt darauf, daf sich der Mensch neu versteht
- nicht mehr als er selbst, sondern so, daff er sich mit dem Leben Jesu identifiziert:
Dieses heile, im Einklang mit Gott und den Menschen stehende Leben des Jesus Chri-
stus ist mein Leben - ich bin es und ich habe es getan. Glaube ist Einstimmung in das
Urteil, das das Evangelium iiber den Menschen ausspricht; der Glaube ist nicht mehr
und ist nichts anderes als die Ubersetzung des ,,du“ des Evangeliums (,,du bist dieser
Mensch Jesus von Nazareth - sein Leben ist dein®) in ein ,ich“ (,ich bin dieser eine
Mensch - was er tut, habe ich getan): ,,... worauf du dich nicht weniger verlassen
sollst, als héttest du es selbst getan, ja als warest du derselbe Christus.“ Wer glaubt in
diesem Sinne, hat gleichsam zwei Identitaten, ist in genau diesem Sinne ,simul iustus
et peccator - zugleich Christus und Stinder®.

Das so verstandene Evangelium schliefit die Nachahmung des ,,Exempels Christi“
nicht aus, sondern ausdriicklich ein — Luther empfiehlt nicht, Christus gar nicht als
Exempel zu betrachten, sondern ihn erst als Geschenk, und dann durchaus als Ex-
empel zu verstehen. Der Zusammenhang von Rechtfertigung und neuem Leben wird
einsichtig, wenn man die Rechtfertigung als Neubestimmung der Identitdt durch das
Leben Jesu fafit: Wer ernsthaft sich als Christus weif3, der beginnt dem Nichsten ein
wanderer Christus“ zu werden, wie Luther den Sachverhalt in der Freiheitsschrift (WA
7,35f.) zusammenfafit. In diesem Sinne setzen das Evangelium und der Glaube an das
Evangelium eine Neuorientierung aus sich heraus, die nicht als zweiter Schritt neben
den Glauben geklemmt ist, sondern die mit dem Glauben - dem ,Sich selbst als Churi-
stus Verstehen' - gesetzt ist.

Evangelium heif3t der Bericht von Christus nicht einfach als Bericht von Christus,
sondern von dieser Wirkung her; und genaugenommen ist nicht Christus die Mitte
der Schrift, sondern die mit der Rede von Christus einhergehende Wirkung dieser
Rede auf den Menschen, dem sie ein neues Selbstverstindnis er6ffnet. Und m. E. mufl
alles, was Luther iiber eine ,,Gegenwart Christi im Glauben“ sagt, von dieser Begriin-
dung eines neuen Selbstverstindnisses in der Selbstidentifikation mit Christus her
verstanden werden - und nicht von einem Konzept einer ,,mystischen, immer in
irgendeinem Grad vergegenstiandlichten Gegenwart. Christus ist im Selbstbewuf3t-
sein, im Selbstverstindnis des Menschen, der sich mit ihm identifiziert, gegenwirtig
- oder gar nicht. Und genau deshalb ist die Rechtfertigung durch Christus zugleich
die Rechtfertigung durch den Glauben:

»Man muf8 richtig lehren von dem Glauben, durch den du so mit Christus zusam-
mengeklebt wirst, daff aus dir und ihm gleichsam eine Person wird, die man von ihm
nicht losreifien kann, sondern die bestandig an ihm hiangt und spricht: Ich bin [wie]
Christus; und Christus wiederum spricht: Ich bin [wie] jener Siinder, der an mir hingt
und an dem ich hange. Denn wir sind durch den Glauben zu einem Fleisch und Bein
verbunden [folgt Verweis auf Eph 5,30}, so dafi dieser Glaube Christus und mich enger
verbindet als Gatte und Gattin verbunden sind.

Prof. Dr. Notger Slenczka, Humboldt-Universitit zu Berlin, Theologische
Fakultat, Unter den Linden 6, 10099 Berlin;
E-Mail: notger.slenczka@rz.hu-berlin.de

* Grofle Galatervorlesung (1530/35), WA 40 1, 285f; das geklammerte ,wie“ fehlt in der Vorle-
sungsfassung.



Der Thesenanschlag fand wirklich statt

Ein neuer Beleg aus der Universitétsbibliothek Jena!
Von Martin Treu

Helmar Junghans zum 75. Geburtstag

Kaum eine wissenschaftliche Kontroverse der zweiten Hilfte des 20. Jahrhun-
derts hat in der breiten Offentlichkeit so viel Beachtung gefunden, wie die
Bestreitung der Faktizitit des Thesenanschlages durch Erwin Iserloh im Jahre
1961 und die darauf folgende Diskussion, die Kurt Aland 1983 dokumentierte.?
Seitdem hat es in der Sache kaum Bewegung gegeben. Anschlagsbefiirworter
und -gegner stehen sich gegeniiber.

Das Kernargument der Anfragen Iserlohs ist im Schweigen der Quellen be-
griindet. Am 1. November 1527 erinnert Luther in einem Brief an Nikolas von
Amsdorf® zwar an das zehnjahrige Jubildaum der Bekimpfung des Ablasses,
erwihnt aber den Thesenanschlag ebensowenig wie in seinem biographischen
Riickblick im Vorwort zum ersten Band der Wittenberger Ausgabe der ge-
sammelten Werke 1545.*

Der erste, der explizit von einem Thesenanschlag spricht, ist Philipp Me-
lanchthon in seiner Vorrede zum zweiten Band der lateinischen Werkausgabe
Luthers 1546.° Allerdings war Luther zu diesem Zeitpunkt bereits tot. Me-
lanchthon selbst kam erst im August 1518 nach Wittenberg und konnte so kein
Augenzeuge fiir den Vorgang sein.

Um in der Sache weiter zu kommen, ist also die Heranziehung weiterer
Quellen dringend geboten. Ginge es nach dem Bibliothekar der Universitits-
bibliothek Jena Johann Christoph Mylius wire das Problem gelost. In dem
von ihm 1746 herausgegebenen Katalog beschreibt er einen Bucheintrag zum
Thesenanschlag.® Es handelt sich um eine kurze chronikalische Notiz mit fol-
gendem Wortlaut:

! Der folgende Text wurde am 19. Februar 2007 im Rahmen einer Veranstaltung der Thiiringer
Universitits- und Landesbibliothek Jena (ThULB) vorgetragen. Ein Arbeitsgesprach der Stif-
tung Luthergedenkstatten zusammen mit der ThULB soll im Oktober 2007 in Wittenberg die
Diskussion weiterfithren und um eine zeitgeschichtliche Dimension erweitern.

?* Vgl. Erwin Iserloh, Luthers Thesenanschlag - Tatsache oder Legende, in: TThZ 70 (1961), 303-

312. Kurt Aland, Die 95 Thesen Martin Luthers und die Anfinge der Reformation, Giitersloh

1983 (Lit.).

WA.B 4, 275.

WA 54, 180.

CR 6,162.

Johann Christoph Mylius, Memorabilia Bibliothecae Academiae Jenesis Sive Designatio Ma-

nuscriptorum in illa Bibliotheca et Librorum Impressorum Plerumque Roriorum Concinnata
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»Anno Do{m)ini 1517 in profesto o(mn)i(u)m Sanctoru(m) p(...)
Wite(m)berge in valuis templorum propositae sunt pro{positiones)
de Indulgentiis a D(octore) Mart(ino) Luth(er)“

Auf deutsch:

»~Am Vorabend des Allerheiligenfestes im Jahre des Herren 1517 sind von Doktor
Martin Luther Thesen iiber den Ablaf an die Tiiren der Wittenberger Kirchen an-
geschlagen worden.*

Mylius druckt sie in seinem Katalog ab mit der Bemerkung, daf3 sie von der
Hand des seligen Luthers stamme.” Trife dies zu, konnte die Akte ,,Thesenan-
schlag” wohl endgiiltig beiseite gelegt werden. Eine Bemerkung von Ernest G.
Schwiebert, der 1936 mit Sicherheit den Katalog, aber wohl nicht das Original
der Bucheinzeichnung vor sich hatte, fiithrte zu einer neuen Betrachtung des
Sachverhaltes.?

Die von Mylius zitierte Eintragung findet sich auf dem letzten Blatt des an-
gehdngten Registers zu Das Neue Testament Deutsch, Wittenberg: Hans Lufft
1540 (VD 16 B 4429), Jena, Ms App. 25.° Der Band ist keineswegs ein beliebiges
Buch, sondern spitestens seit 1923 der Lutherforschung wohlbekannt. Es han-
delt sich namlich um das Arbeitsexemplar zur Revision der Bibel von 1541 und
1544 mit Eintragungen von Luther, zwei von Melanchthon und von Georg
Roérer. Die Marginalien sind durch Otto Reichert in WA.DB 4, 279-418 ediert.
Der Eintrag steht allerdings auf dem angehidngten Register, das der Herausge-
ber nicht beriicksichtigt hat."

Die Fiille der Einzeichnungen ermdéglicht einen schnellen Handschriften-
vergleich. Die Zeilen zum Thesenanschlag stammen nicht von Luther, son-
dern von seinem Sekretdr Georg Rorer. Damit zerschldgt sich die Hoffnung
auf einen eigenhédndigen Beleg Luthers fiir den Thesenanschlag, trotzdem ist
der Gewinn aus der neuen Quelle nicht unbetrichtlich.

Georg Rorer (1492-1557) aus Deggendorf, der einzige Bayer in Luthers
Freundeskreis, kam 1522 nach dem Erwerb des Magistergrades in Leipzig
an die Universitit Wittenberg. 1525 taufte er als Diakonus an der Stadtkir-

POTISSIMUM ad Usus Suorum in Collegiis Litteraturus Auditorum, Jena/Weiflenfels
1746. An dieser Stelle mochte ich dem Leiter der Sondersammlungen der ThULB, Herrn Dr.
Joachim Ott, und seinen Kollegen fiir die vorziigliche Unterstiitzung meiner Recherchen
danken.

A.a.0.,289:,,... haec leguntur b. Lutheri manuscripta.”

& Vgl. Ernest G. Schwiebert, The Reformation, Minneapolis 1995, 360 ff.: ,,This remarkable dis-
covery by Mylius is no longer known to scholars today. Mylius’s findings should remove all
doubts about Luther’s nailing the Ninetyfive Theses on the door of the Castle Church on
October 31, 1517 Den Hinweis auf das Buch verdanke ich Robert Lehmann, Wittenberg. Zu
Schwiebert vgl. den Nachruf von Robert Kolb, LuJ 67 (2000), 19-21.

® Blatt 418r; s. die beiden Abb., Fotografien ThULB.

1 Dies ist der Sache nach wohlbegriindet, da Reichert von einem kiinftigen Streit um den The-
senanschlag nichts wissen konnte und sich ausschliellich auf die Entstehung des Bibeltextes
letzter Hand konzentrierte.
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che Luthers dltesten Sohn. Von Rorer stammen Ab- und Nachschriften von
Predigten, Tischreden und Briefen Luthers, aber auch Melanchthons und
Bugenhagens.ll In dem Zusammenhang ist wichtig, dall Rorer eine Hand-
schrift entwickelte, die der Luthers weitgehend dhnelt. So erklart sich auch
das MiBverstindnis bei Mylius. Freigestellt durch den Kurfiirsten, konnte
sich Rorer seit 1537 hauptamtlich zwei Aufgaben widmen: der Fithrung des
wissenschaftlichen Sekretariates bei der Wittenberger Bibelrevision und der
Vorbereitung einer Ausgabe der gesammelten Werke Martin Luthers, die er
nach dem Schmalkaldischen Krieg in Jena herausbrachte.

“r BB

Abb. 1

Das Neue Testament von 1540 bietet einen eindriicklichen Beleg fiir Rorers
Anteil an der Bibelrevision. Offensichtlich wechselten er und Luther sich
untereinander ab, um die Resultate der gemeinsamen Arbeit mit den Kolle-
gen einzutragen, die dann als Grundlage der verbesserten Auflagen von 1541
und 1544 dienten. Die Arbeit hinterlieB allerdings Spuren an dem Band. Er
ist heute durch ein Papierspaltverfahren stark restauriert und eng gebunden.
Textverluste am rechten Blattrand des Registers waren schon in der Zeit von
Mylius vorhanden, die Lesbarkeit erwies sich als eingeschrankt. R

Die Autorschaft Rorers erklart, warum der Text von Luther in der dritten
Person redet. Ungewdhnlich erscheint der Plural “templorum®. Dies erklért
sich aus den dltesten Statuten der Wittenberger Universitit, wonach es die Auf-
gibe der Pedelle war, "Festtage, Disputationen, Promotionen in den Schulen
zu ver6ffentlichen und an den Tiiren der Kirchen bekannt zu machen*.BDabei

1 Zu Rérer vgl. Manfred Eder, Art. Rorer, BBKL 8, Herzberg 1995, 523-526 (aktualisiert:
www.bautz.de [23.5.2007]). Rorers Nachlall in der ThULB Jena ist nach Auskunft des dor-
tigen Leiters keineswegs erschopfend bearbeitet.

D Vgl. Mylius (s. Anm. 6), 290.

B Walter Friedensburg (Hg.), Urkundenbuch der Universitdit Wittenberg, Bd. 1, Magdeburg
1926, 30: ... festa, disputaciones, promociones in scholis publicare et ecclesiarum valvis in-
timare.*
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wird man neben den beiden eigentlichen Kirchen auch an die beiden Klosterka-
pellen und die Terminei der Antoniter zu denken haben. Dal} dies die géngige
Praxis darstellte, belegen Ausnahmen, wie die Aufforderung an einen krimi-
nellen Studenten, sich zu stellen, die ausdriicklich nur an der Stadtkirchentiir
angeschlagen werden sollte. ¥ Allerdings ersetzte der humanistisch gebildete
Rorer den Begriff "ecclesia® aus den Statuten durch "templum®. Damit stellt
sich auch die Frage nach einem Wittenberger Druck der Thesen neu. Zum 31.
Oktober 1517 mufiten wenigsten sieben Exemplare vorliegen: fiinf fiir die An-
schlidge an den Kirchen, je einer fiir die Bischofe in Brandenburg und Mainz.
Dazu kamen die, die wenig spater an die Universitdten versandt wurden. Ohne
einen so postulierten Druck miite Luther beim Umfang der Thesen minde-
stens einen Schreiber gehabt haben, der aber kaum im Kloster vorstellbar ist.
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Abb. 2

Festzuhalten bleibt, dal die Bemerkung Rorers bei Aland keine Rolle spielt.
Schon dies ist mehr als aulergewohnlich, galt doch der Thesenanschlag als ei-
ner der am sorgféltigsten erforschten Vorgidnge in der deutschen Geschichts-
Schreibung. Dabei hatte Hans Volz die entsprechenden Bucheinzeichnungen
bereits 1972 ediert, allerdings mit der irrtimlichen Bemerkung, daf3 der Text
von Melanchthon abhingig sei und daher keinen Quellenwert besitze. 15

Das allerdings ist gerade nicht der Fall. Im Gegenteil, héitte der Text Me-
lanchthons schon existiert, diirfte sich Rorer wohl auch nach ihm gerichtet
haben. Dessen Ankunft am 20. August 1518 vormittags gegen 10 Uhr gedenkt
iibrigens eine zweite Notiz Rorers auf demselben Blatt.6Singulér ist dabei die

U Aa.O., o6l

5 WA 48, Revisionsnachtrag, 116 zu Nr. 236, Anm. 3.

6 Anno 1518 // Postridie Bartolomei [25. August] circa hora 10 // Phil. Mel // Primu(m) venit //
Wittebergae, Blatt 413r. Vgl. MBW 3665, (2), CR 5, 472 f,, Nr. 3020 vom 25. August 1544 an
Nikolaus Medler.
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Erwihnung der Uhrzeit, die sich in keiner zweiten Quelle findet und wohl auf
eine direkte Aussage Melanchthons zuriickgeht.”

Es bleibt abschlieffend nach der Datierung von Rorers Eintrag zu fragen.
Ganz ausschlielen 1483t sich eine spétere Einzeichnung nicht, da der Band in R6-
rers Besitz bis zu seinem Tode 1557 verblieb, jedoch erscheint das weniger wahr-
scheinlich als ein Abfassungsdatum in der Zeit zwischen 1541 und 1544, also aus
dem Zeitraum, an dem Luther mit Rérer am engsten zusammenarbeitete.

Dafiir sprechen vier Argumente:

1. Die Unabhingigkeit des Textes vom Bericht Melanchthons, den Rérer
nach 1546 zweifelsfrei zur Kenntnis nahm.

2. Die Erwahnung der Wittenberger Kirchen als Ort des Thesenanschla-
ges, die den iltesten Universitatsstatuten entspricht - allerdings ist auch hier
Rorers Formulierung davon nicht abhingig. Auch wenn die Verdffentlichung
von Disputationsthesen als Aufgabe der Pedelle beschrieben wird, heifit das
nicht, daf8 die Ordinarien es nicht tun durften, sie mufiten es nur nicht. Of-
fensichtlich konnte man bei der Veréffentlichung an der Kirchentiir flexibel
verfahren.

3. Der Zusammenhang mit der Notiz iiber das Eintreffen Melanchthons in
Wittenberg mit der Uhrzeitangabe. Betrachtet man die Handschrift, so wird
deutlich, daf} beides in einem Ansatz geschrieben wurde.

4. Die Stellung der chronikalischen Notiz am Ende des Bandes unmittel-
bar vor dem Impressum. Die Durchsicht des Neuen Testaments wurde am 19.
Dezember 1544 beendet.”® Es ist mehr als vorstellbar, dafl nach Abschlufl der
Arbeit in der geselligen Runde des ,,Sanhedrin® die Rede auf die Anfange der
Reformation kam.” Rorers Wiflbegier ist gut dokumentiert, eine entsprechen-
de Frage an die beiden Protagonisten liegt auf der Hand. Festzuhalten bleibt,
dag es sich nicht um ein literarisch stilisiertes Werk handelt, sondern um eine
Art Gedachtnisstiitze fiir den Schreiber. Gerade diese Absichtslosigkeit der
Mitschrift stellt ein gewichtiges Argument fiir eine frithe Datierung dar.

Insgesamt gilt das Dictum von Reichert von 1923 auch noch heute: ,,Die
Urkunde mufl immer stérker sein als die Reflexion.“” In diesem Sinne stellt
Rorers Notiz die dlteste autographe Quelle fiir den Thesenanschlag am 31. Ok-
tober 1517 in Wittenberg dar.”

Dr. Martin Treu, Stiftung Luthergedenkstitten in Sachsen-Anhalt, Lutherhaus,
Collegienstrafle 54, 06886 Lutherstadt Wittenberg;
E-Mail: martin.treu@martinluther.de

7 Vgl. Otto Albrecht, Kleine Beitrige zur Lutherforschung, ThStKr 88 (1915), 88, Anm. 2. Auch
Albrecht erkennt den Quellenwert nicht.

' Georg Buchwald, Luther-Kalendarium, Leipzig 1929, 153.

1 Zum Sanhedrin vgl. WA.DB 3, XV .

® WA.DB 4, XLVL

2 Der sogenannte Codex Ratzeberger, vgl. Aland (s. Anm. 2), 103-109, enthilt nur Abschriften
aus dem letzten Drittel des 16. Jahrhunderts.



Geburtswehen und Geburt einer Legende

Zu Rorers Notiz vom Thesenanschlag

Von Volker Leppin

Die Weimarer Ausgabe der Werke Luthers, eines der beeindruckendsten Edi-
tionsunternehmen der jiingeren theologischen Forschung, hat auch ihre Tiik-
ken: Im Revisionsnachtrag zu Band 48 findet sich eine kleine Notiz, die iiber
Jahrzehnte hinweg der Aufmerksamkeit der Forschung entgangen ist und erst
jetzt auf Umwegen von Martin Treu wieder ins Gedichtnis gehoben wurde:
»Anno do[m]ini 1517 in profesto o[mn]i[u]m Sanctoru[m], p(...) | Wite[m]ber-
ge in valuis temploru[m] propositae sunt (...) | de Indulgentiis, a D[octore]
Mart[ino] Luth[ero]“ (,Im Jahr 1517 am Vorabend von Allerheiligen [...] sind
in Wittenberg an den Tiiren der Kirchen [die Thesen] iiber den Ablaf} von
Doktor Martin Luther vorgestellt worden®). Der Text stammt von Georg Ro-
rer und findet sich im Original in einem in der Thiiringer Universitats- und
Landesbibiliothek in Jena aufbewahrten Exemplar des Neuen Testamentes,
das Luther und Rorer zeitweise als Handexemplar fiir die Revision der Bibel-
iibersetzung nutzten.?

Die Wiederentdeckung dieses eigentlich lingst der Forschung zugangli-
chen, in der Diskussion um den Thesenanschlag aber bislang nicht beriick-
sichtigten Textstiicks hat ein hohes Medienecho hervorgerufen: Manche Zei-
tungen feierten das Schriftstiick als Sensation, und in den Leserbriefspalten
der Frankfurter Allgemeinen Zeitung wurde noch einige Wochen lang neu
um den Thesenanschlag gestritten. Tatsachlich diirfte die Sensation ausblei-
ben. Die Argumentationslage zum Thesenanschlag verschiebt sich nur mar-
ginal gegeniiber der bisherigen Diskussion, aber sie verschiebt sich: Der Text
zeigt zwei wesentliche Abweichungen gegeniiber dem schon linger diskutier-
ten Text Melanchthons, der bislang als das fritheste bekannte Zeugnis fiir den
Thesenanschlag galt: ,,Lutherus, studio pietatis ardens, edidit Propositiones
de Indulgentiis, quae in primo Tomo monumentorum ipsius extant, Et has
publice Templo, quod arci Witebergensi contiguum est, affixit pridie festi
omnium Sanctorum anno 1517“® (,Luther, vom Eifer der Frommigkeit bren-
nend, gab die Thesen iiber den Ablaf heraus, die im ersten Band seiner Werke

' Ich habe den Text in WA 48, Revisionsnachtrag, 116 aufgrund der von Dr. Joachim Ott von
der Thiiringer Universitats- und Landesbibliothek vorgenommenen Transkription aus dem
Original leicht korrigiert. Fiir den Hinweis auf die WA-Stelle, die mir selbst entgangen war,
danke ich Ulrich Kopf.

? Das Neue Testament Deutsch, Wittenberg, 1540 (ThULB Jena, Ms. App. 25); vgl. die ausfiihr-
liche Wiirdigung der Jenaer Bibel in WA.DB 4, XLIII-XLVI.

* CR6, 161f.
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vorliegen. Und diese hat er 6ffentlich an der Kirche, die an das Wittenberger
Schlof} grenzt, am Tag vor dem Allerheiligenfest im Jahre 1517 befestigt.“).

1. Zum einen spricht der Text im Jenaer Neuen Testament nicht speziell von
der Schloflkirche, sondern erwihnt die ,valvae templorum®, also die Pforten
der Kirchen in Wittenberg.

2. Zum anderen formuliert er nicht so entschieden wie Melanchthon ein
Anschlagen der Thesen durch Luther selbst, sondern formuliert, sie seien ,,pro-
positae ... a D[octore} Mart[ino] Luth[er]“ Dies schlief8t zwar einen Thesenan-
schlag durch Luther selbst nicht aus. Es ist aber doch wohl auch weicher und
offener in dem Sinne zu verstehen, daf§ Martin Luther diese Authingung ver-
anlaflt habe, die Hingung selbst aber wie iiblich durch den Pedell vorgenom-
men wurde.? Die Notiz im Jenaer Neuen Testament steht einer solchen Annah-
me ndher als die Melanchthon-Notiz, wenn sie auch nicht dazu zwingt.

Diese Unterschiede ndtigen zu der Nachfrage nach dem Verhiltnis der bei-
den Texte. Kommen wir mit der Notiz im Jenaer Neuen Testament tatsiachlich
in eine groflere personliche Nédhe zu Luther? Paldographischer Befund und
historische Plausibilitat sprechen jedenfalls dafiir, daf} dieser Text von Ge-
org Rorer geschrieben wurde. Daf8 dies noch vor 1546, also vor Melanchthons
Erzidhlung vom Thesenanschlag und vor Luthers Tod geschehen ist, lafit sich
nicht beweisen.* Hans Volz hat im genannten Revisionsband der WA die Auf-
fassung vertreten, Rorer stehe hier in Abhéngigkeit von Melanchthon.® Das
diirfte mit dazu beigetragen haben, daf3 der Text keine ndhere Beachtung in
der Forschung gefunden hat. Bei neuerlicher Betrachtung spricht allerdings
einiges dafiir, Rorers Text fiir dlter als den Melanchthons zu halten, denn
der erwahnte Plural ,valvae templorum® ist schwerlich in Abhangigkeit von
Melanchthons Notiz zu erkliren, die sich klar auf eine einzige Tiir, eben die
Tiir der Schloflkirche in Wittenberg bezieht. Da aber Melanchthons Notiz an
prominenter Stelle - im zweiten Band der lateinischen Wittenberger Luther-
ausgabe - erschien, ist schwerlich anzunehmen, daf} Rorer noch nach Me-
lanchthons Notiz so unabhingig hitte formulieren konnen. Es spricht also al-
les dafiir, daf} seine Notiz frither ist als die Melanchthons. Sie fiele damit noch,
und das ist in der Tat bemerkenswert, in die Lebenszeit Luthers. Daf8 dieser
sie aber gekannt hitte, 148t sich daraus nicht erschlieflen, und selbst wenn er
sie gekannt hdtte, ist nicht zu erkennen, wie er sich dazu verhalten hat. Dafl
er selbst nie von einem Thesenanschlag gesprochen hat, bleibt unverandert.

* Vgl. Erwin Iserloh, Thesenanschlag, 27. Zur Moglichkeit eines Anschlagens durch den Profes-
sor selbst ist allerdings die Selbstaussage Karlstadts heranzuziehen: ,,Quas nuper Dominica
Misericordia Domini dieque sancta ostensionis venerabilium reliquiarum conclusiones cen-
tum quinquaginta duas publice affixi.“ Vgl. Hermann Barge, Andreas Bodenstein von Karl-
stadt. 1. Teil: Karlstadt und die Anfiange der Reformation, Leipzig 1905, 463.

* Die Eintragungen Rorers reichen nachweislich noch bis in die Zeit nach Luthers Tod: Auf der
Riickseite des Bandes findet sich ein Verweis auf eine Melanchthon-Auslegung von 1Kor 11, 24
vom 16. Mirz 1546 (s. WA 48, 236f.).

¢ WA 48, Revisionsnachtrag, 116, Anm. 3.
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Ebenso unverandert bleibt, dafl wir kein Zeugnis aus zeitlicher Nahe haben.
Selbst der frithestmogliche Termin, Ende 1540 oder Anfang 1541 lage noch
fast ein Vierteljahrhundert nach dem berichteten Geschehen. Und wir haben
auch nach wie vor nicht den Bericht eines Augenzeugen: Rorer war 1517 noch
Student in Leipzig und kam erst 1522 nach Wittenberg. Diese Notiz teilt also
mit der beriihmten Melanchthon-Notiz, daf} sie spat ist und nicht von einem
Augenzeugen stammt.

Vor allem aber sollte nicht vergessen werden: Unverandert bleibt der Um-
stand, daf3 eine 6ffentliche Hingung der Thesen am 31. Oktober 1517 im Wi-
derspruch zu mehreren Aussagen Luthers steht, nach denen er die Thesen erst
publiziert habe, nachdem ihm die Bischofe, an die er sich am 31. Oktober 1517
gewandt habe, kein Gehor geschenkt hatten. Die signifikanteste unter ihnen
findet sich wohl in dem Schreiben an Papst Leo X., das Luther im Mai 1518
seiner Erklarung der Ablafithesen, den ,Resolutiones®, beigab: ,,Ego sane, ut
fateor, pro zelo Christi, sicuti mihi videbar aut si ita placet pro iuvenili calore
urebar, nec tamen meum esse videbam, in iis quicquam statuere aut facere:
proinde monui privatim aliquot Magnates Ecclesiarum. [...] Tandem, cum
nihil possem aliud, visum est saltem leniuscule illis reluctari, id est eorum
dogmata in dubium et disputationem vocare. Itaque schedulam disputatori-
am edidi, invitans tantum doctiores, siqui vellent mecum disceptare.’ (,,Ich
freilich entbrannte um des Eifers fiir Christus Willen, wie mir schien, oder,
wenn man so will, aufgrund jugendlicher Hitze. Freilich meinte ich, es sei
nicht meine Aufgabe, in diesen Dingen etwas festzustellen oder zu tun. Daher
habe ich privat einige Kirchenfiirsten ermahnt. [...] Endlich, als ich nichts
anderes vermochte, schien es angemessen, mich jenen [Vertretern des Ablas-
ses] wenigstens ganz sanft zu widersetzen, das heif3t ihre Lehren in Zweifel
und zur Disputation zu ziehen. Daher habe ich ein Disputationszettelchen
herausgegeben, in dem ich nur Gelehrte einlud, ob sie vielleicht mit mir de-
battieren wollten.“) Ganz dhnlich schrieb Luther auch an Kurfiirst Friedrich
den Weisen, er habe zundchst Privatbriefe an die Bischofe von Mainz und
Brandenburg gesandt und dann die Thesen herausgebracht.® Der Ablauf ist in
seiner Sicht ganz unzweifelhaft der gewesen, dafl die Disputationsthesen das
Licht einer weiteren Offentlichkeit erst erblickten, nachdem die bekanntlich
auf den 31. Oktober datierten Briefe versandt und, so das Schreiben an Leo
X., auch eine gewisse Frist moglicher Reaktionen verlaufen war. Mit einem
Thesenanschlag am 31. Oktober 1517 ist dies jedenfalls schwer vereinbar. Oder
mit Martin Brecht gesagt, der fiir einen Thesenanschlag erst im November
1517 votiert: ,,Andernfalls hétte Luther den Papst und den Kurfiirsten nicht
ganz exakt informiert”’

7 WA 1, 528,18-26.

8 WA.B1, 245,361f.

° Martin Brecht, Martin Luther. Erster Band: Sein Weg zur Reformation 1483-1521, Stuttgart
#1990, 197.
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Rorers Notiz aber lenkt nun die Aufmerksamkeit auf den 31. Oktober zu-
riick und wiirde eben diese von vielen wahrgenommene Spannung zwischen
dem traditionellen Datum des Reformationstages und Luthers eigenen Aus-
sagen neu bestirken. Daher wird die fiir die Deutung der Stelle und fiir die
historische Einschitzung der erwiahnten Aussagen Luthers wie des Thesenan-
schlags selbst entscheidende Frage die sein, woher Rorer die Annahme oder
Kenntnis eines Thesenanschlags hatte — aus eigener Augenzeugenschaft je-
denfalls nicht.

Eine ganz andere Deutung legt sich nahe. Der Schliissel steckt m.E. in der
nun mehrfach herangezogenen Formulierung ,in valuis templorum®. Eine
spitere Notiz Rorers iiber den Thesenanschlag zeigt, dafl er in diesem Zusam-
menhang eher geneigt ist, Wittenberger Kirchentiiren als ,fores” zu bezeich-
nen, als sie mit dem wenig gebrauchlichen Begrift ,,valvae“ zu benennen."” Das
wirft die Frage auf, wie er in der zur Rede stehenden Notiz ausgerechnet auf
diesen Begriff kam. Tatsdchlich begegnet dieser in einem auffilligen Zusam-
menhang: Die Wittenberger Universitatsstatuten regeln iiber Aushinge, sie
miifiten ,valvis ecclesiarum® vorgenommen werden." Daf} dabei der Begriff
»ecclesia® durch ,templum® ersetzt wird, Giberrascht bei einem Mitarbeiter
der Bibeliibersetzung nicht, der gelernt hatte, ,ecclesia“ vor allem personal
als Gemeinde zu verstehen und gerade nicht als Kirche und schon gar nicht
als Kirchengebaude. Um so auffalliger bleibt die Entsprechung im Begriff der
»valvae“, der Tore. Dieser Terminus spricht dafiir, hier weniger verdichtete
Erinnerung anzunehmen als eine an die technischen Begriffe der Statuten
angelehnte Formulierung, wie sie dhnlich bei anderer Gelegenheit auch Lu-
ther in einem Schreiben an Melanchthon vom 29. August 1535 gebrauchte,
als es ihm um die Rechtsverbindlichkeit der Ankiindigung von Disputati-
onsthesen ging und er von ,,in valvis fingere“ sprach.”? Damit aber wird der
Vorgang erhellt: Rorer hat, als ihm die Ablafithesen im Rahmen der Edition
von Luthers Werken neu begegneten, selbstverstiandlich die literarische Form
der Disputationsthesen erkannt. Hierfiir hat er sich in einer Privateintragung
einen Entstehungskontext rekonstruiert — und sich dabei an den Regularien
der Universitdtsstatuten orientiert. Vermutlich mufite er diese nicht einmal
eigens zu Rate ziehen, sondern der genannte Brief Luthers zeigt, daf hier eine
technische Sprache zur Beschreibung des iiblichen Publikationsvorganges fiir
Disputationsthesen verbreitet war. Rorer hat schlicht dieses Wissen iiber die

© WA.DB 11 II, CXLI. Rérer zitiert hier (s.u.) weitgehend wortlich Melanchthons Bericht vom
Thesenanschlag. Da dieser aber nicht ausdriicklich Tiiren erwahnt, muf} Rérer einen entspre-
chenden Begriff einfiigen und tut dies mit ,,foris“

' Urkundenbuch der Universitit Wittenberg. Teil 1 (1502-1611), bearb. von Walter Friedens-
burg, Magdeburg 1926, 33: Die Satzung der Theologischen Fakultit vom 15. November 1508
erklart {iber die Pflichten des Dekans: ,,promociones similiter et disputaciones intimet valvis
ecclesiarum feria praecedenti, specivocando promotoris, promovendi, predisentis et respon-
dentis®,

2 WA.B7,244,4 (Nr. 2231); fiir den Hinweis auf diese Stelle, die den ganz technischen Gebrauch
des Terminus der ,valvae“ bestitigt, danke ich Bernd Moeller.
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allgemeine Form einer Thesenpublikation auf die vorliegende Thesenreihe
angewandt und dies mit dem schon langer tradierten Datum des 31. Okto-
ber fiir den Beginn der reformatorischen Ereignisse verbunden.” Dafl dies
moglicherweise zu rasch war, weil ausgerechnet diese Thesen nach Luthers
eigenen Aussagen zunichst — und das heiflt: am 31. Oktober 1517 - nur fir
Privatschreiben an Bischofe gedacht waren, konnte er nicht ahnen. Die Rede
von einem Thesenanschlag also entstammt bei Rorer nicht personlicher Erin-
nerung an einen Einzelvorgang, sondern der Rekonstruktion des Geschehens
aufgrund allgemeiner Regelungen.

Diese Annahme, dafl Rorers Erzahlungen vom Thesenanschlag nicht auf
Berichten von Augenzeugen beruhen, sondern sozusagen reines Schreibtisch-
produkt sind, laf3t sich iibrigens noch an einem weiteren auffilligen Faktum
festmachen: In der Handschrift Bos q 24" auf dem Rorer-Nachlaf findet sich
eine weitere Notiz Rorers iiber den Thesenanschlag. Sie ist ebenfalls in der
Weimarer Ausgabe der Werke Luthers gedruckt und lautet: ,,Anno a Nata-
li Christi 1517 pridie festi omnium Sanctorum propositiones de indulgentiis
venalibus edidit M. L. Theologiae D. affixas foribus templi, quod arci Wittem-
bergensi contiguum est.™ (,Im Jahre 1517 nach Christi Geburt hat M.L,,
Doktor der Theologie, am Vortag des Festes Allerheiligen Thesen tiber den
kauflichen Abla herausgegeben, befestigt an den Tiiren des Tempels, der
mit dem Wittenberger Schlof8 verbunden ist“). Schon der blofle Wortlaut
des lateinischen Textes diirfte deutlich gemacht haben, daf} die Herausgeber
der Weimarer Ausgabe diesen Text als zum Teil wortlich abhingig von Me-
lanchthons Notiz eingestuft haben.”” Wenn aber Rorer nach 1546 eindeutig
Melanchthon zitiert - und bei diesem Zitat von seiner eigenen fritheren Dar-
stellung abweicht, insofern er von Melanchthon die Zuspitzung auf die Tiiren
der Schlofitiir iibernimmt -, so heif3t dies, ganz schlicht: dafl er Melanchthons
Bemerkung von 1546 hohere Zuverlissigkeit zutraute als seiner eigenen frii-
heren Notiz. Das lafit es als duflerst unwahrscheinlich erscheinen, dafd er fiir
diese Notiz selbst einen gewichtigen Grund gehabt hitte. Und auch die heu-
tige Forschung sollte Rorer nicht mehr glauben, als dieser selbst getan hat:
Die nun wieder neu thematisierte Notiz stiitzt in den Augen ihres eigenen
Verfassers die Erzéhlung vom Thesenanschlag historisch nicht starker als die
Melanchthon-Notiz - und deren Auslegung ist es, die vor Jahrzehnten zu der
Aussage gefiihrt hat, der Thesenanschlag habe nicht stattgefunden.

¥ Die Annahme von Hans Volz, Martin Luthers Thesenanschlag und dessen Vorgeschichte,
Weimar 1959, 37, dafl nach Luthers AuBerungen nicht der 31. Oktober, sondern ,,fortan der
1. November 1517 als Tag des Lutherschen Thesenanschlages zu gelten” habe, hat Heinrich
Bornkamm, Thesen und Thesenanschlag Luthers, Berlin 1967, 20-23, mit dem Nachweis, dal
die Angabe Allerheiligen auch die Vigil mit einschlieft, nachdriicklich widerlegt. Die Form
- Thesenanschlag oder -versendung - bleibt strittig, doch als Termin diirfte auch in der Fei-
erlichkeit zur zehnjahrigen Erinnerung an den Kampf gegen den Ablafl (WA.B 4, 275,25-27
[Nr. 1164]) der Vorabend von Allerheiligen gemeint gewesen sein.

Y WA.DB1II, CXLL

5 Ebd., Anm. 7.
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Gleichwohl bleibt die frithere Rorer-Notiz auch dann bemerkenswert, wenn
man von der Historizitt des Thesenanschlages nicht iiberzeugt ist: Wenn man
den dargestellten Uberlegungen Plausibilitit zumifit, dann hat man in dem
vorliegenden Text tatsachlich eine Art von ,missing link®, aber nicht etwa
ein missing link der historischen Uberlieferung eines Thesenanschlages, son-
dern der Genese der Legende vom Thesenanschlag. Die Notizen Rorers und
Melanchthons verbindet neben den oben genannten Einschrankungen ihres
Quellenwerts, daf} sie aus dem Kontext der Bemithung um Monumentalisie-
rung Luthers stammen: Beide Aulerungen bewegen sich im Kontext der Lu-
ther-Ausgabe, bei Melanchthon ist es ausdriicklich eine Vorrede im Rahmen
dieser Ausgabe, Rorer ist als Person so eng mit diesem Unternehmen verbun-
den, daf sich der Bezug aufdriangt. In diesem Zusammenhang hat man die
frithen Dokumente des Reformators neu wahrgenommen, darunter mit den
Ablafithesen auch einen Text, der seiner Form nach klar die Gestalt von Dis-
putationsthesen hatte. Und hier nun hat Rorer die nachstliegende Annahme
als Tatsache formuliert: daf} diese Disputationsthesen tatsachlich ordnungsge-
maf veroffentlicht wurden, das heifdt, wie oben erwéhnt, tatsichlich an allen
Kirchen und zwar an ihren ,valvae®. Rorer kann dies nicht aus personlicher
Erinnerung tun, wohl aber aus Kenntnis des durch die Statuten gepriagten
technischen Vokabulars, das ihm zwar nicht sagt, wie konkret mit den Ab-
laBthesen umgegangen worden ist, wohl aber wie mit einem Disputationen-
text hitte umgegangen werden miissen. Offen muf bleiben, ob er mit dieser
technischen Formulierung lediglich einem in Wittenberg ohnehin umlaufen-
den Geriicht Gestalt gibt. Was seine eigenen Auflerungen angeht, so folgt er
jedenfalls aller Wahrscheinlichkeit nach nicht irgendeiner Erinnerung: mit Si-
cherheit nicht der eigenen, wahrscheinlich auch nicht der Erinnerung anderer,
sondern es handelt sich hier um einen historischen Riickschluf. Die Nihe zur
technischen Sprache der Statuten macht seine Notiz, jedenfalls, ungeachtet
der erwihnten Moglichkeit eines ohnehin schon umlaufenden Geriichts, auf
literarischer Ebene zur wahrscheinlichen Ursprungsnotiz der Legende vom
Thesenanschlag. Wer sich heute in seiner historischen Rekonstruktion auf
Roérer berufen will, folgt selbst wiederum nur dessen Rekonstruktion, nicht
einem Augenzeugenbericht und nicht dem Niederschlag von Erinnerungen.
Das erklart auch die weitere Entwicklung der Legende: Melanchthon hat diese
Annahme iiber die Entstehungsbedingungen der Thesen aufgegriffen und an-
ekdotisch zugespitzt: Aus der allgemeinen Publikation wurde der Anschlag,
aus allen Kirchen konzentrierte sich alles auf die Schlofi)kirche. Damit war
dann die Legende endgiiltig geboren. Rorers Notiz gehort gewissermaflen in
ihre Geburtswehen. Gerade das macht aber die Tatsdchlichkeit des Thesenan-
schlages eher noch weniger wahrscheinlich.

Prof. Dr. Volker Leppin, Biberweg 1, 07749 Jena;
E-Mail: Volker.Leppin@uni.jena.de



Duplex est memoria

Martin Luther zu Erinnerung und Trost

Von Athina Lexutt

1. Zum Anfang das Ende

Erinnerung - Erinnerungskultur - Gedichtnis - Gedenken: In den letzten
Jahrzehnten gehort dieser Bereich zu den Zentren geisteswissenschaftlicher
Forschungskultur. Nicht erst seit Jan Assmanns Untersuchungen, aber min-
destens wesentlich davon beeinflufit, ist namentlich in den geschichtlich ori-
entierten Kulturwissenschaften die Frage in den Mittelpunkt geriickt, worin
sich kulturelle Identitit griindet und wie sie sich gestaltet. Das kulturelle Ge-
déchtnis als geschichtsmachtiges Element wurde neu entdeckt, erforscht und
beschrieben, einem Alltagsphanomen wurde eine Theorie gegeben.!

Auch in der Theologie ist die Frage nach einer Erinnerungskultur gestellt
worden, mitunter eher implizit denn explizit, aber immerhin. Besonders im
Rahmen kulturhermeneutischer Untersuchungen wird dem Phanomen nach-
gegangen, wenn auch nicht so prominent wie etwa in den Geschichtswissen-
schaften.? Ich will gar nicht vermuten, ja den Verdacht duflern, die Theologie
vernachldssige ihre historische Komponente - obwohl sich die Anzeichen
dafiir haufen und Signale dazu bedauerlicherweise ausgerechnet von der Kir-
chengeschichte selbst zu kommen scheinen, die sich mit ihrer Verortung in
der Theologie nicht immer leicht tun mag. Wie dem auch sei: Ein Nachden-
ken iiber Gedidchtnis und Erinnerung scheint allemal geboten, zumal dann,
wenn Geschichtlichkeit so zu Religion und Kult gehort wie in der christlichen
Theologie.

Der folgende Beitrag versteht sich in diesem Sinne als kleine Anregung,
einige Grundziige dazu bei Martin Luther zu entdecken und fiir eben dieses
theologische Nachdenken fruchtbar werden zu lassen. Dabei erhebt er kei-
nerlei Anspruch auf Vollstindigkeit; er will vielmehr ein paar erste Schritte
vorzeichnen, in deren Spuren andere, so ist zu hoffen, weitergehen werden.

Ein erster Ausloser dazu war sicher Jan Assmann mit seinen Untersuchungen zum agypti-
schen Totenkult und seiner Bedeutung fiir das kulturelle Gedichtnis (vgl. z. B. Jan Assmann,
Das kulturelle Geddchtnis. Schrift, Erinnerung und politische Identitit in frithen Hochkul-
turen, Miinchen °1999). An der Justus-Liebig-Universitit Gieflen ist ein Sonderforschungs-
bereich , Erinnerungskulturen® etabliert, dessen Homepage einen wichtigen Einblick in die
derzeitigen Forschungsfelder und die Debatte liefert: http://www.uni-giessen.de/erinnerungs-
kulturen/home/index.html.

Als eines der wirklich wenigen Beispiele kann genannt werden Michael Theobald/Rudolf
Hoppe (Hg.), Zeichen ewiger Erinnerung. Beitrige zu einer biblischen Gediachtniskultur,
Stuttgart 2006.
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2. Duplex est memoria - Doppelt ist die Erinnerung

2.1. Hinfithrung

Martin Luther hat uns keine Dogmatik des christlichen Glaubens hinterlassen.
Er hat in bestimmte konkrete Situationen hinein gesprochen und geschrie-
ben. Auch seine Aussagen zu und iiber memoria (Gedéchtnis) sind in diesem
Sinne situativ zu verstehen. Ihn vorschnell zu systematisieren, von ihm eine
Theorie der memoria zu erwarten, wiére also verfehlt. Dieser Hinweis fordert
aber nicht nur in methodischer Hinsicht die Konsequenz, Luther zuallererst
historisch wahrzunehmen. Wenn wir dies tun, dann zeigt sich zugleich, dafl
und in welche Situationen hinein Luther von memoria spricht, was wiederum
weiterhilft, von dort aus eine Theorie Luthers von und zu memoria zu kon-
struieren, die dem historischen Befund gerecht wird.

Schauen wir auf die vielen Texte, in denen der Begriff auftaucht, dann fallen
rein duflerlich mehrere Dinge auf. Das erste: Luther verwendet den Begriff der
memoria vor allem in der Frithzeit seines Schaffens. Es ist zu vermuten, dafl
er nach der Auseinandersetzung mit Zwingli tiber die Realpriasenz Christi im
Abendmahl diesen hochst sensibel gewordenen Terminus meidet, um keinem
Miflverstindnis Vorschub zu leisten. Dort war es bekanntlich um die Frage
gegangen, ob Jesus Christus im Abendmahl in Brot und Wein real anwesend
ist oder ob es sich um ein reines Gedachtnismahl handelt. Luther hielt vehe-
ment an der Realprasenz fest und mufite von dort aus dem memoria-Begriff
jedenfalls so, wie ihn Zwingli in diesem Kontext verstand, kritisch begegnen.
Wenn auch nach 1529 memoria immer noch ein Thema ist, so ist doch die
Konzentration auf den jungen und mittleren Luther insofern ergiebiger, als er
hier noch unbelastet mit dem Begriff umgehen kann. In diesem Kontext fallt
weiterhin auf, daf8 sich memoria fast ausschlieflich in lateinischen Texten fin-
det. Im Vergleich dazu sehr selten finden der Begriff ,,Erinnerung® bzw. des-
sen Derivate Eingang in deutsche Texte, dies gilt auch fiir das Verb ,.erinnern®
Ebenso festgehalten werden muf3, da} memoria so gut wie nur im Singular
begegnet. Von Erinnerungen spricht Luther so vereinzelt, daf} die Erwihnung
kaum lohnt. Das lifit die Vermutung zu, dal Luther memoria stets in einem
abstrakten, allgemeingiiltigen, vielleicht sogar kollektiven Sinne benutzt und
dem Begriffin dieser Weise nachdenkt; Erinnerungen einzelner widmet er sich
nicht. Darzustellen, was das fiir Luthers Geschichtsbegriff bedeuten konnte,
wiirde hier zu weit fithren, wire aber eine lohnenswerte Untersuchung. Recht
hiufig kommen memoria und sein deutsches Aquivalent im Sinne von ,er-
mahnen®, von ,,erwihnen“ und in Dedikationsformeln vor; beide Kontexte
kénnen in der folgenden Untersuchung vernachléssigt werden.

Es fallt nun vor allem auf, daf} es namentlich zwei Momente gibt, in denen
Luther dem Begriff der memoria nachdenkt: Der eine ist — wie bereits erwahnt
- die Auseinandersetzung mit Zwingli um das rechte Abendmahlsverstind-
nis, konzentriert um das Jahr 1529; wir haben relativ viele Aussagen - und
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zwar weniger aus der konkreten Auseinandersetzung als aus Predigten dieser
Zeit —, in denen memoria erwihnt wird. Der zweite Moment sind Luthers
Auslegungen zu den Psalmen. Beide Momente verweisen uns gleichzeitig dar-
auf, wie eng Luther memoria mit einem weiteren Begriff, nimlich dem der
consolatio, des Trostes, zusammenhingend denkt. Beide Kontexte betonen,
daf} Erinnerung Trost bringt und umgekehrt der verheifflene Trost zur Le-
bendighaltung der Erinnerung zwingt. Was heifit das? Und warum ist das so?
Dazu einige grundsitzliche Bemerkungen.

Zunidchst zum Abendmahl: Das Abendmahlsgeschehen ist fiir Luther der
Ort, an dem die Verheiflung der allein aus Gnaden geschenkten Gerechtig-
keit des Stinders in der communio sanctorum, der Gemeinschaft der Heiligen,
sinnlich erfahrbar wird. Im Empfang von Brot und Wein als Leib und Blut
Jesu Christi konzentriert sich alles, was theologisch zu glauben, zu wissen und
zu bekennen ist. Damit kommt das Sakrament des Abendmahls direkt neben
dem Wort zu stehen, dem schopferische Kraft eignet. Ja, das Abendmahl ist
in gewisser Weise versinnlichtes Wortgeschehen und insofern mystisch, als es
unverfiigbar ist und unabhingig von Wiirde und Charakter des Zelebranten.
Esist Erinnerungsgeschehen an das einmalige, unwiederholbare Opfer Christi
am Kreuz und es ist leibliche Vergegenwirtigung dieses einmaligen Gesche-
hens. Aus eben diesem Grunde vermag es zu trosten und zu halten auf dem
Pilgerweg des Christen. Indem in der Erfahrung, im Schmecken und Sehen
der Freundlichkeit des Herrn lebendige Erinnerung gefeiert wird, wird auch
Trost sinnlich erfahrbar, er kommt vom Wort in die Gestalt des Gekreuzigten,
in die Gestalt von Brot und Wein und spendet lebendige Gemeinschaft. In der
Tischgemeinschaft bildet sich jene Gemeinschaft, jene communio ab, die im
paulinischen Sinne Leib Christi ist; Gastgeber und Spender dieser Gemein-
schaft ist das Haupt des Leibes, Jesus Christus, der sich durch den Heiligen
Geist den an ihn Glaubenden mitteilt.

In dhnlicher Weise ist auch hinsichtlich des Psalters ein unauflosbares Zu-
sammen von Erinnerung und Trost zu beobachten. Seit jeher und jiidisches
und christliches Gedankengut in beinahe einmaliger Art verbindend dient der
Psalter Synagoge und Kirche als Gebetbuch. Und zwar als solches Gebetbuch,
dem in Freuden- wie in Notzeiten allerh6chstes Gewicht beigemessen wird. In
beiden Fillen ist es das Gedenken an Gottes schopferisches und erhaltendes
Wirken, das Trost in schweren Zeiten spendet bzw. die Erfahrung eines getro-
steten Gewissens begriindet und der daraus resultierenden Freude und dem
Lob einen entsprechenden - im Sinne von: antwortenden - Ausdruck verleiht.
Der Gott der Erinnerung ist der Gott, der Bund und Treue ewig halt, der ernst
zu nehmen ist in seinem Ziirnen und seinem Lieben, in seinem Blick auf seine
Geschopfe und seiner Fiirsorge fiir den Siinder. Im Meditieren und im Beten
der Psalmen wird dieser Erinnerung, diesem Gedéchtnis zur Sprache verhol-
fen und dieser Trost verlebendigt.

Memoria ist, so kann man nach diesen vorldufigen Beobachtungen bereits
jetzt konstatieren, bei Luther keine rein kognitive Kraft. Erinnerung ist ein
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affektives Geschehen, das den Menschen in seinem Innersten trifft. Und die-
ses Innerste ist das Herz - der Sitz der Affekte, der Ort, in den Gott allein
schauen kann. Gedenken geschieht nicht im Kopf, sondern in Herz, Mund
und Hénden. Insofern nun Erinnerung affektives Geschehen ist, dient es zu
Schrecken oder Trost. Wird Gott erinnert, kann diese Erinnerung nichts an-
deres hervorrufen als Trost, da Gott und Trost beinahe synonym gebraucht
werden. Ist Gott fern, wird seiner nicht mehr gedacht, dann ist Trostlosigkeit
die Folge, Leere, Wiiste, Tohuwabohu im Sinne von Gen 1. Von dieser Grund-
voraussetzung aus wollen wir nun Luther an einigen zentralen Punkten weiter
nachdenken.

2.2. Totus homo - totus memoria — Die Totalitiat von Mensch und Gedenken

Eine der aufschlufireichsten Stellen zu Luthers Verstindnis von memoria ist
das Scholion zu Ps 76 (77). Dort unterscheidet er den vom Psalmisten verwen-
deten Begriff der Erinnerung und des Erinnerns von dem philosophischen:
»Es ist zu bemerken, daf} hier ,memoria’ nicht verwendet wird wie in der Phi-
losophie fiir einen bestimmten Teil der Seele, sondern in einer sehr weiten
Bedeutung fiir das Beharren jeder Kraft im Lob Gottes.”> Luther kann sehr
wohl an anderen Stellen die memoria als Seelenkraft bezeichnen und sie ne-
ben intellectus (Verstand) und voluntas (Wille) stellen. Etliche Male zitiert
er in diesem Zusammenhang Augustin, der in diesen drei Seelenkriften die
gottliche Trinitit abgebildet sieht.* Hier jedoch méochte er mit dem Psalmisten
memoria in einem sehr viel weiteren Sinne verstanden wissen als perseve-
rantia, als Dabei-Bleiben aller denkbaren Krifte der Seele und des Korpers,
ein Dabeibleiben freilich, das seinen Ort hat und in diesem seinen Ort sein
Woher und Wohin: das Lob Gottes. Somit wéire dann, auf den Punkt gebracht,
memoria das bestindige Lob Gottes mit Herz, Mund und Héinden, was Lu-
ther dann auch folgendermaflen zum Ausdruck bringt: ,,So ist der Intellectus
eingedenk, wenn er unabléssig meditiert, der Wille ist eingedenk, wenn er
bestindig liebt und betet, die Hand ist eingedenk, wenn sie bestindig wirkt.
Daraus folgt konsequent, daf} er Eingedenk-Sein definiert als ,,nachdenken
und iiben und gebrauchen im ganzen Leben®¢ Luther verdeutlicht, wie sehr

«

Scholion zu Ps 76 (77), WA 3, 531,8-11: ,Notandum quod hic non debet accipi memoria ut in
philosophia pro parte anime distincta. Sed amplissima significatione pro cuiuslibet potentie
perseverantia ... in dei laude.”

Vgl. etwa Predigten iiber Genesis (6. Tag), WA 24, 49,7 f.: ,Hic Doctores nostri authore Augusti-
no quem sequuntur, multa dicunt de imagine Trinitatis, memoria, intelligentia et voluntate.”
Scholion zu Ps 76 (77), WA 3, 531,13-15: ,,Sic enim Intellectus memor est, quando assidue me-
ditatur in illis, Voluntas memor, quando iugiter amat et orat, Manus memor, quando iugetur
operatur.”

Scholion zu Ps 76 (77), WA 3, 531,19f.: ,meditari et exerceri utique tota vita“. Davon unter-
scheidet er - im librigen nicht nur an dieser Stelle - den Begriff der recordatio, der eine ein-
malige Erinnerung bezeichnete, so u.a. auch im Scholion zu Ps 62 (63), WA 3, 362,16-18: ,.ideo
memoria opus et non perfunctoria recordatio dei, sed fixe in meditatione dei manendum
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memoria ein affektives Geschehen ist, das sich keineswegs auf die intellekti-
ven Fiahigkeiten des Menschen allein beschrinkt, vielmehr den Menschen in
seiner Ganzheit betrifft und ihn in dieser Ganzheit in Relation zu Gott stellt.
Von dort aus kann Luther dann auch spitz formulieren, es sei Sache bzw. Ei-
genschaft eines vollkommenen Christen, sich bei jeder Kreatur und bei jedem
Umgang mit ihr Gottes zu erinnern.” Und zusammengefaf3t: ,, Der Werke Got-
tes zu gedenken ist keine blofle Anschauung, sondern ihm in ihnen stindig
Dank zu schulden und so dadurch Hoffnung auf Gott zu legen, ihn zu firch-
ten, ihn zu lieben, ihn zu suchen, das Bose zu hassen und die Siinde zu fliechen.
Wer namlich so handelt, der beweist, dafl er der Werke Gottes eingedenk ist
und sie nicht vergessen hat."®

Was bedeuten diese Aussagen nun historisch und traditionsgeschichtlich?
Zunichst kann konstatiert werden, wie sehr Luther schon in dieser frithen
Zeit (die Scholien zu den Psalmen sind zwischen 1513 und 1516 entstanden)
ausgetretene Pfade verlafit, um das Neue und Einmalige der Zuwendung Got-
tes zum Menschen zur Sprache zu bringen. Die memoria nicht nur als Seelen-
kraft ins Spiel zu bringen, sie vielmehr als die den ganzen Menschen tragendes
und auf Gott hintreibendes Element zu charakterisieren, geht iiber Augustin
und die ihm in weiten Teilen nachfolgende Tradition hinaus. Gleichzeitig er-
weist sich Luther mit der Parallelisierung von memoria (Gedenken) und per-
severantia (Durchhaltevermégen) noch als monastischer Theologe, der um
die Bedeutung der Wiederholung fiir das Ausharren weifl. Es ware mithin
festzuhalten, dafl Luther in Begrifflichkeiten und Anschauungen zwar noch
von seiner monastischen Herkunft gepragt ist, jedoch den Blick schon in die
Richtung neuer Erkenntnisse schweifen 1afit.

Ein letztes muf in diesem Kontext festgehalten werden: Der so wichtige
Totalitatsaspekt ~ memoria bezeichnet den ganzen Menschen und nicht nur
einen Seelenteil — impliziert, dafl die memoria ebenso wie alle anderen Krifte
der Siinde unterworfen und befreit werden muf. In der Tat hdlt Luther recht
hdufig fest, dafl die Erinnerung triigen kann, tduschen kann, verblenden kann.
Dies wird besonders dort wichtig, wo die Tradition behauptet, die drei Seelen-

et obdormiendum® In diesem Textabschnitt erweist sich Luther noch durch und durch als
der Monch, der es gewohnt ist, sein Leben nach den Tagzeiten und den Psalmgebeten aus-
zurichten. Wollten wir versuchen, dafiir im Deutschen eine Analogie zu finden, so wiirden
wir schnell feststellen, dafl wir da kaum heranreichen. Der durch die kulturwissenschaftliche
Debatte besetzte Begriff ,Gedichtnis“ wiirde wohl in etwa Luthers Verstindnis von memoria
an dieser Stelle treffen, wihrend in ,Erinnerung” sehr wohl das punktuelle der recordatio
aufleuchtet; jedoch bietet der Begriff der Erinnerung den Vorteil der Nihe zum Begriff der
Verinnerlichung, was wiederum Luthers ins Spiel gebrachten ganzheitlichen Aspekt und den
der Dauer und Beharrlichkeit widerspiegeln wiirde.
Scholion zu Ps 76 (77), WA 3, 531,3f.
Scholion zu Ps 76 (77), WA 3, 531,22-26. In der Vorlesung zum Propheten Jesaja aus dem Jahre
1527 bringt Luther dies noch einmal pointiert zum Ausdruck WA 31 II, 143,22-24: ,,Hoc est
suave nomen et via nostra, in hac memoria Christi fide gradimur quasi in via affectibus ani-
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krifte intellectus (Einsicht, Verstand), memoria (Erinnerung) und voluntas
(Wille) seien vom Fall nicht betroffen, im Gegenteil seien sie es, welche die
Gottebenbildlichkeit als durchgingiges Merkmal des Menschen gegeniiber
jedweder anderen Kreatur aufrecht erhielten. Dem entgegnet Luther: ,,Erin-
nerung, Wollen und Geist haben wir zwar, doch auf verdorbenste Weise und
sehr schwer zerstort, ja, um noch deutlicher zu reden, aussétzig und schmut-
zig.“® Die memoria als Seelenkraft gehort also wie alles andere am Menschen,
und mag es ihn in der Welt noch so auszeichnen, unter das Vorzeichen der
Siinde und ist nichts, womit der Mensch sein Heil erlangen kénnte. Erst wenn
auch die Erinnerung eine solche geworden ist, die sich ganz in die Gottesrela-
tion begeben hat, dann ist sie diejenige, die den Christen zu einem Christianus
perfectus, zu einem vollkommenen Christen, macht. Freilich ist Luther an
dieser Stelle in spaten Schriften von jener hoffnungsvollen Illusionslosigkeit,
die es ihm verbietet, eine solche Vollkommenheit in diesem Leben anzuneh-
men.” Immerhin weist uns dies darauf hin, dafl Luther in seiner Spatzeit ganz
anders durchdrungen ist von der Erkenntnis der Rechtfertigung des Siinders
- einer Erkenntnis, die es um der Sache willen verbietet, eine Vollkommenheit
wie auch immer fiir dieses irdische Leben zu formulieren, wie Luther das in
seiner Friihzeit noch unter bestimmten Vorzeichen konnte."
Worauf verweisen uns nun diese ersten Beobachtungen?

2.3. Memoria und meditatio ~ Das Er-Innern

Wiederholt nennt Luther die beiden Begriffe meditatio (Meditation, Verin-
nerlichung) und memoria (Gedenken) in einem Atemzug.* Wiederum gibt
das Scholion zu Ps 76 bzw. 77 in klarer Weise Auskunft, was genau dieses
Zusammen meint. Luther formuliert dort: ,,Dann schreitet er in einem drit-
ten Schritt weiter fort und schlief3t, dafl alle Werke so wunderbar sind, und
er wiinscht, daB iiber sie in dhnlicher Weise nachgedacht, d.h. aufmerksam

® Vorlesung iiber Gen 1,26, WA 42, 46,5-7: ,Memoriam, voluntatem et mentem habemus qui-
dem, sed corruptissima et gravissime debilitata, imo, ut clarius dicam, prorsus leprosa et
immunda.”

1 Vgl. Vorlesung iiber Gen 1,26, WA 42, 48,27-30: ,,Ad hunc modum incipit imago ista novae
creaturae reparari per euangelium in hac vita, sed non perficitur in hac vita. Cum autem
perficietur in regno Patris, tunc erit voluntas vere libera et bona, mens vere erit illuminata et
memoria constans®. So auch 6fter namentlich in den Dictata, so z. B. im Scholion zu Ps 70 (71),
WA 3, 453,8f.: ,infirmitas in memoria, coecitas in intellectu, concupiscentia sive inordinatio
in voluntate.”

' Jedoch gibt es eine Stelle, an der diese Erkenntnis auch schon in den Dictata super Psalteri-
um durchleuchtet, wenn es heifit: ,,Quia istae tres vires anime intellectus, voluntas, memoria
etiam in Baptisatis manent in infirmitate sua et stabulo, ubi semper habent necesse curari.“
(Scholion zu Ps 106 [107], WA 4, 211,10-12) Das simul von iustus und peccator des Getauften
deutet sich hier jedenfalls an.

2 So u.a. auch in einer Predigt 1527, WA 27, 488,33f.: ,Haec nobis sedulo sunt meditanda et
memoria repetenda®; oder in der Griindonnerstagsspredigt von 1529, WA 29, 208,26-28.
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und weise ihrer gedacht wird.“”® Was er unter dem Stichwort ,schrittweise”
versteht, 16st Luther sogleich auf, indem er als den ersten Schritt die Wahr-
nehmung der Werke als Werke Gottes beschreibt, als den zweiten Schritt ihre
Bezeichnung als wunderbar und als den dritten schliefllich die umfassende
Sichtweise, es gebe nichts auflerhalb dieser Werke Gottes. Sich erinnert zu ha-
ben (memor fuisse) kennzeichnet den ersten Schritt, sich zukiinftig erinnern
(memor fore) den zweiten; das Grofite, ja das Vollkommene aber ist das medi-
tari (verinnerlichend bedenken), das ganz offensichtlich und buchstablich in
der Mitte steht zwischen Vergangenheit und Zukunft und die oben genannte
perseverantia, das Durchhaltevermdgen, als aus der Riickschau gespeist und
in die Zukunft weisend garantiert. Meditatio ist also ebenfalls ein den ganzen
Menschen betreffendes und umschlieflendes Geschehen, das nur dann weise
ist, wenn es ein erinnerndes Betrachten und Nachdenken ist. Ohne hier aus-
fithrlich zu untersuchen, wie Luther diesbeziiglich in mystischer und mona-
stischer Tradition zu verorten wire, ist doch bereits jetzt klar, dafl Luther iiber
den Begriff der memoria auch die meditatio unbedingt an das Geschehen von
seiten Gottes, des Schopfers und Erlésers, zuriickbindet. Das Tun und Wirken
des Menschen ist immer nur dann vollkommen, wenn es aus dieser Riickbin-
dung heraus geschieht. Insofern ist meditatio dann auch tréstlich, nicht, weil
dariiber irgend jemand zu sich selbst finde, sondern weil er der Erinnerung
Raum gibt, dafl da jemand lingst zu ihm gefunden hat und sich in Zukunft
finden lagt.

2.4. Conscientia und memoria — Gedenken als Gewissenssache

Einer der schwierigsten, gleichwohl wichtigsten Termini in Luthers Theolo-
gie ist derjenige des Gewissens, der conscientia. Ich will es wagen, in einem
theologischen Sinne ,,Gewissen kiirzestméglich als den Ort im Menschen zu
beschreiben, an dem er die Relation Gottes zu ihm, zu seiner Person erfahrt
und von dort aus seine zu Gott: Gewissen als Ort der Gottesbegegnung. In
Konsequenz des zuvor Festgestellten wéire nun zu prizisieren: Das Gewissen
ist der Ort, an dem Erinnerung geschieht — dann erfahrt der Mensch das Tro-
stende der Relation. Oder das Gewissen ist der Ort, an dem Vergessen ge-
schieht — dann ist der Mensch seinerseits aus der Relation gelost und stiirzt
in das Bodenlose der Hoffnungslosigkeit. Weiter ist festzuhalten, dagl die Er-
innerung sich nicht nur richtet auf die Wohltaten und wunderbaren Werke
Gottes, sondern - darin eingeschlossen und in einem dialektischen Prozefl
sich gegenseitig bedingend - ebenso auf die eigene Siindhaftigkeit.

Memoria - und zwar nun verstanden in beide Richtungen: hinsichtlich der
eigenen Siindhaftigkeit und hinsichtlich der Wohltaten Gottes ~ ist mithin

1 Scholion zu Ps 76 (77), WA 3, 534,38-535,1: ,,Tunc tercio gradu adhuc amplius processit et con-
cludit, quod omnia opera sic sint mirabilia, et optat in illis similiter meditari, id est meditate
et sapienter meminisse.”
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das einzig angemessene Verhalten des Geschopfes zu seinem Schépfer. Daher
kann Luther auch die Begriffe reverentia, memoria und relatio (Ehrerbietung,
Erinnerung und Verhiltnis) zusammen nennen." Memoria ist fundamentaler
Ausdruck des Gottesverhiltnisses und als solcher Ehrerbietung. Leider war in
den Texten nichts Konkretes zu finden iiber den Zusammenhang von Erinne-
rung und Gebet, aber es wire genau aus diesem Grunde in Luthers Sinn, auch
memoria und oratio nebeneinander zu nennen.

Ist der Mensch memor (eingedenk), dann ist ihm ein ruhiges Gewissen,
dann ist ihm Trost erfahrbar, wie Luther es schon in folgender Sentenz auf den
Punkt bringt: ,,So kommt Christus zur Ruhe im Innersten des Herzens, in der
Erinnerung und einem ruhigen Gewissen."*> Vergessen dagegen bezeichnet
Luther als Ausdruck des Hasses und der Gotteslidsterung; bisweilen nennt
er in diesem Zusammenhang auch den verderblichen Einflu8 Satans. Glau-
be und memoria gehdren nach Luther untrennbar zusammen.” Dazu sei am
Rande bemerkt, dafl Luther etliche Male in polemischer Front seinen Gegnern
vorwirft, sie hatten vergessen, um was es in der Theologie eigentlich ginge -
vor dem jetzt entdeckten Hintergrund der Bedeutung der memoria ein ausge-
sprochen scharfer, ja vernichtender Vorwurf.

2.5. Memoria temporalia und aeterna - Gedenken jetzt und immerdar

In der Auslegung von Psalm 111 bzw. 112 unterscheidet Luther ein zweifaches
Erinnern Gottes (hier verstanden als genitivus subiectivus) analog zu einem
zweifachen Vergessen. ,Doppelt ist die Erinnerung, wie auch das Vergessen.
Die erste ist zeitlich, wenn Gott die Seinen verlassen hat und sie im leiblichen
Sinne vergessen zu haben scheint. Aber dennoch erinnert er sich ihrer zu-
gleich in Ewigkeit. Jes 49 sprach Zion: Verlassen hat mich der Herr. Der Herr
hat meiner vergessen. Es antwortet aber der Herr: Kann denn wohl eine Mut-
ter ihres Kindes vergessen? Und wenn jene seiner wirklich vergessen hitte,
ich werde dennoch seiner nicht vergessen.“® Das Erinnern Gottes wird hier
eingebracht als Synonym der Treue. Gott lafit die Seinen nicht, auch wenn es

4 So in einer Predigt aus den Jahren 1514-1517, WA 1, 78,31f. Ahnlich in der Vorlesung zu Gen
29, WA 43, 616,13-15: ,,Ideo non sequuntur eos, sed moriuntur sine gloria, sine memoria, sine
admiratione. Nostra autem habent gloriam et inspectionem Dei et Angelorum, et sequuntur
nos in illam vitam.”

15 Scholion zu Ps 73 (74), WA 3, 11£.: ,.ita Christus per fidem requiescit in sinu cordis, in memoria
et conscientia quieta.”

16 So etwa in den Operationes in Psalmos zu Ps 12 (13), WA 5, 389,17 f.: ,quod non sit laus et
memoria, sed odium et blasphemia“.

7 Vgl. etwa Vorlesung zur Gen 34, WA 44, 162,21f.: ,,Ubi hic fides et memoria promissionum?“

1 Scholion zu Ps 111 (112), WA 4, 253,6-10: ,,Duplex est memoria, sicut et oblivio. Primo est
temporalis, quando deus suos derelinquit et oblivisci videtur carnaliter. Sed tamen simul in-
eternum [lies: in eternum] meminit. Isaie 49 [Jes 49,15f.] ,dixit Sion: dereliquit me dominus.
Dominus oblitus est mei‘. Et respondet dominus: ,Nunquid oblivisci potest mulier infantis

sekc

sui? Et si illa oblita fuerit, ego tamen non obliviscar tui®.
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ihnen anders erscheint. In wunderbar trostender Weise wird die Liebe Gottes
als jede menschliche Liebe insofern iiberragend definiert, als sie in Ewigkeit
gilt und unabhingig ist von Zeit und Raum. Liebe, Erinnern, Treue und Trost
werden so in eins gefiigt. Noch klarer tritt die Bedeutung dieser Aussagen
durch die Schilderung des Gegeniibers hervor: Die Strafe der Gottlosen be-
steht darin, daf$ Gott sich ihrer nur zeitlich erinnert, ihrer in Ewigkeit indes
vergif3t.” Dafl jemand oder etwas vergessen ist, das ist tiefste Trostlosigkeit,
das ist wirkliche Hélle, wirklicher Tod — was wir vielleicht auch ein klein we-
nig nachvollziehen kénnen, denn wie leiden wir, wenn wir wissen, dafl uns
jemand, den wir lieben, vergessen hat? In dem Moment, in dem Gott der Sei-
nen vergifit, sind diese verloren. Sie sind ausgeloscht aus dem Gedichtnis ih-
res Schopfers. Konsequent weitergedacht konstituiert sich demnach Sein oder
Nicht-Sein des Menschen im Erinnern oder Vergessen Gottes. Der Mensch als
Erinnerung Gottes - auch dies ein Element, dem weiter nachzudenken wire.

Es muf! nicht eigens herausgestellt werden, welch ungeheurer Trost darin
liegt. Und zwar just in der Duplizitat, besser: in dem Zugleich, dem simul
der menschlichen Erfahrung einerseits und des géttlichen Dennoch anderer-
seits. Und noch trostlicher ist dies, weil auf der Seite des Menschen Vergessen
herrscht und sich Gott dennoch erinnert. In den ,Operationes in Psalmos®
findet sich eine Aussage Luthers zu der berithmten Stelle in Ps 8 ,,Was ist der
Mensch, daf8 du seiner gedenkst?“, die auf eben dieses fiir den Menschen heil-
volle Zusammen von Vergessen und Erinnern anspielt: ,,Erinnerung Gottes
und unser Vergessen bringt er [der Psalmist] sehr schén zusammen®“? Das
ist eine wunderbare Pointe der iustificatio peccatoris, der Rechtfertigung des
Gottlosen: Gott lafit den Menschen nicht, auch nicht den, der sich seiner nicht
erinnern kann oder erinnern will.?

1 Vgl. Scholion zu Ps 111 (112), WA 4, 253,12-14: ,,Sic oblivio eterna est impiorum, et memoria
eorum temporalis. Ps 9. [V. 7] ,Periit memoria eorum sicut sonitus’, id est: est tantum tempo-
ralis sicut sonitus, quantumlibet sit clara et magna.”

2 QOperationes in Psalmos zu Ps 8,5, WA 5, 270,9f.: ,Memoriam dei et oblivionem nostram
pulcherrime componit®.

2 Die Verwendung des ,,duplex” ist bei Luther nicht ungewdhnlich und hat hinsichtlich der
Rede von der doppelten justitia fiir Vermutungen gesorgt, als konne dariiber dann doch so
etwas wie eine Werkgerechtigkeit bzw. Verdienstlichkeit der nach der Rechtfertigung ge-
schehenen guten Werke behauptet werden. Bei genauerer Hinsicht ist das duplex ein mog-
licherweise unschirferer, indes genauso gemeinter Begriff wie das simul, das eben kein wie
auch immer geartetes Hintereinander, eine Trennung oder Scheidung bezeichnet, sondern
ein unterschiedenes Beieinander. Gerade der Blick in diese frithen Texte beweist, daff Luther
auch schon hier nicht mehr in ,scholastischer” Weise zu lesen ist. Wichtiger noch scheint
mir folgendes zu sein: Eine ahnliche Unterscheidung bzw. Betrachtung eines Begriffes un-
ter zweifachem Aspekt kennen wir aus einer der wichtigsten Schriften Luthers, ,,De servo
arbitrio®, wo er eine zweifache Klarheit der Schrift analog zu einer zweifachen Dunkelheit
konstatiert. Es diirfte kein Zufall sein, dafl er fiir Erinnern und Vergessen eine durchaus
vergleichbare Differenzierung vornimmt, entspricht doch die Dunkelheit dem Vergessen, der
Gottvergessenheit, die Klarheit indes der Erinnerung. Wer sich Gottes Wohltaten erinnert,
dem offenbaren sich die dunkelsten Schriftstellen, weil er sie im Licht des Glaubens hervor-
leuchten sieht, befreit von der Blindheit und Verstocktheit der Siinde.
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2.6. verbum et memoria - Gedenken, Predigt und Abendmahl

Mit der Verbindung von conscientia und memoria (Gewissen und Erinnerung)
war gleichsam der privateste, der buchstiblich intimste, ndmlich innerste Ort
der Gottesbegegnung angesprochen. Doch bleibt Luther dabei nicht stehen.
Erinnerung ist etwas, was nach auflen dringt und offenbar, 6ffentlich werden
will. Und zwar in Wort und Sakrament, was aus einer Predigt des Jahres 1538
sehr schon hervorgeht, wo es heifit: ,,hat discipulis [den Jiingern] gestiftt das
Sacrament und das predigampt, ut in memoriam [zum Gedéchtnis].“**
Luther formuliert pointiert: ,,Erinnerung Gottes ist ndmlich nichts anderes
als Predigt iiber ihn“? Wie Gott seine Erinnerung an den Menschen offenbar
gemacht hat in Jesus Christus, so hat er den Menschen als Auftrag gegeben,
die Erinnerung an ihn lebendig zu halten, indem dieser seitens Gottes un-
aufgebbare Bund erinnert wird, gelobt wird, tradiert wird, von Geschlecht zu
Geschlecht als frohe Botschaft vermittelt wird. In einer Predigt aus dem Jahr
1518 identifiziert Luther tatsachlich Evangelium und memoria, sich gleichzeitig
abgrenzend gegen alles philosophische oder juristische Reden von Gott.>* Die
Erinnerung an die Wohltaten Gottes bleibt nicht innerlich, sondern ist ,,affec-
tuosa et vivax“,” leidenschaftlich also und lebendig, dringt als solche danach,
bekannt gemacht und bekannt zu werden, und vermittelt Trost und Freude.
Dieser Offentlichkeitscharakter ist noch viel virulenter dort, wo es um die
Verleiblichung der Erinnerung im Abendmahl geht. Luther hat - wie bereits
erwahnt - mit Vehemenz auf der Realprasenz bestanden und gerade darin die
Verlebendigung der Erinnerung, das ,affectuosa et vivax®, erblicken kénnen.
In der kontroverstheologischen Auseinandersetzung bringt er den Begriff der
memoria verstirkt ein, um das sakramentale Geschehen des Gottesdienstes
immer wieder und unmifiverstindlich an das Christusgeschehen zuriickzu-
binden. Gerade darin liege der Trost des Sakraments, daf} hier an ein Ge-
schehen erinnert wird, welches nicht in des Menschen, nicht einmal in des
Glaubigen oder der Kirche Verfiigbarkeit liegt, sondern die Verheiflung extra
nos, auflerhalb unserer selbst, bezeichnet. Das wahrhaft Trostende ist aber
natirlich nicht, daf3 sich jemand erinnert, sondern daf es etwas gibt, dessen
man sich erinnern kann: die Verheiffung. Nicht der Vollzug der Erinnerung
schenkt Trost und Freiheit, auch nicht das glaubige Empfangen, sondern die
mit dem Sakrament verbundene Zusage.?® Das duflere Zeichen ist jedoch ge-

2 Predigt am Nachmittag des Griindonnerstag 1538, WA 46, 277,3f.

3 Vorlesung iiber Gen 1,17, WA 42, 665,18f.: ,Memoria enim Dei nihil est, quam praedicatio de
Deo®. Ahnlich in der Vorlesung zum Hohenlied (1. Kapitel) (1530/31), WA 3111, 607,23: ,,Me-
moria enim significat praedicare, laudare, agere gratias.

# Vgl. Predigten iiber die zehn Gebote (1518), WA 1, 445,22: ,Evangelium, id est, memoria
Christi®.

# Enarrationes epistolarum et evangeliorum (Predigt zum 4. Adventssonntag) (1521), WA 7,
518,18: ,Prunae autem esse debent seu carbones ignis, idest, vivi, ut beneficiorum memoria sit
affectuosa et vivax.”

* Vgl. die Griindonnerstagspredigt des Jahres 1540, WA 49, 76,23-77,5: ,Gedechtnis ist ein un-
deutsch wort. Ego non intellexi. Sic intelligebam: wenn uberm altar stund und gedacht an das
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eignet, die Erinnerung zu verstirken, wie Luther 1520 eindriicklich in ,De
captivitate Babylonica“ ausfithrt. Wohlgemerkt: Das gewirkte Werk aber er-
setzt nie die Verheiflung oder den Glauben.” Was dies in kontroverstheologi-
scher Perspektive damals und 6kumenischer Tragweite heute bedeutet — das
sei nur am Rande bemerkt und weiterer Uberlegung anheimgestellt.

Das Gesagte gilt fiir jedes Sakrament, und Luther verwendet den Terminus
der Erinnerung denn auch nicht ausschliefflich im Kontext des Abendmahls-
geschehens. Freilich ist es das Erinnern der Passion, das die Wohltat Gottes
in ganz spezieller Weise vergegenwirtigt; das Woher und Wohin dessen, in
das der Mensch in der Taufe mit hineingenommen wird, wird zum Ausdruck
gebracht. In der ,Vermahnung zum Sakrament des Leibes und Blutes unseres
Herrn“ von 1530 nennt er als vornehmste Frucht des Altarsakraments, ,daf§
du solcher wolthat und gnade damit erinnert wirst, und dein glaube und liebe
gereitzt, ernewert und gesterckt wird, auff das du nicht komest jnn ein verges-
sen odder verachtung deines lieben heilands und seines bittern leidens und
deiner grossen, manchfeltigen, ewigen not und tod, daraus er dir geholffen
hat. Lieber, las solchen nutz nicht geringe sein, Ja wenn sonst kein nutz jm
brauch des Sacraments were denn diese erinnerung solcher wolthat Christi
und deiner not, da mit du zum glauben und liebe gegen deinen lieben Heiland
gereitzt wirst, So were es dennoch uber aus gnug nutz und frucht®.?

Das Abendmahl nun ist etwas, dem genuin die Offentlichkeit eignet, und
insofern polemisiert Luther mit besonderer Leidenschaft gegen die Papisten,
die eben diesen 6ffentlichen Charakter beschnitten und das 6ffentliche Erin-
nern verunmoglicht hitten: ,,Offentlich muf die Erinnerung an die Passion
Christi sein, aber dies alles heben die Papisten auf“? Und noch deutlicher:
»Denn weil das Sakrament eingerichtet ist zur Erinnerung an Christus, moge
die Erinnerung offentlich geschehen, mogen o6ffentlich die Einsetzungswor-
te gesprochen werden.*® Luther wendet sich mit aller Kraft gegen jede Form
der Winkelmesse und gegen dahingemurmelte Einsetzungsworte, die nicht
einmal der Priester akustisch versteht. Die Einsetzungsworte wollen als Er-
innerungszeichen laut und deutlich verkiindet werden, das sakramentale Zei-

leiden Christi et docebam. Wer uber hin bedechte Christi passionem et fleret, da war nulla fi-
des. Tantum opus operatum. Das ist bose, faul gedechtnis. ... Was hulff mich das gedechtnis?
O foelices vos. Est alia commemoratio i.e. du solt davon predigen und reden ... Praedicatio
sol in corde quotidiana ... Intellige Sacramentum, quod nicht habe auffgehort mit der histo-
ria, ut in papatu. Post haben ein opus draus gemacht ... Ist nicht alia gedechtnis quam: Hector
ist zu Troia erschlagen.”

77 So etwa in ,,De abroganda missa privata“ von 1521, WA 8, 434,28-30: ,,Quid enim reliquum boni
faciant in missa, quando memoriam Christi et fidem extinguunt et opus loco eius erigunt?“

% Vermahnung zum Sakrament des Leibes und Blutes unsers Herrn (1530), WA 30 II, 616,37-
617,6.

# Disputation D. Johannes Machabaus Scotus unter dem Vorsitz Martin Luthers (Fragment),
WA 3911, 157,25f.: ,,Publica debet esse memoria passionis Christi, at haec omnia tollunt pa-
pistae.”

% A.a.0, 156,23-25: ,Nam cum sacramentum sit institutum ad commemorationem Christi,
publice fiat memoria, publice pronuntientur verba institutionis.*
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chen soll unverhiillt dargebracht werden, allen sichtbar und schmeckbar im
offentlichen Gottesdienst. Alles andere wire ein neues Verhiillen dessen, was
Gott von sich selbst offenbar gemacht hat, wire ins Vergessen entlassen, was
erinnert werden soll.”’ Auch in der Frage des Opfercharakters der Messe ver-
wendet Luther den Terminus der Erinnerung, um gegen ein mif8brauchliches
Verstindnis zu kimpfen.” Gerade der Terminus der Erinnerung feit davor, im
Abendmahl irgend etwas wiederholen zu wollen, was lingst gilt und in eine
Zukunft weist, die nicht in der Verfiigbarkeit des Menschen liegt.

2.7. Erinnern, was kommt

Ein weiteres, entscheidendes Element in Luthers Verstindnis von memoria ist
der eschatologische Charakter. Schon im Zusammenhang des Begriffes der
perfectio (Vervollkommnung) und der duplex memoria, dem doppelten Cha-
rakter der Erinnerung, haben wir darauf hingedeutet, dafy Luther stets mit im
Blick hat, was sich dem menschlichen Verstehen und der Grammatik entzieht:
die Ewigkeit. Diese Ewigkeit bricht sich in der memoria in die Gegenwart hin-
ein Bahn, indem sie Vergangenheit und Zukunft miteinander in ein heilsames
Zusammen bringt. Das Geschehen Gottes, dessen es sich zu erinnern gilt, ist
immer verheiflendes Geschehen und weist als solches in die Zukunft. Insofern
gilt es sich dessen zu erinnern, was noch gar nicht ist, sich dessen zu erinnern,
was kommt. Es gilt, sich der Zusage, der promissio, zu erinnern. Es gilt zu
hoffen. Memoria ist so gesehen Hoffnung.* In der Verheiflung und in der Er-
innerung an diese Verheifflung werden Zeiten und Raume aufgebrochen, und
das Schon-und-doch-noch-Nicht des Reiches Gottes wird erfahrbare Realitit.
Und dies nun wieder in fundamentaler Weise im Sakrament, namentlich im
Sakrament des Abendmahls. Von dort aus, aus der Hoffnung, die Erinnerung

% So Luther etwa in einer Predigt des Jahres 1540, WA 49, 77,201.: ,,Erat mysterium so heilig, ut
nemo nisi sacerdos, et occulte. Das ist zeichen, quod memoriam Christi et praedicationem
zugedeckt.” Dies ist fiir ihn ein Rickfall in die fides historica (vgl. ebd.).

2 Vorlesung tiber den Hebriaerbrief (1517/1518), zit. nach: Luther Deutsch. Die Werke Martin
Luthers in neuer Auswahl fiir die Gegenwart, hg. von Kurt Aland, Bd. 1, Géttingen 1969, 325:
»Was aber von uns tiglich geopfert wird, ist demnach nicht so sehr ein Opfer, als vielmehr
die Erinnerung an das Opfer Christi, wie er selbst gesagt hat: ,Das tut zu meinem Gedicht-
nis’ (Lk 22,19). Denn er leidet nicht jedesmal, wenn man sich sein Leiden in Erinnerung ruft.
Die Erinnerung daran zu erneuern ist (heute) viel notwendiger als vor Zeiten, da das Gebot
erging, die Erinnerung an das erste Passah des Herrn und den Auszug aus Agypten stindig
zu erneuern (vgl. Ex12). Demnach ist das Opfer des Neuen Bundes, was das Haupt der Kirche
- und das ist Christus - anbetrifft, vollendet und abgeschlossen, das Opfer seines geistigen
Leibes aber, den die Kirche bildet, wird jeden Tag neu dargebracht, da sie fortwihrend mit
Christus stirbt und das Geheimnis des Auszugs feiert, indem sie nimlich durch Abt6tung der
Begierden aus dieser Welt zur kiinftigen Herrlichkeit ibergeht.”

* In der Sommerpostille findet sich in einer Predigt zum Ostertag eine Formulierung Luthers,
die in eben diese Richtung weist: ,,Es war aber jnen gegeben zum Zeichen und Erinnerung
des rechten kuenfitigen und von Gott verheissnen Osterlambs® (WA 21, 211,8-10).
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ist, bzw. aus der Erinnerung, die Hoffnung ist, erwichst unendlicher Trost,
was uns zum letzten Punkt fithrt:

2.8. Memoria und consolatio - Der Trost in der Erinnerung

An vielen Stellen ist das untrennbare Zusammen von memoria (Gedenken,
Erinnerung) und consolatio (Trost) bereits hervorgetreten. In der als den
Menschen in seiner Gesamtheit bestimmenden Kraft verstandenen memoria
und nirgends sonst bleibt die Verheiflung lebendig erfahrbar. Oft verweist Lu-
ther auf diesen Zusammenhang explizit. In duflerst klarer Weise setzt sich
Luther in einer weniger bekannten Schrift mit dem Thema Trost auseinander:
»Tesseradecas consolatoria pro laborantibus et oneratis“ (Die 14 trostreichen
Elemente fiir die sich Miithenden und Beladenen) - ein Text aus dem Jahr 1520,
in dem Luther gegen die in der Frommigkeit des Mittelalters sehr beliebten 14
Nothelfer die wahren Trostungen setzt. In diesem Kontext zitiert er mehrere
Psalmen, in denen das Zusammen von Erinnerung und Trost ausgesprochen
wird: ,Eingedenk bin ich gewesen der fritheren Tage, nachgesonnen habe
ich allen deinen Werken, und ich dachte nach iiber die Taten deiner Hénde.
Eingedenk werde ich sein deiner Wunder von Anfang an. Und: Eingedenk
bin ich gewesen deiner Urteile, und ich bin getrostet.** Trost erwéchst - so
belegt diese Passage eindriicklich - aus der Erinnerung an Gottes Handeln.
Die Werke Gottes zu kennen (nosse), sie zu meditieren {meditari) und durch
ihre Erinnerung getrostet zu werden (consolari) ist eins, so fahrt Luther wenig
spiter fort. Gottes Werke zu kennen aber ist nichts anderes als zu erkennen,
daf} wir auflerhalb unserer eigenen Krifte und Fihigkeiten gerettet sind!®
Hier schlief3t sich gewissermaflen der Kreis: Evangelium ~ Glaube - verinner-
lichendes Nachdenken - Erinnerung - Durchhaltevermégen - Predigt - Sa-
krament — Hoffnung. Das unbedingte Zusammen aller Elemente - schon der
Versuch, sie chronologisch zu ordnen, wire Zeichen, dafy man nichts verstan-
den hat -macht das Unmégliche méglich und die memoria zu einer Waffe im
Kampf gegen alle Anfeindungen. Dies verdeutlicht Luther in der Auslegung
zu Ps 19 (20), 8: ,Wahrlich grof8 ist der Glaube, der solches wagt durch die Er-
innerung des Namens des Herrn. ... Denn wer konnte glauben, daf allein die
Erinnerung des Namens des Herrn jemanden zum Sieger werden lifit, wenn

er es nicht selbst erfahren hat?“*¢ Die memoria erweist sich als Schutzschild

* WA 6, 111,15-18: ,,Memor fui dierum antiquorum, meditatus sum in omnibus operibus tuis,

et in factis manuum tuarum meditabar. Memor ero ab initio mirabilium tuorum. Et: Memor

fui iudiciorum tuorum, et consolatus sum.“

WA 6, 111,40-112,3: ,,Quid ergo tam anxii sumus in puncto unius periculi aut mali, nec ei cu-

ram relinquimus, cum vita ipsa teste tot malis ab eo eruti sumus et servati sine nostro studio?

Ista, inquam, nosse est opera dei nosse, meditari in operibus eius et ea memoria consolari in

adversitatibus.”

% Operationes in Psalmos (zu Ps 20,8), WA 5, 578,5-15: ,Magna certe fides, quae tanta audet
memoria nominis domini. ... Quis enim putet, quenquam sola memoria nominis domini
victorem fieri, nisi expertus fuerit?*
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gegen die Trostlosigkeit, sie verleiht Stirke und Kampfeskraft, Mut und Sie-
geswillen. Sie ist der rechte Ausdruck des Glaubens und wird so zur Retterin
in Not und Anfechtung.

3. Am Ende ein Anfang

»Das Geheimnis der Erlosung heifit Erinnerung.“ Dieser vielzitierte Satz gilt
auch in dem ginzlich anderen Kontext, in dem Martin Luther {iber Erinne-
rung nachdenkt. Wir haben gesehen, dafl Luther an der memoria als zu be-
schreibender Seelenkraft des Menschen wenig Interesse hat. Ihm ist es in fast
allen Passagen, in denen er von memoria redet, darum zu tun, ihre Rolle im
Heilsgeschehen aufzuweisen. Dabei kann er sie parallelisieren mit meditatio
(verinnerlichendes Nachdenken), praedicatio (Predigt), evangelium, fides
(Glaube) usw. Es konnte sich bei weiterer Untersuchung erweisen, daff memo-
ria so verstanden zu einem Zentralbegriff der Theologie Luthers avancieren
miifite, und es wire naher zu zeigen, wie Luther sich dabei von der traditionel-
len Verwendung des Begriffes 16st. Insbesondere miifite nun weiterhin unter-
sucht werden, welche Rolle der Begriff in mystischer und scholastischer, ggf.
auch in humanistischer Theologie spielte, um das Neue des Ansatzes Luthers
aufzuzeigen. Dieses Neue scheint mir zu sein - am Ende zusammenfassend
auf den Punkt gebracht -, da} memoria eine affektive, nicht kognitive Kraft
des Menschen ist, den ganzen Menschen bestimmend, die als lebendige ge-
dankliche, sprachliche und wirkende Vergegenwirtigung der Werke Gottes
den menschlichen Part im Erlosungsgeschehen dhnlich treffend wiedergibt
wie der Begriff des Glaubens und daher Trost bewirkt. Sehr pointiert formu-
liert konnte man zu den bekannten vier Exklusivpartikeln solus Christus, sola
scriptura, sola gratia und sola fide eine fiinfte anfiigen, wie Luther es in der Be-
schreibung der Kampfeskraft der memoria zuletzt getan hatte:¥ sola memoria
nominis domini — durch das Gedenken allein an den Namen des Herrn.

Prof. Dr. Athina Lexutt, Kurhausstrafle 138, 53773 Hennef;
E-Mail: athina.lexutt@theologie.uni-giessen.de

7 S. die vorige Anm.



Paul Schreckenbach und der Deutscheste der Deutschen
Ein typisches Lutherbild um 1917}

Von Siegfried Brauer

Zuden Leseerlebnissen meiner Kindheit gehérten die Romane von Paul Schrek-
kenbach nicht. Ich lernte Schreckenbachs Biicher erst 1949 kennen. Damals be-
auftragte mich mein Klassenlehrer in der Leipziger Wirtschaftsoberschule, mit
einem Klassenkameraden die grofie Schulbibliothek nach den Grundsitzen der
sogenannten antifaschistischen Umwalzung zu sdubern. Alle Sagen, geschicht-
lichen Romane, iberhaupt alle geschichtlichen Werke, selbstverstindlich erst
recht Veroffentlichungen aus der jiingsten Zeit waren auszusondern und zum
Lumpenhindler zu bringen. Unter dem abzutransportierenden riesigen Stapel
waren nicht nur Heinrich Kleists und Theodor Korners Werke, sondern auch
mehrere Romane Schreckenbachs, z.B. sein ,,Michael Meyenburg® von 19172
Wir beiden Bibliothekskontrolleure waren uns einig. Nur die nazistischen Wer-
ke wurden der Vernichtung iibergeben. Die anderen stellten wir in einem nahen
Kirchenraum unter. Von dort wurden sie nach Hause geholt. So wurde der ille-
gale Besitz der Schreckenbachromane mit zum Grundstock meiner Bibliothek.
Zu Beginn meines Theologiestudiums Anfang der fiinfziger Jahre begegnete
mir der Autorenname Schreckenbach erneut. Bei den Literaturangaben zur
Vorlesung tiber die Reformationszeit nannte mein spéterer Doktorvater Franz
Lau auch die Bildbiographie von Schreckenbach/Neubert mit.?

Damals wufite ich noch immer kaum etwas iiber den Autor, obgleich eine
kurze Wiirdigung zum 50. Geburtstag 1916 mit den Worten einsetzt: ,,Dr. Paul
Schreckenbach, bekannter Historiker und Romanschriftsteller.* Das dnderte
sich erst, als ich mich mit dem Thema ,, Thomas Miintzer in der Dichtung®
zu beschiftigen begann und auf Schreckenbachs letzten Roman ,,Die Miihl-
haduser Schwarmgeister” aufmerksam wurde.® Leicht war es auch jetzt nicht,
Genaueres {iber den Autor zu erfahren. Das ist heute nicht anders. Nur das
umfangreichste Nachschlagwerk iiber Schriftsteller, die 3. Auflage von Wil-

! Vortrag vom 11. November 2006 in der Aula des Johann-Walther-Gymnasiums in Torgau aus
Anlafl des 140. Geburtstages von Paul Schreckenbach (6.11.1866-27.6.1923). Schreckenbach
war nach einer kurzen Zeit als Lehrer am Padagogikum in Niesky von 1896 bis 1923 Pfarrer in
Klitzschen bei Torgau. Die Vortragsfassung wurde weitgehend unverandert beibehalten.
Paul Schreckenbach, Michael Meyenburg. Ein Lebensroman aus der Reformationszeit, Leipzig
1917.

Paul Schreckenbach/Franz Neubert, Martin Luther. Ein Bild seines Lebens und Wirkens. Mit
384 Abbildungen, vorwiegend nach alten Quellen, Leipzig 1916, *1918, *1921.

Reclams Universum H. 6, 9. November 1916.

Paul Schreckenbach, Die Mithlhduser Schwarmgeister. Ein Roman aus den Nottagen der alten
freien Reichsstadt, Leipzig 1924.
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helm Koschs ,,Deutsche[m] Literatur-Lexikon der Gegenwart®, nennt Schrek-
kenbachs Lebensdaten und Werke im 16. Band.® Die Griinde fiir dieses Defizit
werden vielfaltig sein. Wenngleich drei Schreckenbachromane 1950, 1953 und
1990 noch einmal erschienen sind,’ ist nicht zu verkennen, daff der historische
Roman seit den Tagen unseres Autors eine ganz andere Entwicklung genom-
men hat.® Dazu kommt noch die Verinderung der Zeit insgesamt. Nicht weni-
ge der Leitgedanken von damals sind uns sehr fremd geworden. In Schrecken-
bachs Nachlaf} findet sich beispielsweise der Schulvortrag einer Nichte seines
Leipziger Verlegers Staackmann vom Januar 1923 tiber den Schriftsteller. Dar-
in heifit es u.a.: ,In allen seinen Biichern zeigt er, dafi er eine echt deutsche
Gesinnung hat. Er begeistert alt und jung, stets tritt sein nationales Wesen
hervor.”® Mit ihrem Urteil hat uns die Schiilerin ein wichtiges Stichwort zum
Verstindnis dieser Zeit, aber auch von Schreckenbachs Werken und seines
Lutherbildes gegeben. Darauf méchte ich zunachst genauer eingehen.

1. Paul Schreckenbach und der Patriotismus

Um 1910 annoncierte der Verlag Staackmann Schreckenbachs geschichtliche
Romane mit einem Zitat aus der liberalen kirchlichen Zeitschrift ,, Die christli-
che Welt®: ,,Das ist wahrer Patriotismus ohne chauvinistische Tendenzen: ech-
te deutsche Kunst!“'* Wie ein roter Faden ziehen sich die Hinweise auf Schrek-
kenbachs bewuflt deutsche Gesinnung durch die Buchbesprechungen. Der
befreundete Helbraer Schulrektor und Heimatschriftsteller Waldemar Miihl-
ner nennt ihn aus Anlaf} des 50. Geburtstages 1916 geradezu den ,,geistigen
Fiihrer unseres Volkstums“" Schreckenbach selbst hat 1911 bei einer Lesung in
Braunschweig, als er fiir den verhinderten Dramatiker Hermann Bahr einzu-
springen hatte, betont, die deutsche Treue ziehe sich als Grundmotiv durch alle
seine Schriften.” Mit dieser Einstellung lag er voll im Trend der Zeit, gerade

¢ DL 16. Bern/Berlin 1996, 258-260. Zur Biographie vgl. Paul Schreckenbach, Mein Leben, in: L.
Staackmann, Leipzig 1869/1919. Gedenkblitter zum 1. Oktober. Festschrift zum fiinfzigjihri-
gen Bestehen des Verlages, Leipzig 1919, 241 ff.; Waldemar Miihlner, Paul Schreckenbach, in:
Mitteldeutsche Lebensbilder, Bd. 2, Magdeburg 1927, 477-490.

7 Paul Schreckenbach, Der Koénig von Rothenburg. Eine alte Reichsstadtgeschichte, Leipzig/
Bamberg 1950; ders., Der getreue Kleist, Wilhelmshaven 1953; ders., Die letzten Rudelsbur-
ger. Roman aus dem Mittelalter, Naumburg 1990. Ubrigens sind in Rothenburg und 1936 in
Berlin-Niederschénhausen Straflen nach Schreckenbach benannt worden.

8 Vgl. Hartmut Eggert, Historischer Roman, in: Reallexikon der deutschen Literaturwissen-
schaft, Bd. 2, Berlin/New York 2000, 53-55.

? Kirchenarchiv Klitzschen: Nachlaf8 von Paul Schreckenbach, Schulaufsatz von Maria Schén-
herr/Leipzig iiber Paul Schreckenbach mit Begleitbrief vom 28. Januar 1923.

10 Kirchenarchiv Klitzschen: Nachlafl von Paul Schreckenbach.

' Waldemar Miihiner, Paul Schreckenbach (Zu seinem 50. Geburtstag am 6. November 1916),
in: Torgauer Kreisblatt vom 6. November 1916.

12 Kirchenarchiv Klitzschen: Nachlaf} Paul Schreckenbach, Zeitungsausschnitt Braunschwei-
ger Anzeiger vom 30. November 1911.
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auch im Blick auf die Theologen. Noch 1931 bemiihte sich der bedeutende Er-
langer Lutherforscher Paul Althaus die Vaterlandsliebe in Gottes Schopfungs-
ordnung zu verankern und formulierte im mafigeblichen Fachlexikon ,Die
Religion in Geschichte und Gegenwart” den Spitzensatz: ,In jedem Falle ist ein
Leben ohne Vaterlandsliebe gelahmtes oder krankes Leben®."®

Selbst wenn wir in den Tagen der Fufiballweltmeisterschaft 2006 vollig un-
erwartete patriotische Aulerungen erlebt haben, fillt es uns schwer zu begrei-
fen, daf der Patriotismus einmal zu den Leitvorstellungen in unserem Lande
gehort hat. So alt das Wort war, der umfassende Anspruch, der mit ihm ver-
bunden wurde, kam erst im 18. Jahrhundert auf. Doch wenn Johann Gottfried
Herder schrieb ,,Luther war ein patriotischer, groler Mann®, dachte er immer
noch vor allem an Luthers Sprache.” Mit den Freiheitskriegen gegen Napole-
on erhielt dann der Patriotismus endgiiltig seinen selbstbewuflten nationali-
stischen Ton, dessen Urspriinge nun vor allem auf Luther zuriickgefithrt wur-
den. So wurde zum Jubilaum 1817 Luther vorrangig als Patriot, als nationaler
Befreier gefeiert, als ,der Erzvater eines dereinstigen Deutschen Grofivolkes®,
wie der Turnvater Friedrich Ludwig Jahn schon 1810 geschrieben hatte.”® Mit
dieser nationalen Aufbruchserfahrung blieb die neue Verbindung von refor-
matorischem Glauben und dem Kampf gegen alle Uberfremdung erhalten, sei
es im religiosen oder im politischen Bereich.

Der patriotischen Aufgabe sah sich Schreckenbach bereits mit seinen fri-
hen Veréffentlichungen verpflichtet. Noch vor seinem Romanerstling ,Die
von Wintzingerode® von 1905 iiber die Gegenreformation auf dem Eichsfeld
schrieb er 1901 eine kundige Kampfansage in zwei Teilen mit dem Titel ,,R6-
mische Moraltheologie und das 6. Gebot“. Damit mischte er sich in eine da-
malige Auseinandersetzung um die kasuistischen Beichtratschlige des Griin-
ders der Redemptoristen Alfons Maria von Liguori ein. Wie weit entfernt wir
von derartigen Kontroversen und der biirgerlichen Zeitauffassung insgesamt
sind, mag der Satz illustrieren, mit dem Schreckenbach seine Streitschrift be-
ginnt: ,Diese Schrift ist fiir Manner geschrieben. Eine anstindige Frau wird
das schon aus dem Titel ersehen und die Hinde davon lassen.“¢ Es blieb bei
der einen kontroverstheologischen Attacke, wenn auch gelegentliche bissige
antikatholische Bemerkungen in spateren Werken nicht ganz fehlen.

¥ Paul Althaus, Vaterlandsliebe, in: RGG? 5, Tiibingen 1931, 1441f,, bes. 1442.

" Vgl. Gustav Manz (Hg.), Martin Luther im deutschen Wort und Lied. Gedanken und Gedich-
te deutscher Manner aus vier Jahrhunderten. Eine Festgabe zum 400jahrigen Gedenktag der
Reformation, Berlin 1917, 65 (Briefe zur Beférderung der Humanitat).

5 Vgl. Lutz Winckler, Martin Luther als Biirger und Patriot. Das Reformationsjubilium von
1817 und der politische Protestantismus des Wartburgfestes, Liibeck/Hamburg 1969, 54.

' Paul Schreckenbach, Romische Moraltheologie und das 6. Gebot, unter besonderer Beriick-
sichtigung der Liguori-Broschiire des Prinzen Max von Sachsen gegen R[obert] Grafimann,
2 Teile, Barmen o.]. (1901), T.1, 3. Zu Liguori (1696-1787) und dem Beichtstreit vgl. Mar-
tin Ohst, Liguori, Alfons Maria von, in: RGG* 5, 372; Hermann Mulert, GraBmann, Robert,
in: RGG? 2, 14281; Otto Zckler, Liguori und der Liguorianerorden, in: RE® 11, Leipzig 1902,
489-501.



168 Siegfried Briuer

Aus Anlaf} des Jubiliumsjahres 1906 erhielt Schreckenbach erneut Gele-
genheit, sich der patriotischen Herausforderung zu stellen. Der profilierte
Neuerer unter den Verlegern, Eugen Diederichs, der 1904 von Leipzig nach
Jena umgezogen war, gewann Schreckenbach fiir eine Darstellung des Zu-
sammenbruchs Preuflens 1806 als ,,Erinnerungsgabe fiir das deutsche Volk®,
wie der Untertitel lautet. Der Autor begniigt sich nicht mit einer fliissig les-
baren Schilderung der Ereignisse. Er geht vor allem den Griinden der Kata-
strophe nach und spart nicht mit kriftigen Urteilen. Der Schliisselsatz kénnte
auch fiir einige seiner anderen Publikationen gelten: ,das Ungliick, das iiber
ein Volk hereinbricht, ist fast immer eine Folge seiner Fehler und Siinden®"
Luthers Name fillt wohl nur bei einer Bemerkung iiber ,,den tollen Zacharias
Werner, der in seiner ,Weihe der Kraft’ den Doktor Martin Luther als Liebha-
ber auf die Biihne“ gebracht habe.’®

Im ,Volksbuch vaterlindischer Dichtung®, wiederum eine Auftragsarbeit,
mit der ihm die Deutsche Dichter-Gedachtnis-Stiftung in Hamburg im Jubi-
laumsjahr der ,,glorreiche[n] Erhebung® von 1813 betraut hat, ist Luther nicht
tibergangen worden. In seiner knappen Einleitung gibt Schreckenbach an, er
wolle ,beitragen zur Stirkung und Belebung des vaterlindischen Geistes®, denn
diese Lieder und Balladen singen ,von der Herrlichkeit deutschen Wesens®
und ,,den Taten und Leiden deutscher Helden“. Dem mdglichen Einwand, es
sei zu viel von Schlacht und Krieg die Rede, begegnet er mit seiner ,feste[n]
Uberzeugung, dafl es wohlgetan ist, unser Volk in seiner Waffenfreudigkeit zu
starken, und dafl wir die Friedenstraume spateren Geschlechtern tiberlassen
miissen, die vielleicht weniger von Feinden bedringt sind als wir“." Im Jahr vor
dem Ersten Weltkrieg war Schreckenbach wie wohl die meisten Deutschen von
der Einkreisungs- oder Umschlingungstheorie iiberzeugt, nach der sich das
friedliebende Deutschland durch die Kriegserklirung von 1914 wehren muf3-
te. Erst durch die Forschung der letzten Jahrzehnte ist diese Fiktion widerlegt
worden. Unter den bekannten und teilweise martialischen Liedern finden sich
auch die einzige erhalten gebliebene Ballade Schreckenbachs iiber Prinz Lou-
is Ferdinand von Preufien und Luthers ,Ein feste Burg®“?® Das Lutherlied ist
schon frith als Schlachtgesang in Gebrauch gewesen, z.B. bei Gustav Adolf.
Heinrich Heine hat es bekanntlich als ,,Marseiller Hymne der Reformation®
mit dem Einzug in Worms in Verbindung gebracht.?

7 Paul Schreckenbach, Der Zusammenbruch Preuflens im Jahre 1806. Eine Erinnerungsgabe
fiir das deutsche Volk. Mit 100 Illustrationen und Beilagen nach zeitgendssischen Darstellun-
gen, Jena 1906, 1.

® A.a.0,20

¥ Paul Schreckenbach (Hg.), Volksbuch vaterlindischer Dichtung, Hamburg-Grofiborstel 1913,
11f. (= Volksbuicher der Deutschen Dichter-Gedachtnis-Stiftung 36). Zur Stiftung vgl. Giinter
Pflug, Deutsche Dichter-Gedichtnis-Stiftung, in: Lexikon des gesamten Buchwesens 2, Stutt-
gart *1989, 260.

2 Schreckenbach, Volksbuch (s. Anm. 19), 63f. (Ein feste Burg), 91-94 (Prinz Louis Ferdinand).

2 Heinrich Heine, Historisch-kritische Gesamtausgabe der Werke, hg. von Manfred Windfuhr,
Bd. 8/1, Hamburg 1979, 41f. Vgl. dazu Karl Dienst, Die ,,Marseiller Hymne der Reformation®,
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In seinem umfangreichsten Werk, der dreibéndigen grofiformatigen Welt-
kriegschronik fiir die Illustrierte Zeitung des renommierten Leipziger Verla-
ges von Johann Jakob Weber, bestitigt Schreckenbach seine Auffassung von
dem Lutherlied aus dem Vorjahr. Wie in so mancher Publikation zum Refor-
mationsjubildum 1917 berichtet er in seinem ersten Band, dafl im Zuge der
neu erwachenden Frommigkeit am Tage der Mobilmachung in Berlin und
in anderen Stadten das Volk ,Ein feste Burg“ zu Tausenden gesungen habe.?
In seiner Einleitung wird deutlich, dafd er gewillt ist, seine gut lesbar verfafite
Chronik der iiblichen Kriegsdiktion zu 6ffnen. Neben den doppelziingigen
Russen kniipft er sich vor allem das ,ruchlose[ ] Krimervolk[ ]“ der Engldn-
der vor. Eigentlich miifiten diese die Deutschen als Vettern ansehen, da sie
so viel Germanenblut in sich aufgenommen hatten. Sie wiiflten, ,was Luther
und Kant, Goethe, Schiller und Beethoven der Welt bedeuteten, ,aber das
Volk, das diese Manner hervorgebracht” habe, werde ,,an die moskowitischen
Horden verraten®. Und das alles nur fiirs Geschift. Er schliefit mit den Wor-
ten: ,Eine ruchlosere Tat hat die Welt niemals gesehen. Aber es gibt einen
gerechten Gott, und es gibt eine sittliche Weltordnung, und zu Recht besteht
das Wort des grofien Idealisten, den unser Volk der Menschheit geschenkt hat
[Schiller ist gemeint]: Die Weltgeschichte ist das Weltgericht.“?

Das sind gefihrliche Worte, aus der Anfangssituation des Krieges heraus ge-
schrieben. Im Verlaufe seiner Arbeit hat Schreckenbach feststellen miissen, dafl
sich eine solche Verteilung von schwarz und weif nicht halten 1ilt. Am Ende
vermag er auch die eigene Seite nicht zu schonen. Deutlich spricht er aus, daf
die deutsche Regierung die ,,grauenvolle Brutalitat“ der verbiindeten Tiirken
gegen die Armenier hitte verhindern miissen. Zumindest die Hoftheologen
hitten ihr Veto einlegen miissen. Dieses Versiumnis bilde ,,einen schwarzen
Fleck auf dem Schilde deutscher Ehre, der nicht wegzuwischen® sei.” Schillers
Wort von der Weltgeschichte als Weltgericht erhilt fir Schreckenbach jetzt
einen anderen Sinn. Nun heifit es: ,Das deutsche Volk bufit es, daf3 es gegen das
oberste Gesetz gefrevelt hat, das es im Volkerleben gibt. Dieses Gesetz lautet:
Du sollst dein Volk und deinen Staat hoher stellen als alles andere auf Erden.
Kein anderes hat sich so schwer dagegen vergangen wie das unsere®.?

in: Luther 59 (1988), 29-44. Zur Rezeption des Liedes sonst vgl. Otto Schliffke, Handbuch
der Lutherlieder, Gottingen 1948, 100-110; Bernhard Bonkhoff, Umdichtung, Nachdichtung
und zeitgendssische Aktualisierung. Das Schicksal des Lutherliedes im deutschen Protestan-
tismus, in: Luther 73 (2002), 69-92; ders., Umdichtung, Nachdichtung und zeitgengssische
Aktualisierung (Folge II), in: Luther 77 (2006), 141-163.

2 Tllustrierte Weltkriegschronik der Leipziger Illustirten [sic!] Zeitung 1914. Text von Paul
Schreckenbach, Bd. 1, Leipzig 0.]. (1915), 24. Zu den zahlreichen Kriegschroniken vgl. Markus
Péhlmann, Kriegschroniken, in: Gerhard Hirschfeld, Gerd Krumeich, Irina Renz in Verbin-
dung mit Markus Péhlmann (Hg.), Enzyklopadie Erster Weltkrieg, Paderborn u.a. 22004, 632
(Schreckenbach wird nicht genannt).

# [llustrierte Weltkriegschronik, Bd.1(s. Anm. 22), 7f.

# A.a.0, Bd. 3, Leipzig 0.]. (1919), 969f.

> A.a.0,986.
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Das ist nach dem chaotischen Ende des Krieges und der Novemberrevolu-
tion geschrieben. Weder Luthers Patriotismus, noch seine Verkorperung des
deutschen Wesens, wie sie 1917 gefeiert wurden, haben demnach den Absturz
Deutschlands verhindern kénnen. Auf diese unbequeme Frage werde ich am
Schluf noch einmal zuriickkommen miissen. Zuvor ist erst auf dieses Jubili-
umsjahr und Schreckenbachs Publikationen hierzu einzugehen. Ich halte es
aber um des besseren Verstandnisses willen fiir sinnvoll, zunichst einen Blick
auf die Redewendung vom ,,Deutschesten der Deutschen® zu werfen.

2. Die Tradition von Luther als dem Deutschesten der Deutschen

Im Vorwort von Schreckenbachs Bildbiographie, das er in Klitzschen am 10.
November 1916 unterschrieb, heifit es: ,,Luthers Deutschheit wird mehr als al-
les andere betont ... In einer Zeit hochster nationaler Erregung, wie wir sie
jetzt durchleben, kann man ihn unserem Volke durch nichts so nahe bringen,
als dafl man ihm zeigt, wie er der Deutscheste der Deutschen ist, mit dem
nur noch Bismarck als Abbild unserer Art verglichen werden kann.“? Dieser
ungewohnliche Superlativ ist nicht erst von Schreckenbach gepragt worden.
Er ist auch kein Seitenstiick zu Friedrich Hebbels Aphorismus vom ,,Aller-
deutschesten®. Dort ist namlich der Esel gemeint, der sich nicht wehrt.”” Der
schwabische Prilat und Oberhofprediger Karl Gerok, der gefallige christliche
Hausdichter des 19. Jahrhunderts, kam mit dem komparativischen Luther in
seinem ,Jubelgrufl zum Lutherfest von 1883 der Formulierung bei Schrek-
kenbach schon ziemlich nahe. Zwei seiner Strophen lauten:

»Deutsches Volk, in stolzem Ton
Nenn’ ihn deinen besten Sohn,
Einen deutscher’n sahst du nicht

Seit man Thuiskons Sprache spricht.”

»Deutsch sein Name, deutsch sein Blut,
Deutsch sein Trotz und Mannesmut,
Deutsch sein frommes Kinderherz,

Froh in Gott in Ernst und Schmerz.“%

Die superlativische Beurteilung Luthers ist schon viel friiher in Paris entstan-
den. Heinrich Heine macht in seiner Aufsatzfolge ,,Zur Geschichte der Reli-
gion und Philosophie in Deutschland® 1834 bzw. 1835 die Franzosen darauf
aufmerksam, ,,dafl Luther nicht nur der grofite, sondern auch der deutscheste
Mann unserer Geschichte ist; dafl in seinem Charakter alle Tugenden und
Fehler der Deutschen aufs groflartigste vereinigt sind“, dafi er ,,ein kompletter

% Schreckenbach/Neubert (s. Anm. 3), IV.

7 Friedrich Hebbels simtliche Werke in zwolf Binden, neu hg. von Hermann Krumm, Bd. 2,
Leipzig o.]., 187.

# Vgl. Manz (s. Anm. 14), 167.



Paul Schreckenbach und der Deutscheste der Deutschen 171

Mensch® war.”® Schon fiir Heine ist Luther nicht in erster Linie der Patriot, der
Mann deutscher Vaterlandsliebe, sondern die Verkorperung deutscher Eigen-
schaften, allerdings im ambivalenten Sinne. Setzt Heine vor allem den Akzent
auf die geistige Praigung Luthers und der Deutschen, so sind es spiter vor-
wiegend die Tugenden, die angeblichen natiirlichen deutschen Anlagen und
moralischen Werte wie z.B. Treue, Freiheitsliebe, Tapferkeit, Wahrhaftigkeit,
Gemiit, Gewissenhaftigkeit. Durch diese Charakterziige, meint man, heben
sich die Deutschen von anderen Volkern ab. Und bei Luther hitten sie sich in
konzentrierter Form gefunden.

Die Tradition von Luther, an dem ,,jeder Zoll ein deutscher Mann“ war, wie
sogar der reformierte Schweizer Conrad Ferdinand Meyer in seinem Luther-
lied gedichtet hat,* wurde nach Heine immer wieder durch viele bekannte Ein-
zelstimmen befestigt. Erst zum Reformationsjubildum von 1917 aber schwol-
len diese zum vollen Chor an. Der kritische Jesuit Hartmann Grisar hat dazu
ein ganzes Buch mit dem Titel ,Der Deutsche Luther im Weltkrieg und in
der Gegenwart“ geschrieben. Es erschien in zwei Auflagen 1924 und 1925 und
enthdlt ganze Listen von Buch- und Aufsatztiteln iiber den deutschen Luther.
Mehrfach findet sich darunter auch die Formulierung vom ,,Deutschesten der
Deutschen” Geradezu inflationdr begegnet dieser wenig elegante Superlativ
in einer Publikation des Evangelisch-Sozialen Prefiverbandes fiir die Kirchen-
provinz Sachsen. Unter der Uberschrift ,Was Luther uns heute noch ist, sind
~AuBerungen bekannter Minner und Frauen iiber das Thema Luther in der
Gegenwart” gesammelt worden. Victor Bliithgen hat das Gedicht ,Luther-
denkmal® beigesteuert, das mit den wuchtigen Versen einsetzt:

»Ehern auf seinem Postament
Ragt der Deutscheste aller Zeiten®.*

Der Landgerichtsprisident Rudolf von Campe aus Stade nennt seinen Beitrag
»Luther — deutschester Deutscher“,”® und der Dresdner Pfarrer Lic. Dr. Kurt
Warmuth iiberschreibt sein Gedicht gleichfalls ,Der deutscheste Deutsche®.
Es beginnt mit dem Dreizeiler:

»Luther, der Deutschen deutschester Mann,
Du ziehst im heiligen Kampf uns voran -~
Dank dir, o Luther!™

¥ Heine (s. Anm. 20), 33,

3 Vgl. Manz (s. Anm. 14), 171.

3 Hartmann Grisar, Der Deutsche Luther im Weltkrieg und in der Gegenwart. Geschichtliche
Streifziige, Augsburg *1925, 23f. 32. Zum Thema Luther und das Reformationsjubildum 1917
vgl. Gottfried Maron, Luther 1917. Beobachtungen zur Literatur des 400. Reformationsjubi-
laums, in: ders., Die ganze Christenheit auf Erden. Martin Luther und seine 6kumenische
Bedeutung. Zum 65. Geburtstag des Verfassers hg. von Gerhard Miiller und Gottfried Seebafs,
Gottingen 1993, 209-257, bes. 223-232 (Der deutsche Luther).

32 Was Luther uns heute noch ist, Halle 1917, 30.

¥ A.a.0, 40-50.
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Es endet mit den noch bedenklicheren Worten:

»Luther, du kimpfst mit im Volke und Heer,
Fithrst uns zum Siege! Dem Herrgott sei Ehr.
Er gab dich uns: Luther !“*

Wihrend die Herkunft des Superlativs 1917 kaum erwiahnt wird, geschieht das
dagegen teilweise in der Literatur zum Lutherjubilaum von 1933. Jetzt wird die
Quellenangabe aber mit antisemitischen Bemerkungen garniert. Der Erlanger
Lutherforscher Hans Preuf gibt zur Kenntnis, ,,sogar aus dem unsauberen
Munde Heines" sei die Uberzeugung von Luther als dem deutschesten Mann
gekommen.*® Ahnlich hat der Direktor des Evangelischen Bundes, Wilhelm
Fahrenhorst, im ,Eisleber Lutherbuch 1933 von Heines Wort als der ,,Be-
obachtung eines Fremdrassigen“ geschrieben.* Ist auch nicht zu tibersehen,
daf die zitierten Stimmen der Lobsdnger aus der 3. oder 4. Reihe des Chores
stammen, so ist aus ihnen doch der markante Hauptton, der Cantus firmus
des Jubildums von 1917 zu vernehmen. Schreckenbach hatte sich mit seinem
zitierten Vorwort in diesen Jubelgesang eingereiht. Es stellt sich dennoch die
Frage, wieviel davon in seinen Beitrigen zum Jubilaum tatsichlich zu finden
ist, vor allem in der groflen Bildbiographie, die dreimal erschienen ist, 1916,
1918 und noch einmal 1921. Thr will ich mich jetzt zuwenden.

3. Die Bildbiographie von Paul Schreckenbach und Franz Neubert

Mit dieser Publikation, die 384 Abbildungen, vorwiegend nach alten Quellen
enthilt, haben die beiden Autoren das bedeutendste biographische Luther-
buch des Jubilaums geschaffen. Das ist von der Forschung bis heute nicht ge-
bithrend gewiirdigt worden. Zum ersten Mal wurde das Bild nicht als Illu-
stration, sondern ganz modern auch als Quelle genutzt. Zeitgenossische und
spitere Abbildungen wurden nicht in bedenkenloser Mischung aneinander
gereiht. Die Bemerkung von Neubert ,,Phantasiedarstellungen aus neuerer
Zeit blieben ausgeschlossen” hat in der reformationsgeschichtlichen Literatur
Mafstibe gesetzt.”” Auch die Aufnahmen wurden weithin nach den Origina-
len neu angefertigt. Es war ein Gliicksfall, daf die Bildauswahl und -beschaf-
fung in den Hidnden des erfahrenen Prokuristen des Verlags, Franz Neubert,
lag, der spater als Direktor den Verlag leitete. Kleinliche Verhandlungen iiber
finanzielle oder technische Grenziiberschreitungen, die bei einem solchen

3 A.a.0.,167. Warmuths Gedicht ist mit einem weiteren (Gebet fiir den Kaiser) auch enthalten
in: Luther noch immer! Die evangelisch-luth. Geistlichen Dresdens im Reformations-Jubel-
jahr 1917, hg. von der Superintendentur Dresden I, Dresden o.]. (1917), 132.

% Hans Preufl, Martin Luther. Der Deutsche, Giitersloh 1934, 108.

3% Das Eisleber Lutherbuch 1933, hg. von Hermann Etzrodt und Kurt Kronenberg, Eisleben 1933,
38-43 (Wilhelm Fahrenhorst, Luther und wir).

3 Schreckenbach/Neubert (s. Anm. 3), V.
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aufwendigen Werk kaum ausbleiben, entfielen. Im Gegensatz zu vielen élteren
Lutherbiichern hat die Bildbiographie lange ihren Wert behalten. Sie ist erst
1983 durch die umfassendere Publikation von Joachim Rogge abgelost wor-
den. Rogge ist in der Anlage Schreckenbach/Neubert zum guten Teil gefolgt:
Allgemein verstiandliche Beschreibung von Luthers Leben und Werk, Bildteil,
Kurzbiographien, Ubersetzung der wiedergegebenen Dokumente.*®

Durch eigenstindige Studien hat sich Schreckenbach nicht auf seine Aufga-
be vorbereiten kdnnen. Nur mit seiner Dissertation {iber Luther und den Bau-
ernkrieg, die 1895 von der Leipziger Philosophischen Fakultit angenommen
wurde, hatte er sich genauer mit einem Lutherthema beschiftigt. Sein Ziel
war damals begrenzt. Er wollte auf Grund der vorliegenden Publikationen die
Anwiirfe ,,unserer katholischen Gegner®, wie er sich ausdriickt, priifen.” Im
Mittelpunkt stand der Vorwurf, Luther sei fiir die Revolution von 1525 ver-
antwortlich. Anders als die traditionelle protestantische Apologetik vertritt
Schreckenbach die Meinung, dafl Luther tatsichlich ,einen gewaltigen Anteil
an der Revolution besal“ durch seinen Kampf gegen die konservative katho-
lische Kirche und durch die Art und Weise seines Kampfes. Dieser Anteil sei
ihm aber unbeabsichtigt zugewachsen.®* Uber dieses Zugestindnis hinaus
geht Schreckenbach dann mit Luthers ,furchtbare[r] Heftigkeit” in den Bau-
ernkriegsschriften ins Gericht. Wenngleich Luther in der Sache recht gehabt
habe, seine Mafllosigkeit und ,,die merkwiirdige Verblendung®, in der er sich
befunden habe, Gott habe ihm so zu reden befohlen, seien nicht zu entschul-
digen. Seine Bauernkriegsschriften hinterliefen ,,einen hochst unerfreulichen
Eindruck®. Der Luther bis 1525 trage ,wenig von den Ziigen des gemiitvollen,
freundlich-ernsten Hausvaters, wie sich unser protestantisches Volk seinen
Reformator vorzustellen“ liebe. Seiner geschichtlichen Grofle titen dennoch
seine Schwichen keinen Abbruch.*

Solche scharfen und wenig abgefederten Urteile sind in der Jubilaumsdar-
stellung aus dem Jahre 1916 kaum zu erwarten, obgleich Schreckenbach auch
hier im Vorwort betont: ,,Schonfirberei ist nirgendwo getrieben worden, es
wird vielmehr auf die Fehler und Irrtiimer Luthers, die wir heute klar erken-
nen, deutlich und unverbliimt hingewiesen. ... Es wird einem iibel zu Sinne,
wenn man die Lebensbilder Luthers liest, die in bester Absicht den Gewalti-
gen wie einen wackeren alten Landpastor schildern oder ihn gar zum Heiligen
machen wollen“*> Offenbar hat sich Schreckenbach selbst bei dem Vergleich
mit dem alten Landpastor ausgeklammert. Luthers Schrift ,Wider die mor-
derischen und riauberischen Rotten der Bauern® blieb fiir ihn auch im Jubi-
laumsjahr eine ,furchtbare Schrift“, von der er jetzt aber auflerdem sagt, daf3

3 Joachim Rogge, Martin Luther. Sein Leben. Seine Zeit. Seine Wirkungen. Eine Bildbiogra-
phie, Berlin 21984.

* Paul Schreckenbach, Luther und der Bauernkrieg, Diss. phil. Leipzig, Oldenburg 1895, 8.
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ihre Sprache nur durch die Gefahr zu rechtfertigen sei. Hinzugefiigt wird nun
auch der Protest: ,Luther fiir die Scheufllichkeiten der siegreichen Partei mit
verantwortlich zu machen. Das hatte er nun freilich nicht verdient“*

Auch die negativen Folgen der Bauernkriegserfahrungen bei Luther ver-
schweigt Schreckenbach nicht. Eher malt er sie in allzu grellen Farben, wenn
er schreibt: ,Vom untertinigen Volke erwartete er [d.h. Luther] gar nichts
mehr.“ Oder: ,,Auch von einer Mitwirkung des Volkes an der Einrichtung und
dem Aufbau des neuen Kirchenwesens wollte er nichts wissen®. Oder: ,,Zersto-
ben war der Traum seiner frithen Jahre, das Wort allein miisse alles ausrich-
ten“** Seine Lebenserfahrung habe Luther gelehrt, dafl ohne das ,weltliche
Schwert’ auch in Glaubenssachen nicht auszukommen sei. Im Kampf mit sek-
tiererischen Bestrebungen sei die evangelische Kirche wie die rémische eine
Bekenntniskirche mit Lehrsiatzen geworden, die alle Glieder anzuerkennen
hatten und auf die ihre Geistlichen verpflichtet wurden.

Weitere dunkle Punkte in Luthers Wirken spart Schreckenbach ebenfalls
nicht aus. Auf Luthers Auflerungen zu den Juden geht er allerdings nicht ein.
Vermutlich liegt das daran, dafi sie um 1917 im konfessionellen Meinungsstreit
keine Rolle spielten und auch sonst in der Literatur zum Jubildum weithin feh-
len. An dem bedenklichen Beichtrat zur Doppelehe, den Landgraf Philipp von
Hessen Luther und Melanchthon abnétigte, konnte Schreckenbach nicht sang-
und klanglos voriibergehen. Er nennt ihn unverblimt Luthers ,falscheste[n]
und verwerflichste[n] Schritt®. Es sei nicht zu leugnen, daf Luther ,hier seiner
eigentlichen Natur untreu geworden, ... nicht als ein Diener der Wahrheit
handelte, sondern als Politiker“** Damit lief} Schreckenbach sich eine Wolke
starken Tobaks auf das iibliche verklirte Heldenbild eines Jubilaumsluthers
herniedersenken. Wenn auch die Lutherforschung heute nicht mehr geneigt
ist, Schreckenbachs politischer Erkldrung zu folgen, mit einer runden Lésung
dieses ritselhaften Verhaltens der beiden Wittenberger Reformatoren kann
sie nicht aufwarten.*s

Insgesamt ist Schreckenbach bemiiht, ein realistisches Bild von Luthers Le-
ben zu entwerfen, einschliefllich von seiner Ehe und Familie. Fiir ihn wie fiir
die Forschung bis heute steht fest, Luther fiihrte eine gliickliche Ehe, aber er
fiigt sofort hinzu: ,,Ohne Stiirme war sie freilich nicht und konnte sie auch
nicht sein, denn beide Gatten waren eigensinnige Naturen“* Auch sonst
unterscheidet sich Schreckenbach immer wieder von den anderen Jubila-
umsbiographen dadurch, daf} er Luthers zeitverhaftetes Denken, Hoffen und
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* Vgl. Johannes Schilling, ,,So ligen vff E.f. g. solche grosse sweere sachen ...“ Philipp von Hes-
sen. Das Evangelium auf Abwegen - das Gewissen sucht Auswege, in: Wittenberger Lebens-
liufe im Umbruch der Reformation. Wittenberger Sonntagsvorlesungen, Wittenberg 2005,
75-99.
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Befiirchten nicht tberspielt, den Teufelsglauben, die Verbitterung iiber die
ausbleibende Besserung unter den evangelischen Christen, die Hoffnung auf
den Jiingsten Tag, auch nicht das Ringen mit den Krankheiten. Das Schluf3-
urteil wird durch diese Ziige fiir Schreckenbach nicht beeintréchtigt. Es lau-
tet: ,nie hat ein einziger Mann eine groflere und segensreichere Wirkung auf
ein Volk ausgeiibt, als er auf seine Deutschen“* Gerade dadurch, dafl er die
Grenzen und Schwierigkeiten Luthers immer wieder erkennbar macht, steht
er mit seiner Darstellung den modernen Lutherbiographien niher als die Bii-
cher mancher seiner Zeitgenossen. An nicht wenigen konkreten Punkten ist
die Forschung inzwischen zu anderen Ergebnissen gelangt. Luthers Mutter ist
mit Sicherheit eine geborene Lindemann und nicht Ziegler gewesen; Luthers
Vater hat sich nicht nur mit hartem Fleiff vom armen Hauer zum vermdgen-
den Hiittenherrn emporgearbeitet. Als Existenzgriinder in Mansfeld hatte er
héchstwahrscheinlich die Unterstiitzung eines einflufireichen vermégenden
Verwandten seiner Frau in Eisleben. Der Reformator ist auch nicht in dem
Haus in Eisleben gestorben, das bis vor kurzem als das Sterbehaus zu be-
sichtigen war, sondern in dem Haus gegeniiber dem Rathaus, das heute als
Hotel genutzt wird. Vor wenigen Wochen konnte ich zudem endgiiltig den
Nachweis erbringen, dafl das Fragment eines Miintzerbriefes in der Luther-
halle, das erst durch die Bildbiographie von Schreckenbach und Neubert der
Offentlichkeit bekannt wurde, eine Filschung aus dem 19. Jahrhundert ist.**
Diese und weitere neue Ergebnisse der Forschung dndern nichts daran, daf}
die beiden Autoren von 1916 mit ihrem Werk einen bedeutenden Beitrag zum
Jubilium geleistet haben. Schreckenbach hat kurz darauf seinen grofien Wurf
durch weitere kleinere Beitrage erganzt.

4. Schreckenbachs weitere Beitrige zum Jubildumsjahr

Vermutlich verdankt der 1917 erschienene Roman ,,Michael Meyenburg® seine
Entstehung den Vorarbeiten fiir die Bildbiographie. Dort charakterisiert er
den Titelhelden, den Nordhéuser Stadtschreiber und spiteren Biirgermeister
als ,glanzende[n] Diplomat[en] und dabei einen] echte[n] Vertreter des le-
bensfrohen, derben, kraftstrotzenden Biirgertums®. Er erwéhnt hier auch, daf§
Luther ihn 1542 wegen einer angeblichen Hartherzigkeit gegen einen ehema-
ligen Walkenrieder Ménch verflucht habe, wahrscheinlich - wie er sich aus-
driickt - ,eine der Ubereilungen, die bei dem heftigen Greise nicht allzu selten

<«

waren“.>® Im Roman erhalt die Szene, als Meyenburg im Beisein Melanchthons
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von Luthers Reaktion erfihrt, eine gewisse Schliisselfunktion. Melanchthon
sagt zu, sich zu bemiihen, daf} Luther seine Meinung revidiert, wenn das auch
nicht einfach sei. Meyenburg beteuert seine Unschuld und bekennt, daf er
sich durch das ihm widerfahrene Unrecht nicht irremachen lasse an Luthers
Lehre. Er sagt: ,,Das Feuer, das er als Gottes Werkzeug in die Welt gebracht
hat, das hat mich ergriffen und mein Herz entziindet®. Wenn ihn auch Luthers
Auflerung wurme, so sei dieser ,,doch sonst aller deutschen und christlichen
Tugenden voll und uns allen ein Exempel ' Er hatte den Mann mit den ,,der-
ben, wie aus Eichenrinde geschnitzten Ziigen“ schon in jungen Jahren in Er-
furt kennengelernt. Im Aufruhr von 1525 hatte er ihn bei seinem Aufenthalt
in Nordhausen vor erregten Rebellen beschiitzt. Luthers Lied ,,Ein feste Burg“
gehorte auch nach dem Tod des Reformators zum Kern des reformatorischen
Bekenntnisses fiir den Biirgermeister der Reichsstadt. Als der Rat iiber den
vom Kaiser geforderten Kompromif3 des sogenannten Interims abzustimmen
hatte, intonierte Meyenburg selbst das Lutherlied mit Kraft und Inbrunst.®
Auf dem Sterbebett wiinschte er sich ebenfalls noch einmal dieses Lied, von
den Biirgern vor seinem Hause gesungen, und unter dem Brausen des Ge-
sanges schlof8 er seine Augen fiir immer.>* So endet der ,Lebensroman aus
der Reformationszeit“, wie der Untertitel lautet, wirkungsvoll in dichterischer
Freiheit gestaltet.

»Ein gute Wehr und Waffen“ heiflt Schreckenbachs kleine Ausgabe der
Lutherlieder in dem alten Leipziger Verlag Carl Friedrich Amelang zum Ju-
bildumsjahr. Dieser Buchtitel begegnet 1917 {ibrigens vielfach, nicht nur bei
Publikationen zum Reformationsjubildum, sondern auch bei allerlei Soldaten-
literatur. In seiner Einfithrung vertritt Schreckenbach die Auffassung, auch
die geringsten Lieder Luthers enthielten Stellen, ,,wo einen plétzlich die Emp-
findung erschiittert: Hier redet ein Grofler, ein Held, ein Prophet seines Vol-
kes“.** Aber mit seiner grofiten dichterischen Leistung ,,Ein feste Burg" habe er
»seiner Nation etwas Unsterbliches gegeben, etwas, daraus sich das deutsche
Gemiiit jederzeit erbaut und erhebt, einen Edelstein, der in diisteren Zeiten
am hellsten leuchtet.“ Gerade in den Kriegstagen habe das Lied ,wieder seine
lebendige Kraft erwiesen” und sei ,aus einem protestantischen Kirchenlied zu
einem deutschen Kampfgesang geworden®. Und Schreckenbach fahrt wortlich
fort: ,,Als unsere Soldaten im eroberten Antwerpen einzogen, da erklang von
ihren Lippen das Lied von der festen Burg, und in unzéhligen Schiitzengriben
erklang es immer wieder, wird von Protestanten und Katholiken gesungen,
weil es der vollkommenste Ausdruck deutscher Glaubenskraft ist“¢ Die Ant-
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werpenepisode hatte iibrigens noch farbiger der renommierte Heidelberger
Kirchenhistoriker Hans von Schubert schon 1914 in seiner Neuausgabe der
Lutherbiographie von Adolf Hausrath erzahlt.””

Seinen dritten Beitrag schrieb Schreckenbach fiir die Berliner Schriftenver-
triebsanstalt. Schon der Titel der kleinen volkstiimlichen Schrift, ,,Die deut-
sche Reformation. IThr Werden und Wirken 15171917 zeigt, daf es nicht nur
um Luthers Person, sondern vor allem um sein Werk und seine geschichtliche
Wirkung geht. Der Innentitel mit den sechs Portréts von Paul Gerhardt, Au-
gust Hermann Francke, Nikolaus Graf Zinzendorf, Theodor Fliedner, Johann
Hinrich Wichern und Friedrich von Bodelschwingh unter der Uberschrift
»Nachfolger Luthers - Vollstrecker des Reformationswerkes“ unterstreicht
das. So sind dann auch zwei Drittel der Schrift den kulturellen Leistungen der
Reformation und ihrer Kirche gewidmet, der Bibeliibersetzung und der deut-
schen Sprache, dem Kirchenlied und der deutschen Dichtung, dem Katechis-
mus und der Schule, der Freiheit der Wissenschaft und der Herausbildung des
deutschen Staates, der Aufleren Mission und dem Werk der Barmherzigkeit
durch die Innere Mission, die Diakonissenhauser und das Gustav-Adolf-Werk.
Selbst die konfessionelle Unionsbildung im PreufSen des 19. Jahrhunderts zéhlt
Schreckenbach dazu. Am Ende stellt er sich der verinderten Kriegssituation.
Nachdem die anfingliche vaterlindische und religiose Begeisterung dem Ernst
gewichen sei, stehe die Kirche angesichts der vielen Opfer, der zerstorten Exi-
stenzen, der Einsamen, Witwen und Waisen vor einer ungeheuren neuen Dop-
pelaufgabe zur wirklich erlebbaren Evangeliumsverkiindigung und zur Tat der
Liebe, fiir die die Kraft aller Christen gebraucht wiirden. Nur auf diese Weise
konne das fiinfte Jahrhundert der reformatorischen Kirche ,,ihr fruchtbarstes
und glorreichstes werden® zum Segen des Volkes und der Menschheit.*

Das ist ein in der Jubildiumsliteratur des Jahres 1917 selten anzutreffender
Ton. Wie pafit er zusammen mit dem am Anfang so hochgestimmten vom
Patrioten Luther und vom Deutschesten der Deutschen? Und wie stellen wir
uns zu dem Pfarrer und Schriftsteller, der seinen Lesern Luther mit diesen Zii-
gen nahegebracht hat? Darauf will ich abschlieffend eingehen und versuchen,
Konturen einer Wiirdigung zu zeichnen.

5. Konturen einer Wiirdigung

Es ist nicht zu tibersehen, in welch starkem Maf3e Schreckenbach den Auffas-
sungen seiner Zeit verpflichtet war. Das gilt auch fiir sein Lutherverstindnis.

7 Adolf Hausrath, Luthers Leben, Bd. 2, Berlin *1914, IXf. (Vorwort des Hg.). In der kurzen und
ungezeichneten Besprechung im ARG 12 (1915), 78f., wird mit der Episode von Antwerpen
vor allem hervorgehoben, der Hg. erinnere treffend daran, ,dafl Luthers frommes Trutzlied
als deutsches Soldatenlied mit in den Kampf fiir unsere gerechte Sache gezogen" sei.

%8 Paul Schreckenbach, Die deutsche Reformation. IThr Werden und Wirken 1517-1917. Jung und
Alt im deutsch-evangelischen Volk erzihlt, Berlin 1917, 32.
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Die Verlagsanzeige mit dem Hinweis auf Schreckenbachs Patriotismus ohne
Chauvinismus, die ich erwdhnt habe, stammt aus der Zeit vor dem 1. Welt-
krieg. Wie bei vielen Autoren des Jahres 1917 bleibt dann auch seine Vereh-
rung des deutschen Luther nicht mehr ohne chauvinistische Nebentone. Das
illustriert der Schlufsatz seiner Bildbiographie eindriicklich: ,Dafl wir ein
anderes Gewissen, ein anderes Pflichtgefiihl, ein anderes Gemiitsleben, eine
andere und unendlich tiefere und ernstere Religion und Sittlichkeit haben als
die Spanier und Italiener, die Wallonen und Franzosen - das alles verdanken
wir ihm Grunde ihm, Martin Luther, dem Begriinder des deutschen Chri-
stentums, dem Apostel der Deutschen.“*

Die neu autkommende Orientierung am jungen Luther in den Umbruch-
jahren der Weimarer Republik hat Schreckenbach kaum noch wahrnehmen
kénnen. Das bedeutende Werk des von ihm verehrten Leipziger Kirchenhi-
storikers Heinrich Boehmer ,,Der junge Luther” erschien als erster Band ei-
ner neuen Buchreihe ,,Deutsche Fiithrer™ erst zwei Jahre nach Schreckenbachs
Tod. Welche Impulse er daraus empfangen hitte, wissen wir nicht. Als ihn
eine national ausgerichtete akademische Vereinigung mit Namen ,,Teutonia“
1922 um einen Beitrag fiir eine Festschrift bat, schickte er ein Gedicht von vier
Strophen, das sich nur handschriftlich erhalten hat. Es ist ,,Deutsches Gebet®
iberschrieben und schlief3t:

»Eine Alldeutschlands S6hne, die so lange getrennt,

Daf ein jeder im andern den Bruder erkennt!

Alle deutschen Herzen eine zu einem Schlag!

Und dann laf ihn uns leuchten, Herr, den deutschen Tag!“®

Es wire reine Spekulation, Vermutungen dariiber anzustellen, ob er womég-
lich in den Ereignissen des Jahres 1933 den ,,deutschen Tag* habe aufleuchten
sehen wie das bei einigen seiner Freunde zu bemerken ist, bei seinem Bio-
graphen Waldemar Miihlner beispielsweise oder noch starker bei Paul Burg,
der den Fragment gebliebenen letzten Roman, ,,Die Mithlhduser Schwarmgei-
ster vollendete.® Vielleicht hatte ihn seine Klarsicht, dal sich Willkiir und
Gewaltiibergriffe nicht mit dem christlichen Glauben vereinbaren lassen, die
Augen geoffnet, wie es im Falle des Vorgehens der Tiirken gegen die Arme-
nier und wie es angesichts der ungeziigelten Worte Luthers gegen die Bauern
geschehen ist.

Bei allen Bemiithungen, einzuordnen und zu verstehen, bleiben Fragen offen,
zum Lutherbild von 1917, zur Rolle des Vaterlandes und des deutschen Volkes,
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erst recht zur Bedeutung des Krieges darin. Wer sich in Luthers Schriften, in
seine Briefe und Predigten vertieft, wird bald merken, dafl mit der Heraus-
stellung des Patrioten und des Deutschen so etwas wie eine feindliche Uber-
nahme unter nationalen Vorzeichen im Verstindnis des Reformators stattge-
funden hat. Fiir Luther hatten ganz andere Werte Vorrang, die alle mit dem
Sinn des Lebens eines jeden einzelnen zusammenhingen und die auf Gott
bezogen waren. Die Uberzeugung der Zeit Schreckenbachs, dafl die Gestalt
dieser Werte ein fiir allemal vorgegeben ist, wird heute nicht mehr geteilt. Sie
ist abgelst worden von der Einsicht, dafy die Werte groflenteils geschichtlich
bedingt sind und ihre giiltige Gestalt fiir unsere Zeit im Gesprach zwischen
unserer Uberzeugung und den Bedingungen der Situation neu geschaffen
werden muf. Leichter ist das nicht als in den Tagen des Pfarrers von Klitz-
schen. Und ohne Irrtamer und Fehlverhalten geht das auch nicht ab. Auch
nicht, wenn wir uns mit Recht bemiihen, Orientierung bei Luther fiir diese
Herausforderung zu erhalten.

Prof. Dr. Dr. h. c. Siegfried Brauer, Nordendstrafle 61, 13156 Berlin



Freiheit und Gewissen -
Martin Luther und seine Wirkung

Eine Tagung fiir Schiiler/innen ab der 10. Klasse an der Evangelischen
Akademie Loccum

Von Simone Schad-Smith

1. Leitfragen und Ziele

Warum eine Schiilertagung zu Martin Luther? Gibt es dem, was im fortge-
schrittenen Religionsunterricht gelehrt wird, wirklich noch etwas hinzuzu-
fiigen? Ist nicht bereits genug gesagt worden iiber die Rechtfertigungslehre?
Kennt nicht jeder die Geschichte dieses Monches, der sich mit seinen Witten-
berger Thesen gegen die Ablaf8praxis der Kirche wendete, Papst und Kaiser
gegen sich aufbrachte, eine Nonne heiratete und die Bibel ins Deutsche iiber-
setzte? Jeder hat irgendwann einmal von Martin Luther gehort. Es mangelt
nicht an Biographien iiber diesen Menschen, der Reformation und Kirchen-
spaltung zu verantworten hat. Besonders soll er gewesen sein, faszinierend,
zweifelnd, eine historische Personlichkeit, unerschrocken in seinem reforma-
torischen Wirken, ein ,Universalgenie“. Luther ein moderner Held? So zu-
mindest sehen ihn die Filme der letzten Jahre.

Festzuhalten ist: Luther war Zeuge und Akteur eines bedeutsamen Epo-
chenwandels, dem Ubergang vom Mittelalter zur Neuzeit. Sein Denken und
Handeln trugen maflgeblich zum Gesellschaftsumbruch bei, seine Stand-
punkte und Uberzeugungen hatten weitreichende Folgen fiir die Politik, Re-
ligion und Gesellschaft Mitteleuropas. Die Trennung von Kirche und Staat,
die uns heute so selbstverstindlich erscheint, hat in seiner Zeit ihren Anfang
genommen. Luther hat nicht nur den Grundstein fiir unsere Kirche gelegt,
sondern prégt bis heute unser protestantisches Selbstverstindnis, das weit in
die Gesellschaft hinein wirkt. Dabei gerit vor allem eines in den Blick: das
emanzipatorische Potential Luthers und der Aspekt der Freiheit, ein zentraler
Begriff im protestantischen Selbstverstindnis.

Mit einer Tagung zu Martin Luther hat die Evangelische Akademie Loc-
cum in Kooperation mit dem Religionspiddagogischen Institut Loccum eine
der Schliisselpersonen unserer Kirche in den Blick genommen. Ziel der Ta-
gung war es, Schiilerinnen und Schiilern jenseits offizieller Jahrestage eine
breite Reflexion iiber Martin Luther, sein Denken, seine Widerspriiche und
seine Wirkungsgeschichte zu erméglichen. Luther sollte nicht isoliert, son-
dern im Zusammenhang der Zeit, in der er lebte, betrachtet werden. Und es
sollte der Frage nachgegangen werden, was dieser Luther mit uns Menschen
heute und unserer Gesellschaft zu tun hat.

Luther, 78. Jg., 180-183, ISSN 0340-6210
© Vandenhoeck & Ruprecht 2007
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Aus mehrjahriger Erfahrung in der Schiilerarbeit wissen wir, dafl unter
Jugendlichen eine grofle Bereitschaft besteht, die Bedeutung von Kirche und
Religion in der Gesellschaft zu diskutieren, ihren eigenen Glauben kritisch zu
reflektieren und sich mit (gesellschaftlichen) Handlungsoptionen und auch
Leitbildern zu beschiftigen, um Orientierung in der heutigen Zeit zu finden.

In einem auflerschulischen Rahmen eroffnen wir Schiiler/innen deshalb
regelmiflig Zugange zu wichtigen religios-ethischen und gesellschaftlichen
Diskursen. Damit wird nicht zuletzt der Unterricht in den Schulen thema-
tisch ergdnzt und vertieft. In der Sache kompetente, engagierte Fachleute aus
Kirche, Wissenschaft, Politik und Gesellschaft beziehen wir bei Planung und
Durchfithrung mit ein. Gemeinsam mit ihnen wollen wir wichtige Impulse
fiir junge Menschen geben, sich gesellschaftlich auseinander zu setzen und zu
engagieren.

2. Das Programm

Die dreitigige Veranstaltung fand Anfang Februar dieses Jahres im Rahmen
des Jugendforums der Hanns-Lilje-Stiftung statt. Sie richtete sich an Schiiler/
innen ab der zehnten Klasse aus Realschule, Gymnasium und Gesamtschule.
Die Einladungen erfolgten iiber ein breites Netzwerk von Lehrkriften und
Schulpastoren an niedersichsischen Schulen sowie die Superintendenten und
Landessuperintendenten der hannoverschen Landeskirche.

Insgesamt nahmen 95 Schiiler/innen, acht begleitende Lehrkrifte und 22
Referent/innen an der Tagung teil. Die Teilnehmenden kamen von 14 unter-
schiedlichen Schulen aus ganz Niedersachsen. Die Mehrzahl der Schiiler/in-
nen kam im Klassen- bzw. Kursverbund. Das Alter der Teilnehmenden reich-
te von 14 bis 19 Jahren.

Die Tagung war in drei thematische Blocke gegliedert:

1. TAG: ZUR PERSON LUTHERS UND SEINER WIRKUNGSGESCHICHTE

Zwei Vortrage zur Person Luthers und seiner Wirkungsgeschichte bildeten
den Auftakt zur Tagung und sollten die Teilnehmenden auf einen gemeinsa-
men Kenntnisstand zu Luther bringen. Ernstpeter Maurer aus Dortmund ver-
deutlichte die ,,revolutiondren“ Aspekte der Reformation, das Neue in Luthers
Denken und die ,.explosive“ Bedeutung der Sprache. Dabei machte er deut-
lich, dafl Luthers Begriff von Freiheit, Gerechtigkeit und Glauben nicht mit
unseren heutigen Vorstellungen zu vergleichen ist. Besonderes Aufsehen er-
regte bei den Schiiler/innen Luthers Verstindnis von Glauben (der geschenkt
ist, den man sich nicht erarbeiten kann, der iiberwiltigt, der gemeinschafts-
bildend ist) und sein Menschenbild, wonach das Innerste des Menschen ein
leerer Raum ist, in den Gott hinein wirken kann. Notger Slenczka aus Berlin
thematisierte den Zusammenhang von Reformation und Aufklirung und
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deutete das ,Erbe“ Martin Luthers fiir die heutige Zeit anhand dreier Bei-
spiele: Erziehung zur Miindigkeit, Religionsfreiheit, Berufsethos. Beide Refe-
renten machten deutlich, dafl Luther zunichst in seiner Zeit gesehen werden
miisse (am Ubergang von Mittelalter und Neuzeit) und daf der gesellschaftli-
che Wandel, der ihm folgte, keinesfalls von ihm intendiert war. Ein kommen-
tierter Zusammenschnitt von Lutherfilmen zum Abschluf3 des ersten Tages
sollte verdeutlichen, wie sich Lutherbilder historisch verindert haben und wie
sehr die Deutung der Person Luthers vom jeweiligen gesellschaftlichen Kon-
text abhdngig ist.

2. TAG: ZENTRALE ASPEKTE DES LUTHERSCHEN DENKENS UND IHRE
AKTUELLEN BEZUGE

Der zweite Tag wurde mit einem Vortrag zu ,,Freiheit, Unfreiheit und Gewis-
sen” bei Martin Luther begonnen. Christopher Voigt-Goy aus Wuppertal griff
das Tagungsthema auf und leitete mit seinen Thesen zu den nachfolgenden
Workshops iiber.

Die ganztagigen Arbeitsgruppen zu unterschiedlichen Aspekten im Luther-
schen Denken, ihrem emanzipatorischen Gehalt und ihren aktuellen Beziigen
kamen bei den Schiiler/innen sehr gut an. Die Arbeitsgruppen wurden durch
Referenten-Tandems besetzt, die sich jeweils aus einem einschldgigen Luther-
Experten und praxiserfahrenen Religionspadagogen zusammensetzten. Die
Schiiler konnten frei wihlen, was sie vertiefen wollten.

Das Angebot umfafite folgende Themen:

1. Von weltlicher Obrigkeit und dem Reich Gottes - Zum Verhiltnis von Staat
und Religion

. Das Menschen- und Gottesbild Luthers

. Gottesdienst und Rituale - Was bleibt nach Luthers Kritik?

. »Priestertum aller Glaubigen® - Kirche und Christsein

. Bildung als Programm? - Zur Bedeutung von Wissen fiir die eigene Ur-
teilsfahigkeit

. Begegnung Gottes durch Schrift und Wort — Zur Bibel und ihrer Bedeu-
tung

G N

[=))

Die stark akademisch ausgerichtete Arbeit in den Gruppen wurde dariiber
hinaus um die kreative Arbeitsform einer Schreib- und Theaterwerkstatt er-
ganzt.

Einen besonderen Akzent setzte am Abend ein nichtlicher Besuch im na-
hegelegenen Zisterzienserkloster Loccum: eine pointierte Mischung aus Fiih-
rung, szenischer Darstellung (mit besonderer Betonung der Bedeutung der
Sprache bei Luther) und erlebter Geschichte. Dies war fiir die Teilnehmenden
ein Highlight der Tagung, nicht zuletzt da dieser Programmpunkt nach all
der ,Kopfarbeit noch einmal einen ganz anderen Zugang zum Thema er-
moglichte.
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3. TAG: ,WAS HABEN WIR MIT LUTHER UND LUTHER MIT UNS ZU TUN?"

Die Ergebnisse der Arbeitsgruppen schlugen sich in phantasievollen und
anregenden Présentationen nieder. Die von den Schiilern erarbeiteten Dar-
stellungen wurden am letzten Tag im Plenum prasentiert und durch einen
kirchlich engagierten Bundestagsabgeordneten und einen Vertreter des Lan-
deskirchenamts Hannover kommentiert.
Dabei stielen die Teilnehmenden u. a. folgende Fragen an:
» Wo muSf3 sich Kirche heute gesellschaftlich einmischen?
o Was heifit es zu glauben, zu seinem Glauben zu stehen und fiir ihn einzu-
treten?
o Was ist Freiheit? Wann sind wir frei?
« Welchen Stellenwert soll der Religionsunterricht in Deutschland haben?
« Was ist die Bibel fiir mich, und kann sie mir als Orientierung bzw. Anre-
gung fiir mein eigenes Leben dienen?

3. Fazit

Das Kennenlernen neuer Leute war fiir viele Schiiler/innen eine bedeutsame
Teilnahmemotivation an dieser Veranstaltung. Doch auch das Interesse am
Thema und an vertieftem Wissen war fiir viele Anlaf3, die Tagung zu besu-
chen. Den Lehrkriften kommt in diesem Zusammenhang eine wichtige Be-
deutung zu: Sie sind das Scharnier zu den Teilnehmenden. Ohne ihr Engage-
ment, ihre Unterstiitzung, ihr Werben an den Schulen im Vorfeld konnte eine
Tagung dieses Themas und dieser Groflenordnung nicht stattfinden.

Der hohe inhaltliche Anspruch mit hochkardtiger Expertise war gewollt,
aber nicht fiir alle Teilnehmenden gleichermaflien anschluf}fahig. Wir haben
insgesamt ein sehr positives Feedback der Teilnehmenden zur Tagung erhal-
ten, doch an der Vielzahl, der Dichte und dem Schwierigkeitsgrad der Vortra-
ge miissen wir noch arbeiten. Auch sollten wir den Teilnehmenden mehr Zeit
fitir Diskussionen (und Pausen) einrdumen.

Der auflerschulische Lernort spielt bei unserer Arbeit eine wichtige Rolle:
er macht es fiir die Teilnehmenden reizvoll, sich mit einem ,alten“ Thema
noch einmal neu zu befassen. ,,Nie hitte ich gedacht, so die Riickmeldung
einer Teilnehmerin am Ende der Tagung, ,,daf8 der Luther so interessant ist.”

Studienleiterin Simone Schad-Smith, Evangelische Akademie Loccum,
Postfach 21 54, 31545 Rehburg-Loccum; E-Mail: simone.schad@evlka.de
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Martin Luther. Lateinisch-deutsche
Studienausgabe. Bd. 2: Christusglau-
be und Rechtfertigung, hg. und einge-
leitet von Johannes Schilling, Leipzig:
Evangelische Verlagsanstalt 2006, XLI,
514 S. - ISBN 3-374-02240-5.

Jetzt liegt der zweite Band der dreibandi-
gen ,Lateinisch-deutschen Studienausga-
be“ (LDStA) der Schriften Martin Luthers
vor. Dieser Band enthalt 18 Schriften Lu-
thers, chronologisch-thematisch zusam-
mengestellt, von der ,Disputation zur
Klarung der Abldsse®, den sogenannten
95 Thesen (31. Oktober 1517), bis zur ,,Vor-
rede zum ersten Band der lateinischen
Schriften“ (1545). Luthers Besonderheit
als situationsbezogener Frommigkeits-
theologe spiegeln die verschiedenen Text-
gattungen zu dem einen Thema ,,Chri-
stusglaube und Rechtfertigung” wider:
Disputationsthesen, Sermone oder geist-
liche Reden, Widmungsschreiben.

Auf die untrennbare Verbindung der
Botschaft von der Rechtfertigung mit
dem Christusglauben konzentriert sich
die Auswahl dieser Luthertexte. Und das
ist es ja, worauf es Luther ankommt, wie
der Herausgeber Johannes Schilling in
der Einleitung schreibt: ,auf die Verkiin-
digung des Evangeliums von der verge-
benden Gnade Gottes, die den siindigen
Menschen fiir gerecht erklart, das heifit
nicht: ihn fiir gerecht halt, obwohl er dies
gar nicht ist, sondern ihm Gottes Treue
so zuspricht, dass Glaube in ihm geweckt
wird und sie ihn so gerecht macht. Dabei
bleibt der Mensch zeit seines Lebens Ge-
rechter und Siinder zugleich, simul iustus
simul peccator. Erst am Jiingsten Tag wird
er, von den Gesetzen dieses irdischen Le-
bens befreit, eingehen in die Herrlichkeit
Gottes und damit der Siinde und dem
Gesetz enthoben sein.“ (XXXVI) In die-
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ser Textauswahl geht es also - unter ver-
schiedenen Aspekten — um die zentralen
Themen reformatorischen Glaubens, um
das, was Martin Luther die ,Mitte der
Schrift, die ,Sache der Theologie®, das
Evangelium nennt.

Aus den aufgenommenen 18 Luther-
texten seien besonders genannt, weil nun
leicht zugdnglich: Luthers Brief an Papst
Leo X. Abhandlung tber die christliche
Freiheit (1520), Lutherische Widerlegung
der Latomianischen Rechtfertigung, der
sog. ,Antilatomus® (1521), die Thesen fiir
fiinf Disputationen iiber Rém 3,28 (1535~
1537), die Thesen fiir die erste Disputation
gegen die Antinomen (1537). Weiter seien
erwihnt: die Sermone ,iiber die Bufle"
(1518), ,uber die dreifache Gerechtigkeit®
(1518), ,,iiber die zweifache Gerechtigkeit®
(1519) sowie die Thesen ,liber Gesetz und
Glauben® (1519) und ,,iiber den eingegosse-
nen und erworbenen Glauben“ (1520). Aus
Luthers spiterer Schaffensperiode enthalt
der Band die Schriften ,Das Wort ward
Fleisch® (1539), ,Von der Gottheit und
Menschheit Christi“ (1540) und ,,Uber
den rechtfertigenden Glauben®“ (1543).
Damit sei die Bedeutung der auflerdem in
dieser Studienausgabe noch enthaltenen
Lutherschriften nicht gering geschitzt.

Der zweite Band der LDStA lidt wie der
erste zum eigenen Studieren, Meditieren
und Diskutieren wichtiger Luthertexte
und der Hauptthemen reformatorischer
Theologie ein, sei es in Universitats- oder
in Gemeindeseminaren, sei es allein oder
in privaten Gruppen. Durch die Parallel-
setzung des lateinischen und deutschen
Textes in der LDStA erfihrt die Beschif-
tigung mit Luthers Theologie eine grofle
Erleichterung. Zugleich ruft das Studi-
um dieser Texte die Provokation hervor,
Rechenschaft zu geben, wie, in welcher
Sprache und in welchen Denkformen
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heute Rechtfertigung allein aus Gna-
de, um Christi willen, allein durch den
Glauben auszusagen und zu predigen ist
und was die Rechtfertigungsbotschaft
uns personlich in der Beziehung vor Gott
und vor der Welt heute bedeutet. Darum:
Nimm und lies die Lutherschriften die-
ser inhaltsreichen Studienausgabe!

Michael Plathow

Thomas Kaufmann: Martin Luther,
Miinchen: C.H. Beck 2006, 128 S. -
ISBN 3-406-50888-X.

Dieses kleine Buch ist eine grofie Lei-
stung: Auf weniger als 120 Textseiten
bietet es eine dichte Darstellung Luthers
- quellengesittigt, problemorientiert und
in frischer Sprache, mit immer wieder
ausgesprochen gegliickten Formulierun-
gen, etwa: ,,Luther ist der erste ,Medien-
star’ der Geschichte® (8), ,,die Chimaire
des 16. Jahrhunderts® (9), ,,eine Beter- und
eine Taternatur” (11), ,das Enfant terrib-
le aus Wittenberg® (100) oder auch ,,1517
war Luder bereit, Luther zu werden® (42).
Weitere Bonmots im Sinne guter, treffen-
der Ausdriicke sind allenthalben in dem
Buch zu finden.

In der Einleitung ,Eine Person in zwei
Naturen“ exponiert K. die Ambivalen-
zen und die Widerspriichlichkeit Luthers
in ihm selbst und in der Wahrnehmung
seiner Person und seines Wirkens durch
die Zeitgenossen. Was er zu sagen hat,
fafldt er in drei Abschnitte: ,,Auf der Suche
nach Luther” stellt das Selbstbild und das
Fremdbild dar; ,,Ein Leben im Horizont der
Reformation Gottes umreifit die Lebens-
geschichte, kenntnisreich und pointiert,
in verdichteten Abschnitten und konden-
sierten Formulierungen an den Absatz-
und Kapitelenden, mit klarem Blick fiir die
Zusammenhinge und einer immer wieder
beeindruckenden Verifikation im Detail.

Der Abschnitt ,Theologische Exi-
stenz” ist, wie der vorausgehende nicht
einfach eine ,,Biographie® war, nicht ein-
fach eine , Theologie“. War schon im bio-
graphischen Teil die Relation von Wort
und Glaube als ,,theologische Deutungs-
achse” (51) bestimmt worden, so geht es
nunmehr um Gottes Wort und Luthers
Lehre, um Erfahrung, die den Theologen
ausmacht, und um die Heilige Schrift als
die Basis aller Theologie Luthers, die ei-
nen ,spezifischen Theologietypus® (63)
hervorbrachte und ,,das abendlandische
Christentum als ganzes (72) verdnderte.
Die Uberforderung Luthers im Bauern-
krieg und seine Judenfeindschaft als ,.die
dunkle Kehrseite seiner Christusliebe®
(111) werden ebenso thematisiert wie das
Verhiltnis von Kirche und Welt, ,,Kirche*
und ,Staat oder die christliche Freiheit
als Freiheit zur Weltlichkeit der Welt.

An zahlreichen Stellen formuliert K.
sehr dicht. So beginnt der Abschnitt III
~Theologische Existenz“ wie folgt: ,Lu-
thers Theologie ist denkerische Praxis
des an das Wort Gottes gewiesenen Glau-
bens im Horizont der Zeiterfahrung®
(59). In diesem Satz ist alles klar; wie er
auf Leser wirkt, die sich erstmals mit Lu-
ther beschiftigen und durch dieses Buch
einen Erstkontakt aufnehmen, vermag
ich nicht (mehr) zu beurteilen. Ahnlich
kompakt sind auch andere Stellen, so die
Ausfithrungen iiber die Stellung der Re-
formation in der Geschichte (26 Abs. 2).
Vielleicht ist die Qualitat, die das Buch
in dieser Hinsicht hat, in Bezug auf einen
weniger anspruchsvollen Leserkreis auch
seine Grenze.

Souveran und bedacht ist das Buch in
seinen Urteilen, etwa darin, ,,die Vorstel-
lung einer sich permanent reformieren-
den Kirche“ (26) habe auflerhalb von Lu-
thers Horizont gelegen - sie ist auch als
Signum nachlutherischer Ekklesiologie
keine sinnvolle Figur.

Unschirfen und Fehler sind an einer
Hand abzuzihlen: S.26 Z.14 fehlt ein
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Komma nach ,habe“, S.79 Z.6/5 v.u.
ist ,Melanch-thon“ falsch getrennt; un-
schon, wenn auch geldufig, ist die Be-
zeichnung ,Biographie® (112) fiir Leben.
S.117 wiirde ich den Text in der Reifen-
steinzeichnung ,,ET MORTVVS VIVIT
mit ,Auch [nicht: Und] als Gestorbener
lebt er.” iibersetzen.

K. ,beherrscht“ seinen Gegenstand;
sein Verhiltnis ist von Respekt und einer
gebithrenden Distanz gekennzeichnet,
in der er seinem ,,Helden® in der notigen
Freiheit und mit energischem Zugriff
begegnet. Das Buch hat ,drive®, den es
seinerseits seinem Helden bescheinigt, es
laf3t sich ziigig lesen, es zieht den Leser
hinein - nicht in den Bann, sondern in
die Vorstellung evangelischer Freiheit.

Johannes Schilling

Albrecht Beutel: Martin Luther. Eine
Einfiihrung in Leben, Werk und Wir-
kung, Leipzig: Evangelische Verlags-
anstalt, 2. Aufl. 2006, 184 S. - ISBN
3-374-02410-6.

Es gibt viele kleinformatige Einfithrun-
gen in Luthers Leben, Werk und Wir-
kung, und einige von ihnen sind nach der
ersten Auflage des vorliegenden Werkes
von 1991 erschienen. Dennoch oder gera-
de deswegen beeindruckt auch die erneu-
te Lektiire dieses urspriinglich im Verlag
C.H. Beck erschienenen Kabinettstiick-
chens. Sprachliche Eleganz verbindet
sich hier mit theologischem Tiefgang zu
einer {iberaus lesenswerten Darstellung.
Die Wirkung steht im Untertitel zwar
wie gewohnt hinten, der Aufrifl des Bu-
ches selbst aber stellt sie an den Anfang:
In feinen Strichen werden die Bilder, die
den historischen Luther iiberlagern, be-
schrieben und in ihre jeweiligen Tenden-
zen eingeordnet, um letztlich den Blick
fiir das frei zu machen, was die histori-
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sche Beschiftigung mit Luther heute sa-
gen kann.

Der Fortgang des Buches bietet dann
Theologie im Vollzug einer Biographie:
Die bekannten Stationen des Lebens Lu-
thers werden in klarer, auch fiir der Theo-
logie Fernerstehende verstindlicher Spra-
che nachgezeichnet und dabei erkennbar
eigene Akzente gesetzt. So begleitet man
Luther in Rom unter der kunstsinnigen
Anleitung eines Autors, der immer wie-
der das Romerlebnis des jungen Moénchs
mit denen eines bildungshungrigen Tou-
risten kontrastiert. Streitpunkte der For-
schung — Gab es einen Thesenanschlag?
Wann, wie und wo erfuhr Luther seine
reformatorische Erkenntnis? - werden
als Probleme ohne vorschnelle Losung
benannt, und selbst noch die Uberschrift
»Hier stehe ich ...“ zum Wormser Reichs-
tag wird durch Hinweis auf den sekunda-
ren Charakter dieser berithmten Formel
und ihre dennoch passende Zusammen-
fassung bestimmter Aspekte des Gesche-
hens aufgefangen (94f.).

Der Abschnitt unmittelbar zuvor
stellt unter dem von Reinhard Schwarz
entlehnten Begriff der ,,Konturen“ ganz
knapp wichtige Aspekte von Luthers
Theologie anhand der reformatorischen
Hauptschriften vor (82-89) - dieser Be-
griff vermeidet den zu locihafter Ab-
handlung dringenden Anspruch einer
umfassenden Darstellung von Theologie
ebenso wie die Gefahr der Profillosigkeit
in der Darstellung.

Das an die Beschreibung des Worm-
ser Reichstages anschlieende Kapitel
wiederum wird mit Ausfithrungen zur
Bibeliibersetzung eingeleitet, die schon
weit liber die Wartburg-Situation hinaus-
greifen und das wenig tiberraschende In-
teresse an Luthers Sprache deutlich ma-
chen; B.s Dissertation hatte sich gerade
diesem Phinomen gewidmet. In bestem
Sinne Aufklirung bietet B. in demselben
Kapitel bei der Darstellung von Luthers
Haltung zum Bauernkrieg: Ohne falsche
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Apologetik werden seine Schriften in ih-
ren jeweiligen Kommunikationskontext
gestellt und von hier aus interpretiert.
Weit schirfer wird B. im abschlieffenden
Kapitel, das der Zeit ab 1530 gewidmet ist
und damit auch auf die Judenschriften
eingehen mufl. Auch hier aber ordnet B.
trotz deutlich akzentuierter Kritik hi-
storisch ein, vermeidet aber die von ihm
selbst benannten Einseitigkeiten der Ver-
harmlosung einerseits, der iiberscharfen
Kritik und Konstruktion von Kontinui-
tatslinien bis ins Dritte Reich anderer-
seits (162). Dafl die letzte Lebensphase
Luthers noch einmal theologisch ernst zu
nehmen ist, macht B.s Buch zwar wie die
meisten Lutherdarstellungen nicht im
Umfang kenntlich - auch bei ihm neh-
men die letzten fiinfzehn Lebensjahre ge-
rade einmal ein Fiinftel des Textes ein -
aber durch in einer fiir einen so schmalen
Band erstaunlich umfangreichen, einge-
henden Darstellung der ,Disputatio de
homine® von 1536.

Wer es bis hierhin nicht gespiirt hat,
merkt an dieser Stelle, dal da ein Autor
schreibt, der gerne und offen bekennt,
daf} er sich den Luther-Arbeiten von
Reinhard Schwarz und, in vorderster
Linie, Gerhard Ebeling verbunden weif3.
Das auflert sich im Rahmen einer sorg-
faltig abwiagenden Biographie in einer
Darstellung von Luthers Theologie, die
dieser nicht krampfhaft Vergegenwir-
tigungen abzugewinnen sucht, sondern
die durch historisch angemessene Inter-
pretation das Grundsitzliche in seinen
Texten zu erkennen gibt und durch mal
ironische, mal sehr ernsthafte Verweise
auf den gegenwirtigen Horizont Dimen-
sionen erdffnet, die einen gegenwirtigen
Umgang mit Luther erlauben.

Dem Verlag und dem Autor ist zu dan-
ken, dafl sie diese Einfuhrung, die sich
auch eineinhalb Jahrzehnte nach ihrer
Entstehung noch frisch liest, wieder zu-
ganglich gemacht haben. Dem Werk sind
auch in seiner Neuauflage viele Leser
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zu wiinschen: Studierende, Lehrer und
Lehrerinnen, Pfarrerinnen und Pfarrer
konnen hier einen Zugang zu Luther ge-
winnen, der hilft, sich in der eigenen Ge-
genwart zu orientieren.

Volker Leppin

Albrecht Beutel (Hg.): Luther Handbuch.
Tibingen: Mohr Siebeck 2005, 537 S. -
ISBN 3-16-148266-2 (Leinen); ISBN
3-16-148267-0 (Broschur) (Theologen-
Handbiicher 1).

Die Lutherforschung der letzten Jahr-
zehnte ist auch firr Spezialisten kaum
noch zu iiberblicken. Diesem Befund
sucht das Luther-Handbuch zu begeg-
nen; entsprechend ist der vorliegende
Band ein Sammelwerk von drei Auto-
rinnen und 22 Autoren, die einzelne
Aspekte referieren. Zudem wird mit dem
Wittenberger Reformator eine Reihe von
»Handbiichern® eroffnet, die mit dem
2007 erschienenen Augustin-Handbuch
fortgesetzt wurde. Zielgruppe der Reihe
sind vornehmlich Studierende der Theo-
logie, die zur Vertiefung eigener Studien
angeleitet werden und den ,einschlagi-
gen Forschungsstand in allgemeinver-
standlicher, aktueller, zu selbstindiger
Vertiefung anleitender Ubersicht“ finden
sollen. Zweifellos wird diese Absicht mit
dem Luther-Handbuch erreicht, soweit
es sich um die deutschsprachige Luther-
forschung handelt. Auch andere interes-
sierte Leserinnen und Leser, die sich tiber
Luther und seinen Kontext informieren
wollen, werden das Luther-Handbuch
mit Gewinn nutzen.

Von den vier grofien Kapiteln bietet
das erste grundlegende Informationen
zu einer ersten Orientierung iiber Lu-
therausgaben und Hilfsmittel zum Studi-
um sowie iber die Lutherforschung am
Beginn des 21. Jahrhunderts.
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Das zweite Kapitel orientiert iiber die
Person Luthers, die prigenden Tradi-
tionen, die bestimmenden Beziehungen
und weitere Pragungen Luthers, wie Bil-
dung, Musik, die Bildende Kunst und die
Sprache. Der in diesem Kapitel besonders
interessierende Abschnitt ist ,, Aneignun-
gen" betitelt und informiert iiber Luthers
Lebenslauf, seine religiése Leitidee und
sein Geschichtsbild und Selbstverstind-
nis. 24 Seiten umfafit dieser Abschnitt,
tiber dessen einzelne Aspekte sich eigene
Bibliotheken zusammenstellen liefen.

Das dritte Kapitel ist Luthers Werk ge-
widmet, in dem die einzelnen Gattungen,
in denen Luther publizierte, eigens in den
Blick genommen werden. Allein ein Blick
auf die Uberschriften dieses Kapitels }ifit
die Vielfalt deutlich werden, in der sich
Luthers Wirken vollzog. Die unter dem
Titel ,Themen“ zusammengestellten Ar-
tikel dieses Kapitels konnen als kleine,
aibersichtliche Theologie Luthers gelesen
werden; sie handeln u.a. von ,Glaube
und Rechtfertigung®, von ,,Christus®, von
»Taufe und Abendmahl® und zuletzt von
der ,,Christlichen Hoffnung®. Im vierten
Kapitel wird die Wirkung und Rezeption
Luthers vom 16. bis ins 20. Jahrhundert
verfolgt. Der Band wird nach dem Lite-
raturverzeichnis abgerundet durch ein
Personen- und ein Sachregister.

Es scheint, als sei nichts vergessen in
diesem Band - aber genau darin liegt die
Crux dieses Buches. Ausgewogen, diffe-
renziert und biindig sind die einzelnen
thematischen Artikel geschrieben, iiber-
sichtlich wird eine enorme Materialfiille
geboten. Wer sich ziigig und dennoch
differenziert iiber einzelne Aspekte ori-
entieren will, wird auf das Luther-Hand-
buch gern zugreifen.

Allein - neue Impulse, unerwartet wei-
terfiihrende und anregende Perspektiven
finden sich nur selten. Leider gibt es im
Luther-Handbuch (bis auf eine tibersicht-
liche Karte zum ,Reich in der Luther-
zeit“ und einer Strukturdarstellung zum
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Ablauf der Reichstage) auch keine Ab-
bildungen. Lifit sich ein - dennoch ver-
dienstvoll lesenswertes (1) - Kapitel iiber
Luther und die Bildende Kunst sinnvoll
anlegen, ohne auch nur ein Beispiel aus
der Kunst des 16. und 17. Jahrhunderts
oder Hinweise auf die Ausstellungskata-
loge der letzten Jahre aufzunehmen? Die-
se werden ebenso vermifit wie weitgehend
fehlende internationale Perspektiven. Die
Deutungen etwa der skandinavischen,
der nord- oder lateinamerikanischen
Beschiftigung mit Luther werden nicht
eigens beachtet, ebensowenig wie inter-
disziplinire Gesprachsmoglichkeiten mit
anderen wissenschaftlichen Disziplinen.
Nicht genutzt wurde die Chance, auf die
Luther-Prisenz in Medien des 16. bis 20.
Jahrhunderts hinzuweisen, die einen ganz
eigenen Blick auf die Wirkungsgeschichte
erlaubt und die vielen Texte des Bandes
aufgelockert hitte.

Wissenschaftliche Gediegenheit muf3
keine selbstreferentielle Unanschaulich-
keit bedeuten - diesen Nachweis sollten
universitire Lehrveranstaltungen erbrin-
gen, in denen dieses Luther-Handbuch
mit guten Griinden empfohlen wird.

Uwe Rieske

Volker Mantey: Zwei Schwerter - Zwei
Reiche. Martin Luthers Zwei-Reiche-
Lehre vor ihrem spatmittelalterlichen
Hintergrund, Tiibingen: Mohr Siebeck
2005, XIX, 334 S. - ISBN 3-16-148585-8
(Spitmittelalter und Reformation,
Neue Reihe 26).

Kaum ein Aspekt der Theologie Martin
Luthers wurde in der Forschung inten-
siver behandelt als die seit Karl Barth
sogenannte Zwei-Reiche-Lehre, wie sie
vor allem in der Schrift ,Von weltlicher
Obrigkeit, wie weit man ihr Gehorsam
schuldig sei”, ausformuliert wurde. Inso-
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fern bewegt sich die Bonner theologische
Dissertation auf vertrautem Terrain. Die
Untersuchung fragt nach der Traditi-
onsgeschichte der Auffassungen Luthers
und will ihre Transformationen in Lu-
thers Werk nachzeichnen. Der Reforma-
tor selbst kommt deshalb erst im zweiten
Teil in den Blick, wahrend der erste, etwa
die Hilfte des Buches umfassende Teil
der im Anschluff an den locus classicus
Lk 22,38 gefiihrten spatmittelalterlichen
Diskussion {iber das Verhiltnis der bei-
den Schwerter gewidmet ist.
Ausgangspunkt ist der Konflikt zwi-
schen Papst Bonifaz VIII. und Philipp
dem Schénen von Frankreich, der um die
Wende zum 14. Jahrhundert zahlreiche
Traktate zum Verhiltnis von geistlicher
und weltlicher Gewalt hervorbrachte.
Als Zeugen der kurialistischen Theorie
dienen Aegidius Romanus, Jakob von Vi-
terbo und die Bulle ,,Unam sanctam® von
1302, die antikurialistische Seite vertritt
vor allem Johannes Quidort. Die damals
entwickelten Positionen wurden eine Ge-
neration spéter in den Auseinanderset-
zungen Heinrichs VII. und Ludwigs des
Bayern mit den Papsten weiter expliziert.
Dante Alighieri, Engelbert von Admont,
Marsilius von Padua und Wilhelm von
Ockham waren die wichtigsten Autoren
auf antikurialistischer, prokaiserlicher
Seite. Sie vertraten die strikte Trennung
und die Gleichurspriinglichkeit der bei-
den Gewalten und bestritten eine Gewalt
des Papstes ,in temporalibus®, wahrend
die Verteidiger der Heilsnotwendigkeit
des Papstgehorsams an den in der Bulle
»Unam sanctam“ formulierten Positio-
nen festhielten. Eher kursorisch behan-
delt wird eine dritte Etappe zwischen
der Mitte des 14. und dem Beginn des
16. Jahrhunderts, als die realen Konflikte
zwischen Kaiser und Papst zwar abflau-
ten, das Verhiltnis der beiden Schwerter
aber weiter in der Diskussion blieb. Die
romische Seite hielt an ihrem 1302 for-
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mulierten Anspruch bis in die Reforma-
tionszeit grundsatzlich fest.

Luther koénnte die spitmittelalterli-
che Tradition durch das Studium der
~Expositio“ Gabriel Biels kennengelernt
haben (vgl. 161). Das Problem wurde in
seinen friithen Schriften mit wachsender
Intensitdt, wenngleich noch nicht im Zu-
sammenhang reflektiert, vor allem seit
die Frage der geistlichen Gewalt durch
seinen Konflikt mit dem Papst an Ak-
tualitit gewann. Aufgabe und Grenzen
des weltlichen Schwerts riickten um 1521
im Zusammenhang mit dem Wormser
Reichstag, dem Wormser Edikt und den
Wittenberger Unruhen stirker in den
Mittelpunkt. Indem Luther die weltliche
Gewalt auf weltliche Belange beschrank-
te, bereitete er die zusammenhangende
Darlegung des Problems in der Obrig-
keitsschrift vor.

Mit der 1523 formulierten Position
Luthers ist der Kulminationspunkt der
Untersuchung erreicht (233ff). Indem
M. den Versuch unternimmt, die in
der verschollenen Schrift Johann von
Schwarzenbergs vertretenen Auffassun-
gen zu rekonstruieren, mit denen Luther
sich auseinandersetzte, gewinnt seine
Untersuchung an Profil gegeniiber bishe-
rigen Deutungen der Obrigkeitsschrift.
Luthers Antworten waren nicht neu,
sondern in seinen fritheren Arbeiten
vorbereitet (vgl. 245). M. kommt zu dem
Ergebnis, dafl Luther einen Mittelweg
zwischen thomistischen und ockhami-
stischen Ansitzen der Verhaltnisbestim-
mung der beiden Gewalten gegangen sei
(258). In spiteren Schriften hat Luther
die in der Obrigkeitsschrift gewonne-
nen Auffassungen auf neue Situationen
appliziert, vor allem im Bauernkrieg.
Auch wenn er an seiner Position von
1523 grundsitzlich festhielt, ergab sich
eine gewisse Verschiebung dadurch, daf$
er sich mehr und mehr auf die goéttliche
Einsetzung und den Schwertauftrag der
weltlichen Gewalt konzentrierte und ihr
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nun ein Vorgehen auch gegen die 6ffent-
lichen Folgen von Ketzerei konzedierte,
was er in der Obrigkeitsschrift noch aus-
geschlossen hatte.

Insgesamt legt die Untersuchung - we-
nig tiberraschend - die Eigenstindigkeit
der Konzeption Luthers offen, der die au-
gustinische Lehre wie die spatmittelalter-
lichen Diskussionen iiber das Verhiltnis
von weltlicher und geistlicher Gewalt re-
zipierte, sie zugleich aber zu etwas Neu-
em transformierte, indem er sich von der
ockhamistischen Radikaltrennung der
Gewalten ebenso distanzierte wie von al-
len Vermischungen der Reiche, wie er sie
auf der Seite des Papsttums, bei Schwir-
mern und Bauern beobachtete.

Armin Kohnle

Reformation. Ausgewihlt und kommen-
tiert von Volker Leppin, Neukirchen-
Vluyn: Neukirchener Verlag 2005, XII,
300 S. - ISBN 3-7887-2120-0 (Kirchen-
und Theologiegeschichte in Quellen 3).

Nachdem im Jahre 1988 die 3., verbesser-
te Auflage des Reformationsbandes der
Reihe Kirchen- und Theologiegeschichte
in Quellen, herausgegeben von Heiko A.
Oberman, erschienen war, ist nun, fast
20 Jahre spiter, nicht eine erneute Auf-
lage erschienen, sondern eine vollig neue
Bearbeitung. Notwendig wurde diese
nicht, weil die alte Auflage schlecht ge-
wesen wire, sondern weil die Forschung
in den letzten Jahren Felder einbezogen
und bearbeitet hat, die vorher nur in
Ansitzen wahrgenommen wurden, ge-
schweige denn beim Studium und der
Arbeit mit Studierenden - und dafiir ist
die Reihe gedacht - eine groflere Rolle
spielten.

Wieder neue Herausgeber, der Jenenser
Kirchenhistoriker Volker Leppin, in sei-
nem Vorwort schreibt, sind es besonders
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Texte zur Sozial- und Frauengeschichte,
die stirker beriicksichtigt werden sollten.
Eine Akzentverschiebung in die zweite
Hilfte des 16. Jahrhunderts — ohne dafl
die erste Hilfte eine wirkliche Zuriick-
setzung erfahren miifite - verdeutlicht
das Gewicht, das dieser Zeitraum durch
die sogenannte ,Konfessionalisierungs-
debatte” erhalten hat.

Die stirkere Einbindung der Refor-
mationszeit in das Umfeld wird schon
deutlich beim ersten Text des Bandes:
»Jesus Christus als Inbegriff menschlicher
Weisheit® von Johannes Reuchlin aus dem
Jahre 1494. Die enge Verbindung von Re-
formation und Humanismus als Voraus-
setzung fir die unglaubliche Wirkkraft
der Bewegung soll sich auch in den Texten
widerspiegeln. Fiir das ,humanistische
Netzwerk“ (1), in das auch die Protagoni-
sten der Wittenberger Reformation hin-
eingehoren, stehen neben Reuchlin auch
Erasmus und Staupitz. Erst im siebenten
Quellen-Komplex kommt Luther zu Wor-
te mit zwei Texten, die verdeutlichen, dafl
er eine theologische und religiése Her-
kunft hat, in der die reformatorischen
Gedanken wachsen: 7a ,Die poenitentia-
Entdeckung® (Widmungsschreiben an
Staupitz zu den Resolutiones, 30.5.1518)
(21f) und 7b ,Die iustitia-Entdeckung”
(Vorrede zu den lateinischen Werken von
1545) (22f£)).

Wihrend Oberman sich bemiiht hat-
te, die Texte streng chronologisch zu
bringen, legt Leppin auf eine inhaltli-
che Zuordnung Wert. Daf er dabei auch
wertende Einordnungen vornimmt, ist
fiir eine in den Lehrbetrieb gehérende
Ausgabe durchaus sinnvoll. Leider sind
bei der Auflistung der Themenkomplexe
und Quellen im Inhaltsverzeichnis nicht
tberall die Jahreszahlen beigegeben.
Hatte Oberman, beginnend mit ,, Anfén-
ge der Reformation® lediglich 18 Quellen-
komplexe gestaltet, gibt Leppin 62 (auch
kleinere) Komplexe vor, angefangen von
»Johannes Reuchlin und die jidische
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Gelehrsamkeit® bis hin zu ,,Dreifligjah-
riger Krieg und Westfilischer Frieden®
Die grofiere Anzahl der Themen gibt ein
strukturiertes Gesamtbild vor und er-
leichtert die Anwendung der Texte in der
direkten Arbeit in der Lehre.

Neben der Perspektive der Geschlech-
tergeschichte findet auch die Frage des
Verhiltnisses zwischen Juden und Chri-
sten Beriicksichtigung. Aufler Reuch-
lins Stellungnahme zum Umgang mit
jiudischen Schriften ist hier nun auch die
Schrift Luthers ,Von den Juden und ih-
ren Liigen” aus dem Jahre 1543 mit aufge-
nommen (194 f.).

Der wesentliche Schwerpunkt des Ban-
des liegt aber nach wie vor bei der Durch-
setzungsphase der Reformation, wobei die
theologiegeschichtlich wichtigen Texte
Luthers, Zwinglis, Melanchthons, Karl-
stadts, Mantzers und anderer durch Zeug-
nisse der stadtischen Reformation erganzt
werden. Nach einem nicht niher iiber-
schriebenen ersten Hauptteil folgen dann
thematische Gruppen, deren Zusammen-
gehorigkeit noch durch Uberschriften
angezeigt wird: Quellen-Komplexe 34-38
mit der thematischen Uberschrift ,,Obrig-
keitliche Einfithrung der Reformation®,
39-41 ,Der Abendmahlsstreit®, 42-47
»Der Augsburger Reichstag“ und 48-62
~Theologische Konsolidierung im lutheri-
schen Lager*.

Im letzten Hauptteil ist auch die Phase
des konfessionellen Zeitalters représen-
tiert anhand von Luthertum, Calvinis-
mus, Rémischem Katholizismus und An-
glikanismus. Texte von Johann Gerhard
finden dabei ebenso Beriicksichtigung wie
solche von Ignatius Loyola oder Johannes
Calvin. Ein letzter kurzer Abschnitt darin
gibt Einblick in die Geschichte des Drei-
Bigjahrigen Krieges und die damit ver-
bundene Verehrung Gustav II. Adolfs von
Schweden sowie in die Formulierungen
des Westfalischen Friedens. In Dichtung
verarbeitete Frommigkeit vor dem Hinter-
grund des Dreifligjihrigen Krieges zeigt

noch einmal das deutlich breitere Spek-
trum der Textauswahl (Andreas Gryphius
[280], Paul Gerhardt [280f], Christophel
von Grimmelshausen [2831.]).

Wer sich in gut lesbarem Deutsch aus
erster Hand einen Uberblick iiber die
kirchenhistorisch wichtigen Gescheh-
nisse zwischen 1500 und 1648 verschaffen
will, kann getrost zu diesem Buch greifen
— auch ohne Theologie zu studieren. Die
gute Textauswahl sorgt dafir, dafl die
Ereignisse plastisch werden. Allerdings
geht der Blick, abgesehen von der angli-
kanischen Kirche kaum iiber Deutsch-
land hinaus; das von der Reformation
sehr stark erfaite Gebiet Ostmitteleuro-
pas ist leider ganz auflen vor geblieben.

Fiir den Unterricht ist die grofRere Dif-
ferenzierung von Vorteil, bietet sie doch
Textumfinge, die gut in einem Seminar
- aber auch in einem Oberstufenkurs
und in der Erwachsenenbildung - be-
handelt werden kénnen. Hilfreich sind
neben den ausfiihrlicheren Einfiihrungs-
texten, die auch fiir wenig Vorinformier-
te ausreichen, die vier Register (Bibel-
stellen, Sachen, Personen und iibersetzte
Quellen).

Markus Hein

Gottfried Seebafl: Geschichte des Chri-
stentums III. Spatmittelalter — Refor-
mation - Konfessionalisierung, Stutt-
gart: Kohlhammer 2006, 360 S. - ISBN
3-17-018780-5 (Theologische Wissen-
schaft 7).

Mit der Reihe ,Theologische Wissen-
schaft®, in der der Band erschienen ist,
verfolgt der Verlag die Biindelung und
Vermittlung von ,,Grundlagenwissen al-
ler Gebiete gegenwirtiger evangelischer
Theologie“ fiir ,,Theologen und Religi-
onspiadagogen in Studium und Beruf®
Gemif dieser Vorgabe spricht der eme-
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ritierte Heidelberger Kirchenhistoriker
Gottfried Seebafl mit seinem Lehrbuch
dieselben Adressaten an wie Wolf-Dieter
Hauschild mit seinem mittlerweile breit
rezipierten ,,Lehrbuch der Kirchen- und
Dogmengeschichte®.

Im Gegensatz zu Hauschilds Werk,
das durch seine einleitenden Passa-
gen zu den einzelnen Abschnitten, die
Trennung von Uberblicks- und Ergin-
zungswissen sowie die sprachliche Aus-
richtung vorrangig die grofien Linien
verfolgt und Studierende aller Semester
in den Blick nimmt, stellt S.” Lehrbuch
ein iibersichtlich strukturiertes, sprach-
lich und inhaltlich sehr konzentriertes
Kompendium dar, das eher den fort-
geschrittenen Studierenden oder - als
Nachschlagewerk — den in Schule und
Gemeinde tatigen Theologinnen und
Theologen niitzlich sein wird. S. gliedert
den behandelten Stoffin iiber 170 (Unter-)
Kapitel und ermoglicht dadurch - wie
auch durch die ausfiihrlichen Register
- einen schnellen und zielsicheren Zu-
griff auf einzelne Themen, die je in sich
abgeschlossen dargestellt werden. Dabei
dringt die Fiille an Detailinformationen
die groflen Linien der Christentums-
geschichte vielfach in den Hintergrund
und stellt iberdies erhebliche Anspriiche
an die Leser; eine stirkere didaktische
Reduktion hitte dem Band im Blick auf
seine Zielgruppe gut getan.

Zugunsten der Knappheit und Prizisi-
on der Darstellung verzichtet S. an vielen
Stellen auf die Erklirung verwendeter
Fachtermini, die jedoch gerade in einem
Lehrbuch - und sei es in Form eines
Glossars - angebracht wiren. Nicht jede
Leserin wird auf Anhieb wissen, was ein
~Vierherr“ oder ein ,Bursale” ist, nicht
jeder Leser wird ohne eine wenigstens
knappe Erlauterung etwas mit den termi-
ni ,Lektur® und ,baccalaureus sententia-
lis* anfangen konnen (alle auf S. 96).

Gut und niitzlich hingegen sind die
durchgingigen Hinweise auf verbreitete
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und leicht zugédngliche Quellen(editio-
nen), vor allem auf Texte, die in den
Binden der ,Kirchen- und Theologiege-
schichte in Quellen“ enthalten sind, so-
wie auf umsichtig ausgewidhlte Literatu-
rangaben zu den einzelnen Abschnitten.
Arrondiert wird das Kompendium durch
eine Reihe von Abbildungen, die die im
Text dargestellten Sachverhalte und Ent-
wicklungen visualisieren, qualitativ aber
hinter diesem zuriickbleiben.

Nicht lange nach Erscheinen seiner
Darstellung mufite S. herbe Kritik durch
den Berliner Historiker Michael Borgolte
dafiir einstecken: In seiner Rezension in
der FAZ vom 25. September 2006 bemén-
geltdieser an S.” Darstellung neben der im
wesentlichen auf Europa beschrinkten
protestantischen Binnenperspektive und
der Zuriickweisung des von Heinz Schil-
ling und Wolfgang Reinhard geprigten
geschichtswissenschaftlichen Paradigmas
der Konfessionalisierung im Sinne eines
umfassenden, in den grofien Konfessio-
nen strukturell und funktional gleichen
oder dhnlichen Wandels vor allem die
Betonung des ,epochalen Charakter(s)
der Reformation® gegeniiber ihrer Kon-
tinuitdt zur spatmittelalterlichen Kirche
und deren Reformbemiihungen. Um nur
knapp auf den dritten Punkt einzugehen
~ die beiden anderen sind aus verschie-
denen Griinden weder nachvollziehbar
noch haltbar: Ohne Zweifel gilt es, in
der Person und dem Wirken Luthers
wie insgesamt in der Beschreibung und
Bewertung der Reformation die Konti-
nuititen zur spitmittelalterlichen Kirche
zu berticksichtigen, was auch die Zusam-
menbindung von Spitmittelalter und Re-
formation im Rahmen der Reihenkon-
zeption insinuiert. Das kann und darf
aber nicht tiber die ,grundstiirzende(n)
Verinderungen“ (Dorothea Wende-
bourg) hinwegtiuschen, die sich mit der
Person und dem Werk Martin Luthers
aufs engste verbinden und die unter Be-
riicksichtigung ihrer Konsequenzen aus
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Sicht der protestantischen Kirchenge-
schichtsschreibung kaum anders denn
als epochale Zisur verstanden werden
kénnen.

Thorsten Engler

Sehnsiichtig nach Leben. Aufbriiche
zu neuer Frommigkeit. Wittenberger
Sonntagsvorlesungen  Evangelisches
Predigerseminar 2006, hg. von Peter
Freybe, Wittenberg: Drei Kastanien
Verlag 2006, 160 S. — ISBN 3-933028-
98-1.

Gratulation! Peter Freybe, dem langjih-
rigen Direktor des Wittenberger Predi-
gerseminars, ist es gelungen, zwolf Binde
der Sonntagsvorlesungen, die alljahrlich
dort gehalten werden, zu veroffentlichen
- eine ,kleine Reformationsgeschichte"
(9), wie er selbst bemerkt.

Den Band eroffnet Christoph Burger
mit einem Beitrag iiber ,Spatmittelal-
terliche Frommigkeit zwischen Gnade
und Furcht®, der das religiése Vor- und
Umfeld der Reformation beschreibt
und in dem Satz gipfelt: ,Es gab kei-
nen Mittelweg zwischen der Padagogik
spatmittelalterlicher Frémmigkeit und
dem unbedingten Gnadenangebot der
Reformatoren® (23). - Irene Dingel han-
delt iiber ,Das rechte Beten bei Martin
Luther®. Auch sie unterstreicht den Per-
spektivenwechsel, den Luther bei seiner
Bestimmung und in seiner Praxis des
Betens vollzog, und summiert fiir Lu-
ther: ,Beten meint riickhaltloses Ver-
trauen auf Gott ... gegen alle Rationali-
titen und Wahrscheinlichkeiten dieser
Welt“ (45). — Volker Drehsen erlautert in
seinem Beitrag ,Zur rhetorischen Funk-
tion von Konfessionsbildern lutherischer
Frommigkeit®, ausgehend von Beobach-
tungen zu ,Bildkultur contra Wortkul-
tur?“ insbesondere ein Konfessionsbild
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aus der Georgenkirche in Eisenach als
Veranschaulichung der Confessio Augu-
stana im Bild. Konfessionsbilder hatten
die Absicht, Erinnerungsbild (memoria),
pastoraltheologische Anleitung (instruc-
tio) und als Denkbild Anleitung zur Selb-
standigkeit (excitatio) zu sein. — Albrecht
Beutel (,Die Aufnahme mystischer
Frommigkeit bei Luther®) stellt Luthers
von Staupitz vermittelte Rezeption der
bernhardinischen Mystik dar, die doch
zugleich immer die Heilige Schrift und
deren modus loquendi im Blick hat. B.
entfaltet Luthers Grundentscheidung in
Kapiteln tiber ,,Die unio cum Christo als
Sprachaufgabe des Glaubens“ und ,,Glau-
be und Gott*, findet dabei einige meister-
liche Formulierungen, etwa ,Die Bibel
ist fiir Luther nicht nur ein Text, auf den
man sich beziehen, sondern ein Raum,
den man bewohnen kann® usw. (87) oder
»Der fortwihrend zu erneuernde Ver-
such, die Denk- und Sprachformen der
Bibel einzuiiben und sich in der ,gram-
matica divina® kundig zu machen: Das
ist, aufs Ganze gesehen, nichts weniger
als das ,principium’ von Luthers Theolo-
gie“ (90), und schliefit mit Erwigungen
zur ,Wirklichkeit“. Ein Edelstein. - Mar-
kus Wriedt rekurriert in seinen Ausfith-
rungen ,Reformatorische Spiritualitét
und pidagogischer Neubeginn bei Lu-
ther® vor allem auf Luthers ,Predigt,
dafl man Kinder zur Schule halten solle*
(1530) und auf die Ratsherrnschrift von
1524. Er verweist auf Kontinuititen zu
mittelalterlichen Bildungsvorstellungen
und auf das neue, umfassende Verstind-
nis von ,,Beruf* in Luthers Konzeption.
Ein letzter Schliff und eine griindlichere
Korrektur hitten diesem Beitrag gutge-
tan. - Einen eigenen Ton hat der Vortrag
von Hans-Wilhelm Pietz iiber ,Martin
Moller und die ,,neue” Frémmigkeit im
spiten 16. Jahrhundert®. Da h6rt man den
erfahrenen Prediger, der die Geschichte,
ihre Gestalten und Ideen, auf gegenwir-
tiges Leben appliziert {trotzdem wire es



194

schon, Luther nach der Weimarer und
nicht nach der Erlanger Ausgabe zu zitie-
ren). P. stellt Moller als Lehrer evangeli-
scher Spiritualitit und als ,neben Johann
Arndt wichtigste(n) Vermittler mysti-
scher Texte an den Protestantismus® (121)
dar, als zugleich Lernenden und Lehren-
den, der die Bufe zu einem Hauptthema
seiner Theologie machte und diese als
»Zeichen der Freiheit, Aufbruch zum
Leben“ (135) betrachtete. — Den Band be-
schlielt ein zum Abschied und zu Ehren
Peter Freybes gehaltener Vortrag von Bir-
git Weyel, selbst eine alumna des Witten-
berger Seminars, tiber ,Das Augusteum
als praktisch-theologisches Predigerse-
minar®, als Ort der Bildung und ,freier
Geselligkeit' und der Heranbildung von
Kommunikationsfihigkeit.

Eine ,kleine Reformationsgeschichte®
haben Peter Freybe und das Evangeli-
sche Predigerseminar Wittenberg in den
letzten Jahren in der Tat hervorgebracht.
Diese Binde, die sich an ein breites Pu-
blikum richten, sind insgesamt zugleich
ein beachtlicher Beitrag zur Forschung.
Man sollte sie deshalb nicht unterschit-
zen - sie sind nicht nur gute und verlafili-
che Begleiter fiir geneigte Leser, sondern
sie gehoren in jede wissenschaftlich-
theologische Bibliothek. ,,Drumb greyff
zu und hallt zu, wer greyffen und hallten
kann, faule hende miissen eyn bosses jar
haben“ (WA 15, 32, 131.).

Johannes Schilling

Biicherschau

Enno Biinz/Stefan Rhein/Giinther War-
tenberg (Hg.): Glaube und Macht.
Theologie, Politik und Kunst im Jahr-
hundert der Reformation, Leipzig:
Evangelische Verlagsanstalt 2005,
288 S. - ISBN 3-374-02322-3 (Schrif-
ten der Stiftung Luthergedenkstitten
in Sachsen-Anhalt 5).

Die dreizehn in dem vorliegenden Band
abgedruckten Beitrige sind aus einer
wissenschaftlichen Tagung hervorgegan-
gen, die im Zusammenhang der sichsi-
schen Landesausstellung ,Sachsen im
Europa der Reformationszeit vom 23.
bis 26. September 2004 veranstaltet wur-
de. Die ersten vier Vortrige nehmen die
Gesamtentwicklungen im Reich in den
Blick und vergleichen die Konstellatio-
nen in den verschiedenen Territorien.
Giinther Wartenberg erortert einfiihrend
die verschiedensten Aspekte des Verhilt-
nisses von Glaube und Macht im Spit-
mittelalter und in der Reformationszeit.
Ernst Schubert illustriert die Bedeutungs-
aspekte des Begriffs ,Fiirstenreformati-
on“ und problematisiert diesen Vereinba-
rungsbegriff, ohne ihn jedoch aufgeben
zu wollen. Ernst Wilhelm Winterhagers
Beitrag tiber Philipp von Hessens refor-
matorische Tétigkeit zeigt, daf8 die Fiir-
stenreformation ,.keineswegs per se einen
;repressiven’, auf obrigkeitliche Allmacht
und Kontrolle in Glaubensdingen zielen-
den Charakter haben musste” (68). Armin
Kohnle stellt die Frage nach der Einheit
der evangelischen Stinde nach 1555, als
angesichts der Regelungen des Augsbur-
ger Religionsfriedens die innerevangeli-
schen Lehrunterschiede in der Abend-
mahlsfrage eine unmittelbar politische
Bedeutung gewannen. Anschaulich wird
die Interdependenz von Theologie und
Politik als Kennzeichen des gesamten 16.
Jahrhunderts aufgezeigt.

Insgesamt fiinf Beitridge sind Konstel-
lationen und Personen der séchsischen
Reformationsgeschichte gewidmet. Enno
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Biinz und Christoph Volkmar zeigen am
Beispiel Sachsens, dafl die spatmittelal-
terlichen Grundlagen landesherrlichen
Eingreifens in die Kirche weitaus mehr
als bloe Vorboten oder Ankniipfungs-
punkte fiir das Kirchenregiment der
Reformation waren. Vielmehr - so die
tiberzeugend erlduterte These der Ver-
fasser — gab es bereits vor der Reforma-
tion Territorien des Reiches, in denen
die Landesherren ein Kirchenregiment
im Rahmen der spitmittelalterlichen
Kirche fest etabliert hatten. Zugleich
wird auch deutlich, daf8 die Landesher-
ren bei der Einddmmung der geistlichen
Gerichtsbarkeit ,bis zur Reformation
nur geringe Erfolge verzeichnen konn-
ten” (102). Karlheinz Blaschke fragt nach
dem Verhiltnis von spitmittelalterlicher
sichsischer Landesgeschichte und Refor-
mation und sieht in Sachsen ,die besten
Voraussetzungen“ fiir die Ausbreitung
der reformatorischen Bewegung (131).
Gabriele Haug-Moritz stellt Kursach-
sens schmalkaldische Bundespolitik im
Spannungsfeld von Glaube und Macht
dar und kommt zu der Feststellung, dal
die kursichsische bzw. die kurfiirstli-
che Reichsreligionspolitik sich seit der
gescheiterten Reichskammergerichtsre-
kusation von 1534 auf den schmalkaldi-
schen Handlungszusammenhang kon-
zentriert habe. Mit der Verabschiedung
der ,Verfassung zur Gegenwehr“ von 1535
habe sich im Schmalkaldischen Bund die
kursachsische Lesart des Bedingungszu-
sammenhanges von ,Glaube und Macht
durchgesetzt® (140). Johann Friedrich
eine Instrumentalisierung des Glaubens
fir die Macht zu attestieren, sei unzu-
treffend. Vielmehr habe er im Sinne des
selbstverstindlichen Rechts, sich und die
ihm Verbundenen gegen unrechte Ge-
walt zu schiitzen, gehandelt. Unter dem
Titel ,,Glaube und Ohnmacht?“ behan-
delt André Thieme die Rolle, die Herzogin
Elisabeth von Rochlitz am Dresdner Hof
spielte. Irene Dingel rekonstruiert und
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illustriert die Konflikte, die sich aus der
Heirat der Tochter des reformiert gesinn-
ten pfilzischen Kurfiirsten Friedrich III,,
Dorothea Susanna (1544-1592), mit dem
streng lutherischen Ernestiner Johann
Wilhelm von Sachsen-Weimar ergaben.

In einer weiteren Abteilung des Bandes
sind drei Beitrige zu Theologie, Literatur
und Kunst abgedruckt. Volker Mantey
erortert das vielbehandelte Thema der so-
genannten Zweireichelehre und versucht
insbesondere die seines Erachtens unzu-
reichend bearbeitete ,,theologische Front-
stellung des Spatmittelalters® zu kliren.
Luthers Obrigkeitsschrift von 1523 wird
als kritische Reaktion auf die thomistisch
gepragten Auffassungen des Bamberger
Ritters und Verfassers der gleichnami-
gen Halsgerichtsordnung, Johann von
Schwarzenberg, interpretiert. Wilhelm
Kiihlmann stellt unter dem Titel ,Trost im
Schatten der Macht® in gewohnt kennt-
nisreicher Weise lutherische Psalterlektii-
re und Psalmdichtung im 16. Jahrhundert
vor. Auch wenn im Beitrag von Gabriele
Wimbdck das Gesamtthema ,,Glaube und
Macht“nuram Rande zur Sprache kommt,
gelingt hier eine lesenswerte Deutung und
Erlduterung der Ausstattung der Schlofi-
kirche von Torgau (,,Macht des Raumes,
Raum des Bildes“). Abgeschlossen wird
der Band mit einem Beitrag des Ratsvor-
sitzenden der Evangelischen Kirche in
Deutschland, Bischof Wolfgang Huber,
der die aktuellen Dimensionen des The-
mas entfaltet. Huber, ausgewiesener Spe-
zialist in Fragen politischer Ethik, erértert
verschiedene Aspekte des Umgangs der
Christen mit der Macht, stellt Luther und
Miintzer gegeniiber, bezieht aber auch
Calvin ein und befragt das Erbe der Bar-
mer Theologischen Erklarung. Fiir refor-
matorisches Christentum kann es keine
Dimonisierung der Macht an sich geben,
vielmehr ist der verantwortliche Umgang
damit aufgegeben.

Die Beitrige des Bandes bieten lesens-
werte und grofitenteils gut lesbare Dar-
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legungen zu einem umfassenden The-
ma. Insgesamt ist eine gute Mischung
zwischen detaillierten, exemplarischen
Einzelstudien und allgemeinen, grund-
sitzlichen Erorterungen gelungen. Die
Lektiire wird mit dem Gewinn vieler
Einsichten in die gegenwirtige Reforma-
tionsgeschichtsforschung belohnt.

Christoph Strohm

Stefan Rhein und Giinther Wartenberg
(Hg.): Reformatoren im Mansfelder
Land. Erasmus Sarcerius und Cy-
riakus Spangenberg, Leipzig: Evan-
gelische Verlagsanstalt 2006, 328 S.
— ISBN 3-374-02321-5 (Schriften der
Stiftung Luthergedenkstatten in Sach-
sen-Anhalt 4).

Der Sammelband beschiftigt sich mit
zwei der bedeutendsten Gestalter der re-
formatorischen Kirche in der Grafschaft
Mansfeld, der Heimatregion Martin Lu-
thers. Eine Einleitung in die territorial-
und religionspolitischen Verhiltnisse in
der Grafschaft in der zweiten Halfte des
16. Jahrhunderts zeigt erstens die schwie-
rige, mit den dynastischen Teilungen im
Grafenhaus einhergehende politische
Lage, die mit einer Phase wirtschaftli-
chen Niedergangs parallel verlief. Zwei-
tens wird die kirchliche Entwicklung
dieser Jahrzehnte deutlich, die von theo-
logischen Zwistigkeiten und organisato-
rischen Problemen geprégt war.

Der erste Teil des Bandes widmet sich
in sechs Beitrigen der Person und dem
Werk des Erasmus Sarcerius (1501-1559).
Die ersten drei Studien untersuchen zu-
nichst dessen Wirken in den fiir seine
Biographie wesentlichen Funktionen und
Dienststellungen. Als Lateinschulrektor
in Siegen, bald darauf als Hofprediger
und Superintendent, wirkte er zunichst
in Nassau-Dillenburg, wo sein organi-
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satorisches Wirken zur Etablierung des
neuen Kirchenwesens vor dem Hinter-
grund der griflichen Kirchenpolitik in
dem reichlichen Jahrzehnt vor 1548 dar-
gestellt wird. Infolge des Interims wurde
Sarcerius dort entlassen und amtierte
von 1553 bis 1559 als Superintendent in
Mansfeld, wo seine Arbeit letztlich durch
die unterschiedlichen Interessen der
Teilgrafschaften, aber auch durch sein
eigenes polarisierendes Amtsverstindnis
scheiterte. Danach wurde Sarcerius kurz
vor seinem Tod in gleicher Funktion
nach Magdeburg berufen. Die an seine
Wabhl gekniipften Interessen und Erwar-
tungen sowie die kritischen Erfahrungen
aus seiner kurzen Wirksamkeit lassen
aus den Quellen ein charakteristisches
Bild dieses letzten Lebensabschnittes
entstehen. Drei weitere Beitrige the-
matisieren schliefllich das theologische
Profil des Sarcerius: Seine Bedeutung als
christlicher Padagoge wird anhand sei-
ner Rektorentitigkeit, aber auch anhand
seines Katechismus, einer Mischung aus
Erbauungs- und Lehrbuch, dargestellt.
Der Eigenart eines wichtigen Werkes des
Sarcerius, seinem ,,Pastorale oder Hirten-
buch®, gilt der nichste Beitrag. In einem
letzten Beitrag zu Sarcerius wird dessen
Predigt- und Organisationstitigkeit in
seinen verschiedenen Lebensstationen in
einer Gesamtschau vereinigt.

Der zweite Teil des Bandes widmet sich
in elf Beitrigen dem Leben und Werk
des Cyriakus Spangenberg (1528-1604).
Hierbei gilt das Interesse hauptsich-
lich seinen historiographischen Schrif-
ten, insbesondere dem ,Adels-Spiegel“
und der fragmentarisch iberlieferten
»Mansfeldische[n] Chronica®, aber auch
seiner Predigttitigkeit. Anhand von
Spangenbergs Werken wird beispielswei-
se die bis in die jiingste Zeit diskutierte
Frage nach dem authentischen Sterbe-
haus Luthers in Eisleben (Markt 56), in
einem anderen Aufsatz die Baugeschich-
te der Mansfelder Schlosser des 16. Jahr-
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hunderts, die als hervorragende Bauten
der mitteldeutschen Frithrenaissance gel-
ten, erortert. Spangenbergs theologische
Haltung als Flacianer wird zum einen in
seinem Einflufl auf den &sterreichischen
Protestantismus, der besonders an seiner
Korrespondenzpflege und der Vermitt-
lung gleichgesinnter Prediger erkennbar
wird, thematisiert. Zum anderen werden
die unter den flacianisch gesinnten Pre-
digern der Grafschaft Mansfeld strittigen
Folgerungen aus der Erbsiindenproble-
matik erldutert.

Dieser Sammelband biindelt die Er-
gebnisse von zwei Arbeitsgesprichen
zur Mansfelder Reformationsgeschichte
(2001 und 2003), bei denen neue Erkennt-
nisse iiber diese beiden bedeutenden
Theologen und lutherischen Kirchenor-
ganisatoren vorgestellt wurden.

Andreas Goflner

Heinrich Bullinger: Schriften, hg. im
Auftrag des Zwinglivereins und in
Zusammenarbeit mit Hans Ulrich
Bichtold, Ruth Jorg, Peter Opitz von
Emidio Campi, Detlef Roth und Pe-
ter Stotz, 6 Bde., Ziirich 2004-2006 -
ISBN 3-290-17281-3.

Heinrich Bullinger (1504-1575), der seit
Ende 1531 als Nachfolger Zwinglis die Ge-
schicke der Ziircher Kirche bis zu seinem
Tod im September 1575 leitete, hinterliefl
der Nachwelt ein umfangreiches Oeuvre.
Dieser Nachlafl wird fiir die Wissenschaft
noch iiber viele Jahre hinweg eine grofle
Herausforderung darstellen. So existierte
bislang keine Ubertragung seiner wich-
tigsten theologischen Schriften ins mo-
derne Deutsch, die zudem auch strengen
wissenschaftlichen Kriterien geniigt.
Bereits Ende der neunziger Jahre wuchs
daher im Ziircher Zwingliverein die Ein-
sicht, daf eine moderne Ubertragung
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der Schriften Bullingers aus genannten
Griinden dringend geboten sei. Fiir die-
se Ausgabe stand die ebenfalls durch den
Zwingliverein in Auftrag gegebene, 1995
erschienene vierbindige Ubertragung
der wichtigsten theologischen Werke
Zwinglis ins moderne Deutsch Pate.

Seit 2006 liegt nun die Umsetzung die-
ses ambitionierten Vorhabens der Offent-
lichkeit in sechs Banden zur kritischen
Begutachtung vor. Das Ziel der Herausge-
ber war es, das theologische Werk Bullin-
gers in exemplarischen, seine Theologie
und Kirchenpolitik charakterisierenden
Schriften einem breiten Publikum nahe-
zubringen. Mit dieser Zielsetzung wurde
zugleich eine wichtige Entscheidung fiir
die Auswahl der Texte getroffen - die
sachlich gebotene Konzentration auf das
theologische Werk brachte mit sich, dafl
die ErschlieSung der zahlreichen histori-
schen, zudem meist sehr umfangreichen,
Arbeiten Bullingers anderen Projekten
ibertragen wurde.

Der potentielle Kreis der Interessier-
ten fiir diese Ausgabe wurde sehr weit
gefaflt. Angesprochen werden mit der
Werkauswahl Theologen, Historiker und
Germanisten wie alle historisch und theo-
logisch Interessierten. Die Texte werden
nach klaren Editionsrichtlinien in heu-
tigem Deutsch prasentiert. Dabei haben
34 Ubersetzerinnen und Ubersetzer iiber
Jahre hinweg nicht nur lateinische Texte,
sondern auch relevante friihneuhochdeut-
sche Arbeiten Bullingers iibertragen.

In den sechs Binden liegt nun eine
Zusammenstellung von unterschiedli-
chen Texten vor, die ein klares Bild des
Theologen, Antistes der Ziircher Kirche,
Predigers, Seelsorgers und Kirchenpoli-
tikers Heinrich Bullinger vermittelt. In
Band 1 spiegelt sich die Breite von Bullin-
gers Theologie exemplarisch wider. Seine
Ekklesiologie und sein Amtsverstindnis
(Das Amt des Propheten” von 1532) wird
ebenso nahegebracht wie die fiir den re-
formierten Protestantismus bedeutende
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Bundestheologie (,Das Testament oder
der Bund“von 1534). Der Kontroverstheo-
loge kommt in einigen Arbeiten zur Spra-
che (,,Der alte Glaube® von 1537 und ,,Der
Ursprung des Irrglaubens” von 1539) wie
auch der praktizierende Seelsorger (,Un-
terweisung der Kranken“ aus dem Jahr
1535 sowie ,,Der christliche Ehestand“ des
Jahres 1540). Band 2 enthilt Bullingers
Schrift ,Die Autoritit und Glaubwiirdig-
keit der Heiligen Schrift* (1538), in der die
Frage nach der Stellung, Autoritit und
Auslegung der Bibel ebenso erortert wird
wie die nach der Einsetzung und Aufgabe
der Diener des Wortes.

Die Binde 3 bis 5 stellen auch die in-
haltliche Mitte des Gesamtwerkes dar.
Sie enthalten die sogenannten ,Dekaden”
(1549-1551), eine Sammlung von insge-
samt fiinfzig Lehrpredigten. In diesen
Predigten hat Bullinger seiner Gemeinde
theologisch fundierte Antworten auf jene
Fragen zu geben versucht, die die Gldu-
bigen damals bewegten - und auf diese
Weise ein eindrucksvolles Kompendium
seiner Theologie geschaffen. Die Deka-
den wurden von Bullingers Zeitgenossen
vielfach ubersetzt, gelesen und rezipiert;
sie behaupteten fiir lange Zeit neben Cal-
vins ,,Institutio” thren Platz als wichtiges
Lehr- und Nachschlagewerk reformierter
Theologie.

Band 6 vereint zahlreiche ,Schriften
zum Tage" aus den Jahren 1526 bis 1575.
Diese meist kiirzeren Texte zeigen insbe-
sondere den Kirchenpolitiker Heinrich
Bullinger. Ob zu Fragen der Zircher
oder der eidgendssischen Kirchenpo-
litik, Bullinger suchte in den Diskus-
sionen stets die Positionen der Ziircher
Kirche deutlich zu machen und auf diese
Weise einem kirchlichen ,Wichteramt®
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zu entsprechen. Bildungs-, finanz- und
sozialpolitische Fragen werden ebenso
behandelt wie allgemein- und kirchen-
politische Probleme auf Ziircher, eidge-
nossischer und europdischer Ebene. Die-
se kirchenpolitische Perspektive prigte
Bullingers Lebenswerk entscheidend.
Denn der Anspruch Gottes an seine Ge-
meinde ist von den Gliubigen angemes-
sen zu beantworten, was im konkreten
politischen Alltag der Gliubigen Gestalt
annehmen muf.

Diese Studienausgabe wird sicher auf
Jahre hinaus einer Auseinandersetzung
mit Heinrich Bullinger im deutschspra-
chigen Raum neue Impulse geben. Die
Textsammlung erhélt ihren besonderen
Wert nicht zuletzt dadurch, daf§ sie zahl-
reiche Schriften Bullingers enthalt, fiir
die bislang noch keine wissenschaftliche
Edition vorliegt, so daf sie auch fiir die
Bullingerforschung von Bedeutung ist.
Jedem iibersetzten Text wurde eine knap-
pe Einleitung vorangestellt, die in die je-
weiligen historischen und theologischen
Probleme einfiihrt. Weiterfiihrende Lite-
raturangaben - sofern vorhanden - zur
eigenen Weiterarbeit fehlen ebensowe-
nig. Ein nach den Planungen demnichst
erscheinender Registerband zu den Bin-
den 1-6 soll das Gesamtwerk insgesamt
erschlieflen.

Dank dieses ehrgeizigen und gelungen
umgesetzten Projektes wird einem brei-
teren Publikum erstmals die Moglich-
keit gegeben, das theologische Denken
Bullingers in seiner ganzen Weite ken-
nenzulernen. Sie stellt einen Meilenstein
in der Erschliefung der Werke des Ziir-
cher Antistes dar.

Andreas Miihling
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Notger Slenczka und Walter Sparn (Hg.):
Luthers Erben. Studien zur Rezepti-
onsgeschichte der reformatorischen
Theologie Luthers. Festschrift fiir Jorg
Baur zum 75. Geburtstag, Tiibingen:
Mohr Siebeck 2005, X, 329 S. - ISBN
3-16-148709-5.

»Luther und seine klassischen Erben®
- unter diesem Titel hat Jérg Baur 1993
eine Sammlung von theologischen Stu-
dien veréffentlicht. Die ihm nun zum 75.
Geburtstag gewidmete Festschrift faflt
den Titel knapper und eréffnet damit ein
weiter gespanntes Themenfeld: ,Luthers
Erben®. Darf es also etwas weniger klas-
sisch, vielleicht auch gar nicht klassisch
sein? In jedem Fall bleibt Luther auch in
diesem Sammelband als der Klassiker re-
formatorischer Theologie im Blick, und
der vertragt es, wenn neben den dezidiert
lutherischen Theologen auch solche Den-
ker zu Wort kommen, die der Sache Lu-
thers distanziert oder im Streitgesprach
gegeniiberstehen. Das Erbe Luthers, so
wie es hier in exemplarischen Studien er-
schlossen wird, prisentiert sich in durch-
aus heterogenen Kontexten, in mancher-
lei Spannungen und Brechungen.

Von einer Weitung des Horizontes ist
zunichst in geographischer und konfes-
sioneller Hinsicht zu sprechen. Martin
Ohst riickt die Frithgeschichte der eng-
lischen Reformation in den Blick (137-
167), zeigt deren eigenstindige Wurzeln
und die politischen Rahmenbedingun-
gen, die den englischen Protestantismus
nachhaltig geprigt haben. An Tyndales
Schrift ,,The Obedience of a Christian
Man® (1527/28) wird erkennbar, wie eng
hier Rezeption und Transformation in-
einander liegen und wodurch sich der
englische Weg der Reformation schon
frith vom lutherischen Typus unterschei-
det. - Um Parallelitit und Differenz geht
es auch, wenn Dietz Lange die Wieder-
entdeckung der Theologie Luthers in der
schwedischen Theologie des 20. Jahrhun-
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derts vorstellt (245-274). Wie Lange an
den Lutherinterpretationen von Einar
Billing und Nathan S6derblom zeigt, setzt
die schwedische ,Luther-Renaissance®
frither ein als der mit dem Namen Karl
Holl verbundene lutherische Aufbruch
in Deutschland. Und sie unterscheidet
sich von diesem auch durch eine andere
theologische ,,Farbung®, wie sie sich vor
allem in der politischen Ethik sowie im
Verstindnis der Kirche zeigt.

Die Wirkungen der Theologie Luthers
gehen iiber die Mauern der Kirche und
der ihr dienenden Theologie weit hinaus.
Zu den ,Erben“ gehoren auch Philoso-
phen, sofern sie sich in ihrem Denken
durch Luther haben beeinflussen, aber
auch zum Widerspruch herausfordern
lassen. Im Rekurs auf Kants ,Streit der
Fakultiten® beleuchtet Walter Sparn
»die Riickseite der Wirkungsgeschichte
Luthers®, namlich die Problematik ei-
ner Theologie, die sich von staatlichen
Interessen gerade dadurch domesti-
zieren ldsst, daf8 sie ihre Lehre an den
»statutarischen Kirchenglauben® bindet,
die Freiheit der Kritik aber an die phi-
losophische Fakultit abtritt (169-192).
- Die Spannungen im Verhiltnis von
Theologie und Philosophie verschirfen
sich noch einmal im Werk Friedrich
Nietzsches, das Tom Kleffmann auf die
Beziehung zu Luthers Theologie befragt
(193-204). ,,Die Notwendigkeit mensch-
licher Selbstvergotterung® wird von
Nietzsche ebenso entschieden bejaht, wie
sie von Luther in umgekehrter Wertung
als unausweichliche Konsequenz des auf
sich selbst gestellten siindigen Menschen
aufgefafit wird: Der Mensch, der nicht
wollen kann, dafl Gott Gott sei, kann gar
nicht anders als selbst die Stelle Gottes
besetzen zu wollen.

Dafiir daf in der Vielfalt moglicher Re-
zeptionen und Antithesen das urspriing-
liche Anliegen der reformatorischen
Theologie nicht in den Hintergrund tritt,
ist durch mehrere Beitrige gesorgt: Mar-
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tin Brecht (1-24) zeigt ,,Die Entwicklung
der Theologie Luthers aus der Exegese®
am Beispiel der Auslegung des 1. Petrus-
briefs (1522/1523), Thomas Kaufmann
(25-72) und Theodor Mahlmann (73-136)
fithren in die Welt der altprotestantischen
Theologie, indem der eine Joachim Moér-
lins ,,Anweisung zum Lutherstudium von
1565“ und ihren historischen Kontext in
Erinnerung ruft, der andere die Rezep-
tion und Interpretation von Luthers ,,De
servo arbitrio® bei orthodoxen lutheri-
schen Theologen, vor allem bei Sebastian
Schmidt (1617-1696), nachzeichnet.

Eben das Verstindnis der Freiheit und
Unfreiheit steht noch einmal im Zen-
trum, wenn Nofger Slenczka (205-244)
unter der Frage ,Neuzeitliche Freiheit
oder urspriingliche Bindung?“ einen
»Paradigmenwechsel in der Reformati-
ons- und Lutherdeutung® verfolgt: von
der im 19. Jahrhundert vorherrschenden
Deutung, die in Luther den Typus des
freien, nur in seinem Gewissen gebun-
denen Individuums sieht, demgegeniiber
aber den Luther von ,De servo arbitrio®
in den Hintergrund treten 1afit, hin zu
der umgekehrt gewichtenden, autono-
miekritisch akzentuierten Deutung, wie
sie Friedrich Gogarten vorgelegt hat. -
Damit ist theologiegeschichtlich die Zeit
der ,dialektischen Theologie“ erreicht, in
der es nicht zuletzt auch zu einem Auf-
bruch in der Religionspadagogik gekom-
men ist, den Stephan Weyer-Menkhoff
(275-295) unter dem Gesichtspunkt der
Luther-Rezeption untersucht (,Gerhard
Bohne und Martin Rang: religionspad-
agogische Luther-Rezeption zwischen
den Weltkriegen®). - Die der Rezeptions-
geschichte der reformatorischen Theolo-
gie gewidmeten Studien leiten iiber zur
Frage nach der Bedeutung des Erbes fiir
die Gegenwart. Ausdricklich aufgenom-
men wird diese Frage von Oswald Bayer,
der Luthers Unterscheidung zwischen
der Zeit des Gesetzes und der durch das
Evangelium vermittelten Zeit der Gnade
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zur kritischen Diagnose der Gegenwart
heranzieht (297-310).

Was kann und was soll die heutige
Theologie mit dem lutherischen Erbe an-
fangen? ,Vielleicht ist es ja das Signet und
der eigentliche Ausweis einer grolen Posi-
tion, dafl das Bemithen um sie einer spite-
ren Zeit die Moglichkeit eroffnet, in dieser
Position sich selbst zu finden, zu verstehen
und zur Sprache zu bringen® (Slenczka,
244). In der Tat: Luthers Theologie ist gro-
Ber und reicher, als sie in ihren jeweiligen
Interpretationen wahrgenommen wird.
Thr eignet eine diagnostische Kraft, die sie
in verschiedenen geschichtlichen Kontex-
ten immer wieder neu und mit anderen
Akzenten aktuell werden lag}t. Aber heifit
das nun, dafl diejenigen, die in Luther
den Vorkampfer der Freiheit im Sinne der
modernen Subjektivitit gesehen haben,
in ihrer Zeit ebenso Recht hatten wie die
anderen, die sich wenige Jahrzehnte spéter
auf den Reformator und insbesondere auf
den Autor von ,,De servo arbitrio“ berufen
haben, um das ,,Freiheitsprojekt der Mo-
derne” fundamental in Frage zu stellen?
Und ist der zwischen diesen Lutherdeu-
tungen auszutragende Streit fiir uns schon
Geschichte geworden? Jorg Baur hat in
dieser Auseinandersetzung klar Stellung
bezogen, indem er die neuprotestantische
Umformung fiir die Krise des reformato-
rischen Christentums verantwortlich ge-
macht und ,,die ,Sache’ Luthers® vor allem
im Widerspruch zum zeitgendssischen
theologischen Bewuf}tsein zur Geltung
zu bringen gesucht hat. Ob er mit diesem
Ruf zur erneuten Besinnung auf Luthers
~extreme Theologie“ dem einsamen Vo-
gel von Ps 102,8 gleicht, wird die weitere
Bemiihung um Luther zeigen. Die ihm
gewidmete Festschrift weist insofern {iber
sich hinaus. Und mit der ihr beigegebenen
Bibliographie erschliefit sie Moglichkeiten
genug, um weiterhin von Baur und seinen
Lutherinterpretationen zu lernen.

Johannes von Liipke
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Heribert Smolinsky: Im Zeichen von
Kirchenreform und Reformation.
Gesammelte Studien zur Kirchenge-
schichte in Spitmittelalter und frither
Neuzeit, hg. von Karl-Heinz Braun,
Barbara Henze und Bernhard Schnei-
der, Miinster: Aschendorff 2006, VI,
469 S. — ISBN 3-402-03816-1 (Refor-
mationsgeschichtliche Studien und
Texte, Supplementband 5).

In den hier ,.in der Fassung der Erstver-
offentlichung® wiederabgedruckten 22
Aufsitzen werden Reformen der spitmit-
telalterlichen und frithneuzeitlichen ro-
misch-katholischen Kirche und die durch
die Reformation hinzugekommenen Lo-
sungsansitze behandelt. Die Entwicklung
zu Konfessionskirchen - dieser Begriff
wird ganz selbstverstandlich auch fiir die
romisch-katholische Kirche verwendet
- wird skizziert. Wie sich das kontrovers
zwischen Altkirchlichen und Protestan-
ten, aber auch innerhalb dieser Gruppen
spannungsreich entwickelte, wird klar
aufgezeigt. Deutschland steht im Zentrum
der Analysen, aber auch auf spanische und
andere Theologen der Zeit wird verwiesen.
Daf die internationale Forschung beriick-
sichtigt wird, sei hervorgehoben.

Die Herausgeber haben die in den Jah-
ren 1976 bis 2004 veroffentlichten Aufsét-
ze ihres ,,Meisters” (so in ihrem Vorwort)
in vier Abschnitten zusammengefafit:
L. ,HumanismusundBildungsgeschichte®,
2. ,Reformationsgeschichte und Kirchen-
reform®, 3. ,,Reformation am Oberrhein®
und 4. ,,Theologie- und Wissenschaftsge-
schichte®. Schon aus diesen Uberschriften
wird der thematisch weitgespannte Rah-
men der Analysen deutlich, die doch zu-
gleich wieder alle den Fragen nach Reform
und Reformation mittel- oder unmittelbar
verhaftet bleiben.

Im ersten Abschnitt wird deutlich, wie
schwer es der Humanismus hatte, an den
vorhandenen theologischen Fakultiten in
Deutschland Fuf8 zu fassen. Humanisti-
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sche Methoden und Inhalte konnten sich
kaum durchsetzen - die grofie Ausnah-
me: Wittenberg. Aber sie sollte neben den
theologischen Fakultiten in Leipzig, Koln
oder Freiburg ab 1517 bekanntlich eine
Sonderrolle spielen. Zu fragen ist, ob nicht
auch Erfurt etwas anders dastand als die
hier normalerweise zu Wort kommenden
Fakultiten. Aber dem Verfasser kommt es
darauf an zu zeigen, daf} selbst Johannes
Eck, Professor in Ingolstadt, der Kontakt
mit Humanisten hatte, deren Anliegen ei-
gentlich nicht wirklich aufnahm. Erst die
Jesuiten verhielten sich anders: Thr Ein-
dringen in die katholischen theologischen
Fakultiten Deutschlands bedeutete ,.einen
entscheidenden Einschnitt* - aber das voll-
zog sich Jahrzehnte nach der Umgestaltung
oder dem Aufbau der protestantischen
theologischen Fakultiten. Jedoch konn-
ten humanistisch beeinfluite katholische
Reformtheologen im Herzogtum Jiilich-
Kleve-Berg landesherrliche Kirchenord-
nungen mitgestalten, in denen der Zusam-
menhang von Bildung und Kirchenreform
betont wurde. Hier ging es nicht mehr nur
um die Beseitigung von Mif3stinden in der
Kirche, sondern auch um Kindererziehung
und Volksbelehrung.

Im zweiten Abschnitt kommen nicht
nur Reform-, sondern auch Kontrovers-
theologen zu Wort. Sie versuchten, Mar-
tin Luther als einen falschen Reformer
und einen Vorldufer des Antichristen zu
entlarven. Aber haufig haben sie zu stark
reagiert — z.B. auf Luthers Bibeliiberset-
zung oder seine Katechismen - und nicht
rechtzeitig eigene Reformvorschlige ge-
macht. Weder im Erzbistum Mainz noch
im Herzogtum Sachsen konnte eine auf
Dauer wirksame Kirchenreform durch-
gefithrt werden. Verdienstvoll ist der
Hinweis auf die Flugschriften, in denen
zu wichtigen Fragen von Reform und Re-
formation Aussagen gemacht wurden.

Auch in der homogenen, stark vom Hu-
manismus beeinflufiten Kulturlandschaft
des Oberrheins breitete sich die Reforma-
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tion aus. Das wird an Strafiburg und Basel
gezeigt, wihrend Freiburg unter Oster-
reichischem Einfluf3 katholisch blieb.

Im letzten Abschnitt wird der Kanzler
der Universitit Paris Johannes Gerson
(1363-1429) mit seinen Vorschligen ,,zur
Reform der theologischen Studien® ge-
nauso behandelt wie Johannes Ecks ex-
egetische ,Vorlesungen an der Universitit
Ingolstadt®. Das Ergebnis ist erniichternd:
»Im Verhiltnis zu ... Luther fehlte ihm
[= Eck] ... der theologische Ansatz, der
den Text aus sich heraus zum Sprechen
brachte. ... So verblieben Ecks Vorle-
sungen ... in engen Grenzen.“ Nachdem
durch die Reformation die Volkssprachen
in die Lektiire der Bibel und in die Litur-
gie Einzug gehalten hatten, wurde in der
romisch-katholischen Kirche kontrovers
diskutiert, ob die Volkssprache von Laien
nur ,,beim privaten Gebet und bei einem
kirchlich vermittelten Grundbestand von
Wissen und Normen"“ zugelassen sei oder
ob bis hin zur Bibellektiire andere Ent-
scheidungen angemessen seien. Es sollte
lange dauern, bis eine ,,Relativierung har-
ter Positionen in allen Lagern® Platz griff.

Es konnte lingst nicht auf alle Themen
hingewiesen werden, die in diesem Band
behandelt werden. Aber vielleicht er-
muntert dies, den Band dieses kritischen
katholischen Kirchenhistorikers selbst in
die Hand zu nehmen - es lohnt sich!

Gerhard Miiller

Heribert Smolinsky / Peter Walter (Hg.):
Katholische Theologen der Refor-
mationszeit 6, Miinster: Aschendorff
2004, 147 S. - ISBN 3-402-02985-5 (Ka-
tholisches Leben und Kirchenreform
im Zeitalter der Glaubensspaltung 64).

Der sechste Band der Reihe ,,Katholische
Theologen der Reformationszeit® wen-
det sich den Theologen zu, deren Ziel
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die Wiederherstellung der kirchlichen
Einheit war. In Bibelkommentaren, auf
Religionsgesprichen und mit Gutachten
haben sie die Position des Vermittelns
und des Entschirfens theologischer Kon-
troversen vertreten und sind dabei in un-
terschiedlichem Ausmaf in Konflikt mit
der katholischen Uberwachungsbehorde
geraten. Wenn die vorgestellten Person-
lichkeiten auch aus verschiedenen Kon-
texten und Generationen kommen, ver-
bindet sie ein gemeinsames Schicksal: Sie
gehoren zu den vergessenen Theologen,
von denen oftmals nicht einmal ein Bild
iiberliefert ist, und deren differenzierte
und hochwissenschaftliche Theologie als
harmonisierend und nachgebend abge-
stempelt wurde, so daf} ihre Werke und
ihr Wirken in Vergessenheit gerieten.

Sieben Theologen werden im vorlie-
genden Bindchen gewiirdigt. Jeweils mit
unterschiedlichen Akzentuierungen wer-
den ihr Leben, ihre Titigkeit, ihre Haupt-
schriften und ihre Wirkungsgeschichte
geschildert, wobei die Darstellung jeweils
mit einem ausfiithrlichen Quellen- und
Literaturverzeichnis schliefit.

Heribert Smolinsky stellt das Leben
des Diplomaten, Kirchenpolitikers und
Bischofs Julius Pflug (1499-1564) vor, der
auf Reichstagen, Religionsgesprichen
und dem Trienter Konzil als Vermitt-
lungstheologe wirkte, indem er Anliegen
der Reformatoren aufnahm, diese aber in
eine traditionelle Theologie der Altglau-
bigen integrierte. Peter Walter wiirdigt
den aus Frankreich stammenden Claude
d’Espence (1511-1571), einem Zeitgenos-
sen Calvins, der mit seiner Kirchenkri-
tik, seinen Reformvorschligen und sei-
nen Verstindigungsversuchen mit den
Reformierten unter Haresieverdacht ge-
riet. Der aus Briigge stammende Georg
Cassander (1513-1566) wird von Barbara
Henze vorgestellt: Cassander wirkte u.a.
im humanistisch gesinnten Herzogtum
Jiillich-Kleve-Berg und nahm Einflu8 auf
die dort akute Tauferfrage.
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Ulrich Horst beleuchtet das Leben des
aus Navarra stammenden Dominika-
ners Bartolomé Carranza (1503-1576),
der ebenfalls am Konzil von Trient mit-
wirkte. Carranza geriet in die Finge der
Inquisition und wurde letztlich wegen
Luther- und Melanchthonzitaten in sei-
nen Schriften verurteilt. Zu den grofiten
spanischen Theologen, iiber dem ein
Mantel des Schweigens liegt, zahlt der
von Fernando Dominguez Reboiras vor-
gestellte Martin Martinez de Cantala-
piedra (1518-1579). Als Hebraist an der
Fakultit von Salamanca titig, bot er bi-
blische Vorlesungen an, die philologisch
den hebriischen Text der Bibel auslegten
und bewufit auf eine Auflistung schola-
stischer Lehrsdtze verzichteten. Diese
Art des Lehrens wurde zum Hauptge-
genstand seines Prozesses.

Thomas Berger wiirdigt den Franzis-
kaner Johannes Wild (1495-1554), der als
Mainzer Domprediger und Seelsorger
gegen die Ausbreitung der Reformation
wirkte. Seine Schriften, insbesondere die
Publikation seiner zahllosen Predigten,
gerieten in den Verdacht, die katholische
Lehre durch protestantisches Gedanken-
gut zu verfilschen, so dafl - obwohl er
gegen die Reformation agierte - ein Teil
seiner Werke indiziert wurde. Abschlie-
Bend kommt durch Ursula Olschewski
Jacob Schoepper (1512/16-1554) zu Wort,
der in der Zeit der Reformation in Dort-
mund als Vertreter vortridentinischer
Reformansitze wirkte.

Dieses kleine Biichlein prisentiert auf
informative und priagnante Weise zu Un-
recht in Vergessenheit geratene Theolo-
gen, die auf sehr unterschiedliche Weise
die Wiederherstellung der Kircheneinheit
verfolgten. Thre Lebenswege zeigen dabei
sowohl die theologischen Chancen wie die
kirchenpolitischen Grenzen der Irenik.

Nicole Kuropka
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Klaus Griinwaldt: Gott und sein Volk.
Die Theologie der Bibel, Darmstadt:
Wissenschaftliche  Buchgesellschaft
2006, 288 S. - ISBN 3-534-13888-0.

G. will die Theologie der ganzen Bibel
darstellen und aufeinander beziehen. Es
geht nicht darum, neue Erkenntnisse zu
prasentieren, sondern zusammenzufas-
sen, was in der Bibel steht, und wie es
zu verstehen ist. Im Vorwort wird der
grundlegende Gottesbegriff und sein Ge-
brauch am Beispiel von Pascal dargelegt:
Der Gott der Bibel - nicht der Philoso-
phen, Gott Abrahams und Jakobs, Gott
Jesu Christi, Gewiftheit, Empfindung,
Freude, Frieden.

Unter dem Thema Gottes Anrede wird
zunichst Gottes Ja zu seinen Menschen
im AT vorgestellt: Die Offenbarung des
Namens Gottes, Befreiung, Erwihlung
und Bund, Schopfung. Im NT wird die
Erwahlung in Jesus Christus dargeboten
anhand der Leitstichworte: Gott war in
Christus, zur Freiheit berufen, Schép-
fung und neue Schopfung. Dagegen steht
Gottes Nein zu seinen Menschen, im AT:
»bOse von Jugend auf®, der Einspruch der
Propheten und die dunklen Seiten Got-
tes, und im NT: Homo peccator - der
Mensch als Siinder, der Tod Christi als
Gericht uiber die Menschen und ,,Heulen
und Zihneklappern®.

Im zweiten Teil wird die Antwort des
Menschen im AT gegeben. Dabei wer-
den die Themen Volk Gottes, Glaube
und Vertrauen, Ethik, Gottesdienst und
Gebet behandelt. Die Antwort des Men-
schen im NT wird unter den Stichworten
Kirche, Glaube, Ethik, Gottesdienst und
Gebet gegeben.

Im dritten Teil behandelt der Verfasser
die Zukunft Gottes und die Hoffnung des
Menschen. Zunichst im AT die Zukunft
des Menschen und die Zukunft von Volk,
Volkern und Welt. Die neutestamentli-
chen Zukunftsperspektiven bringen Ab-
schnitte iiber die Auferstehung Christi
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und die Auferstehung der Toten und die
Zukunft der Welt.

Angehingt ist eine exemplarische Pre-
digt iiber 2Mose 3, die zum Ausdruck
bringt, was G. am Herzen liegt: die bibli-
sche Botschaft an die kommende Gene-
ration weiterzugeben.

Ein faszinierendes Buch, das der bi-
blischen Botschaft Raum gibt und zum
Lesen der Bibel einlddt. Theologen wer-
den durch den Inhalt zum weiteren Fach-
studium angeregt. Ein anspruchsvolles
Werk, das mit dem nicht genannten An-
satz zu arbeiten scheint: ,Die Bibel legt
sich selbst aus®. Insgesamt bietet G. ein
trostliches Buch, das die biblische Fiille
zum Leuchten bringt.

Detlef von Dobschiitz

Servais Pinckaers: Christus und das
Gliick. Grundriss der christlichen
Ethik. Aus dem Franzosischen iiber-
tragen von Tobias Hoffmann. Mit ei-
nem Vorwort von Alasdair Maclntyre,
Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht
2004, X1, 108 S. - ISBN 3-525-30142-5.

Lange Zeit fithrte das Thema Gliick ein
Schattendasein innerhalb der Ethiken.
Die Frage nach dem Gliick schien der
Frage nach der Ehrwiirdigkeit der Pflicht
und der moralischen Existenz nicht ge-
wachsen zu sein. Zumindest in der Phi-
losophie hat sich diese Lage in den letz-
ten Jahren entscheidend gedndert: So
nehmen die ethischen Grundsatziiber-
legungen - z.B. von Alasdair Maclntyre,
Robert Spaemann oder Thomas Nagel
- das Gliick und das menschliche Gliick-
streben in den Blick und erheben von hier
aus (gerade auch unter Riickgriff auf die
antiken Konzeptionen) das ,gelingende
Leben®zum Thema der Ethik. Angesichts
dieser Entwicklung weckt das Buch des
romisch-katholischen  Moraltheologen
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Interesse: Wie sieht die Antwort aus, die
die romisch-katholische Theologie gibt,
und inwiefern fordert sie die protestan-
tische Theologie heraus?

Keineswegs — so P. programmatisch
- 1Bt sich die katholische Sittenlehre auf
eine Liste von Vorschriften und Verboten
reduzieren, die die Kirche lehrt, um die
Freiheit der Gldubigen einzuschrinken
und sie so zum Gehorsam zu erziehen.
Thr Ziel ist es vielmehr, auf das Verlan-
gen des menschlichen Herzens nach dem
Guten, der Wahrheit und dem Gliick
zu antworten und dafiir die Richtlini-
en vorzulegen, die dieses Verlangen im
Licht des Evangeliums wachsen lassen
und stirken (vgl. Xf). Das vorliegende
Buch hat zwei Teile: Der erste (3-53) stellt
von den neutestamentlichen Quellen bis
zu der Moraltheologie nach dem Zwei-
ten Vatikanum die Quellen christlicher
Ethik und die wichtigsten Etappen ihrer
theologischen Entwicklung vor, der zwei-
te Teil (55-100) legt einen Abrif8 der ka-
tholischen Sittenlehre vor, ,der zugleich
Treue zum Ursprung und einen Beitrag
zur Erneuerung beinhalten soll“ (XI).

P. macht in seinem knappen Grundrif}
darauf aufmerksam, dafd es (trotz der Au-
toritit des Thomas) auch in der romisch-
katholischen Moraltheologie um die Frage
nach dem Gliick nicht allzu gut bestellt ist
(57 fL.). Wurde die Ethik bis ins Mittelalter
als Antwort auf die Frage nach dem Gliick
verstanden, so wird seit dem 14. Jahrhun-
dert die Frage des Gliicks vernachlassigt,
und die Sittenlehre konzentriert sich
mehr und mehr auf Verpflichtungen, die
dem Menschen vom Sittengesetz auferlegt
werden.

Die Wurzel des Problems der Tren-
nung von Glick und Moral innerhalb
der rémisch-katholischen Ethik sieht P.
in einem bestimmten Verstindnis der
Freiheit: Geht nach Thomas von Aquin
die Entscheidungsfreiheit aus der Ver-
nunft und dem Willen hervor und ist
von unserem natiirlichen Streben nach
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Wahrheit, nach dem Guten und nach
Gliickseligkeit angeregt, hat Wilhelm
von Ockham dieses Verhiltnis geradezu
ins Gegenteil verkehrt, insofern fiir ihn
die Entscheidungsfreiheit nicht aus der
Vernunft oder dem Willen hervorgeht,
sondern den Handlungen vorausgeht. P.
sieht hier eine regelrechte Revolution in
der Auffassung vom Menschen und sei-
nem Handeln: Die Moral wird losgelost
von der geistigen Natur des Menschen
(zu der auch das Streben nach Gliick ge-
hort), so dafl die Natur nicht mehr die
Grundlage fiir die Freiheit des Menschen
bildet, sondern die Freiheit der Willkiir
untergeordnet wurde (vgl. 60f.).

Demgegeniiber intendiert P. eine Wie-
derentdeckung der geistigen Natur des
Menschen. Entspringt die Moralitit dem
Inneren des Menschen in seinem Verlan-
gen nach Wahrheit, nach dem Guten und
dem Glick, so wirkt der Heilige Geist
durch das ,Neue Gesetz“ bzw. das ,,Ge-
setz des Evangeliums®. ,,Es besteht in der
Gnade des Heiligen Geistes, die aufgrund
des Glaubens an Christus zuteil wird
und durch die Liebe wirksam ist“ (74). So
durchdringt und beriihrt uns der Geist,
der seinen Ursprung im Glauben an Chri-
stus hat, in der Tiefe des Herzens. Die un-
terschiedlichen Neigungen, die das natiir-
liche Sittengesetz fundieren (Neigung zum
Guten, zum Erhalt des Lebens, zur Sexua-
litat, zur Erkenntnis der Wahrheit) wer-
den in unterschiedlichen Schritten durch
das Gesetz entwickelt. So unterscheidet P.
auch zwischen Lust und Freude: Wiahrend
die Lust ein angenehm sinnliches Gefiihl
ist, ein Affekt, der durch Kontakt mit dem
auflerlichen Gut zustande kommt, ist die
Freude ,direkte Wirkung einer vortreffli-
chen Tatigkeit“ (69).

P.,der konsequentin den Bahnen aristo-
telisch-thomistischer Ethik bleibt, fithrt
mit der Theologie Luthers (und der hier
geiibten Kritik an Aristoteles und Tho-
mas) keine Auseinandersetzung. Gerade
dadurch wird der Grundrif§ zur Anfrage
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und Herausforderung fir die ethische
Theoriebildung innerhalb des Protestan-
tismus, denn eine die Unterscheidung von
Gesetzund Evangelium bedenkende Theo-
logie wird nach der Bedeutung der durch
das Evangelium geschenkten Freiheit vom
Gesetz fiir den ethischen Prozefl fragen
miissen. Sie wird damit auch zu hinter-
fragen haben, ob die Freude tatsachlich -
wie schon bei Aristoteles — ausschliefllich
als Freude an dem eigenen Tétigsein und
der moralischen Selbstverwirklichung zur
Sprache zu bringen ist, oder auch als Ge-
nufd der endlichen Dinge des Daseins, der
durch die Zusage ermdglicht ist: ,,Nimm
hin und i8“. Und sie wird die menschliche
Verschlossenheit gegeniiber der bereits in
der Schopfung ergangenen Zusage des Le-
bens in den Blick nehmen als Grund fiir
einen verfehlten Umgang mit den Dingen
des Daseins, der, weil er die Dinge nicht
als ,,ohn alle mein Verdienst und Wirdig-
keit* (Kleiner Katechismus, BSLK, 511)
zugesagt erfiahrt, ihre Anmutungsqualitit
verpafit.

Michael Roth

Wolfgang Bock (Hg.): Gliubigkeit und
Recht und Freiheit. Okumenische
Perspektiven des katholischen Kir-
chenrechts, Gottingen: Vandenhoeck
& Ruprecht 2006, XI, 140 S. - ISBN
3-525-56807-1.

Es ist das Verdienst des angezeigten Ban-
des (und der ,Arbeitsgruppe Kirchen-
recht und Staatskirchenrecht“ an der
FEST in Heidelberg), die Aufmerksam-
keit auf das katholische Kirchenrecht zu
lenken, durchaus in okumenischer Ab-
sicht, aber ohne hochfliegende Traume,
sondern mit niichternem Blick auf die
rechtliche Verfafitheit und die Rechts-
entwicklung in der romisch-katholischen
Kirche seit dem Vaticanum II. Sicher war
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die Promulgation des neuen Codex Iuris
Canonici (CIC) im Jahr 1983 eines der
wichtigsten Ereignisse im Pontifikat Jo-
hannes Pauls II.

Nach romisch-katholischem Verstiand-
nis ist die Kirche als Glaubensgemein-
schaft zugleich Rechtsgemeinschaft: Sie ist
in dieser Welt ,,als Gesellschaft* (,,ut so-
cietas“) verfafit und geordnet (CIC, c. 204
§2), den Charakter einer moralischen
Person hat sie nach ihrem Selbstverstind-
nis ,aufgrund gottlicher Anordnung®
(c. 113 § 1; vgl. § 2 zur juristischen Person).
Wer deshalb ,,das Kirchenrecht als quan-
tité négligéable abtut, der gibt den herme-
neutischen Schliissel zum Verstindnis
der rémisch-katholischen Kirche aus der
Hand* (30), wie Norbert Liidecke in kano-
nistischen Thesen zum Pontifikat Johan-
nes Pauls II. vollig zutreffend bemerkt.

Georg Bier, ebenfalls Vertreter der
romisch-katholischen  Kirchenrechts-
wissenschaft, erortert das Verhiltnis
zwischen Primat und Episkopat, wie es
sich nach dem CIC von 1983 darstellt,
und zwar im Blick auf die Bestellung
und Absetzung von Dibzesanbischéfen,
deren Leitungsgewalt, ihre Mitsorge fiir
die Gesamtkirche und die bischofliche
Kollegialitit. Das Resiimee ist klar: ,Das
Verhiltnis zwischen dem Papst und den
Bischofen erweist sich von Rechts wegen,
aber auch in der kirchlichen Praxis als
ein hierarchisches Gefille. Der Papst
kann ,,in jeder Diozese alles tun, was der
Di6zesanbischof zu tun vermag. Er kann
die Gewalt des Dibzesanbischofs von
Rechts wegen einschranken, er kann sich
dariiber hinaus jederzeit in die Leitung
jeder Teilkirche einschalten (74) - und
Johannes Paul II. hat von diesem Vor-
rang auch Gebrauch gemacht, wo es ihm
erforderlich schien. Ob andere Formen
der Wahrnehmung des Petrusprimats
moglich sind, wie die Studie Communio
Sanctorum fordert (54) bzw. spekuliert,
darf angesichts dieses Befundes skep-
tisch beurteilt werden.
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Heinrich J.F. Reinhardt, der dritte Ka-
nonist in diesem Band, ruft die seit dem
Vaticanum II. geltenden Eckpfeiler fiir
den 6kumenischen Dialog in Erinnerung:
Das vinculum symbolicum (das gemein-
same Glaubensbekenntnis und Dogma),
das vinculum liturgicum (die Uberein-
stimmung im Verstindnis und der Feier
der Sakramente) und das vinculum hier-
archicum (die Einheit mit dem Papst)
wurden an die volle Gemeinschaft (plena
communio) der katholischen Kirche ge-
bunden und bilden so die Mefilatte fiir
eine mogliche Kirchengemeinschaft (102).
Kirchengemeinschaft ist nur zwischen (bi-
schoflich geleiteten) Teilkirchen maglich,
also (bei aller Anerkennung vieler ,kir-
chebildender” Elemente in ihnen) nicht
mit den ,,kirchlichen Gemeinschaften” der
Reformation. Mit diesen hat sich statt des-
sen das Modell von Einzelvereinbarungen
iiber konkrete Sachfragen bewihrt (112).

Aus evangelischer Perspektive be-
leuchtet Wolfgang Lienemann am Bei-
spiel verschiedener Enzykliken Johannes
Pauls II. das konfliktreiche Verhiltnis
der lehramtlichen Moraltheologie zu ei-
ner Philosophie (und Theologie), die die
moralische Freiheit und Verantwortung
des Individuums ins Zentrum stellt. Die
romisch-katholische Kirche fordert nach
auflen Glaubens- und Gewissensfrei-
heit, erkennt sie aber nach innen nicht
vollstindig an, sondern versteht sie als
Unterordnung unter das allein vom
pépstlichen Lehramt vorgelegte und in-
terpretierte Gebot Gottes.

Michael Plathow beschreibt das Pon-
tifikat Johannes Pauls II. in der Span-
nung zwischen pastoralen und seelsor-
gerlichen Zeichenhandlungen - und der
lehramtlichen Rechtssetzung, die den
verbindlichen Deuterahmen auch fiir die
»Offnenden” Zeichen des geistlichen Hir-
ten bilden. Diese, die rechtliche Entwick-
lung und die lehramtlichen Festlegungen
in seinem Pontifikat, verstirken eine
wvereinnahmende  Ausschliefllichkeit®,
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einen ,inkludierenden Exklusivismus"
der romisch-katholischem Kirche ent-
sprechend dem Modell konzentrischer
Kreise (79, 82).

Johanna  Will-Armstrong  berichtet
tiber Vereinbarungen zwischen einigen
evangelischen Landeskirchen (Olden-
burg, Hessen, Rheinland) und rémisch-
katholischen Diézesen zur gegenseitigen
Taufanerkennung. Zugleich mufd sie kon-
statieren, daB nach einem Ubertritt zwar
in vielen Fallen aus pastoralen Granden
auf eine (erneute) Taufe verzichtet wird,
dafl damit aber keineswegs eine rechtli-
che Anerkennung der grundsitzlichen
Giltigkeit der Taufe in der jeweils an-
deren Kirche ausgesprochen sei. Der
Impuls der Konvergenzerklirung von
Lima wurde nicht umgesetzt (und auch
von der Charta Oecumenica nicht aufge-
nommen, 125).

Insgesamt zeichnen sich alle Beitrage
durch einen klaren und niichternen Blick
auf die spezifische rechtliche Verfafltheit
der romisch-katholischen Kirche sowie
eine realistische Einschitzung dessen
aus, was okumenisch moglich ist. Das
Buch sei allen, die mit 6kumenischen
Fragen zu tun haben, nachdricklich
empfohlen. Fiir die Okumenebeauftrag-
ten in den evangelischen Landeskirchen
sollte es zur Pflichtlektiire werden.

Reinhard Brandt

Kirsten Huxel: Ontologie des seelischen
Lebens. Ein Beitrag zur theologischen
Anthropologie im Anschluff an Hume,
Kant, Schleiermacher und Dilthey,
Tiibingen 2004, XI, 444 S. - ISBN 3-
16-148524-4 (Religion in Philosophy
and Theology 15).

Mit ihrer Tiibinger Habilitationsschrift
hat H. ein wichtiges Thema aufgegriffen:
Ausgehend von der Beobachtung, dafl die
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Theologie der psychologischen Thematik
keinen eigenen Ort mehr im enzyklopa-
dischen Kanon ihrer Fachgebiete zubilligt
und psychologische Fragestellungen auch
innerhalb der Systematischen Theologie
mehr en passant verhandelt als wirklich
begrifflich durchgebildet und systema-
tisch entfaltet werden, macht es sich H.
zur Aufgabe, einer dezidierten Ontologie
des seelischen Erlebens vorzuarbeiten
(vgl. 8ff.). Dabei ist sie sich durchaus der
Vorbehalte bewuflt, die gegen das psy-
chologische Unternehmen innerhalb der
Theologie (aber auch der Philosophie)
hervorgebracht werden (vgl. 13-19). H.
macht deutlich, dafl sie eine Ontologie
des seelischen Lebens als genuin theo-
logische Aufgabe versteht. Dies bedeu-
tet, ,nicht allein die Wesensstruktur des
christlich-religiosen Bewusstseins® (339)
herauszuarbeiten, sondern umfassend
»die universalen Ziige des seelischen Er-
lebens iiberhaupt aufzuhellen” (ebd.). H.
macht darauf aufmerksam, dafl es ein
Mifiverstindnis ist anzunehmen, dafl
eine Explikation der universalen Ziige
des seelischen Erlebens eine ,neutrale”
Explikation verlange. In Aufnahme von
Einsichten von Eilert Herms beabsichtigt
sie, die Ontologie des seelischen Erlebens
»auf dem Boden eines ganz bestimmten,
namlich christlich-protestantischen Da-
seinsverstindnisses“ (3391 zu entfalten.
So empfingt eine solche Ontologie durch
die christliche Gewi$heit ,,sowohl ihren
eigentiimlichen Ansatz in inhaltlicher
wie methodischer Hinsicht als auch ihr
spezifisches Erkenntnisinteresse* (340).
H. intendiert damit nichts Geringeres,
als notwendige Vorarbeiten fiir das Pro-
jekt einer Psychologie des Glaubens zu
leisten, die sich ,der unhintergehbaren
Perspektivitit und Partikularitit ih-
res Ansatzes“ (348) voll bewuflt ist und
dennoch beansprucht, ,Aussagen von
allgemeiner Geltung“ zu treffen und da-
her auch bereit ist, ,ihren eigenen Ge-
sprachsbeitrag in der Diskussion mit an-
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deren zu erproben und sich bewdhren zu
lassen“ {ebd.).

Zustimmend zu H.s Vorhaben ist zu
betonen, daf eine solche Theorie des see-
lischen Erlebens von erheblichem Inter-
esse ist — vor allem fiir die (theologische)
Ethik und fir die Praktische Theologie.
H. macht darauf aufmerksam, daf8 in der
theologischen Ethik der ,Themenzusam-
menhang von Willens-, Herzens- und
Tugendbildung zunichst weiterhin als
veraltet, allenfalls historisch bedeutsam
erachtet und das Problem an die Pid-
agogik weitergereicht [wird]. [...] Der
genaue Zusammenhang von Glaube und
Handeln, Frémmigkeitsleben und Erzie-
hung wurde daher vielfach in abstrakten
Allgemeinformeln anstatt in phdnomen-
gerechter Konkretion behandelt* (191.).
Diese zutreffende Diagnose lafit sich
durch den Hinweis erganzen, daf} gerade
dieser Mangel dazu gefiihrt hat, daf in
der evangelischen Theologie des 20. Jahr-
hunderts eine normen- und pflichten-
ethische Leitperspektive im Verstindnis
des Ethischen dominiert und in der hier
zugrundeliegenden Anthropologie das
Moment der Subjektivitdt im Sinne des
Selbstbewufitseins oder der Reflexion
vorherrscht, wihrend das Fiithlen und
Empfinden und damit die Erscheinungen
des affektiven Lebens keine Aufmerk-
samkeit auf sich gezogen haben. Demge-
geniiber ist die Praktische Theologie des
20. Jahrhunderts zwar darum bemiiht,
psychologische Erkenntnisse aufzuneh-
men und zu integrieren, allerdings kann
dies nur in ungeniigender Weise gesche-
hen, wenn sie sich nicht an einer entfal-
teten Theorie des seelischen Erlebens zu
orientieren vermag; denn ohne eine sol-
che Theorie ist sie den unterschiedlichen
Schulrichtungen ausgeliefert.

Ihrem Vorhaben entsprechend glie-
dert sich die Arbeit in fiunf Hauptteile:
Nach einer Einleitung (1-21) widmet
sich H. den Theoriekonzeptionen von
David Hume (23-83), Immanuel Kant
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(84-144), Friedrich Daniel Ernst Schlei-
ermacher (145-235) und Wilhelm Dil-
they (236-335). Diese vier der kritischen
Rekonstruktion gewidmeten Kapitel sind
jeweils gleich aufgebaut: Nach der Einlei-
tung, in der die Grundidee des jeweiligen
Ansatzes und die wirkungsgeschichtli-
che Relevanz vorgestellt werden, werden
zunichst der Gesamtzusammenhang des
wissenschaftlichen Systems umrissen
sowie Ort und Funktion der Psycholo-
gie darin bestimmt; in einem zweiten
Schritt wird der Gehalt dieser Psycholo-
gie im einzelnen entfaltet und im dritten
Abschnitt zusammenfassend in bezug
auf seinen Ertrag gewiirdigt und ausge-
wertet. Den kritisch rekonstruierenden
Kapiteln schlieft sich ein — deren Ergeb-
nisse aufnehmendes und diese weiter-
fithrendes — systematisches Kapitel an,
das ,Grundlinien einer Ontologie des
seelischen Lebens in theologischer Pra-
xis“ (336-407) zeichnet.

Nun ist hier nicht der Ort und der
Raum die Ergebnisse dieser beeindruk-
kenden Studie, die in ihren préazisen Ana-
lysen und Argumentationen ins Filigran
zu gehen vermag, ohne dabei die Fiden
und die Gibergeordneten Fragestellungen
aus dem Blick zu verlieren, auch nur an-
satzweise wiederzugeben. Aufmerksam
sei jedoch darauf gemacht, dafl es H.
gelingt, hinsichtlich der Psychologieent-
wiirfe Humes, Kants, Schleiermachers
und Diltheys einen forschungsgeschicht-
lich wirkmichtigen Theorie- und Rezep-
tionszusammenhang aufzuzeigen und
dabei gleichzeitig einen Ertrag fiir ihre
Grundlinien des seelischen Erlebens zu
formulieren (vgl. zusammenfassend 336-
340). In diesen Grundlinien bedenkt H.
nicht nur den genauen Status einer On-
tologie des Seelischen in theologischer
Absicht sowohl nach aufien (durch eine
Erorterung des Verhiltnisses einer sol-
chen Ontologie zu den materialen und
kritischen Wissenschaften) als auch nach
innen (durch eine Erorterung des Ortes
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und der Bedeutung der Ontologie des
Seelischen im enzyklopidischen Kanon
der evangelischen Theologie), sondern
sie bedenkt auch, wie der Gegenstand ei-
ner solchen Ontologie des Seelischen der
theologischen Reflexion gegeben ist und
wie das seiner Gegebenheitsweise ange-
messene Verfahren ist. Damit zeigt H,,
daf eine Ontologie des seelischen Lebens
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sich schon in ihrem Anspruch von der
empirischen Psychologie unterscheidet,
ohne aber deren Ergebnisse einfach zu
iibergehen. Man darf mit grofler Span-
nung auf die Ausarbeitung dieser in jeder
Hinsicht beeindruckenden Grundlinien
warten.

Michael Roth
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