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Zu diesem Heft

Mit dem vorliegenden Heft wird der 76. Jahrgang dieser Zeitschrift ersffnét.
Die Herausgeber, der Erste und Zweite Prasident der Luther-Gesellschaft, dan-
ken dem blshengen Schriftleiter, Herrn Kirchenrat Dr. Hartmut Hovelmann, P
fiir seine langjahrige gute Arbeit, iiber die er in dem letzten von ihm betreutent:.
Heft (Iahrgang 75, Heft 3, 2004, Seite 117-119) selbst Rechenschaft gegeben
hat. Und sie begriien den neuen Schriftleiter, Herrn Professor Dr. Hellmut
Zschoch, der sich mit diesem ersten Heft seiner Leserschaft vorstellt.

An der Aufgabenstellung der Zeitschrift dndert sich nichts: Sie soll, wie bis-
her, dem Zweck unserer Gesellschaft entsprechen, ,,Luthers Gestalt und Werk
der Gegenwart zu erschlieffen und nahezubringen sowie aus reformatorischer
Perspektive am wissenschaftlichen, gesellschaftlichen und kirchlichen Diskurs
teilzunehmen® (§ 1 der 2003 geénderten Satzung der Luther-Gesellschaft).

Neu ist das Erscheinungsbild der Zeitschrift, das wir gemeinsam mit dem
Verlag Vandenhoeck & Ruprecht entwickelt haben. Wir nehmen aus diesem
Anlafl die Gelegenheit wahr, uns fiir die bisherige gute Zusammenarbeit mit
dem Verlag, der unsere Zeitschrift und das Luther-Jahrbuch nun seit 1974 be-
treut, zu bedanken, und wir freuen uns auf die weitere Arbeit miteinander. Die
Zeitschrift wird wie bisher in jéhrlich drei Heften erscheinen; das Format ist
gegeniiber dem bisherigen etwas vergrofert, der Umfang auf 180 Seiten pro

Jahrgang vermehrt. Das gibt uns die Méglichkeit, auch umfangreichere Beitrd-

ge zu verdffentlichen, den Besprechungsteil auszubauen und ihn durch Kurz-
anzeigen zu erganzen. Fiir Anregungen aus der Mitglied- und Leserschaft sind
Herausgeber und Schriftleiter jederzeit dankbar.

Dem neuen Schriftleiter wiinschen wir bei seiner Aufgabe des Biicherma-
chens, des kein Ende ist und sein soll, Freude und Erfolg.

Kiel und Weienburg Johannes Schilling Reinhard Brandt

Liebe Leserinnen und Leser!

Esist schon anndhernd 25 Jahre her, daff diese Zeitschrift in mein Leben getre-
ten ist. Damals tibernahm ich als Theologiestudent in Miinchen die zahlrei-
chen Jahrgidnge aus dem Nachlaf} eines verstorbenen Mitglieds der Luther-Ge-
sellschaft — zu der Bedingung, nun selbst Mitglied zu werden! Seitdem hat
mich die Zeitschrift begleitet und ist mir immer wieder anregend und niitzlich
gewesen. So iibernehme ich nun gerne und gespannt Verantwortung fiir sie.

Ich danke dem Vorstand der Luther-Gesellschaft, dal er mir diese Aufgabe zu-
getraut und iibertragen hat. Vor allem aber danke ich meinem Vorginger,
Herrn Kirchenrat Dr. Hartmut Hovelmann: Es ist schon, eine dank seines En-
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2 Zu diesem Heft

gagements so qualitdtvolle und klar strukturierte Zeitschrift weiterzufiihren.
Und es tut gut, bei der Orientierung in einem neuen Arbeitsfeld soviel Unter-
stiitzung eines Erfahrenen mitzubekommen! Erstmals in der Geschichte der
Zeitschrift liegt die Schriftleitung nun in den Hénden eines hauptamtlich in
der Wissenschaft titigen Theologen — nach Jahren als Pfarrer im hessischen
Odenwald und als Assistent an der Miinchner Universitit lehre ich seit 1995
Kirchengeschichte an der Kirchlichen Hochschule Wuppertal. Damit ist aber
keine programmatische Wende bezeichnet. Es geht in dieser Zeitschrift weiter- .
hin darum, die Nihe zu Luther als gegenwirtigem Gesprichspartner und
geistlichem Lehrer, auch das Sich-Reiben an ihm, zu verbinden mit histori-
schen Kenntnissen und theologischer Besinnung. In der letzten Zeit ist ja deut-
lich geworden, dal Martin Luther nach wie vor das Zeug hat zu einem Medien-
ereignis. Ein solches wird diese Zeitschrift nicht werden, aber sie kann und
muf das Interesse an Luther und an den mit seinem Lebenswerk verbundenen
Fragen der Lebensorientierung und des Handelns in Kirche und Gesellschaft
aufnehmen, vertiefen und reflektieren. Ich hoffe, das gelingt — auch mit Ihrer
kritischen Unterstiitzung.

Im vorliegenden Heft, dessen Substanz ich noch von meinem Vorginger
tibernommen habe, kann Siegfried Raeders Aufsatz tiber Luthers Verhiltnis
zum Islam gewif} auf aktuelles Interesse rechnen und zu einer differenzierten
Urteilsbildung anleiten. Und Michael Roths Thesen zur protestantischen Ethik
laden zu einer grundsitzlichen Reflexion evangelischen Christseins ein. Vorge-
schaltet ist ein Luthertext, der den Reformator als engagierten Zeitgenossen -
zeigt, der als Prediger des Evangeliums aber nicht in der Zeitgenossenschaft
aufgeht. Mit dem Text aus dem Jahr 1530 sei zugleich daran erinnert, dafl sich
im Juni dieses Jahres die Uberreichung der Confessio Augustana zum 475. Mal
jahrt und im September der Augsburger Religionsfrieden zum 450. Mal. °
Schliefflich erscheint nun auch ein Bericht iiber das Seminar ,Luther und
Bach“ vom Mirz 2004 aus der Feder von Christian Leu — dafd er erst jetzt vor-
liegt, haben weder der Autor noch die Redaktion zu verantworten, ist vielmehr
Folge eines postalischen Bermuda-Dreiecks. So ist uns William R. Hampton -
schon mit einem englischsprachigen Bericht in Lutheran Forum 38 (2004),
Heft 3, Seite 8—12, zuvorgekommen. Solche internationale Resonanz der Ar- -
beit an Luther macht froh und 143t fiir die Zukunft hoffen!

Wuppertal Thr Hellmut Zschoch
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‘Das Wort Gottes zwischen Mystik und Politik

Martin Luthers Predigt iiber Lk 7, 11-17
vom 2. Oktober 1530 auf der Veste Coburg

Bearbeitet von Hellmut Zschoch

Reinhard Schwarz — nachtriglich — zum 75. Geburtstag

Als Gedchteter war Luther gezwungen, den Geschehnissen und Verhandlungen des Augs-
burger Reichstags fernzubleiben. Er hielt sich vom 23. April bis 4. Oktober 1530 inkognito
auf der Veste Coburg auf, von wo aus er mit Schriften und Briefen in das religionspoliti-
sche Geschehen eingriff, so gut es ihm bei wechselndem Informationsstand moglich war.
Aus dieser Zeit haben sich zehn Predigten erhalten, alle als von Georg Rorer nachtraglich
erstellte handschriftliche Texte, wohl auf der Grundlage von Nachschriften des in Coburg
anwesenden Veit Dietrich. Der Originalwortlaut des Reformators ist also — wie bei fast al-
len seinen tiberlieferten Predigten — auch hier nicht erhalten, wohl aber eine getreue Wie-
dergabe seines Gedankenganges. Am 1. Oktober kam der vom Reichstag zuriickkehrende
sichsische Kurfiirst Johann auf der Coburg an; am 2. Oktober, dem 16. Sonntag nach Tri-
nitatis, hielt Luther seine letzte, den Ausgang des Reichstags reflektierende Coburger Pre-
digt, ehe er zwei Tage spiter die Heimreise nach Wittenberg antrat.

Rérers Fassung dieser Lutherpredigt findet sich in WA 32, 121-126. Die Bearbeitung
folgt dieser Textfassung; zum besseren Verstindnis sind aber Rechtschreibung, Zeichen-
setzung, grammatische Formen und Satzbau behutsam dem gegenwirtigen Gebrauch
angeglichen und heute mif3verstindliche oder unverstdndliche Worte ersetzt worden. Au-
Berdem wurde die Bezifferung der Abschnitte ergéinzt:

Liebe Freunde!

(1] Es wird uns in diesem Evangelium vorgehalten ein feines und grofles Ex-
empel unseres lieben Herrn Jesus Christus, wie er vom Tod auferweckt hat ei-
ner Witwe Sohn zu Nain, und der Evangelist macht es deutlich und klar genug,
zeigt alle Umsténde an: dafy die Mutter eine Witwe gewesen sei und der Sohn
der einzige Sohn seiner Mutter, der sei gestorben, und es sei so weit mit ihm
gekommen, daf man ihn zur Stadt hinaus zu Grabe trigt, ferner, dafl auch viel
Volk mitgegangen sei. In summa ist es so geschrieben, dafl es ja jammerlich
und elend genug anzusehen ist. Als man nun zum Grabe gekommen ist, da
niemand mehr einen anderen Gedanken hat als den, es sei nun aus mit ihm, da
kommt zur rechten Zeit der Heiland Christus, hat Mitleid mit der Frau und
macht ihr ihren Sohn wieder lebendig. Dieses Exempel ist geschehen und ge-

- schrieben nicht allein der Witwe halben, sondern vielmehr unserthalben, dafl

wir’s uns lassen geschrieben und geschehen sein, wie alle andere Schrift uns
zugute geschrieben ist, denn es ist darum zu tun, dafl wir die allgemeingiiltige
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4 Luther — fiir heute neu entdeckt

Lehre aus dieser Geschichte lernen, die auch sonst fiir jedermann gilt, welche
heiflt, daf wir Christen an den glauben, der die Toten auferwecken und sie
wieder lebendig machen kann.

[2] Soist nun dies das erste, dafl wir glauben und fiir wahr halten, daf es ge-
schehen sei, wie der Evangelist hier schreibt, dafl Christus den Toten auferweckt
habe. Denn es sind ja wenige, die es recht glauben, die andern sind so sehr an die
Geschichte gewohnt und von ihr durchzogen wie ein altes Haus vom Rauch.

Zum andern ist auch das vonnéten, dafl wir glauben, daf8 Christus, der da-
mals den Toten aufgeweckt hat, die Kunst noch koénne, daf§ also diese Ge-
schichte als Zeichen und Ermahnung geschrieben sei, dafy wir glauben sollen,
weil er’s einmal getan habe, werde er damit nicht aufhoren, sondern auch fort-
an mehr tun. :

Zum dritten muf man auch das glauben, daf er’s gerne tun wolle, und dieses
letzte Stiick darf man tiberhaupt nicht in Zweifel ziehen, wie wir hier in diesem
Exempel auch sehen: Er kommt daher, der liebe Christus, niemand bittet ihn
darum, auch die Mutter selber nicht, daf} er ihr den Sohn wieder lebendig ma-
che, dennoch tut er’s, frei, von sich selber, ungebeten. Denn das hat die Frau sich
nicht vorstellen konnen, dafi sie den Sohn wiederkriegen sollte; diese Gedanken
sind iiber tausend Meilen von ihrem Herzen entfernt. Dennoch geschieht’s: Sie
verstand ihre Gedanken und Gebete selber nicht, Christus aber verstand es
wohl.-So-konnte sie sich auch das nicht vorstellen, was ihr dennoch widerfuhr.

Daraus lafit uns lernen zu glauben, daff er konne und wolle das Wunder
noch immer treiben, wie er’s damals getrieben hat.

[3] Denn es sind zweierlei Gotter: Der eine Gott hat zu tun mit dem, was
nichts ist, damit geht er um und prangt auch damit. Wo er aber etwas findet,
das zerbricht er, daf es ein Nichts werde und er etwas zu machen habe [vgl.
1Kor 1, 28]. Aber der Gott der Welt, der Teufel, der tut das Gegenteil und ge-
braucht das, was bereits da ist. Wo aber nichts ist, da kann er nicht etwas dar-
aus machen. Darum sehen wir, daf§ die Seinen auch die Art haben, daf sie riih-
men, prangen und trotzen mit dem, was sie haben, wie mit Weisheit, Gewalt
usw. Wenn’s daran aber wiederum fehlt und ihnen eine Not vor die Augen
kommt, sind sie so verzagte und niedergeschlagene Schelme, daf3 sie keinen
Strohhalm mehr wert sind. Aber unser Gott und die Seinen tun nicht so: Er
prangt nicht mit dem, was schon da ist, sondern ,ruft das, was nichts ist, dafl
es sei’; Rom 4 [V. 17]. Darum lift er auch von sich sagen, daf} er ein Schopfer
sei des Himmels und der Erde und habe alle Dinge aus nichts gemacht. Und
wo er das Nichts nicht findet, wie ich vorhin gesagt habe, da zerbricht er das,
was ist, auf dafl es Nichts werde und er dann etwas daraus mache, wie es hier in
dem Exempel auch zugeht, dafl er hilft und das Leben gibt, wo kein Leben
mehr da war, als man mit dem Toten zum Grabe ging.

[4] Das ist nun soviel gesagt: Wer ein Christ sein will, der richte sein Herz
dahin, daf} er einen Gott habe, der mit dem, was nichts ist, umgehe. Denn das
heiflit Glaube, dal man etwas, das nicht ist, [glaubt]. Gerade darauf sollten die
Gedanken dieser Witwe gerichtet sein. Sie war allein, und der Sohn war tot.



Das Wort Gottes zwischen Mystik und Politik 5

Sollte sie gedacht haben: Mein Sohn lebt und ist nicht tot, so wiren diese Ge-
danken ginzlich von einem Ding gewesen, das nirgends war, und wozu gerade
das Gegenteil allein wahr war. Denn daf er tot war, war vor Augen. Das Leben
aber, das sie glauben sollte, war nichts und dennoch mufite es sein. Genauso
miissen auch eines jeglichen Christen Gedanken und Glaube sein in allen Sa-
chen, besonders aber in denen, die jenes Leben betreffen, dafi er sage: Ich weif3,
daf es ist, ob ich’s gleich nicht sehe. Das ist eine hohe Kunst, worin ich noch
ein Student und Schiiler bin: Ich wollte den Gott auch gerne erkennen lernen,
der aus nichts etwas machen kann, aber es will mir nicht eingehen, wie es wohl
sollte, zumal wenn die [letzten] Ziige kommen, da man sucht und nichts fin-
det. Der Adam hingt uns noch immer an und will nur den Gott haben, der mit
dem prangt, was vorhanden ist; zu dem Gott aber, der mit dem Nichts umgeht,
hat er keine Lust.

[5] Darum ist unser Leben nur in das blofe Wort gefaﬁt Denn wir haben ja
Christus, wir haben das ewige Leben, ewige Gerechtigkeit, Hilfe und Trost.
Aber wo ist’s? Wir sehen’s nicht, wir haben’s nicht im Kasten noch in den Hin-
den, sondern allein in dem bloflen Wort. So sehr hat Gott sein Ding in das
Nichts gefait. Daher kommt es auch, daff man einen Christen, wenn man ihn
ansieht, nicht erkennen kann; soll man ihn aber erkennen, so kann man ihn
nur aus der Rede erkennen. Denn Christus sagt selber [vgl. Joh 3, 8], ein Christ
sei wie der Wind: Das Rauschen vom Wind hort man wohl, aber wo er bleibe,
wo er hinfahre, iiber sich oder unter sich, das kann man nicht wissen, greift
man mit den Hianden danach, verfehlt man ihn auch. So geht’s mit einem
Christen auch zu: Ich kann ihn nicht danach beurteilen, daf er gelehrt, schon,
reich, weise usw. ist, sondern nur, wenn ich ihn rauschen hére, [merken,] daf§
er das Wort habe. Das ist das Lehrstiick, das uns darum vorgetragen wird, daf§
wir lernen sollen unser christliches Wesen, welches soll nicht anders sein, als
daf3 es soll auf dem Nichts stehen und das glauben, was nicht ist, und nur auf
dem Gott stehen, der es tun will und tut’s auch gerne. ‘

Ebenso sagt der Hebrierbrief auch vom Glauben, daf er sei ,eine gewisse
Zuversicht dessen, was man hofft, und Nicht-Zweifeln an dem, was man nicht
sieht.” [Hebr 11, 1]. Er hat nicht umsonst hinzugesetzt ,,Nicht-Zweifeln an
dem, was man nicht sieht“: Das Herz soll keinen Zweifel daran haben, sondern
gewifd sein, obgleich es das nicht sieht noch sich vorstellen kann, was es hofft.
Das ist die rechte Art des Glaubens. Es tut aber der Natur sehr weh, daf§ sie so
soll Blindekuh spielen, pochen und trotzen auf das, was sie nicht sieht, ja wo-
von sie sich nicht einmal trdumen liefe. Sie will nicht eher glauben, bis sie es in
der Hand habe, dafy der Speicher voll Korn und der Keller voll Wein liege;
dann erst glaubt sie, sie habe genug zu essen und zu trinken. Daher ist das
Sprichwort gekommen: Man kann schlecht aus einem leeren Beutel Geld zh-
len und aus einer leeren Kanne trinken. Das ist die Rechnung der Vernunft, an-
ders kann sie weder denken noch tun. Ein Christ aber, will er ein rechter Christ
sein, der muf} wahrlich sagen, dafl er einen Gott habe und an ihn glaube, der
aus einem leeren Beutel Geld zidhlen und aus einer leeren Kanne jedermann
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genug zu trinken geben konne. Sonst ist’s kein rechter Glaube, wenn man nur
auf dem steht, was man hat. Das ist genug von diesem Evangelium.

[6] Weil jetzt dieser Reichstag ausgegangen ist und jedermann gerne wissen
wiirde, was man ausgerichtet habe, will ich ein wenig davon sagen, damit ihr
desto fleifiger dankt und fortan mit gréfferem Ernst und Fleif bittet. Denn ge-
rade auf diesem Reichstag habt ihr dasselbe Spiel auch gesehen, daf§ unser
Herr Gott ein Herr ist, der mit dem Nichts zu tun hat. Sie sind beide dagewe-
sen, die zwei Gotter, unser rechter Gott und der Gott der Welt, der Teufel. Die-
ser ist gewaltig, reich, weise, gewitzt, kann viel und [hat] mancherlei geschwin-
de Vorhaben, trotzt und pocht getrost auf das, was er hat. Christus aber, der
Gott der Liebe, ist arm, weill nicht, wie er sich und die Seinen vor Gewalt
schiitzen und verteidigen soll. Doch ist so viel gehandelt und ausgerichtet, daf}
auf unserer Seite eitel Gnade ist — soweit die Sache Gott betrifft — und auf jener
Seite eitel Zorn. Soweit es aber die Personen betrifft, ist’s halb und halb, halb
Zorn und halb Gnade auf unserer Seite. Deshalb sollen wir zuerst und vor-
nehmlich Gott danken und loben, dafl das Wort geblieben ist und wir bei dem
Wort. Das heifit auf einmal soviel geben, daf es genug ist und mehr als zehn
tiirkische Kaiser vermogen. Nur daran kann es nun mangeln, dal wir die Gna-
de erfassen, die uns geschehen ist. Darum lafit uns ja fest und gewif dafiirhal-
ten, dafl es Gottes Wort gewesen sei, wofiir wir gefochten und uns in Gefahr .
begeben haben, wie denn unser Widerpart selbst frei heraus hat bekennen
miissen, dal unsere Lehre gerecht und gut sei und wider keinen Artikel christ-
lichen Glaubens. Damit ist ja unsere Lehre reicher denn je zuvor, denn das ist
etwas Grof3es, daf} der Feind selber sagen mufs und wider sich selbst bekennen.
Dazu hat uns Gott auch die Gnade gegeben, dafl wir bei dem lieben Wort ge-
blieben sind. Darum sollen wir nicht zweifeln, dafl — bleiben wir weiter dabei —
unser Herr Gott auch bei uns sein und uns mit seiner Gnade uni seines Wortes
willen vor den zornigen Feinden schiitzen werde. Denn wem Gott die Gnade
tut, daf} er ihm sein Wort gibt und ihn dabei erhilt, der soll ja billig Gott dafiir
danken und froh sein iiber den gréf3ten Schatz, den er von Gott haben kann.

[7] Jetzt ist unsere Predigt gewesen, dafl wir einen solchen Gott haben, der
aus nichts alle Dinge mache. So belegt nun unser und unserer Gegenpartei Be-
kenntnis, dafd wir das Wort haben. Dasselbe Wort ist nun alles und dennoch ist
es genau das Nichts, mit dem Gott umgeht: Wo nun Gottes Wort und Verhei-
Bungen sind, da ist Gott auch. Ist Gott da, wer sind dann sie, die so heftig ziir-
nen und uns fressen wollen? Es ist der Teufel und seine Rotte. Wohlan, so laf§
sie getrost herkommen; sie werden vergeblich anstiirmen. Denn ist Gott bei
uns, so werden wir ja mehr Engel bei uns haben als auf jener Seite Menschen-
kopfe sind. Denn wo er ist, da werden freilich seine lieben Engel auch nicht
weit sein. Wenn sich unsere Gegenpartei auch feindlich briistét, scharrt und
pocht, laf3 es geschehen, wir fragen nicht danach. Sie trotzen auf ihre Gewalt
und ihre Pline: Solchen weisen Leuten kann’s nicht fehlschlagen, sondern es
geht ihnen gewifd voran — wie beim Krebs! Wir aber sollen nicht — wie jene —
wissen, wie es mit uns gehen werde. Das allein sollen wir aber wissen, dafl wir
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einen Gott haben, der weif, wie er’s machen soll, ob wir’s gleich nicht wissen,
und er wird’s auch machen, wie er weifl. Denn hitte er uns nicht wollen schiit-
zen und erhalten, so hitte er uns vom Wort fallen lassen. Solange ich darum
das Rauschen des Windes hore [vgl. Joh 3, 8], weifd ich, daf ich noch nicht aus
der Welt bin. Darum sollt ihr dafiir Gott fleilig danken, daf8 nichts von dem
Wort verloren ist und wir dabei erhalten sind und ja lernen, das als ein beson-
ders grofles Werk und als eine Wohltat zu erkennen, dafi es so gegangen ist und
unsere Leute wieder heimgekommen sind. Denn es ist ein Wunderwerk Got-
tes; das unserem Planen und unserer Weisheit nicht zuzuschreiben ist. Denn
sollte es daran gelegen sein, so wiren wir weit verloren gewesen: Was ist unsere
Weisheit gegen den Teufel? Er hitte uns alles genommen und abgezwungen,
beides, Gott und sein Wort. Daf} er’s aber nicht getan (wiewohl er dennoch die
ganze Holle ausgeschiittet und wider das Wort gesetzt hat), 13t uns sehen, wie
fest und stark Gott gehalten hat. Darum lafit uns ja glauben, er werde es noch
weiter tun — wenn wir nur nicht von dem lieben Wort treten und fleiffig mit
Beten und Seufzen zu Gott fortfahren.
Dariiber hinaus hat uns Gott nicht allein bei seinem Wort erhalten, sondern
-auch das getan, dafl das liebe Wort weitergegangen ist und Frucht schafft in
Lindern und Leuten, die vorher nichts davon gewuf$t haben. Davon will ich
jetzt nicht mehr sagen. Uber diesem allem, wie ich vorhin gesagt habe, ist eitel
Gnade auf unserer Seiten bei Gott; bei den Personen aber ist’s halb Gnade, halb
Ungnade. So sagen wir nun: Wollen sie uns gnidig sein, so seien sie es in Got-
tes Namen. Wo nicht, so mogen sie es wohl lassen, was fragen wir danach? Der
Himmel ist ja grofer als die Erde; so wird es sich auch kaum so verkehren, daf}
die Erde solle den Himmel regieren. Haben sie etwas im Sinn, so miissen sie
vorher unsern Herrn Gott danach fragen, ob es ihm auch recht sei. Ist’s ihm
nicht recht, so la8 sie vornehmen und ratschlagen, was sie wollen; es steht ge-
schrieben: ,,Der im Himmel wohnt, lacht ihrer, und der Herr spottet ihrer.“ [Ps
2, 4] Zuletzt wird er sie auch zerschmeiflen [vgl. Ps 2, 9].

[8] Das habe ich darum gesagt, liebe Freunde, dafd ihr ja fleif3ig beten sollt,
daf unser lieber Gott, wie er das Mirakel und Wunder angefangen hat, so fort-
fahre und uns bei dem Wort und Glauben erhalte. Dann hat’s keine Not, dann
fiirchte sich der Teufel, wir wollen uns nicht fiirchten. Den Brautring haben
wir, das liebe Wort, nach dem andern wollen wir nicht fragen, er wird uns
wohl erhalten. Hat er uns das Wort gegeben, so wird er auch we1terdrangen,
wie er es mit Salomo tat, als der um Weisheit bat, sein Land und seine Leute
wohl zu regieren. Der Text sagt: Du hast um Weisheit gebeten; sie soll dir auch
gegeben werden und mit ihr Reichtum und alles, dessen du bedarfst [vgl. 1Kon
3, 11~13]. Darum wo das Wort ist, da laf3t es gehen wie es geht, das Wort wird
Nutzen schaffen und bleiben, und sollten wir auch deswegen leiden miissen.
Aber unserer Gegenpartei wird’s anders ergehen: Sie haben Macht und Gewalt,
darauf trotzen sie. Darum muf Gott ein Nichts daraus machen, und es wird
auch sicher Stunde und Zeit kommen, dafR die Weisheit und Gewalt, auf die sie
jetzt so pochen, dahingehen werden, daf wir sagen werden: Wo sind sie nun?
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Darauf wollen wir warten, und es soll nicht fehlgehen, solange und sofern wir
bei dem Wort bleiben. Denn das Grofite ist schon geschehen, das Geringere
wird auch bald folgen. So haben wir das Wort, das ist gewif$; darum wird auch
Friede darauf folgen. Deshalb betet ja fleiffig und seid dankbar und vergeft
nicht, dafl unser getreuer Gott und Vater jetzt so viel mit uns angefangen und
getan hat. Er hat uns ja mehr gegeben, als die ganze Welt zu geben vermochte.
Er wird auch weiter das Beste bei uns tun und uns als seine Kinder, die wir bei
seinem Wort zu bleiben begehren, nicht lassen, sondern retten, schiitzen und
schirmen vor dem Teufel und seinen Gliedern. Das verleihe uns durch Chri-
stus, unseren Herrn! Amen.

Das Sonntagsevangelium von der Auferweckung des Jiinglings zu Nain legt Luther zu-
néchst ohne jeden Bezug auf die politischen Ereignisse aus, die ihn und seine Zuhérer
beschiftigen. Die Wundergeschichte zielt auf den Glauben an einen Gott, ,,der die To-
ten auferwecken und sie wieder lebendig machen kann“ [1]. Als Beispielerzihlung ist
sie fiir die Gegenwart geschrieben, ,,wie alle andere Schrift uns zugute [1]; der durch
sie geweckte Glaube rechnet damit, dafl Gott mit seinem lebenschaffenden Wirken
,nicht aufhéren, sondern auch fortan mehr tun“ wolle [2]. In der Totenauferweckung
gibt sich fiir den Prediger das Wesen eines Gottes zu erkennen, der von der Schopfung
an seine Werke aus dem Nichts hervorbringt, wihrend der Gott der Welt, die teuflische
Gegenmacht, immer auf dem Vorfindlichen aufbaut [3]. Wenn Luther davon spricht,
dafl der Gott des christlichen Glaubens mit dem umgehe, ,,was nichts ist®, daf§ er das
~etwas®, das er finde, zerbreche, ,daf es ein Nichts werde und er etwas zu machen ha-
be* [3], erinnert er nicht nur an 1Kor 1, sondern verdichtet zugleich seine Auslegung
des Evangeliums mit Hilfe von Formulierungen, die der mittelalterlichen Theologie der
Mystik verpflichtet sind. Sprachlich — und zunichst auch sachlich — ist Luther hier ganz
nahe bei Meister Eckhart, der lehrt: ,,Es ist der Kreatur eigen, daf} sie aus etwas etwas
mache; Gott aber ist es eigen, daf$ er aus nichts etwas mache. Soll daher Gott etwas in
dir oder mit dir machen, so muf3t du vorher zu nichts geworden sein.“! Luther kommt
es freilich nicht wie Eckhart auf das Zunichtewerden des Glaubenden an, sondern allein
auf das Wirken Gottes am ,,Nichts“ und auf das Wesen des Glaubens, der sich auf den
Gott verlafit, ,der mit dem, was nichts ist, umgehe® [4]. Das ist der Glaube, in dem Lu-
ther sich zusammen mit allen Christen tiben will. Fast unvermittelt kommt er dabei
vom ,Nichts“ auf ,,das blofle Wort“ [5] und setzt den in mystischer Terminologie be-
gonnenen Gedanken ganz unmystisch fort: Das ,,Nichts, in dem Gott mit den Men-
schen umgeht, in das er ,sein Ding" faf3t, ist das dufSere Wort des Evangeliums, das hor-
bare Wort, das die Christenmenschen kenntlich macht [5]. Ganz anders setzt Meister
Eckhart seinen Gedanken fort: ,,Und darum geh in deinen eigenen Grund und wirke
dort; die Werke aber, die du dort wirkst, die sind alle lebendig.“? Und an anderer Stelle
— in einer Predigt tiber die Geschichte vom Jiingling zu Nain! — formuliert er: ,,Soll ich
denn nun das Sprechen Gottes in mir vernehmen, so muf ich vollig allem dem ent-

Meister Eckhart, Predigt 39 ,lustus in perpetuum vivet: Ders., Die deutschen Werke, hg. und
iibers. von Josef Quint, Bd. 2, Stuttgart u.a. 1971, 251-268. 684—-686 [Ubersetzung], hier 256,1-3
bzw. 684.

2 A.a.0,, 256,3 f. bzw. 684.
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fremdet sein, was mein ist“3 Luther vollzieht demgegeniiber gerade keine Wendung ins
‘menschliche Innere, weder um dort ein Gott angemessenes religioses Wirkungsfeld zu
finden, noch um dort Gott reden zu horen. Vielmehr bleibt es fiir ihn dabei, dafl der
Glaube sich auf ein ,Nichts“ richtet, dafl auch das Wort Gottes nicht zu einem ,,Etwas“
wird, das sich in der Verfiigung des Glaubenden befindet. Nur Gott selbst ist der, der
aus diesem ,,Nichts“ Leben schafft, der mit der leeren Geldborse zahlen und aus der lee-
ren Kanne voll einschenken kann [5]. Luthers Auslegung des Evangeliums ladt zum
Glauben als dem Vertrauen auf den allein durch sein dufleres Wort wirkenden Gott ein.
Erst dann kommt der Prediger auf die aktuelle Politik zu sprechen, auf den gerade zu
Ende gegangenen Reichstag [6]. Dabei interessieren ihn die politischen Konstellationen
nicht; in ihnen spiegelt sich vielmehr das Wirken der beiden ,,Gotter, von denen schon
zuvor die Rede war, des wahren Gottes und des Teufels als des Gottes der Welt. Dabei
klingt sogleich an, daf} die Unterscheidung von ,,nichts“ und ,etwas® erneut zum Zuge
kommt: Der Gott der Welt stiitzt sich auf das, was schon etwas ist, ist ,gewaltig, reich,
weise, gewitzt, ... trotzt und pocht getrost auf das, was er hat®, wihrend Christus dieser
Gewalt nichts Eigenes entgegenzusetzen hat. Diplomatische Zuriickhaltung ist Luther
fremd, wenn er die Gegner als ,,zehn tiirkische Kaiser“ apostrophiert {6] — reichlich sar-
kastisch, wenn man bedenkt, daf es Kaiser Karl V. als Schutzherrn der Christenheit in
Augsburg vornehmlich um die Militdrhilfe der Reichsstéinde gegen die Tiirken gegan-
- gen war! Der rechte Gott ist fiir Luther ,,auf unserer Seite, wobei er freilich einen feinen
Unterschied macht: Das gilt der Sache nach, dem Wort des Bekenntnisses nach. Bei den
Personen, die diese Sache, dieses Bekenntnis vertreten, steht es damit nur ,halb und
halb*. Aber um die Qualitdt von Personen geht es hier im Kern nicht, sondern um Got-
tes Sache im Gegeniiber zu der seines Widersachers! Und diese Sache, ,,das Wort“ und
das Bekenntnis zu ihm, ist auf dem Reichstag bewahrt worden — das sieht Luther als das
aktuelle Wunder, als Anlal zu Lob und Dank, als Ansporn, daran nun erst recht festzu-
halten. Besonders bestérkt ihn die Nachricht, daf selbst Vertreter der Gegenseite haben
»bekennen miissen, dafl unsere Lehre gerecht und gut sei und wider keinen Artikel
christlichen Glaubens“ [6]. Dabei bezieht er sich auf positive Auflerungen iiber die
Confessio Augustana aus dem papstkirchlichen Lager, wie sie ihm mehrfach aus Augs-
burg zugetragen worden waren. Justus Jonas etwa hatte ihm die angebliche AufSerung
des Augsburger Bischofs Christoph von Stadion iibermittelt: ,,Das, was vorgelesen wur-
de, ist wahr, ist die reine Wahrheit, das konnen wir nicht leugnen.“¢ Diese Situation
ermutigt zum Vertrauen auf den weiteren Schutz Gottes. In diesem Zusammenhang
iibertragt Luther seine Auslegung des Sonntagsevangeliums ausdriicklich auf die aktu-
elle politische Konstellation: Die Evangelischen haben das Wort, das nichts ist — ndm-
lich keine duflere Macht — und zugleich alles — ndmlich die Gegenwart Gottes selbst [7].

3 Meister Eckhart, Predigt 42 ,,Adolescens, tibi dico: surge*: a.a. 0., 298—309. 694—696 [Uberset-
zung], hier 304,35 bzw. 694.

* Justus Jonas an Luther, 30. Juni (2] 1530: WA.B 5, Nr. 1618, 427,14 {. Luther zitiert die AuBerung
des Augsburger Bischofs unmittelbar nach Erhalt der Nachricht: Martin Luther an Nikolaus
Hausmann, 6. Juli 1530: WA.B 5, Nr. 1625, 440,15—17. Auch in seiner Schrift ,,Warnung an seine
lieben Deutschen®, die er im Oktober 1530 verfafite, aber erst im Februar 1531 drucken lief3,
nimmt Luther auf dhnliche Stimmen Bezug: WA 30 III, 283,25 — 284,8. Luthers Fazit lautet dort:

" »Also daf} sie ganz genau wissen, daf8 unsere Lehre nicht unrecht, sondern in der Schrift gegriin-
det sei, und doch mutwillig und verdammen und die Lehre ausrotten wollen, wider gottliches
Recht und [gottliche] Wahrheit.“
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Bissig prognostiziert Luther das Vorankommen der Gegner: im Krebsgang — also riick-
wirts! Er ruft auf zum Vertrauen in die Macht des Wortes, demgegeniiber alles eigene
Planen zuriickzutreten  hat. Zum ,,Nichts“ des Wortes wird Gott selbst das duflerlich
Notwendige hinzutun, wihrend die Macht und Gewalt der Gegner von ihm zu ,,Nichts“
gemacht werden wird [8].

Hilt man sich vor Augen, dafl der gerade ergangene Augsburger Reichstagsabschied
nichts Gutes fiir die Protestanten verhief3, daf§ diese vielmehr tatsdchlich damit rechnen
mufiten, daf8 Kaiser und papstkirchliche Reichsstinde ihre militirische Macht gegen sie
richten wiirden, wird deutlich, wie radikal Luther die Maf3stibe des politischen Urteils
auf den Kopf stellt. Wo politisch gesehen ,,Nichts® ist (auf der Seite der evangelischen
Reichsstinde mit ihrem Glauben und Bekenntnis), da ist fiir ihn der Gott, der mit dem
Nichts umgeht, der durch das Wort des Evangeliums wirkt. Wo politische Macht sich
durchsetzt (bei der antireformatorischen Reichstagsmehrheit), da sieht er den Teufel,
dessen Pochen auf das, was in der Welt etwas ist, keinen Bestand haben kann. Nicht zur
politischen Aktion ruft Luther demgeméf auf, auch nicht zum protestantischen Biind-
nis, sondern zum Gottvertrauen. Seine Predigt nimmt mystische Sprache auf, bleibt
aber unmystisch. Sie stellt sich der politischen Aktualitit, redet aber unpolitisch. Zwi-
schen Mystik und Politik, zwischen der Einkehr ins eigene Innere und dem Ausgreifen
auf Machtkonstellationen, beharrt Luther in seiner Auslegung und Anwendung des
Evangeliums darauf, daf allein vom Wort Gottes die Bewegung ausgeht, die Leben
schafft — privat wie politisch. Die Witwe, deren Sohn aus dem Nichts ins Leben zurtick-
kommt, steht insofern fiir Luther nicht anders da als die protestantischen Fiirsten, de-
ren politische Existenz nichts ist ohne die Treue Gottes zu seinem Wort.

Prof. Dr. Hellmut Zschoch, Dietrich-Bonhoeffer-Weg 18, 42285 Wuppertal
E-Mail: zschoch@wtal.de



Luthers Verhiltnis zum Islam

Zeitbedingtes und Bedenkenswertes!

Von Siegfried Raeder

1. Die politische und geistige Situation des 16. Jahrhunderts

Im 16. Jahrhundert stritt die abendldndische Christenheit nicht nur um das
rechte Verstindnis ihres Glaubens, sondern sah sich auch durch die islamische
GroBmacht der Tiirken religios und politisch herausgefordert. Um die Mitte
des 16. Jahrhunderts erstreckte sich das Osmanische Reich nach Westen tiber
Siidost-Europa einschliefSlich grofler Teile Ungarns, nach Osten iiber den Eu-
phrat und Tigris hinaus, nach Siiden iiber Agypten und die Kiistengebiete Ara-
biens mit seinen heiligen Stitten und nach Westen tiber Algerien bis an die
marokkanische Grenze. )

Von 1520 bis 1560 regierte Stileiman II. Drei bedeutsame Siege errang er, die
ihm den Weg nach Westen ebneten: 1521 eroberte er Belgrad, 1522 erzwang er
die Kapitulation der Johanniter auf Rhodos und 1526 schlug er das ungarische
Heer bei Mohdcs. Im Herbst 1529 belagerten die Tiirken Wien, muften aber
unverrichteterdinge abziehen. Die weitere Ausdehnung des osmanischen Im-
periums nach Nordwesten iiberforderte die damaligen logistischen Moglich-
keiten. Dies war aber den Zeitgenossen noch nicht bewuf3t. Man rechnete viel-
mehr weiterhin damit, daf} der Tiirke ganz Deutschland tiberfallen werde.

Die Belagerung Wiens im Jahre 1529 bewirkte, daf} der Kaiser und die
deutschen Reichsstinde Vorkehrungen trafen, um eine erneute Bedrohung
abzuwehren. Dazu bedurfte es der Vereinigung aller Krifte. Den protestanti-

I Das Wort Islam wird hier aus praktischen Griinden verwendet, obwohl es Luther noch unbe-
kannt war. Man sprach damals vom ,,Gesetz“ oder der ,,Religion“ der Tiirken, von ,,Mahomet,
vom ,,Alkoran“ usw. Die lateinischen Lutherzitate werden auf deutsch wiedergegeben, und die
frithneuhochdeutschen Zitate erscheinen in schonend modernisierter Form. Einzelnachweise
von Quellen zu Luthers Angaben iiber den Islam kénnen hier in der Regel nicht angefiihrt wer-
den, da sie den Umfang dieses Beitrags iiberschreiten wiirden. Vgl. unten Anm. 2 und Anm. 14.
Neuere Literatur zum Thema: Rudolf Mau, Luthers Stellung zu den Tiirken, in: Leben und Werk
Martin Luthers von 1526 bis 1546, hg. von Helmar Junghans, Berlin 21985 Bd. 1, 647-662, Bd. 2,
956-966. Hartmut Bobzin, Der Koran im Zeitalter der Reformation. Studien zur Friihgeschichte
der Arabistik und Islamkunde in Europa, Beirut 1995, 13-158 (Martin Luther und der Koran).
Ludwig Hagemann, Christentum contra Islam. Eine Geschichte gescheiterter Beziehungen,
Darmstadt 1999, 81-95 (Martin Luthers Islamverstindnis). Siegfried Raeder, Der Islam und das
Christentum. Eine historische und theologische Einfiihrung, Neukirchen-Vluyn 22003, hier bes.
3-40 (Mohammed und seine Botschaft) und 165-200 (Die Auseinandersetzung der Kirche mit
dem Islam).

Luther, 76. Jg., 11-27, ISSN 0340-6210
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schen Reichsstinden, die eine Minderheit bildeten, war aber ohne deren An-
wesenheit und Zustimmung durch den Augsburger Reichstagsbeschlufy vom
19. November 1530 befohlen worden, bis zum 15. April 1531 zum Glauben
und zu den Riten der rémischen Kirche zuriickzukehren. Anderenfalls hétten
sie mit Zwangsmafinahmen zu rechnen. Um die Unterstiitzung der prote-
stantischen Reichsstinde im Kampf gegen die Tiirken zu gewinnen, gewihrte
ihnen der Kaiser im Niirnberger Anstand von 1532 einen vorldufigen Religi-
onsfrieden. Als Siileiman 1532 erneut gegen Osterreich aufbrach, vermochte
er die kaiserliche Armee nicht zu einer Entscheidungsschlacht zu zwingen,
sondern nur Teile Nordungarns und Osterreichs zu verwiisten. Zugleich
tiberfiel der tiirkische Vasall Chaireddin Barbarossa spanische und italieni-
sche Kiistengebiete.

Nach der Schlacht von Mohdcs war der Bruder des Kaisers, Erzherzog Ferdi-
nand von Osterreich, auf Grund eines Erbvertrags Kénig von Ungarn gewor-
den. Er schlof 1533 mit dem Sultan einen Friedensvertrag. Darin verzichtete
er auf den groferen, 6stlichen Teil Ungarns und erkannte Johann Zapolya, den
osmanischen Vasallen, als dortigen Herrscher an. Gegen Zahlung eines Tributs
tiberlief} der Sultan den nordwestlichen Teil Ungarns Konig Ferdinand. Nach
Johann Zapolyas Tod wurde 1541 Ostungarn dem Osmanischen Reich als Pro-
vinz eingegliedert. Es kam zwar immer wieder im osterreichisch-ungarischen
Grenzgebiet zu Kdmpfen, die jedoch die bestehenden Machtverhiltnisse nicht
wesentlich verdnderten.

Die Tiirken waren im 16. Jahrhundert nicht nur gefiirchtete Aggressoren,
sondern auch ein Faktor in der europiischen Biindnispolitik. Kaiser Karl V.,
zugleich Koénig von Spanien mit Sizilien und Stiditalien und Herzog von Bur-
gund mit den reichen Niederlanden, fiihlte sich berufen, das Abendland unter
seiner monarchia universalis zu vereinigen. Sein erbitterter Gegner war Konig
Franz I. von Frankreich. In vier Kriegen rangen die beiden Herrscher um die
Vormacht in Europa. Dabei bemiihte sich Frankreich um den Beistand des
Sultans gegen den Kaiser. Von 1525 bis 1540 begaben sich sechs franzosische
Gesandtschaften an die Hohe Pforte. Wahrscheinlich stand schon Siileimans
Angriff auf Ungarn 1526 mit franzosisch-tiirkischen Verhandlungen in Ver-
bindung. Auch der Uberfall des tiirkischen Vasallen Chaireddin Barbarossa auf
die spanische und italienische Kiiste geschah im Einvernehmen mit Franz I.
1536 wurde sogar ein franzosisch-tiirkisches Biindnis gegen Karl V. geschlos-
sen, das in Deutschland grofle Emporung hervorrief.

Die geistige Auseinandersetzung der Kirche mit dem Islam reicht bis ins 7. und
8. Jahrhundert zuriick. Es entstand eine polemische Literatur beachtlichen
Umfangs. Bereits im 12. Jahrhundert wurde das Abendland iiber den Islam ge-
nauer durch Texte informiert, die im zuriickeroberten Toledo vom Arabischen
ins Lateinische tibersetzt worden waren. Dazu gehorte auch der vollstindige
Koran. Grofle Theologen wie Thomas von Aquin, Raimundus Lullus und Ni-
kolaus von Kues setzten sich mit der Religion und der Philosophie der Musli-
me auseinander. Das Vordringen der Tiirken nach Europa wurde in einer Fiille
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populérer Flugschriften behandelt.? Weissagungen wurden verbreitet, dafy nun
dem Abendland dasselbe Schicksal wie dem Osten drohe. Die kriegerische
Grausamkeit der Tiirken wurde geschildert, um den Widerstandswillen wach-
zuriitteln. Man hatte aber auch Kunde von der eingeschrinkten Toleranz,
welche die Tiirken den Christen in den unterworfenen Gebieten gewéhrten.
Manches Bewundernswerte iiber die Effizienz der osmanischen Staatsordnung
konnte man erfahren, so dafl einige Leute in Deutschland sich sogar eine Bes-
serung ihrer Lebensverhiltnisse von den Tiirken erhofften. Man sah im Vor-
dringen der Tiirken eine Strafe Gottes fiir die Siinden der Christenheit. Der
Vorwurf schlof8 den Papst und die Geistlichen ein. Romtreue Christen fanden
besonders im Abfall vom alten Glauben einen schwerwiegenden Grund fiir die
gottliche Heimsuchung. Man war groflenteils iiberzeugt von der Notwendig-
keit, den Tiirken mit Waffengewalt entgegenzutreten, und hielt es fiir die Auf-
gabe beider Haupter der Christenheit, des Papstes und des Kaisers, den Kreuz-
zug gegen die Feinde des Glaubens und der Kirche anzufiithren. Der Humanist
und Gegner Roms Ulrich von Hutten lehnte freilich kriegerische Unterneh-
mungen gegen die Tiirken unter Beteiligung des Papstes entschieden ab. Eras-
mus von Rotterdam empfahl, statt eines militirischen Einsatzes christliche
Missionare zu den Tiirken auszusenden. Schlief3lich gab es die kleine Minder-
heit der Téufer, die jede Gewaltanwendung verabscheuten und damit selbst-
verstindlich auch einen Krieg gegen die Tiirken. Die Anhinger und Sympathi-
santen Luthers waren teilweise unsicher. Denn er, keinesfalls ein Freund der
Wiedertiufer, galt dennoch in der Offentlichkeit, besonders bei den Altglaubi-
gen, als Urheber der Meinung, man diirfe auf keinen Fall Krieg gegen die Tiir-
ken fithren. Wie kam es zu dieser Ansicht?

2. Luthers Verhdltnis zu den Tiirken und ihrer Religion

2.1. Die Tiirkengefahr als gottlicher Ruf zum Kampf gegen die eigenen
Stinden

Als Luther 1518 seine Erkldrung der 95 Thesen iiber den Ablaf erscheinen liefs,
gab es zwar noch keine akute Bedrohung Deutschlands durch die Tiirken, aber
ihr Vordringen auf dem Balkan veranlafite die Kirche schon seit lingerem,
Kreuzziige zu planen, jedoch ohne Erfolg. Darauf nimmt Luther 1518 in seiner
Erklarung der fiinften Ablafithese Bezug. Er sagt dort, der Papst konne nur
kirchliche Strafen erlassen, aber nicht géttliche Ziichtigungen wie Krieg und
Pestilenz. ,Jetzt freilich® fiigt er hinzu, ,trdumen die meisten und gerade die
Grofiten in der Kirche von nichts anderem als von Kriegen gegen die Tiirken.
Sie wollen némlich nicht gegen ihre Ungerechtigkeiten kdmpfen, sondern ge-
gen die Rute [zur Ziichtigung] der Ungerechtigkeit und wollen sich [damit]

2 Zahlreiche Belege findet man in WA 30 II, 82-93.
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Gott widersetzen, der da sagt, daf8 er durch diese Rute unsere Ungerechtigkei-
ten heimsucht, weil wir selbst sie nicht heimsuchen®3 Luther verurteilt also
den Krieg gegen die Tiirken nicht grundsitzlich, sondern hat allein die unbuf3-
fertige Gesinnung im Auge, in der man die Tiirken bekdmpfen will.

1520 forderte Papst Leo X. in der Bannandrohungsbulle “Exsurge Domine*
Luther auf, 41 Irrtiimer zu widerrufen, u.a. auch diesen: ,Gegen die Tiirken
kiampfen bedeutet Gott widerstreiten, der unsere Ungerechtigkeiten durch sie
heimsucht“* Diese Formulierung verkiirzt und entstellt Luthers Aussage.

Luther war nie ein Pazifist. Allerdings lief} er sich Zeit, das Problem des Tiir-
kenkrieges umfassend zu untersuchen. Von grundsitzlicher Bedeutung ist sei-
ne 1523 erschienene Schrift ;,Von weltlicher Oberkeit, wie weit man ihr Gehor-
sam schuldig sei“® Darin spricht er dem weltlichen Regiment nach Rém 13
den gottlichen Auftrag zu, das Schwert, d. h. die staatliche Gewalt, zur Abwehr
des Unrechts einzusetzen. In obrigkeitlicher Funktion erfiille der Christ auf
diese Weise das Liebesgebot der Bergpredigt. Thematisch setzt sich Luther mit
dem Problem des Krieges in der 1526 verfaften Schrift auseinander: ,,Ob
Kriegsleute auch im seligen Stande sein kénnen“é Er rechtfertigt den Einsatz
militarischer Gewalt gegen Aggressoren. Am Ende des Biichleins bemerkt er, er
hitte auch etwas zum Krieg gegen die Tiirken sagen wollen, zumal man ihm
vorwerfe, er habe widerraten, gegen sie zu kimpfen. Da sich aber das tiirkische
Heer nach der Schlacht von Mohdcs zuriickgezogen habe, sei noch nicht die
Zeit gekommen, vom Krieg gegen die Tiirken zu schreiben.’

2.2. Aufruf zum geistlichen und militirischen Widerstand gegen die Tiirken

Erst als sich die Anzeichen eines Vorstofes der Tiirken mehrten, griff Luther
zur Feder, um das Biichlein ,Vom Kriege wider die Tiirken“ zu verfassen. Es
erschien Ende April 1529, also noch vor der Belagerung Wiens, die im Septem-
ber 1529 stattfand.

Zuerst geht Luther auf die Griinde ein, die ihn 1518 zu der in der Bannan-
drohungsbulle verstiimmelt wiedergegebenen Auflerung veranlafit hatten. So-
dann will Luther darlegen, wie man mit rechtem Gewissen gegen die Tiirken
streiten solle.® Er stellt zundchst fest, daf§ der Tiirke kein Recht habe, andere
Lander anzugreifen. Er sei mit seinen rduberischen Kriegen ,,Gottes Rute und
des Teufels Diener” zugleich.® Sodann legt er dar, daff der Krieg gegen die
Tiirken gleichsam von zwei Ménnern mit unterschiedlicher Aufgabe gefiihrt

3 BoA 1, 29,9-14; WA 1,535.
4 DH 1484.

5 ‘WA 11, (229) 245-281.

6 WA 19, (616) 623—662.

7 A.a.0,, 662.

8 WA 3011, 116,1-3.

% A.a.0., 116,16f.
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werden miisse: ,,Einer heiflt Christianus, der andere [Kaiser] Karolus“.!? Luther
meint mit dieser bildlichen Personalisierung die zwei Relationen der christli-
chen Existenz: die Glaubensbeziehung des Christen und den weltlichen Auf-
trag des Christen.

Luther spricht zuerst von dem geistlichen Krieg, den ,Herr Christianus®
fithren soll. Dessen Aufgabe sei es, den Herrn des Tiirken zu bekdmpfen, ndm-
lich den Teufel, und dadurch Gott die Zuchtrute aus der Hand zu schlagen.!
Dies geschehe durch Bufle und Gebet.'? Zum Gebet solle uns die grofRe Not be-
wegen, die einigen jedoch nicht bewuft sei. Sie wiirden die religiése Toleranz
der Tiirken rithmen. Aber ,,was ist das aber fiir eine Freiheit des Glaubens, da
man Christus nicht predigen noch bekennen darf?“13

Zur Unterrichtung der Gewissen gehort es, dafy Luther seine Leser iiber die
Hauptpunkte der Religion der Tiirken informiert.'* Er will nicht unsichere Be-
hauptungen aufstellen, sondern das vortragen, was er selber in einer lateini-
schen Ubersetzung des Korans gelesen hat.!® Er wirft dem Islam vor, daf er die
drei gottlichen Grundordnungen authebe: den Glauben an Christus, die weltli-
che Herrschaft und die Ehe.

Was den Glauben an Christus betrifft, so sagt Luther: Mohammed ,,lobt
wohl Christus und Maria gar sehr, als die allein ohne Siinde seien; aber doch
hilt er nichts mehr von ihm denn als von einem heiligen Propheten ..., ver-
leugnet aber, daf’ er Gottes Sohn und rechter Gott ist. Dazu meint er auch
nicht, dafy Christus sei der Welt Heiland, fiir unsre Siinde gestorben .... Aber
sich selber lobt und hebt er hoch und rithmet, wie er mit Gott und den Engeln
geredet habe und ihm befohlen sei, die Welt, nachdem Christi Amt nun aus ist,
als eines Propheten, zu seinem Glauben zu bringen und, wo sie nicht wollen,
mit dem Schwert zu bezwingen.!6 Luther folgert daraus, Mohammed habe
nicht nur den Glauben an Christus, sondern die gesamte christliche Lehre auf-
gehoben: ,Denn wer die Stiicke an Christus verleugnet, dafl er Gottes Sohn ist
und fiir uns gestorben sei und noch jetzt lebe und regiere zur Rechten Gottes:
Was hat der mehr an Christus? Da ist Vater, Sohn, Heiliger Geist, Taufe, Sakra-
ment, Evangelium, Glaube und alle christliche Lehre und Wesen dahin und ist
anstatt Christi nichts mehr als Mohammed mit seiner Lehre von eigenen Wer-

0 A 2.0, 116,23-25.

11'Aa.0,, 116,26-28.

12°A.a.0,,117,21-119,10.

B3 A.a.0.,120,25-34.

4 Zahlreiche Angaben Luthers haben ihre Parallele im ,Libellus de ritu et moribus Turcorum*
(Btichlein von Gottesdienst und Sitten der Tiirken), von dem es schon im 15. Jahrhundert meh-
rere Drucke gab und den er 1530, versehen mit einer Vorrede, herausgab; s. u. 2.4.1.

5 WA 30 II, 121,27-31. Wahrscheinlich handelt es sich um die von Robert Ketton angefertigte
Ubersetzung; s. u. 2.4.3.

16 A.a.0., 122,2-11. Uber Christus im Koran aus der Sicht christlicher Autoren des Mittelalters s.
Norman Daniel, Islam and the West. The Making of an Image, Edinburgh 1960 (Nachdr. 1966),
166-175.
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ken und sonderlich vom Schwert“!” Die Frage, warum sich so viele Menschen
dem Islam angeschlossen hitten, beantwortet Luther so: ,Es geféllt der Ver-
nunft auerordentlich, daf3 Christus nicht Gott sei, wie die Juden auch glau-
ben, und besonders [gefillt der Vernunft] das Werk, dafl man herrschen und
das Schwert fithren und in der Welt oben schweben soll“.1® Luther hilt den Is-
lam fiir einen Glauben, ,,zusammengeﬂickt aus der Juden, Christen und Hei-
den Glauben“?®
Zweitens, der Islam beseitige die weltliche Herrschaft. Denn Mohammed
»befiehlt, mit dem Schwert zu walten“.?? Es seien zwar auch friiher grofle Rei-
che aufgekommen; aber nie sei ein Reich durch Raub und Mord so méchtig ge-
worden wie das tiirkische. Luther fithrt dies auf den Koran zuriick: ,,Denn es
wird ihnen in ihrem Gesetz geboten als ein gutes, gottliches Werk, daf sie rau-
ben, morden und immer weiter um sich fressen und verderben sollen®“2! Lu-
ther kann deshalb die tiirkische Herrschaft nicht als eine ,,géttliche, ordentli-
che Obrigkeit“?? ansehen, welche die Rechtschaffenen schiitzen und die Bosen
strafen solle. Zwischen der Leugnung Christi und dem Auftrag, die Welt mit
dem Schwert dem Islam zu unterwerfen, besteht nach Luther ein innerer Zu-
sammenhang. Es bestitige sich Jesu Wort (Joh 8, 44), ,,daf8 der Teufel sei ein
Liigner und Morder®.?* Die Wesensverwandtschaft von Liige und Mord findet
Luther aber auch durch die Kirchengeschichte bestatigt: durch die Arianer, die
Donatisten, durch Thomas Miintzer, ,,der ein neuer tiirkischer Kaiser werden
wollte“,?* und schlieflich durch das Papsttum. Nachdem der Papst ,seine Jiin-
ger zu Liigenlehrern ... gemacht hat, hat er nicht' Ruhe, er macht sie auch zu
Mordern®. Denn er verfolge ,die Unschuldigen, Frommen, Rechtgldubigen,
und das tue er als ,Haupt der Kirche®, was man dem Tiirken nicht vorwerfen
konne. Beide vergleichend, sagt Luther: ,,Wie der Papst der Endechrist, so ist
der Tiirke der leibhaftige Teufel 2> Im Hinblick auf beide Feinde der Christen-
heit meint er, der Jiingste Tag sei nicht mehr fern.2¢
- Was die Verachtung der Ehe betrifft, so gestatte der Koran jedermann, ,,Wei-
ber zu nehmen, wie viel er will“. Daher sei es Brauch bei den Tiirken, dal man
zehn oder gar zwanzig Frauen habe und sie verlassen oder verkaufen kénne,
wie man wolle, so daf$ die Frauen mafllos verachtet seien.?” Luther weif} aller-
dings, dafl nur wenige von der polygamen Freiziigigkeit Gebrauch machen.
Dennoch meint er, es konne bei den Tiirken keine rechte Ehe geben, ,,weil kei-

7 A.a.0., 122,16-22.

18 A.a.0,122,26-28.

19 A.a.0, 122,291,

20 A.a.Q., 123,21; s. Daniel (s. Anm. 16), 109-133.
21 ‘WA 3011, 123,31-33.

2:A.a.0.,123,35.

2 A.a.0, 124,10.

2 A.a.0., 125,51,

25 A.a.0., 125,17-19; 125,28-126,2.

% A.a.0., 126,4f.
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ner ein Weib.in der Meinung nimmt oder hat, ewiglich bei ihr zu bleiben® ge-
mif jenem Bibelwort: ,,Der Mann wird an seinem Weibe hangen, und die zwei
~ werden ein Leib sein“?® (Gen 2, 24; Mt 19, 5). Eine innere Beziehung sieht Lu-

ther auch zwischen der kriegerischen Art der Tiirken und der Geringschitzung
der Frau: ,Mars und Venus, sagen die Poeten, wollen beieinander sein“?°

Luther fa8t seine Kritik zusammen: ,,Nimm nun aus der Welt weg: ... rech-
tes geistliches Wesen, rechte weltliche Obrigkeit, rechte Hauszucht: Was bleibt

 iibrig in der Welt als lauter Fleisch, Welt und Teufel“?3°

Dieses harte Urteil hindert ihn aber nicht, auch von den Tugenden der Tiirken
zu sprechen: Sie seien ,untereinander treu und freundlich®, wiirden sich beflei-
Bigen, ,,die Wahrheit zu sagen“ und hitten sicher noch mehr ,,gute, feine Tugen-
den an sich® Er erkldrt dies auf zweierlei Art: Zum einen gebe es kaum einen
Menschen, der nicht auch etwas Gutes an sich habe. Zum anderen sei zu beden-
ken, daf der Teufel sich in einen Engel des Lichtes zu verwandeln pflege.!

Besonders beeindruckt es Luther, dafl die Tiirken mit dem Ruf ,,Allah,
Allah!“ in den Kampf ziehen. Thr hochster Ruhm sei das Bekenntnis. ,,Es ist
kein Gott denn Gott“. Aber diese tautologische Formel besage nichts, weil Gott
nicht von anderen, falschen Gottern abgesondert werde.?? Auch in diesem Fall
mufl Luther die Tiirken mit dem Papsttum vergleichen. Der Kampfruf jener,
»Allah, Allah® habe seine Entsprechung im Geschrei der papstlichen Kriegs-
leute: ,,Ecclesia, Ecclesia® ,,Ja, freilich, des Teufels Ecclesia“!33

Zur Heiligkeit der Tiirken rechnet Luther, daB sie keine Bilder dulden, nicht
einmal auf Miinzen. Sie wiirden sich auf Buchstaben beschrinken.3* Er hebt
ferner den Absolutismus des tiirkischen Herrschers hervor, der sich vom
abendldndischen Lehnswesen unterscheide. Der Sultan ,leidet keine Ordnung
im weltlichen Stand (wie Fiirsten, Grafen, Herren, Adel und andere Lehnsleu-
te), sondern ist alleine Herr tiber alles in seinem Lande, gibt nur Sold von sich
und keine Giiter oder Obrigkeit*.3

Nachdem Luther den Herrn Christianus zum Kampf gegen die Tiirken er-
mahnt und den Feind beschrieben hat, wendet er sich dem anderen Krieger zu:
»Kaiser Karl (oder wer der Kaiser ist)“3¢ Der Kaiser habe als von Gott einge-
setzte Obrigkeit die Pflicht, seine Untertanen zu verteidigen. Luther will aber

7 A.a.0., 126,21-25; s. Daniel (s. Anm. 16), 135—-140. Luther unterscheidet hier nicht zwischen
der den Muslimen erlaubten Hochstzahl von vier Ehefrauen und der unbegrenzt zuléssigen
Zahl von Sklavinnen. Vgl. Koran, Sure 4,3.

B WA 3011, 126,26-32.
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0 Aa.0,127,14-17.

M Aa. 0, 127,19-26.

2 A.a.0, 128,8-15.

3 A.a.0,128,15-17.

# A.a. 0, 128,22-25.

% A.a.0., 128,26-129,1.

% A.a.0., 129,17f.
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niemanden bewegen, unter dem Befehl des Kaisers gegen die Tiirken zu strei-
ten, es sei denn, dafd zuvor der Herr Christianus durch Bufie und Gebet zum
geistlichen Kampf angetreten sei.’’

Unter diesem Vorbehalt beschreibt Luther die Bedingungen des Kampfes, |
den die weltliche Herrschaft zu fiithren hat: i

1. Der Krieg gegen die Tiirken solle allein ,,unter des Kaisers Gebot, Pamer ‘
und Namen gefithrt werden38 ;

2. Der Kaiser solle sich nicht zum Krieg gegen die Tiirken reizen lassen als
»Haupt der Christenheit®, ,Beschirmer der Kirche® und ,,Beschiitzer des Glau-
bens®. ,,Des Kaisers Schwert hat nichts zu schaffen mit dem Glauben®3® Das ist -
eine deutliche Absage an die Kreuzzugsideologie. Freilich verstiinden die welt-
lichen Obrigkeiten ihr Amt nicht als géttlichen Befehl. ,,Sie verhalten sich so,
als stiinde es in ihrem Gutdiinken und Wohlgefallen, ob sie ihre Untertanen
vor der Gewalt der Tiirken schiitzen sollten oder nicht“4° ‘

3. Der Kaiser und die Obrigkeiten des Reiches sollen ihre Aufgabe in Got-
tesfurcht und Demut erfiillen.*! i

Nachdem Luther den Herrn Christianus und den Herrn Karolus iiber ihre
unterschiedlichen Aufgaben unterrichtet hat, setzt er sich mit mehreren FEin-
winden gegen den Tiirkenkrieg auseinander:

1. Wo finde man Kriegsleute, die ihr Werk im Gehorsam gegen Gottes Ge-
bot und in demﬁtiger Gesinn’ung tun?*? Luther entgegnet, Gott konne sogar
durch einen einzigen Mann einem ganzen Land Gliick und Heil verleihen, wo-
fiir er biblische Beispiele nennt.

2. Etliche Leute wiirden die Tiirken herbeisehnen, weil sie heber unter diesen
als unter dem Kaiser oder den Fiirsten leben wollen.* Eindringlich ermahnt Lu-
ther die Prediger, gegen die Verkehrtheit solcher Gesinnung anzugehen.

3. Andere wiirden gegen den Tiirkenkrieg einwenden, daf8 man eigentlich
gegen den Papst kimpfen miisse, den Luther ja selbst als Antichrist bezeichne.#
Luther meint demgegentiber, das Beste am' Papsttum sei, daff es zur Durchset-
zung seiner Lehren noch nicht das Schwert fithre wie der Tiirke.%

4. Konne der Kaiser erfolgreich gegen den Tiirken kimpfen, wenn Fiirsten
und Koénige ihm in den Riicken fallen?4¢ Luther sieht in den Eigeninteressen
europdischer Michte, die die Abwehr der Tiirken behindern, ein Zeichen des

% A.a.0.,129,20-22.

3% A.a.0,120,1f

¥ A.a. 0, 130,22-25; 131,8f.
40 A.a.0,131,32-132,2.
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4 A.a. 0, 140,24-26.
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nahen Endes.*”” Wiirden andere Kénige, Fiirsten und Obrigkeiten den Kaiser
nicht unterstiitzen, so mogen sie es auf eigene Gefahr tun.4®

Zuletzt warnt Luther davor, die militdrische Stirke der Tiirken zu unter-
schitzen, wozu gerade die Deutschen in ihrer Uberheblichkeit neigten.*

2.3. Die Tiirken als antichristliche Macht der Endzeit

Was in der Schrift ,,Vom Kriege wider die Tiirken“ noch ein Nebengedanke ist,
wird in der bald nach der Belagerung Wiens 1529 erschienenen ,,Heerpredigt
wider den Tiirken“*° zum Hauptthema: Die Tiirken und das Papsttum sind die
beiden antichristliche Miichte der Endzeit.

Luther will in der Heerpredigt zuerst ,,die Gewissen unterrichten” und darauf
»die Faust vermahnen>! Als biblische Grundlage zur Unterrichtung der Ge-
wissen dient ihm Kap. 7 des Buches Daniel.>? Da findet er den endzeitlichen
Feind, den Ttirken, beschrieben. Er deutet die in Dan 7 genannten vier Tiere
auf die vier Weltreiche: 1. der Assyrer, 2. der Meder und Perser, 3. Alexanders
und der Diadochen und 4. der Rémer. Das vierte und méchtigste Tier trigt
zehn Horner. Sie verkorpern die zehn Kénigreiche des Imperium Romanum.
Das kleine Horn, das unter den zehn Hornern entsteht und drei von ihnen ab-
stofdt, deutet Luther auf Mohammed und die islamische Herrschaft, die sich
drei grofSe Gebiete des Romischen Reiches einverleibt habe, namlich Agypten,
Griechenland und Asien.>3

Sodann geht er auf die bildlichen Aussagen des Textes iiber das kleine Horn
desndheren ein:

1. Daf es drei Horner umstoft, bezeichnet die iiberragende Macht der Tiir-
ken.>

2. Die zehn Augen des kleinen Horns beziehen sich auf den Koran, in dem
kein gottliches Auge sei, sondern nur menschliche Vernunft. Das Horn wird Ge-
setz und Ordnung dndern, namlich das Evangelium und die christliche Lehre.>

7 Aa.0.,132,311

% A.a.0., 144,30-145,2.

% A.a.0, 145,13-15.

9 A.a.0., (149) 160-197.
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barus; s. Richard W. Southern, Western Views of Islam in the Middle Ages, Cambridge/Mass.
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3. Das Maul des Horns, das greuliche Dinge redet, ,,sind die grausamen
Lasterungen, womit der Mahometh Christus ... ganz aufhebt und vorgibt, er
sei iiber Christus®.>®

4. Das Horn fiihrt Krieg ,,gegen die Heiligen des Hochsten®, d. h. die Chri-
sten. Um des Evangeliums willen werde das ganze Christenland, nach den ,,Hei-
ligen des Hochsten“ benannt, obwohl diese nur eine kleine Schar bilden.>”

5. Der Tiirke werde in seinen kriegerischen Unternehmungen gegen die
Christen obsiegen.

6. Aber der Jiingste Tag werde der Macht der Tiirken ein Ende bereiten.
Daraus schlie8t Luther, das Heilige R6mische Reich deutscher Nation, das letz-
te der vier Weltreiche, werde bis zum bald anbrechenden Gerichtstag bestehen
bleiben. Bis dahin werde der Tiirke zwar ,,Ungarn und Deutschland zausen®
aber nicht sicher besitzen.”

Nachdem Luther den Tiirken als apokalyptischen Feind der Christenheit
beschrieben hat, ermahnt er seine Leser zur rechten Gesinnung im Streit. Wer
im Kampf einen Tiirken tote, sei gewif3, daf3 er ,einen Feind Gottes und Liste-
rer Christi“ tote.%° Derartige Aussagen erwecken den Eindruck, als falle Luther
in die Ideologie des Kreuzzugs zuriick. Er betont aber wie in seiner friitheren
Schrift, man solle nicht gegen die Tiirken unter christlichem Namen kimp-
fen.S! Er fordert.auf der Ebene des Glaubens Leidensbereitschaft, aber auf der
Ebene der Weltverantwortung Widerstand.®? Wer im Kampf falle, sterbe als
Mirtyrer, weil er sein Leben hingebe im Gehorsam gegen Gottes Gebot, wel-
ches fordere, die Obrigkeit zu unterstiitzen.®®> Auch wehrlose Personen, z. B.
Kinder, die von den Tiirken grausam umgebracht wiirden, seien ,,Heilige Got-
tes®, die den Himmel fiillen.%* ,

Nachdem Luther die Gewissen ermahnt und getrostet hat, will er die
Faust unterrichten. Er wiinscht sich, ,daf3 alle Deutschen so gesinnet wiren,
daf sie kein Flecklein noch Dérflein pliindern noch wegfiihren liefen von
den Tiirken®.%

Zuletzt wendet sich Luther an Christen, die Gefangene der Tiirken sind oder
werden konnten. Man solle sich beizeiten die Zehn Gebote, das Vaterunser und
das Glaubensbekenntnis einpragen, um den Anfechtungen standzuhalten. Be-
sonders wichtig sei der zweite Glaubensartikel.®® Luther beschreibt die Versu-

% A.a. 0., 168,24f.
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chungen, denen Christen in tiirkischer Gefangenschaft ausgesetzt sind, und
ihre Uberwindung im Glauben an Christus:

1. Die Geistlichen unter den Tiirken wiirden ein so strenges Leben fiihren,
daf der Lebenswandel der Priester und Monche im Papsttum dagegen ein
Scherz sei. Er weif$ ferner von ekstatischen Erlebnissen und groflen Wunder-
zeichen zu erzahlen. Dem halte man entgegen: Auch der Teufel kénne Wunder
wirken, wolle aber von Christus nichts wissen.%

2. Thre Gebetsgottesdienste (die Salat) wiirden die Tiirken so ziichtig, still
und schon verrichten, wie man es bei den Christen nirgendwo finde. Aber:
»Lieber wenig ordentliche Gebérde im Glauben als viel schéne Gebirde ohne
Glauben, lieber wenig Gebet im Glauben als viel Gebet ohne Glauben*“.58

3. Die Tirken wiirden Wallfahrten zu den Gribern ihrer wundertitigen
Heiligen unternehmen. Aber man sage sich: ,,Ich will lieber ohne Zeichen und
Wunder bei meinem schwachen Christus bleiben als zu dir starkem und méach-
tigem Wundertiter fallen“.%

4. Die Lebensweise der Tiirken zeichne sich durch strenge Ehrbarkeit aus:
»oie trinken nicht Wein, saufen und fressen nicht so wie wir tun, kleiden sich
nicht so leichtfertig und fréhlich, bauen nicht so prichtig [...], fluchen nicht
50, haben groflen trefflichen Gehorsam gegen ihren Kaiser und Herrn und ha-
ben ihre Herrschaftsform duflerlich so verfaf$t und in Geltung, wie wir’s gerne
haben wollten in deutschen Landen“% Auch fiir das Familienleben der Tiirken
findet Luther lobende Worte: Zwar sei dort die Polygamie erlaubt, aber alle
Kinder, auch die der Mégde, seien gleichermaflen Erben. Die Frauen wiirden
von ihren Miannern in Gehorsam gehalten, so daf§ unter den Frauen nicht sol-
che Leichtfertigkeit und Pracht herrsche wie in den Lindern der Christen.”!
Aber man lasse sich durch den schénen Schein nicht irremachen. ,,Es ist ja bes-
ser, in Christus miig Wein trinken und frohhch sein als auler Christus solch
trefflich sauer Ding vorgeben®.”?

5. Die schwerste Priifung des christlichen Glaubens ist nach Luther ,,das
grofie Gliick® der Tiirken, ihre bestindige Sieghaftigkeit Sie verleihe ihnen sol-
che Sicherheit, dafy man es fiir unmoghch halte, einen Tiirken zum Christen-
tum zu bekehren.”?

Zuletzt fugt Luther Trostworte fiir die Gefangenen hinzu. Wer in Gefangen-
schaft gerate, solle treu seinem tiirkischen Herrn dienen und nicht versuchen,
ihm zu entlaufen.”* Mit biblischen Beispielen weist Luther nach, wie gliubige

7 A.a. 0O, 187,1-17.
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Menschen das Los der Gefangenschaft gehorsam ertragen haben.” Er sieht so- |
gar in der willigen Dienstleistung gefangener Christen eine gleichsam wortlose
Form der Bezeugung des Evangeliums.”® Christen in tiirkischer Gefangen-
schaft sollen ihren Herren zwar willig dienen, aber auf keinen Fall den Tiirken
militdrische Hilfe gegen die Christen leisten.”” |
Nachdem Siileiman 1541 Ungarn bis auf einen kleinen westlichen Teil dem Os-
manischen Reich als Provinz eingegliedert hatte, befiirchtete man in Deutsch-
land einen erneuten Angriff. In dieser Situation erschien 1541 Luthers Schrift
»Vermahnung zum Gebet wider den Tiirken“’8 Er ermahnt hier wiederum die
Christen zu Bufle und Gebet und zu entschlossenem Widerstand gegen den
apokalyptischen Feind aller von Gott gesetzten Ordnungen.

2.4. Bemiihungen Luthers zur Forderung der Islamkenntnis
2.4.1. Vorrede zum Libellus de ritu et moribus Turcorum

Von einem Siebenbiirger, der Georg von Ungarn genannt wird, gibt es einen Be-
richt iiber sein Leben in der Tiirkei. Im Alter von 16 Jahren kam er um 1537 bei
der Eroberung von Miihlbach in Siebenbiirgen in tiirkische Gefangenschaft,
die erst nach mehr als zwanzig Jahren endete. Er empfing tiefe Eindriicke vom
Islam und war zeitweise geneigt, ihn anzunehmen. Luther versah diesen Erleb-
nisbericht im Wittenberger Druck von 1530 mit einer lateinischen Vorrede.””
Er schitzt den Siebenbiirger Autor, weil dieser ,nicht nur von den iiblen
Dingen der Tiirken berichtet, sondern auch ihre besten Seiten daneben stellt,
und diese so darlegt, daf} er unsere Leute im Vergleich mit jenen tadelt“.° Lu-
ther schreibt: ,,Wir sehen, dafd die Religion der Tiirken und Mahomeths durch
die Zeremonien, fast méchte ich sagen: auch durch die Sitten, viel eindrucks-
voller ist als die der Unsrigen, sowohl der Monche als auch aller Kleriker ... .
Weder die wahren Christen noch Christus selbst noch die Apostel, auch nicht
die Propheten haben jemals ein so gewaltiges Erscheinungsbild [von Religion]
geboten®#! Damit wird aber deutlich, ,daf8 die christliche Religion etwas bei
weitem anderes und Hoheres ist als eindrucksvolle Zeremonien .... Denn in all
diesen Dingen sind uns die Tiirken sehr weit iiberlegen®.8? '
Entscheidend in der Auseinandersetzung mit dem Islam sei, ,dafl Christus der
Sohn Gottes ist, gestorben fiir unsere Siinden, auferweckt zu unserem Leben,
daf wir durch den Glauben an ihn gerecht und mit vergebenen Siinden selig
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82 A.a.0., 206, 26-29.
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sind .... Dies sind die Donnerschlige, die nicht nur Mahometh, sondern auch
die Pforten der Holle zerstéren 83 Luther hofft sogar, ,,dal unser Evangelium,
das in so hellem Licht erstrahlt, auch [noch] vor dem Gerichtstag einen An-
griff auf den abscheulichen Propheten Mahometh unternehmen wird“8

2.4.2. Die deutsche Ausgabe der Improbatio Alcorani des Ricoldus de Monte
. Crucis

Gegen Ende des 13. Jahrhunderts wirkte im Orient der Dominikaner Ricoldus
de Monte Crucis als Apologet und Missionar. Er verfafite eine kenntnisreiche
»improbatio Alcorani“ (Widerlegung des Korans). Luther gab das Werk 1542
in deutscher Ubersetzung unter dem Titel heraus: ,Verlegung [= Widerle-
gung| des Alcoran Bruder Richardi Prediger Ordens“ und erginzte es durch
den Nachtrag: ,,Verlegung Martini Lutheri“?8>

Er fragt aufgrund der Korankritik des Ricoldus in seinem Nachtrag, wie es
moglich sei, daf3 so viele Menschen dem Islam anhangen, obwohl sie bei gesun-
der Vernunft wissen miifiten, dafy der Koran ein Liigenwerk voller Widersprii-
che sei. Luther erklart sich diese Unvereinbarkeit, indem er zwischen der gei-
stigen Elite und der groflen Masse unterscheidet. Von den berithmten, auch im
Abendland geschitzten muslimischen Philosophen nimmt er an, daf$ sie dem
Koran nicht geglaubt, sondern sich allein an die Vernunft gehalten hitten,
ohne Juden, Christen oder Muslime sein zu wollen.8¢ Der groflen Masse der
Muslime aber sei es gleich, ob man dies oder jenes glaube. Sie halte sich an den
handgreiflichen Erfolg des Islams und folgere daraus, daf§ Gott diese Religion
wohlgefillig sei.8” Seine am Islam gewonnen Beobachtungen tibertrégt Luther
auf das Papsttum. Er findet, auch dessen Anhdnger miifiten eigentlich um die
Wahrheit des Evangeliums wissen, doch sei ihnen Macht, Gliick und Wohlle-
ben unter dem Papst wichtiger.® Luther hilt die Verfithrungsgewalt des Islams
fir nicht so grof} wie die des Papsttums: ,,Ich halt den Mahmet nicht fiir den
Endechrist. Er macht’s zu grob und hat einen kenntlichen schwarzen Teufel,
der weder Glauben noch Vernunft betriigen kann .... Aber der Papst ist der
rechte Endechrist, der hat den hohen, subtilen, gleienden Teufel, der sitzt in-
wendig in der Christenheit“3® Anders als der Tiirke lasse der Papst die Heilige
Schrift scheinbar unberiihrt, erhebe aber seine Menschenlehre iiber Gottes
Wort.” :

8 A.a.0., 207,37—-40.

8 A.a.0.,208,15-17.

8 WA 53, (261) 272-396; s. Bobzin (s. Anm 1), 22-29.
8 WA 53, 388,1-390,5.

8 A.a.0., 390,6-15.

8 A.a.0.,390,16-21.

8 A.a.O., 394,31-33. 395,4-8. Vgl. 2Thess 2, 4.

0 A.a.0., 305,17-22.
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2.4.3. Luthers Vorrede zur lateinischen Ubersetzung des Korans

1542 erschien Theodor Biblianders Ausgabe der im 12. Jahrhundert entstan-
denen lateinischen Koraniibersetzung des Robert Ketton innerhalb eines drei-
teiligen Sammelwerkes, das man als eine jener Zeit geméfie ,,Enzyklopadie des
Islams“ bezeichnen darf.®! Der Rat der Stadt Basel verbot zunichst die Versf-
fentlichung des von dem Basler Buchdrucker Oporinus gesetzten Korantextes,
weil man Schaden fiir die Christenheit befiirchtete. Dank der Fiirsprache Lu-
thers und der Stralburger Theologen gaben die Ratsherrn, nicht ohne Beden-
ken, schliefllich die Veréffentlichung des Korans frei. Der Text, versehen mit
den Vorreden Luthers und Melanchthons, mufte 1543 aber in Ziirich, der
Wirkungsstitte Biblianders, erscheinen.

Luther sagt in seiner Vorrede,*? zur Bezeugung des Evangeliums gehére auch
die Polemik gegen alle Lehren, die im Gegensatz zum Evangelium stiinden.
Dabei komme es aber auf genaue Kenntnis der Irrlehren an. Deshalb begriiSt er |
die Veroffentlichung des Korans: ,,Wir miissen, von allen Seiten [bedroht], mit
den Heerscharen des Teufels kimpfen. ... Wir miissen uns auch bereitmachen
gegen Mahometh. Aber was konnen wir denn iiber unbekannte Dinge sagen?
Deshalb wird es den Gelehrten niitzen, die Schriften der Feinde zu lesen, damit
sie diese schdrfer widerlegen, erschiittern und zerstéren, damit sie einige
[Menschen von Irrtiimern] heilen oder gewify unsere Leute mit starken Bewei-
sen ausriisten konnen“.

3. Versuch einer gegenwartsbezogenen Wiirdigung

Luthers Polemik gegen den Islam erschopft sich scheinbar im Zeitbedingten:
Die Tiirken bedrohen heute Deutschland nicht mehr mit einer militdrischen
Aggression. Das Papsttum, das Luther in einem Atemzug mit den Tiirken als
antichristliche Macht erwéhnt, sucht die Verstindigung mit den sogenannten
»getrennten Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften. Der Jiingste Tag, fiir |
Luther nicht mehr fern, hat bis heute auf sich warten lassen. SchlieRlich waren
Luthers Islamkenntnisse begrenzt. Und doch ist manches in seinen Ausfithrun-
gen iiber diese Weltreligion auch heute bedenkenswert.

Luther sieht im Islam die Aufhebung der drei grundlegenden Gottesordnungen,
ndmlich ,,des rechten geistlichen Wesens, der rechten Obrigkeit und des rechten
Hauswesens".>* Wie steht es um die Berechtigung dieser harten Vorwiirfe?

Die Leugnung der Gottessohnschaft Christi und seines Erlésungswerkes ist der
Angelpunkt der Islamkritik Luthers. Es ist eine andere Sicht als die des Zweiten
Vatikanischen Konzils. Dieses stellt ,mit Hochachtung® fest, daf} die Muslime

91 Siehe Bobzin (s. Anm. 1), 159-275.
92 WA 53, (561) 569-572.

3 A.a.0.,,572,9-16.

9 WA 3011, 127,15 f.
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»sJesus, den sie allerdings nicht als Gott anerkennen, dennoch als Propheten
verehren®® Luther sieht dagegen in der Bezeichnung Jesu als Prophet und
Vorliufer Mohammeds nicht nur eine Herabstufung Jesu, sondern geradezu
die Aufhebung der ganzen christlichen Lehre. Man muf} mit Luther das Evan-
gelium christozentrisch verstehen.

Was die Aufhebung der ,,rechten Obrigkeit betrifft, so meint Luther den im
Koran begriindeten Anspruch des Islams auf Weltherrschaft. Der heutige, auf
Zusammenarbeit ausgerichtete christlich-islamische Dialog ignoriert gewohn-
lich die harte Tatsache, dafy zum Islam seit Mohammeds Wirksamkeit in Medi-
na der Dschihad, der kidmpferische Einsatz zur Ausbreitung dieser Religion,
gehort. Eine moderne Form der islamischen Expansion ist die juristische Of-
fensive. Unter voller Ausschopfung aller gesetzlichen Mdoglichkeiten, die der
sikulare Staat bietet, wird die institutionelle Verankerung des Islams im politi-
schen und sozialen Leben erstrebt, um auf diesem Wege allméhlich den noch
nicht islamischen Staat in einen islamischen zu iiberfiihren.

Was schliefflich den Vorwurf angeht, der Islam hebe ,die rechte Hausord-
nung“ auf, so ist Luther iiber die islamischen Ehe- und Scheidungsgesetze nur
lickenhaft und teilweise falsch informiert. Er findet aber im Islam nicht jene
Wertschéitzung der Ehe, welche die Schopfungsgeschichte des Alten Testaments
und Jesus mit den Worten ausdriicken, daff Mann und Frau ,,ein Fleisch“ sein
sollen. Luther hat auch erkannt, dal der Islam dem Mann groflere Rechte als
der Frau einrdumt. Heute wird von islamischer Seite allerdings gesagt, daf§
Mann und Frau zwar nicht die gleichen Rechte hitten, aber von gleicher Wiirde
seien.%

Scharfsinnig hat Luther drei Grundanschauungen der Muslime erfaf3t, die
auch heute von grofler Bedeutung sind: 1. Der Islam verstehe sich als Ver-
nunftreligion (im Gegensatz zum christlichen Erl¢sungsglauben); 2. er bean-
spruche daher das gottliche Recht auf Weltherrschaft; 3. der Erfolg des Islams
verbiirge die Wahrheit des Islams.

Indem Luther den Artikel von der Rechtfertigung allein durch den Glauben
an Christus zum Zentrum seiner Islamkritik macht, gewinnt er Raum fiir die
Wiirdigung bestimmter Erscheinungsformen des religidsen und sozialen Lebens
im Islam. Er kann von ,feinen Tugenden“ der Tiirken sprechen. Besonderes
Gewicht gewinnt sein Lob durch den Vergleich mit den bei Klerikern und Lai-
en verbreiteten Unsitten. Aber entscheidend ist ihm nicht eine noch so strenge
Religiositdt und Lebensweise, sondern der Glaube an den Erléser Christus und
die daraus folgende Freiheit eines Christenmenschen. Es scheint auch heute

% Erklarung iiber das Verhaltnis der Kirche zu den nichtchristlichen Religionen, Nr. 3., in: Kleines
Konzilskompendium. Simtliche Texte des Zweiten Vaticanums, hg. von Karl Rahner und Her-
bert Vorgrimler, Freiburg i. Br. 1*1979, 357.

% Vgl. Artikel 6 der Kairoer Erklirung der Menschenrechte im Islam, 1990 versffentlicht von der
»Organisation der Islamischen Konferenz®, einem Zusammenschluf} islamischer Staaten: ,Die
Frau ist dem Mann an Wiirde gleich, sie hat Rechte und Pflichten.“
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wichtig, im christlich-islamischen Dialog nicht bei den Formen der — oft ein- |
drucksvollen — subjektiven Religiositit stehen zu bleiben, sondern nach deren
Grundlage, der objektiven Religion, zu fragen. Andererseits muff man im
christlich-islamischen Dialog die Moglichkeiten einer Verstindigung auf dem
Gebiet der ,,Tugenden“ nachgehen (vgl. Phil 4, 8). ‘

Ein durchgehender Zug in Luthers Auseinandersetzung mit dem Islam ist -
der Vergleich mit dem Papsttum und anderen Erscheinung innerhalb des Chri-
stentums, die er als Abfall vom Evangelium deutet. Luther geht es nicht um vor-
dergriindige Polemik, sondern um den Hinweis darauf, daf§ Kritik am Islam
mutatis mutandis auch auf das, was als selbstherrliche Kirche in Erscheinung
tritt, zurtickfallen konnte. Die Kirche kann, ohne es zu wissen, dem Islam
strukturell dhnlich werden. Das hat iibrigens nicht erst Luther, sondern schon
vor ihm John Wyclif erkannt.”” Zu denen, die in unserer Zeit auf diese Gefahr
hinwiesen, gehorte der verstorbene Marburger Theologe und Islamwissen-
schaftler Johan Bouman. Er sprach von einer ,,inneren Islamisierung® der Kir-
che und meinte damit die mit religivsem Anspruch betriebene Politisierung
des Christentums. Das immer wieder gescheiterte, aber nie aufgegebene Be-
streben, ,,den von Gott gewollten Heilsstaat zu verwirklichen® sei fiir den Islam
charakteristisch, sollte aber die Kirche ,davor warnen, von der politischen Ver-
wirklichung des Evangeliums das Heil zu erwarten .8 Politische Ermessensent-
-scheidungen betreffen den irdischen Frieden und sind keine Glaubensartikel.
Der Politisierung des Christentums entspricht das Streben nach einem weitge-
henden religiosen Konsensus. Man spricht vom ,abrahamitischen Monotheis-
mus®, der Judentum, Christentum und Islam verbinde und als ideologische
Grundlage gemeinsamer Aktivititen dienen solle. Es handelt sich in Wahrheit
um eine Anndherung an das islamische Verstindnis der Offenbarungsge-
schichte und iiberschattet den christlichen Glauben an ,,Gott in Christus®

Was Luthers Verhiltnis zu den Tiirken und ihrer Religion grundlegend von
der heute herrschenden Auffassung unterscheidet, ist seine biblisch-theologi-
sche Sicht der Geschichte. Sie ist fiir ihn nicht ein blofles Spiel innerweltlicher
Krifte, sondern in tieferem Sinne gleichsam der Dialog zwischen dem lebendi-
gen Gott und den Menschen. Besonders aus dem Alten Testament hat Luther
die Einsicht gewonnen, dafl Gott den Ungehorsam seines Volkes mit Katastro-
phen heimsucht, die zur Umkehr fithren sollen. Diese religiose Geschichtsbe-
trachtung aus biblischer Perspektive ist heute in Vergessenheit geraten. :

Wie dem Gottesgericht zu begegnen sei, ist fiir Luther eine geistliche und
eine politische Frage, und demgemif! unterscheidet er zwischen dem geistli-
chen Kampf des Herrn Christianus und dem militidrischen des Kaisers Karolus.
An erster Stelle steht der geistliche Kampf. Wir kénnen uns von Luther dazu
anregen lassen, die heutige, gegen den Westen gerichtete Agressivitit des Is-

97 S, Southern (s. Anm. 52), 77-83.
98 Johan Bouman, Christentum und Islam im Vergleich. Das Leben gestalten — den Tod iiberwin-
den, Gieflen 1982, 118f.
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lams als Zuchtrute zu verstehen, mit der Gott uns zur Bufle und zum selbstkri-
tischen Nachdenken iiber unsere verschiitteten christlichen Traditionen an-
treiben will. Der Islam fordert aber nicht nur eine geistliche, sondern auch eine
politische Antwort. Heute stellt sich angesichts der islamischen Herausforde-
rungen die politische Aufgabe, unsre in der ,,Verantwortung vor Gott und den
Menschen“®® begriindete Rechtsstaatlichkeit unbeschidigt zu bewahren.

Prof. Dr. Siegfried Raeder, Buchbachstrafle 8, 72116 Mossingen

% Priambel des Grundgesetzes fiir die Bundesrepublik Deutschland.



Protestantische Ethik als Explikation der Ethosgestalt
des Glaubens?

Thesen zur fundamentalethischen Bedeutung der Unterscheidung
von Gesetz und Evangelium

Von Michael Roth
Fiir Konrad Stock

Vorbemerkung

Mit dem Versuch einer angemessenen Unterscheidung von Gesetz und Evan-
gelium ist ein ,ur- und genuin-reformatorische[s] Thema“! in den Blick ge-
nommen, insofern Martin Luther die Entdeckung der Unterscheidung von
Gesetz und Evangelium als seine reformatorische Entdeckung ansprechen
konnte: ,,do ich das discrimen fand ..., da rifd ich her durch®? Von daher wun-
dert es nicht, wenn das Vermogen, angemessen zwischen Gesetz und Evangeli-
um unterscheiden zu kénnen, von Luther zur entscheidenden theologischen
Kompetenz erhoben wird?, geht es doch in dieser Unterscheidung ,,gewisser-
maflen um die Logik der Sache der Theologie®*

Die folgenden Thesen beanspruchen, die fundamentalethische Bedeutung
dieser Unterscheidung in den Blick zu nehmen und damit zwei wesentliche
Einsichten zu verdeutlichen. Erstens: Die Unterscheidung von Gesetz und
Evangelium lehrt, daf es fiir die Wahrnehmung des ethischen Feldes entschei-
dend ist, ob dieses aus der Giite der géttlichen Gabe oder der Giite der gottli-
chen Forderung® in den Blick kommt. Zweitens: Die protestantische Ethik hat
das ethische Feld aus der Perspektive des gottlichen Freispruchs zu bedenken.

These 1: Aus der Perspektive des Evangeliums ist das Gesetz die Bezeichnung fiir
den Willen Gottes in bezug auf menschliches Handeln, der unter den Bedingun-
gen der siindhaften Entfremdung in der Form der Forderung an den Menschen er-
geht zum Zwecke der Anklage.

—_

Ernst Kinder/Klaus Haendler, Zur Einfithrung, in: dies. (Hg.), Gesetz und Evangelium. Beitrige
zur gegenwirtigen theologischen Diskussion, WdF 142, Darmstadt 1968, VII-XXIV, XXI.
WA.TR 5, Nr. 5518, 210,12~16. Zu Recht bemerkt hierzu Oswald Bayer, Leibliches Wort. Reforma-
tion und Neuzeit im Konflikt, Tiibingen 1992, 28, Anm. 32, ,daf} Luthers Entdeckung der iustitia
dei passiva mit seiner Entdeckung des Unterschieds von Gesetz und Evangelium zusammenfallt®.
Vgl. WA 7, 40,1. Vgl. auch WA 7, 502,34: ,,pene universa scriptura totiusque Theologiae cognitio
pendet in recta cognitione legis et Evangelii. '
Gerhard Ebeling, Dogmatik des christlichen Glaubens, Bd. 3, Tiibingen 1993, 289.
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(1) Sowohl die Einsicht in das Wesen und die Funktion des Gesetzes als
auch das Verstehen einer Existenz unter dem Gesetz Gottes verdankt sich dem
Erschlossensein des bedingungslosen Freispruchs und der vorbehaltlosen Annah-
me des Menschen durch Gott in Jesus als dem Christus. Erst durch Christus ist
die ,Decke vom Gesetz genommen (2Kor 3, 14). Damit gilt als hermeneuti-
sche Grundregel fiir das Verstehen des Gesetzes: Nicht das Gesetz, sondern das
Evangelium lehrt, wie das Gesetz zu verstehen ist. Das Evangelium lehrt aus
dem Grund, das Gesetz zu verstehen, weil es dazu anleitet, zwischen dem In-
halt, der Form und der sich aus der Beziehung des Gesetzes zur menschlichen
Siinde ergebenden Intention des Gesetzes zu unterscheiden.

(2) Der Inhalt des Gesetzes ist Gottes heiliger Wille in bezug auf menschli-
ches Handeln. Gerade weil Gott in seinem Gesetz seinen heiligen Willen be-
kanntgibt, ist das Gesetz ,heilig, gerecht und gut“ (Rém 7, 12). Das Gesetz ist
»heilig, gerecht und gut®, weil in ihm — mit Mi 6, 8 gesprochen — ,,dem Men-
schen giiltig ,gesagt® ist, ,was gut ist und was Jahwe von dir fordert*’.

(3) Der heilige Wille Gottes in bezug auf menschliches Handeln ist im Gesetz
in der Form der Forderung gegeben. Das Gesetz sagt, was der Mensch tun soll.
Dabei gilt es, die Unterscheidung von Kénnen und Sollen ebenso zu beachten
wie die Unterscheidung von Inhalt und Form: Zum einen darf nicht verkannt
werden, dafd ,,das Kénnen, ... nicht schon ... im Sollen, im Gesetz, beschlossen
ist]“8, zum andern ist zu bedenken, daf} das Sollen nur eine mogliche — nicht
die notwendige — Form des Gegebenseins des gottlichen Willens ist.

(4) Das Gesetz steht in Beziehung zur Siinde des Menschen, es ist — mit Pau-
lus gesprochen — ,,hinzugekommen, um der Siinde willen“ (Gal 3, 19). So ist

5 Ich greife hiermit die These Oswald Bayers auf, daf es entscheidend ist, ob ,sich das Feld des
Ethischen aus der Giite des kategorischen Imperativs“ erschlief3t oder ,,aus der Giite der katego-
rischen Gabe“ (ders., Zugesagte Freiheit. Zur Grundlegung theologischer Ethik, Giitersloh 1980,
100). Insofern die folgenden Uberlegungen einen (ersten) Beitrag zu leisten beanspruchen zum
Verstehen des Sachverhalts, dal das Feld des Ethischen, wenn es sich aus der Perspektive der
Giite der gottlichen Gabe erschlief3t, als der Bereich des (von Gott) Erlaubten in den Blick
kommt, wenden sich die hier angestellten Uberlegungen explizit gegen die These von Eilert
Herms, Art. Adiaphora, RGG* 1, Tiibingen 1998, 115-119, der Begriff des ,,Erlaubten® habe in
der theologischen Ethik keinen Ort.
Angesichts des Versuches, die fundamentalethische Relevanz der distinctio legis et evangelii in
den Blick zu bekommen, erscheint es nicht als sinnvoll, die Ethik mit Hilfe des Handlungsbe-
griffs grundzulegen (so u. a. Ulrich H.J. Kortner, Evangelische Sozialethik. Grundlagen und The-
menfelder, Géttingen 1999, 33 ff, bes. 39; Eilert Herms, Grundziige eines Begriffs der sozialen
Ordnung, in: Ders., Gesellschaft gestalten. Beitrige zu einer evangelischen Sozialethik, Tiibingen
1991, 56-94, bes. 62). Hier droht die Gefahr, die theologische Ethik einem allgemeinen Ethik-
Begriff zu subsumieren und damit die — sich aus der Unterscheidung von Gesetz und Evangeli-
um ergebenden — unterschiedlichen Perspektiven zu verschleiern, aus denen menschliches Han-
deln in den Blick genommen werden kann.
7 Otfried Hofius, Das Gesetz des Mose und das Gesetz Christi, in: ders., Paulusstudien,
WUNT 51, Tiibingen 1989, 50-74, 53.
8 Bayer, Leibliches Wort (s. Anm. 2), 39.

EN
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das Gesetz Gottes Antwort auf den Widerspruch des Menschen gegen Gott (in
der Siinde).? Gottes Antwort auf die Siinde des Menschen besteht somit darin,
daf’ der gottliche Wille in bezug auf menschliches Handeln als Forderung an
den Menschen ergeht. Somit gilt aber auch: Die Form des gottlichen Willens
als Forderung ist durch die Siinde des Menschen bedingt. Versteht man das
Gesetz als die durch die Siinde bedingte Form des géttlichen Willens in bezug
auf menschliches Handeln, so wird man zwar sagen kénnen, daff der gottliche
Wille in bezug auf menschliches Handeln bereits der Schépfung eingestiftet ist,
nicht aber, dal das Gesetz (d. h. der Wille Gottes als Forderung) der Schop-
fung — als eine ihr inhirierende Struktur — eingestiftet ist.!? So darf weder die
Unterscheidung zwischen dem Inhalt des gottlichen Willens in bezug auf
menschliches Handeln und seiner Form als Forderung iiberspielt werden,
noch darf iibersehen werden, daf§ die Form des gottlichen Willens in bezug auf
menschliches Handeln durch die Siinde des Menschen bedingt ist.

(5) Erschliefdt sich Gottes Handeln in Christus als Gottes die Schuld des
Menschen vergebendes Handeln, dann kommt das Gesetz in Sicht als etwas,
das die Siinde des Menschen nicht zu beseitigen vermochte und vermag: Got-
tes im Gesetz als Forderung an den Menschen ergehender Wille in bezug auf
menschliches Handeln ist folglich aus der Perspektive des vergebenden Han-
delns in Christus kein ,Gegengift gegen das Gift der Siinde“!! Vielmehr er-
schliefit sich fiir Paulus auf Grund der Einsicht in die Radikalitit der mensch-
lichen Schuld ein — vom Judentum seiner Zeit unterschiedenes — Verstindnis
der Intention des Gesetzes: Weil der heilige Wille Gottes im Gesetz auf den siin-
digen Menschen trifft, kann das Gesetz nach Paulus nur die Schuld des Men-
schen dokumentieren und ihn auf Grund erwiesener Schuld verklagen.!? Der
gottliche Wille in der Form der Forderung (im Gesetz) ist somit zu verstehen
als Gottes Widerspruch gegen den Widerspruch des Menschen gegen Gott in
der Siinde.!® Das aber heifdt: Der gottliche Wille in der Form der Forderung

® Gerade um die Beziechung des Gesetzes auf die Siinde und damit den nur sekundéren Charakter
des Gesetzes deutlich zu machen, betont Paulus, dal das Gesetz erst 430 Jahre nach Abraham
gegeben wurde (Gal 3, 15-18). So ist das Gesetz der VerheifBung an Abraham nachgeordnet.

10 Von daher ist Eilert Herms’ Versuch, das Gesetz als Ausdruck des Schépferwillens zu verstehen

(vgl. ders., Kosmologische Aspekte des Gesetzesbegriffs, in: ders., Offenbarung und Glaube. Zur

Bildung des christlichen Lebens, Tiibingen 1992, 408—430), mit Nachdruck abzuweisen. Herms

differenziert nicht zwischen dem Inhalt und der Form des géttlichen Willens.

So beschreibt Louis Jacobs, Die Bedeutung des Gesetzes im Judentum, in: Concilium 10 (1974),

547-551, 548, die Bedeutung der Tora im Judentum.

12 Von diesem lutherisch-paulinischen Verstindnis muf8 die Aussage von Eilert Herms, fiir die
neutestamentlichen Autoren sei das Gesetz ,nicht ... die eigentliche und endgiiltige Manifesta-
tion der Gnade Gottes“ (ders., Gnade, in: ders., Offenbarung und Glaube. Zur Bildung des
christlichen Lebens, Tiibingen 1992, 119, 2) als etwas allzu blaf8 und unterbestimmt abgelehnt
werden.

13 Diese paulinische Sichtweise des Gesetzes hat Hans-Joachim Eckstein nachdriicklich herausge-
arbeitet (ders., Verheiflung und Gesetz. Eine exegetische Untersuchung zu Galater 2, 154, 7,
WUNT 86, Tiibingen 1996, bes. 190 ff). So gilt fiir Paulus ,,daf8 es gar nicht die Bestimmung und
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(im Gesetz) ist begriindet durch die Intention, die menschliche Schuld zu do-
kumentieren und den Menschen auf Grund erwiesener Schuld zu verklagen'4,
nicht durch die Intention, den Menschen zur Entsprechung des gottlichen
Willens zu fithren.!®

These 2: Die Existenz unter dem Gesetz bezeichnet eine solche Existenzweise, die
konstituiert ist durch die Erfahrung der Giite der gottlichen Forderung.

(1) Die Rede von der ,Existenz unter dem Gesetz* impliziert eine Unterschei-
dung zwischen dem ,,Gesetz“ und der ,,Existenz unter dem Gesetz*. Bezeichnet
der Terminus ,,Gesetz“ den Willen Gottes in bezug auf menschliches Handeln,
der unter den Bedingungen der siindhaften Entfremdung in der Form der For-
derung an den Menschen ergeht zum Zwecke der Anklage, so bezeichnet die
»Existenz unter dem Gesetz“ eine solche Existenzweise, die geprégt ist von der
Erfahrung der Giite des gottlichen Gesetzes. Fiir die ,,Existenz unter dem Ge-
setz” ist somit zweierlei wesentlich:

- (1.1) Gesinnung und Forderung: Die ,,Existenz unter den Gesetz“ bezeichnet
nicht nur die Forderung (Gesetz) als solche, sondern auch eine Gesinnung fiir
das Gesetz, d.h. das Anerkennen der géttlichen Forderung als giiltig und recht-
mifig und die damit verbundene Intention der Befolgung der als giiltig aner-
kannten Forderung. Insofern Kant unter dem Begriff der Pflicht das Motiv des
sittlichen Wollens versteht, das einer Handlung allein den sittlichen Wert gibt
und das in der Achtung vor dem Sittengesetz und der Unterwerfung unter die-
ses Gesetz besteht, bringt der Begriff der Pflicht gerade die Gesinnung fiir die
sittliche Forderung zum Ausdruck. Von daher kann gesagt werden: Die Exi-
stenz unter dem Gesetz ist zu verstehen als eine der Pflicht gewidmete Existenz.

(1.2) Bestimmung des Menschen: Die als ,Existenz unter dem Gesetz be-
zeichnete Existenzweise impliziert eine bestimmte Sicht der menschlichen Be-
stimmung und damit eine bestimmte Sicht der heilvollen Existenz. Die Bestim-
mung des Menschen wird gesehen in dem Tun dessen, was geboten ist, anders:
in einer der sittlichen Pflicht gewidmeten Existenz. Hierin besteht fiir die ,,Exi-
stenz unter dem Gesetz“ die menschliche Gerechtigkeit.

Funktion der am Sinai empfangenen Tora war, lebendig zu machen ..., sondern die Siinde als
Ubertretung zu qualifizieren und als Schuld zu dokumentieren® (a.a. O., 130).

4 Von hier aus ist es als Grundfehler der Verhltnisbestimmung von Gesetz und Evangelium bei
Karl Barth zu beurteilen, daf dieser die Anklage nicht als wesentliches Element des Gesetzes
betrachtet, sondern als — durch den menschlichen Mibrauch des Gebotes — verursachte Muta-
tion des Gesetzes (vgl. ders., Evangelium und Gesetz [1935], in: Kinder/Haendler (s. Anm. 1),
1-29, bes. 16).

15 Besteht die Intention der im Gesetz ergehenden Forderung nicht darin, den Menschen zur Ent-
sprechung des gottlichen Willens zu fiihren, so 148t sich verstehen, warum das Konnen nicht
bereits in dem Sollen beschlossen ist.
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(2) Das Erreichen der Bestimmung des Menschen wird damit zur Aufgabe
menschlichen Handelns: Der immer schon im Gang befindliche Prozef3 der
Verwirklichung von Gestaltungsmoglichkeiten des Daseins geschieht in der
»Existenz unter dem Gesetz mit der Intention, die menschliche Bestimmung
zu erfiillen und damit eine heilvolle Existenz zu verwirklichen.

These 3: In der Existenz unter dem Gesetz erschlieﬁt sich das ethische Feld aus der
Giite der sittlichen Forderung. Die Grundfrage einer von hier aus konzipierten
Ethik lautet: ,, Was soll ich tun?“

(1) Ist das ethische Feld, der Bereich des Verwirklichens von Gestaltungsmég-
lichkeiten, die das Dasein dem Menschen bietet, der Ort der Verwirklichung der
menschlichen Bestimmung und geschieht diese Verwirklichung der menschli-
chen Bestimmung durch die rechtmifige Gesinnung fiir die sittliche Forde-
rung, dann werden die verschiedenen Moglichkeiten menschlichen Gestaltens,
seien sie symbolisierender oder organisierender Natur, als Forderungen an den
Menschen aufgefafSt. Menschsein ist somit Gefordertsein, menschliches Han-
deln Erfiillung von Forderungen. Das menschliche Handeln kommt in den
Blick als das ,,Gesollte®, es unterliegt der Alternative von ,gesollt“ und ,nicht-
gesollt“ bzw. ,,verboten16

(2) Die entscheidende Frage der Existenz unter dem Gesetz ist damit die
Frage: ,,Was soll ich tun?“ Von hier aus versteht sich auch die primére Gestalt
einer theoretischen Erdrterung des ethischen Feldes (Ethik) unter den Bedin-
gungen der ,,Existenz unter dem Gesetz*: Thre primire Gestalt ist die Pflich-
tenlehre, welche die Orientierung des ethischen Geschehens an Regeln, die das
Handlungssubjekt verpflichten, zum Gegenstand hat. Doch hierin muf sich
die theoretische Erorterung des ethischen Geschehens unter den Bedingungen
der ,Existenz unter dem Gesetz“ keinesfalls erschopfen. Vielmehr kann sie
auch das Zusammenwirken der sittlich verpflichteten Handlungssubjekte in
ethisch vollkommenen Handlungssphiren (Giiterlehre) in den Blick nehmen.
Schliellich kann eine ,,Ethik unter dem Gesetz* auch die Frage nach der inne-
ren Verfassung der Handlungssubjekte zum Gegenstand machen (Tugendleh-
re), indem sie diese innere Verfassung als die ermoglichende Kraft erértert zu
tun, was sein soll und gefordert ist. Eine ,,Ethik unter dem Gesetz“ ist somit
durch das Primat der Pflichtenlehre gekennzeichnet, welche die Giiterlehre
und die Tugendlehre auf die Pflichtenlehre hin konzentriert.

16 Die Behauptung von Eilert Herms, das Feld des Ethischen bewege sich ausschlieflich innerhalb
der Alternative von ,gesollt“ und ,nicht-gesollt“ (vgl. ders., Adiaphoron,. [s. Anm. 5], bes.
116 f.), gilt somit fiir eine Ethik ,,unter dem Gesetz*
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These 4: Das Evangelium beinhaltet die Kundgabe des gottlichen Wirkens in dem
Leben und Sterben des Menschen Jesus von Nazareth, in dem Gott fiir den Men-
schen eintritt.

(1) Der Begriff ,,Evangelium® bezeichnet die Kundgabe des gottlichen Wirkens
in dem Leben und Sterben des Menschen Jesus von Nazareth. Dies scheint
zwar zundchst aus kategorialen Griinden ausschliefllich zu erlauben, ,,Chri-
stus“ und das ,,Gesetz“ miteinander in Beziehung setzen zu kénnen,!” insofern
jedoch das Wort von Christus (Evangelium) zur Sprache gebracht wird als das-
jenige wirkend, was Gott in Christus gewirkt hat (verbum efficax), ist es eben-
so moglich, ,Evangelium® und ,,Gesetz“ zu unterscheiden.

(2) Der Inhalt des Evangeliums ist Gottes Tat in dem Leben und Sterben
des Menschen Jesus von Nazareth, in dem Gott fiir den Menschen eintritt und
ihn bedingungslos annimmt. Somit unterscheiden sich Evangelium und Ge-
setz zundchst beztiglich ihrer Inhalte: Ist der Inhalt des Gesetzes Gottes Willen
in bezug auf menschliches Handeln, so besteht der Inhalt des Evangeliums
ausschliellich in dem gottlichen Handeln.

- (3) Die dem Inhalt des Evangeliums entsprechende Form ist die Gabe. Die
bedingungslose Annahme des Menschen ergeht im Evangelium als ein schen-
kendes Wort. Somit unterscheiden sich Gesetz und Evangelium auch hinsicht-
lich ihrer Form. Ist die Form des Gesetzes die Forderung, so die Form des Evan-
geliums die Gabe.'8 So formuliert Luther: ,,das Euangelion leret allein was uns
von Gott geschenckt ist, nicht was wir Gott geben und thuen sollen, wie das
gesetz pfleget zu thuen.“?®

(4) Diese Gabe Gottes steht in Beziehung zur Siinde des Menschen und in
Beziehung zu Gottes Antwort auf die Siinde des Menschen im Gesetz. Beinhal-
tet das Gesetz den gottlichen Willen in bezug auf menschliches Handeln, in-
dem es diejenige Gerechtigkeit, die der Mensch erbringen soll, fordert, so er-
fillt Gott in Christus selbst die im Gesetz von dem Menschen geforderte
Gerechtigkeit und tragt dariiber hinaus die Anklage, die das Gesetz an den
richtet, der es nicht erfiillt. So wird durch den Freispruch des Evangeliums das

17-So die Alternative bei Paulus, der nicht ,Gesetz“ und ,Evangelium“ miteinander in Beziehung
setzt, sondern ,Gesetz" und ,,Christus® (vgl. u. a. Gal 2, 16).
Gerade aus diesem Grund ist Karl Barths Verhiltnisbestimmung von Gesetz und Evangelium
problematisch: Insofern Barth das fordernde Gesetz als notwendige Form des Evangeliums be-

~schreibt (vgl. Ders., Evangelium und Gesetz [s. Anm. 14], bes. 9); ist Gottes Gnadenwort ,,nur
zugleich forderndes, nicht aber nur:schenkendes Wort“ (Oswald Bayer, Theologie, HST 1, Gii-
tersloh 1994, 359). Es schliefit ,,als Zuspruch der Gnade Gottes (wie die Lade des alttestament-
lichen Bundes die Tafel der Gebote!) auch Gottes nicht minder gnidigen Anspruch in sich“
(Karl Barth, Kirchliche Dogmatik IV/3, Ziirich 1959, 427). Barth ist der Sinn eines Evangeliums
unverstdndlich, das ,,vom Menschen in einem blof innerlichen, rein rezeptiven Glauben aufzu-
nehmen wire“ (ebd.).

19 ‘WA 24, 4,20 f.

18
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Gesetz keinesfalls negiert, sondern aufgerichtet (R6m 3, 31),%° die von Gott ge-
wirkte Gnade ist daher keine ,billige Gnade“:2! ,,sie hatt eynen andern fur uns
viel gekostett?> Gerade aber, indem Christus die Forderung des Gesetzes er-
fiillt, ist er auch das Ende des Gesetzes (Rom 10, 3). Pointiert ist dieser Sach-
verhalt bei Werner Elert Ausdruck gegeben: ,,das Evangelium bestitigt die
Geltung des Gesetzes — desselben Gesetzes, dessen Geltung vom Evangeli-
um aufgehoben wird“.??

(5) Somit sind Gesetz und Evangelium auch hinsichtlich ihrer Funktion zu
unterscheiden: Besteht die Funktion des Gesetzes darin, die menschliche
Schuld zu dokumentieren und den Menschen auf Grund seiner Schuld zu ver-
klagen, so besteht die Funktion des Evangeliums darin, den Menschen freizu-
sprechen. Insofern das Gesetz Gottes Widerspruch gegen den Widerspruch des
Menschen gegen Gott ist, ist das Evangelium Gottes Widerspruch gegen seinen
Widerspruch gegen den Menschen im Gesetz.

These 5: Die Existenz unter dem Evangelium ist zu verstehen als Vertrauen auf die
gottliche Gabe.

(1) Die Rede von der ,Existenz unter dem Evangelium® notigt zu einer Un-
terscheidung zwischen dem ,Evangelium“ und der ,Existenz unter dem
Evangelium®: Beinhaltet das Evangelium die Kundgabe der gottlichen Gabe,
so bezeichnet die ,,Existenz unter dem Evangelium® eine solche Existenzwei-
se, die geprigt ist von der Erfahrung der Giite der Gabe Gottes. Dies heifit-
zweierlei: .
(1.2) Gabe und Vertrauen: Die Formulierung ,,Existenz unter dem Evange-
lium*“ bezeichnet nicht nur die Kundgabe der gottlichen Gabe bzw. die gottli-
che Gabe selbst, sondern auch das Erschlossensein dieser Kundgabe als wahr
und damit das Erschlossensein dieser Gabe Gottes als vertrauenswiirdig. Das |
Vertrauen auf die gottliche Gabe ist die Bezeichnung fiir den Glauben. Der
Mensch vertraut auf die Gerechtigkeit Christi als eine von Christus erbrachte

20 Tn vollig anderer Weise meint Emanuel Hirsch das Gesetz aus der Perspektive des Evangeliums
beurteilen zu miissen: Das Evangelium bestdtigt nach Hirsch nicht die Giiltigkeit des Gesetzes
und die hierin laut werdende Anklage Gottes, sondern entlarvt die Anklage des Gesetzes als un-
wahr und Gottes Zorn als falsches Verstindnis Gottes (ders., Christliche Rechenschaft, Bd. 2,
bearbeitet v. Hayo Gerdes, Berlin/Schleswig-Holstein 1978, 20). Damit wird die Dialektik von
Gesetz und Evangelium bei Hirsch durch einen Monismus iiberwunden.

Dietrich Bonhoeffer, Nachfolge, hg. von Martin Kuske und Ilse Todt, DBW 4, Miinchen 1989, 1-13.
WA 10 1 1, 471,4 f. Damit lehrt Luther genau zu verstehen, worin der protestantische Wider-
spruch gegen die billige Gnade besteht und inwiefern von einer ,,teuren Gnade® zu sprechen ist.
Werner Elert, Der christliche Glaube. Grundlinien der lutherischen Dogmatik, Erlangen 1988,
140.
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Tat; Christus hat dasjenige vollbracht, was von dem Menschen gefordert ist.2*
Gerade hierin ist der von Luther beschriebene ,frohliche Wechsel begriindet:
Der Mensch macht sich Christi Gerechtigkeit zu seiner eigenen.?

Um diesen Sachverhalt einzuschirfen, hat die reformatorische Tradition die
Gerechtigkeit, die durch Christus erworben wird, als eine iustitia aliena expli-
ziert und damit jeden Versuch abgewehrt, dieses Vertrauen auf die fremde Ge-
rechtigkeit Christi zu verdunkeln.26

(1.2) Bestimmung des Menschen: Die ,Existenz unter dem Evangelium®
(der Glaube) impliziert eine bestimmte Sicht der menschlichen Bestimmung
und damit der heilvollen Existenz. Die Bestimmung des Menschen wird darin
gesehen, dafy der Mensch sich auf die von Gott gegebene Gabe verlaft. Damit
ist die Bestimmung des Menschen unabhéngig von dem Prozef8 des Verwirkli-
chens von Gestaltungsmoglichkeiten des Daseins. Der Mensch erfiillt seine
von Gott gegebene Bestimmung, indem er auf die fremde Gerechtigkeit Chri-
sti vertraut. Die Bestimmung des Menschen besteht folglich nicht darin, einem
Sollen gerecht zu werden, sondern darin, sich darauf zu verlassen, dafl der
Mensch gerade keinem Sollen gerecht zu werden braucht, um seiner Bestim-
mung zu entsprechen.

(2) Weil der Mensch seine Gerechtigkeit nicht durch sein eigenes Handeln
erwerben muf3, sondern sich auf die fremde Gerechtigkeit Christi verlifit,
kann er sich seines Heils gewif3 sein.?’

% Dieser Zusammenhang zeigt sich exemplarisch bei Schleiermacher: Insofern dieser Christus
nicht als das Gegeniiber zur Sprache zu bringen vermag, das etwas geleistet hat, was der Mensch
nicht zu leisten vermag, kennt sein Glaubensbegriff auch nicht das Moment des Vertrauens
(vgl. hierzu Michael Roth, Christliche Frommigkeit als dsthetische Frommigkeit, in: ders./Kai
Horstmann [Hg.], Glauben — Lieben ~ Hoffen. Theologische Einsichten und Aufgaben. FS Kon-
rad Stock, Miinster u.a. 2001, 194-225, bes. 216ff.).

% Weil der Glaube ,,die seele mit Christo, als eyne brawt mit yhrem breudgam [voreynigt]“ (WA
7,25,28), werden ,,Christus und die seel eyn leyb“ (WA 7, 25,29).

% st die Gerechtigkeit des Menschen ausschlieflich in der Gerechtigkeit Christi begriindet, so er-
gibt sich von hier aus auch der Gegensatz zur mittelalterlichen Anschauung, nicht der Glaube
verleihe dem Menschen Gerechtigkeit vor Gott, sondern die iibernatiirliche Liebe mache den
Menschen vor Gott gerecht, so dafl erst durch das Hinzutreten der caritas der Glaube gerecht-
machende Qualitit erlange (vgl. Reinhard Schwarz, Luthers Rechtfertigungslehre als Eckstein
der christlichen Theologie und Kirche, ZThK.B 10 [1998], 14-46, 29 {.). Weil in dieser fides ca-
ritate formata die caritas das ,,Prinzip der Rechtfertigung“ (a.a. O., 29) ist, wird die Rede von
der fides caritate formata von Luther entschieden verworfen (so gerade in der Exegese von Gal

- 5,3: WA 40 II, 34,8-39,15. Zu Luthers Ablehnung der fides caritate formata vgl. Wilfried Hirle,
Glaube und Liebe bei Martin Luther, in: Roth/Horstmann (s. Anm. 24), 76-94).

Gerade weil die Heilsgewiflheit in dem Vertrauen auf die fremden Gerechtigkeit Christi be-

griindet ist, ergibt sich im Duktus des Tridentinischen Rechtfertigungsdekrets von 1547 der

Ausschlufl der Heilsgewilheit direkt im Gefolge der Bestreitung der fiducia als ausreichendem

Grund der Rechtfertigung um Christi willen. Dies zeigt deutlich: Joachim Ringleben, Heilsge-

wiSheit. Eine systematische Betrachtung, ZThK.B 10 (1998), 65-100, bes. 66 f.

2
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These 6: In der ,,Existenz unter dem Evangelium erschliefSt sich das ethische Feld
aus der Giite der gottlichen Gabe. Die Grundfrage einer von hier aus konzipierten
Ethik lautet: ,,Was ist mir gegeben?*

(1) Wird die Bestimmung des Menschen in der ,,Existenz unter dem Evangeli-
um® darin gesehen, dafy der Mensch sich auf die von Gott gegebene Gabe ver-
l43t, dann erschliet sich das ethische Feld, der Bereich des Verwirklichens von
Gestaltungsmaoglichkeiten, die das Dasein dem Menschen bietet, auch aus der
Giite dieser Gabe. Die entscheidende Frage des Glaubens ist damit die Prage
»Was ist uns gegeben?“?8

(2) Ist die Ethik die theoretische Explikation des Prozesses der Verwirkli-
chung der Gestaltungsmoglichkeiten des Daseins, dann kann eine Ethik des
Glaubens nicht davon absehen, daf} sich aus der Perspektive des Glaubens der
Bereich des Verwirklichens der Gestaltungsmdoglichkeiten des Daseins als ein
solcher erschlief3t, der tiber die Verfehlung oder Erreichung der rnenschhchen
Bestimmung nicht entscheidet.

Gerade hierin besteht die Pointe der fundamentalethischen Uberlegungen,
wie sie Luther in seinem Sermon ,,Von den guten Werken® vorgetragen hat.
Luther erértert die Frage nach den guten Werken nicht primir unter der Frage,
welche guten Werke aus dem Glauben folgen, sondern gibt der Frage Raum,
»was denn eigentlich gute Werke zu guten Werken macht“? Die Giite der Wer-
ke liegt nach Luther ausschlieflich in der inneren Haltung, aus der heraus sie
geschehen. Uniiberbietbar pragnant formuliert daher Gerhard Ebeling: ,,Der
Glaube macht nicht, als Kraft zum Handeln, gute Werke, sondern der Glaube
macht, als Macht zum Guten, die Werke gut.“*° Fiir Luther ist es zur ethischen
Qualifikation der Werke entscheidend, ob die Werke aus dem Versuch gesche-
hen, sich 'Verdienste vor Gott zu erwerben, oder ob sie in dem Bewuf3tsein ge-
schehen, daff der Mensch seiner ungeschuldeten Annahme durch Gott auf
Grund der Tat Christi vertraut. Geschehen die Werke aus dem Versuch, sich
Verdienste vor Gott zu erwerben, so ist den ,wercken der kopff ab“,*! die Giite
der Werke liegt darin, daf sie ,ganz umsonst“ geschehen im Vertrauen auf die
ungeschuldete Annahme des Menschen durch Gott.3? So macht ausschlieflich
der Glaube an die ungeschuldete Annahme des Menschen durch Gott das
Werk zu einem guten Werk; denn ,alle andere werck mag ein heyd, Jude,
Turck, szunder auch thunn“?? So betont Luther ausdriicklich, daf der Glaube
nicht bei den Werken anfingt, sondern bei dem ,,blut, wunden unnd sterben

)

28 Bayer, Freiheit (s. Anm. 5), 7.

9 Gerhard Ebeling, Luther. Einfithrung in sein Denken, Tiibingen 41981, 190.
30 Ebd.

31 'WA 6, 205,10.

2 Vgl. WA 6, 206,33 ff.

33 WA 6, 206, 16.

N
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Christi“,* d. h. nicht bei dem, was der Mensch tun soll, sondern der Erfahrung
von Gottes gnidiger Gabe.* Der Glaube vertraut. damit darauf; dal diejenige
Gerechtigkeit, die der Mensch erbringen soll, von Christus erfiillt ist. -

(3) Ist die Ethik die theoretische Explikation der Gestaltungsmoglichkeiten
des Daseins, dann kann eine Ethik des Glaubens nicht davon absehen, daf3 der
Prozef der Verwirklichung der Gestaltungsm('iglichkeiten des Daseins im
Glauben pnmar in den Blick kommt auf Grund der in diesem Prozef ein-
genommenen ,inneren Haltung“ des Menschen. Entscheidend ist, ob der
Mensch — reformatorisch gesprochen — in seinem Tun seine Gerechtigkeit auf-
richten will, oder ob er sich in seinem Tun auf die Gerechtigkeit Christi verlaf3t.
Pointiert formuliert: Aus der Perspektive des Glaubens besteht die ethische
Qualifikation des Prozesses der Verwirklichung von Gestaltungsmoglichkeiten
des Daseins darin, dafl der Mensch in diesem Prozef sich darauf verlaft, daf in
Christus dasjenige erfiillt wurde, was durch den Menschen in diesem Prozefl
hervorgebracht werden soll. Damit ist die entscheidende Differenz zu einer
Ethik ,,unter dem Gesetz“ deutlich zu markieren: Erschliefit sich in der Ethik
»unter dem Gesetz“ der Bereich des Verwirklichens von Gestaltungsmdoglich-
keiten des Daseins als Forderung, so im Glauben aus der Perspektive des Erfiillt-
seins der Forderung. o

These 7: Gegenstand der protestantischen Ethik ist die Explikation der Ethosge-
stalt des Glaubens.

(1) Erschlieft sich in der Ethik ,,unter dem Gesetz* der Bereich des Verwirkli-
chens von Gestaltungsmoglichkeiten des Daseins. als Forderung, im Glauben:
hingegen aus der Perspektive des Erfiilltseins der Forderung und des gottlichen
Freispruchs, so kann eine theologische Ethik, insofern sie eine Beschreibung
der ,Existenz unter dem Evangelium“ zu sein beansprucht, nicht einfach die
Formen einer Explikation einer ,,Existenz unter dem Gesetz* aufgreifen; denn
insofern diese das ethische Geschehen als Forderung und Sollen in den Blick
zu nehmen versuchen, vermogen sie die Pointe des Ethos unter dem Evangeli-
um nicht angemessen zu erfassen und zur Darstellung zu bringen. Besteht aus
der Perspektive des Glaubens die ethische Qualifikation des menschlichen
Handelns gerade in der inneren Haltung des Vertrauens, die der Mensch im
Proze des Handelns einnimmt, so ist weder die Pflichtenlehre, die nach den

3 WA 6, 216,30 f. Damit unterscheidet sich die ethische Theoriebildung Luthers grundsitzlich
von- der Schleiermachers, insofern nach Schleiermacher die christliche Frommigkeit nicht
durch Erfahrung der gottlichen Gabe geprigt ist, sondern durch ein Gefiihl von dem, was ,,von
uns zu tun sei“ (Friedrich Schleiermacher, Der christliche Glaube I, hg. von Martin Redeker,
Berlin 1960, 61 [§9, 1]). Vorherrschend ist so bei Schlelermacher die ,,Beuehung auf die sxtth—
che Aufgabe“ (ebd.).

% Es ist die lustvolle Erfahrung, ,das dir got szo hold ist, das er auch seinen sun fur dich glbt
(WA 6, 216,32). .
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Regeln fragt, die das Handlungssubjekt verpflichten, noch die Giiterlehre, die
nach dem Zusammenwirken der sittlich verpflichteten Handlungssubjekte in
vollkommenen ethischen Formen fragt, dazu in der Lage, diesen Sachverhalt
angemessen zu erfassen und zur Darstellung zu bringen.3¢ Am ehesten scheint
das christliche Ethos in der Form der Tugendlehre erfaf3t und zur Darstellung
gebracht werden zu kénnen, insofern die tugendethische Erorterung nach der
inneren Verfassung der Handlungssubjekte fragt. Allerdings darf die tugend-
ethische Erorterung nicht iiberspielen, dafl die innere Verfassung des glauben-
den Subjekts eine solche ist, die gerade keinem Sollen gerecht zu werden ver-
sucht,?” sondern als eine solche zur Darstellung zu bringen ist, die sich dem
erlebten Freispruch Gottes verdankt.

(2) Insofern der Begriff des Ethos die ,,Grundhaltung“*® des Menschen be-
zeichnet, ist die Frage nach der ethischen Relevanz des Glaubens unter dem
Begriff des Ethos zu erortern. Die Frage nach der Ethosgestalt fragt, was die in-
nere Haltung des Vertrauens auf Christus, d.h. der erlebte Freispruch, fiir das
menschliche Handeln selbst bedeutet, insofern sie erdrtert, welche Grundpri-
gung sie menschlichem Handeln verleiht. In der Explikation dieser Ethosge-
stalt besteht die Kernaufgabe einer protestantischen Ethik, insofern-sie das
ethische Feld aus der Perspektive der géttlichen Gabe in den Blick nehmen
will. Diese Explikation der Ethosgestalt des Glaubens wird unter anderen zu
explizieren haben:

(2.1) Ethos der Gelassenheit: Insofern dem Glaubenden Christus als derjeni-
ge erschlossen ist, der fiir die vergangenen wie fiir die zukiinftigen Taten. des
Menschen einsteht, ist der Mensch von der Forderung befreit, durch seine ei-
genen Leistungen Annahme erwerben zu miissen. Die protestantische.Ethik
hat daher zu explizieren, in welcher Weise der Mensch im immer schon sich im
Gang befindenden Prozef3 der Verwirklichung von Méglichkeiten gelassen zu

% Dies gilt es auch kritisch zu bemerken zu Konrad Stock, Art. Theologie III, TRE 33, Berlin/New
York 2002, 323-343, 336; Nach Stock hat ,,die theologische Ethik die spemﬁsch christliche Sicht
des allgemeinen (uns Menschen allen gestellten) ethischen Problems in den Formen der
Pflichten-, Giiter- und Tugendlehre zu entfalten. Diese Auffassung scheint mir nicht in ausrei-
chendem Mafe die Differenz zwischen einem Blick auf das Feld des Ethischen aus der Perspek-
tive des Sollens und aus einer solchen Perspektive zu bedenken, die keinem Sollen gerecht zu
werden sucht. Damit ist atuch Rudolf Bultmanns These widersprochen, die philosophische Ethik

- konne die Beschreibung der formalen Struktur des Handelns fiir die christliche Ethik leisten
(vgl. ders., Das christliche Gebot der Nichstenliebe, in: ders., Glaube und Verstehen. Gesam-
melte Aufsitze 1, Tiibingen 1993, 229-244, 234). Es verwundert daher nicht, daf Bultmann in
seiner Beschreibung des christlichen Ethos iiber ein Ethos des Vernehmens des unbedingten
sittlichen Anspruchs nicht hinauskommt.

37 Daf} Konrad Stocks ,,Grundlegung einer protestantischen Tugendlehre“ (Giitersloh 1995) die-
sem Gesichtspunkt Rechnung trégt, vermag ich nicht zu erkennen.

38 Inwiefern eine protestantische Ethik den Gesichtspunkt der durch den Glauben gegebenen Be-
fahigung zum Tun dessen, was gesollt wird, aufgreift, wird in These 8 erortert.

3 Martin Honecker, Einfithrung in die theologische Ethik. Grundlagen und Grundbegriffe, Ber-
lin/New York 1990, 4; ebenso Ulrich H.J. Kortner, Evangelische Sozialethik. Grundlagen und
Themenfelder, Gottingen 1999, 33.
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sein vermag, weil der Mensch sich durch diesen Prozef selbst nicht zu sichern
braucht.

(2.2) Ethos der Freiheit: Insofern dem Menschen eine Gelassenheit hinsicht-
lich seiner soteriologischen Qualifikation eignet, ist er auch davon befreit, die
verschiedenen Gestaltungsmoglichkeiten des Daseins zu seiner Heilssicherung
zu instrumentalisieren. Die protestantische Ethik hat daher zu explizieren, in
welcher Weise der Mensch zu einem befreiten Blick auf die Gestaltungsmog-
lichkeiten des Daseins befihigt wird,* so daf sich ,,mit der gewéhrten Freiheit
Distanz und Augenmaf ein[stellt]: der notige Spielraum zum Handeln“4!

(2.3) Ethos der Gegenwiirtigkeit: Insofern der Mensch befreit wird, sein Heil
durch seine Handlungen selbst sichern zu miissen, ist er auch befreit von dem
ingstlichen Blick auf die Zukunft und damit befihigt zur Wahrnehmung der
Gegenwart und der in ihr gegebenen Moglichkeiten und Chancen des Han-
delns. Die protestantische Ethik hat daher zu explizieren, in welcher Weise der
Mensch befreit wird zu tun, was nétig ist und zwar im ,,Hier und Jetzt“42, mit
den Worten Luthers: in welcher Weise der Mensch sich ,lesst begnu(e)gen an
dem das fur handen gegenwertig ist“ und nicht alles ,auffs ku(e)nfftig [...]
meystern und regiren“4? will.

These 8: Die protestantischen Ethik hat die Ethosgestalt des Glaubens als eine sol-
che verstehen zu lehren, die den im Gesetz bekundeten Willen Gottes erfiillt.

(1) Es zeigte sich bereits, dal hinsichtlich des Gesetzes zwischen Inhalt des
Gesetzes (dem gottlichen Willen in bezug auf menschliches Handeln), der
Form des Gesetzes (der Forderung) und der Intention bzw. Funktion des Ge-
setzes (der Anklage) zu unterscheiden ist.** Damit ist die Forderung zu verste-
hen als durch die Intention des Gesetzes bestimmte Gestalt des géttlichen Wil-
lens, d. h. es ist nicht die Intention des gottlichen Willens in der Gestalt der
Forderung (Gesetz), den Menschen zu einer Entsprechung des gottlichen Wil-
lens zu fithren, sondern seine Schuld zu dokumentieren und den Menschen —
auf Grund erwiesener Schuld — zu verklagen. Damit gilt zweierlei: Ist der
Mensch durch den gottlichen Freispruch von der Anklage des Gesetzes befreit,
soist er auf den gottlichen Willen in einer anderen Weise bezogen als durch die

0 Ausgehend von dieser Einsicht entfaltet Oswald Bayer seine Grundlegung einer theologischen
Ethik von dem Grundsatz aus, dafl ,,das Handeln des Christen nicht mit sich selber anfingt®
(ders., Freiheit [s. Anm. 5], 39), sich vielmehr die ,menschliche Freiheit [...] der Zusage Gottes
verdankt® (a.a. O., 7): ,Die Freiheit des Christen vollzieht sich nicht in der subjektiven Aneig-

" nung einer an sich immer schon vorhandenen menschlichen Freiheit; sie wird nicht selbst erin-
nert und verwirklicht, sondern gewihrt, eingerdumt, zugesprochen (a. a. O., 46).

40 Ders., Aus Glauben leben. Uber Rechtfertigung und Heiligung, Stuttgart 1984, 24.

22 Vgl a.a. 0., 36 ff.

4 WA.DB 1011, 106,8 f.

# Vgl. These 1, Punkte (1)—(3).
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—in der Intention der Anklage bedingten — Form der Forderung.*> Zum ande-
ren ist er auf eine solche Weise auf den gotthchen Willen bezogen, dafd er die-
sen auch zu tun vermag. 1

(2) Um dies zu verstehen, gilt es zu bedenken, daf3 sich im Glauben dle “
»Existenz in der Liebe als der im Gesetz kundgetane Wille Gottes er-
schlief3t.*6 Insofern der Inhalt des géttlichen Willens im Gesetz die Existenz in
der Liebe ist, wird durch die Liebe das ganze Gesetz erfiillt (Gal 5, 14): ,,wer
den anderen liebt, hat das Gesetz erfiillt“!*” Damit ergibt sich fiir das Feld des.
Ethischen, d. h. den Bereich der Verwirklichung von Gestaltungsmoglichkeiten
des Daseins: Gottes Wille in bezug auf menschliches Handeln ist ein Handeln
aus Liebe; ,,denn der liebende Mensch tut als Liebender genau das, was gut zu
heiflen verdient“*® Von daher kann Augustin formulieren: ,Liebe, und tu
dann, was du willst!“4°

Dieser Wille Gottes, das Handeln aus Liebe, ergeht im Gesetz als Forderung
an den Menschen. Ist jedoch in der Forderung nicht bereits auch ein Kénnen
beschlossen, so ist gerade bei der Liebe deutlich: Mit der Forderung zur Liebe,
ist die Ermoglichung, auch lieben zu konnen, keinesfalls gegeben. Liebe kann
iiberhaupt nicht gefordert werden, zur Liebe mufl man befreit werden. .

(3) Liebe richtet sich immer auf ein anderes Subjekt, insofern die Liebe an
dem Wohlergehen eines anderen Subjektes interessiert ist.>® Gehort es wesens-
notwendig zu einer Handlung, dafl sie intentionalen Charakter besitzt,! so
heif3t dies: Die Intention einer ‘Handlung aus Liebe besteht in der Schaffung
und Bewahrung des Wohlergehens des geliebten Subjektes. Befreiung zur Lie-
be bedeutet damit nichts anderes, als es der Person zu ermdglichen, die Inten-
tion ihrer Handlungen auf das geliebte Gegenuber zu richten.

(4) Hatdie protestantlsche Ethik zu zeigen, daf} durch den Glauben das Ge-
setz erfiillt wird, so hat sie zu zeigen, dafy durch die Ethosgestalt des Glaubens

45 Daf das Feld des Ethischen aus der Perspektive des Glaubens in anderer Weise wahrgenommen
werden konnte als der Bereich der (unbedingten) Forderung und des (unbedingten) Sollens,
scheint in der protestantischen Ethik von Wilhelin Hermann (Ethik, Tiibingen 51913, bes. 170 f)

- bis zu Dietz Lange (Ethik in evangelischer Perspektive. Grundfragen christlicher Lebenspraxis,
Gottingen 1992, bes. 443 ff) nicht als Moglichkeit in den Blick zu kommen.

46 Zur Bedeutung der Liebe fiir das christliche Ethos vgl. den instruktiven Aufsatz von Michael
Wolter, Die ethische Identitit christlicher Gemeinden in neutestamentlicher Zeit, in: Wilfried
Hiirle/Reiner Preul (Hg.), Woran orientiert sich Ethik?, MJTh 13, Marburg 2001, 61-90. Wolter

- macht deutlich, da8 die ethische Identitit der entstehenden christlichen Gemeinschaft nicht in
einem Kanon von institutionalisierten Handlungen bestand, sondern in der Liebe, die in ]e un-
terschiedlichen Handlungen verwirklicht werden konnte.

‘Eberhard Jiingel, Erwigungen zur Grundlegung evangelischer Ethik im Anschluf an die Theo-

logie ‘des Paulus. Eine biblische Meditation, in: ders., Unterwegs zur Sache. Theologische Be-

merkungen. Theologische Erérterungen 1; Miinchen 21988, 234-245, 242.

48 Ders., Wertlose Wahrheit. Christliche Wahrheitserfahrung im Streit 'gegen die ,, Tyrannei der
Werte®, in: ders., Wertlose Wahrheit. Zur Identitdt und Relevanz des christlichen Glaubens.
Theologische Erdrterungen 3, Miinchen 1990, 90-109, 106. .

4 Augustinus, In epistolam Ioannis ad Parthos tractatus decem VII, 8; SC 75, 328.

4

S



Protestantische Ethik als Explikation der Ethosgestalt des Glaubens? 41

die Person befihigt wird, die Intention ihres Handelns auf das Wohlergehen
des Gegeniibers zu richten. Dies heifdt — gemif} der Ethosgestalt des Glaubens
— u.a. zu zeigen, inwiefern das Vertrauen auf die gottliche Gabe zu einer sol-
chen Gelassenheit befihigt, die es dem Mensch erméglicht, die Taten der Liebe
zu wagen, ferner zu beschreiben, inwiefern das Handeln aus Liebe auf einen
befreiten Blick auf die Gestaltungsmoglichkeiten des Daseins angewiesen ist,
und schlieflich einer solchen Wahrnehmung der Gegenwart und der in ihr ge-
gebenen Moglichkeiten und Chancen des Handelns bediirftig ist, ,die sich
»lesst begnu(e)gen an dem das fur handen gegenwertig ist“>?, so dafy — wie in
der Erzdhlung vom barmherzigen Samariter — die konkrete Not des anderen
als Moglichkeit zur Gestaltung erkannt wird.

Die Ethosgestalt des Glaubens befreit daher aus dem Grund zu einer ,,Exi-
stenz in der Liebe®, insofern sie der Person iiberhaupt erst ermoglicht, das
Wohlergehen des anderen zur Intention des eigenen Handelns zu machen.

(5) Von hier aus zeigt sich abschlielend, warum der tertius usus legis mit
Nachdruck abzulehnen ist: Ist die Anklage die urspriingliche und eigentliche
Intention des gottlichen Gesetzes, dann lif3t sich das Gesetz, der Wille Gottes
als Forderung, losgelost von dieser ihr zugemessenen Funktion nicht denken.
Lex semper accusans! — Das Gesetz klagt immer an! Die Rede von dem tertius

50 Gerade die Tatsache, daf8 sich die Liebe immer auf ein anderes Subjekt richtet, an dessen Wohl-
ergehen sie interessiert ist, verbietet m. E. den Versuch, die theologische Ethik einseitig an einer
Theorie der sozialen Institutionen auszurichten (gegen Herms, Grundziige [s. Anm. 6], Stock,
Theologie [s. Anm. 36], 336 f). Damit ist keineswegs bestritten, dal der Glaube auch zu einer
Kritik an den sozialen Institutionen fithren kann. Die von Stock und Herms vorgenommene
einseitige Orientierung der Ethik an einer Theorie der sozialen Institutionen scheint jedoch
drei korrespondierende Punkte zu vernachlissigen: Zum einen droht sie, die individualethische
Perspektive auszublenden. Daf3 das christliche Ethos als ein Ethos der Liebe primdr auf ein an-
deres (konkretes) Subjekt ausgerichtet ist (wobei freilich sekundir auch die Frage nach einer
wiinschenswerten Gestalt sozialer Institutionen auftaucht), wird nicht zur Geltung gebracht.
Vielmehr erscheint das Interesse des Glaubens als ein solches, das primir auf die sozialen Insti-
tutionen gerichtet ist. Zum anderen verleitet diese Orientierung dazu, ,jene Aufgabe zu versiu-
men, die der theologischen Ethik zuerst und vor allem aufgegeben ist, ndmlich das christliche
Ethos fiir die Gegenwart auszulegen (Johannes Fischer, Theologische Ethik. Grundwissen und
Orientierung, Stuttgart u. a. 2002, 69). Damit zusammenhingend ist schlieflich zu bedenken,
daB wenn das Interesse des Handelns das Wohlergehen des anderen ist, sich der Handelnde un-
mittelbar dem Anruf der Wirklichkeit 6ffnen und ihm entsprechen muf} (vgl. hierzu Michael
Roth, Die Seelsorge als Dimension der Ethik. Uberlegungen zur seelsorgerlichen Struktur der
Ethik, PTh 92 (2003), 319-333, 329f). Die einseitige Orientierung an Fragen der Gestaltung
von sozialen Institutionen scheint das Subjekt von dem Anruf der (konkreten) Situation zu dis-
pensieren. Ist daher das christliche Ethos zu beschreiben als ein aus der konkreten Begegnung
menschlicher Subjekte im gegenwirtigen Erleben erwachsendes, so ist das Anliegen, die Ethik
als Theorie der sozialen Institutionen zu entwerfen, als ein Versuch zu deuten, von diesen bei-
den grundlegenden und unverzichtbaren Charakteristika des christlichen Ethos (Ausrichtung
auf das konkrete Subjekt in der Gegenwart) abzulenken.

Vgl. hierzu Christoph Schwibel, Die Rede vom Handeln Gottes im christlichen Glauben, in:
Wilfried Hiirle/Reiner Preul (Hg.), ,Vom Handeln Gottes, MJTh 1, Marburg 1987, 56-81.

2 WA.DB 1011, 106,9.
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usus legis tiberspielt die entscheidende Pointe, daf8 aus dem Glauben kein Tun
erwichst, das einem Sollen gerecht zu werden sucht, sondern eine Haltung,
die sich der Erfahrung des Freispruchs Gottes verdankt und das menschliche
Handeln in einer Weise befreit, daf es dem géttlichen Willen zu entsprechen
vermag.

Privatdozent Dr. Michael Roth, Hermannstrafle 23, 53225 Bonn
E-Mail: m.roth@uni-koeln.de



Luther und Bach
Seminar der Luther-Gesellschaft vom 11. bis 13. Mirz 2004 in Hamburg

Von Christian Leu

Unter den Seminartagungen der Luther-Gesellschaft sei diese ,das bisher
grofite Wagnis“ gewesen, gab der Erste Prasident der Gesellschaft, Johannes
Schilling, am Anfang zu verstehen — und erginzte erleichtert bei seinem Resii-
mee nach dem letzten Vortrag, das Wagnis sei gelungen. An zwei Tagen waren
sieben Veranstaltungsorte aufzusuchen; in vier verschiedenen Gaststitten wur-
de gegessen; alle Wege kreuz und quer durch die Innenstadt Hamburgs waren
zu Fuf zuriickzulegen — und es gab keine Verzgerungen, geschweige denn daf§
Teilnehmer auf der Strecke geblieben wiren. Den fiir Vorbereitung und
Durchfithrung des Seminars Verantwortlichen ist hohes Lob zu zollen; ihnen
sei hiermit ein herzlicher Dank ausgesprochen.

Begonnen wurde in den Rdumen der Katholischen Akademie Hamburg, die
- ebenso wie das Gemeinschaftswerk Hamburger Hauptkirchen — Mitveran-
stalter war. Grulworte des Hamburger Erzbischofs Werner Thissen sowie der
evangelisch-lutherischen Bischofin fiir den Sprengel Hamburg, Maria Jepsen,
zeigten, welche Aufmerksamkeit kirchenleitende Stellen beider grofer Konfes-
sionen einer Tagung zum Thema ,,Luther und Bach“ — und der veranstalten-
den Luther-Gesellschaft — zu widmen bereit waren.

In seinem Eroéffnungsvortrag zu ,Luthers Verstindnis der Musik als Kunst
und Gottesgabe® zeichnete Johannes Schilling ein anschauliches Bild von Lu-
thers oft geduferter Wertschitzung der Musik gerade auch im Blick auf ihre
Funktion zur Befestigung des Glaubens im Menschenherzen. Der Referent
stellte mit Worten, Bildern und Tonbeispielen Luthers Musikauffassung und
sein Musizieren und Komponieren vor. Der Reformator hat nicht nur zu etli-
chen der von ihm gedichteten Lieder eigene Melodien geschaffen; auch ein
mehrstimmiger Satz aus seiner Feder ist tiberliefert. So erklang, vermutlich
zum ersten Mal im Vortragssaal einer Katholischen Akademie, Luthers Wahl-
spruch von ihm selbst vertont: ,Non moriar, sed vivam et narrabo opera do-
mini“ (Ich werde nicht sterben, sondern leben und dle Werke des Herrn ver-
kundlgen) g

Nach einem Rundgang durch Hamburgs Altstadt traf man sich zum Abend-
essen in einem der vielen Hamburger Restaurants mit historischem Flair; da-
nach stand in der Hauptkirche St. Petri der Vortrag des Kieler Musikwissen-
schaftlers Siegfried Oechsle auf dem Programm. Er stellte unter der Seminar-
Uberschrift ,,Luther und Bach® vielschichtige ,,Uberlegungen zu einem alten
Thema“ an, die in der Frage nach dem Verhailtnis von Selbst- und Fremdbeziig-

Luther, 76. Jg., 43—46, ISSN 0340-6210
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lichkeit in Kunst und Glaubenslehre gebiindelt wurden. Oechsle gab zunichst
einen Riickblick auf die gegensitzlichen Deutungen von Luthers und von einem
»lutherischen Musikverstindnis. Die Parole der sechziger Jahre des 20. Jahr-
hunderts, die Musik sei an die Wortverkiindigung gebunden und sei deren Die-
nerin, erfuhr in den achtziger Jahren radikalen Widerspruch in der Hervorhe-
bung des autonomen Wertes der Musik. Fiir Luther verkiindige die Musik
selbstindig und sei auf ihre Weise Geschépf, das Gottes Wirken in der Welt be-
zeuge. Auch bei Bach sei — freilich nicht im Sinne der Moderne — eine Auto-
nomie der Musik zu beobachten, wobei unbestritten bleibe, daf} im Zentrum
seines musikalischen Schaffens die Aufgabe gestanden habe, ,,das Wort“ auszu-
deuten. Fraglich sei indes, ob die seit Albert Schweitzers grofler Bach-Monogra-
phie gepflegte musikalisch-theologische Figurenlehre, nach der alle musikali-
schen Figuren Verweisungscharakter haben, dem Sachverhalt gerecht werde.
Musik und Text legten sich jeweils selbst aus. Im Sinne der Rechtfertigungslehre
Luthers, in der die guten Werke Priifsteine der Autonomie des Glaubens seien,
miisse die Musik als Gottesgabe verstanden werden, die zu wachsen beginne,
wenn sie den ihr innewohnenden Gesetzen folge. So erfiille sie auch aufs beste
die ihr zugedachten Zwecke, wie Oechsle an der choralgebundenen Musik und
den bei ihrer Ausgestaltung sich entwickelnden Formstrategien exemplifizierte.
Damit sei die Musik grundsitzlich von der Verpflichtung, die Wortverkiindi-
gung mit ihren Mitteln (blof}) zu imitieren, gelost. Das Geheimnis der Schop-
fung kénne nicht nachgeahmt, sondern nur immer wieder — u.a. durch die
Musik — analog (neu)gestaltet werden. Inwieweit Bach das musiktheologische
Konzept Luthers umgesetzt bzw. fortentwickelt habe, wollte der Referent offen
lassen. Als Beispiel dafiir, daf} in Bachs Kompositionen auch deren Rahmenbe-
dingungen reflektiert seien und somit — wie in Luthers Glaubensbegriff — so-
wohl Selbst- als auch Fremdbeziiglichkeit gefunden werde, nannte Oechsle die
Einbeziehung der Choralmotette ,,Erbarm dich mein, du treuer Gott“ als Kon-
trasubjekt in der Kantate ,,Aus tiefer Not“ (BWV 38).

Mit einer Andacht in der katholischen St. Ansgar-Kirche (dem sogenannten
Kleinen Michel) begann der zweite Seminartag. Er fiihrte die Teilnehmer zu-
néchst zur Ruine der alten Hauptkirche St. Nikolai. Die nach dem groflen
Hamburger Stadtbrand von 1842 im Stil einer englischen gotischen Kathedrale
neu errichtete Kirche war im Feuersturm der Bombenangriffe des Sommers
1943 erneut zerstort worden. Als einzige der vier vom Krieg hart getroffenen
Hauptkirchen (St. Petri war vergleichsweise glimpflich davongekommen) hat
man die Nikolai-Kirche nicht an alter Stelle wiederaufgebaut, vielmehr im
dichtbevolkerten Stadtteil Harvestehude ein neues Kirchengebidude errichtet,
das seit 1962 der Gemeinde St. Nikolai als Gotteshaus dient. Hauptpastor Fer-
dinand Ahuis informierte in der unterhalb der Ruine in den ehemaligen Keller-
raumen der alten Kirche eingerichteten Ausstellungs- und Gedenkstitte iiber
die wechselvolle Geschichte und das Gemeindeleben von St. Nikolai.

Die Arbeit am Seminarthema wurde fortgesetzt mit einem Vortrag von
Ernst Koch (Leipzig) zur Bedeutung der Musik fiir Frommigkeit und Theologie
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des 17. Jahrhunderts. Unter der auf eine Formulierung von Michael Praetorius
(1571/72-1621) zuriickgehenden Uberschrift ,,... mehr ein Geistlich als Ir-
disch Wesen“ wurden die zumeist aus Gesangbuchvorreden, Predigten zu Or-
gelweihen und dhnlicher Literatur der kirchlichen Praxis erhobenen Auflerun-
gen von Theologen und Musikern vorgestellt. Die durchgingige Beziehung der
Musik auf Inhalte und Wege des Glaubens kennzeichnet die Einstellung der
einschlagigen Autoren. Sowohl das Musizieren selbst als auch die musikali-
schen Figuren, die unterschiedlichen Stimmlagen und Instrumente, werden zu
Gleichnissen und Sinnbildern der himmlischen Gottesverehrung. Musik zum
Lobe Gottes kann sich des Beistandes der Engel erfreuen; sie gilt als Vorge-
schmack der kiinftigen Vollendung. Damit bestitigt sich sowohl ihre géttliche
Herkunft als auch ihr Anspruch, bestimmend auf das menschliche Gemiit zu
wirken. Dieser Hochschétzung der Musik entspricht die durchweg geforderte
Ernsthaftigkeit des Musiker-Ethos, die anstelle blofler Kunstfertigkeit als Maf3-
stab fiir Komponisten und Interpreten genannt wird.

Die Frage, ob die Einschitzungen der Musik in den Zeugnissen des 17. Jahr-
hunderts so etwas wie einen Konsens darstellen, von dem Bachs Musikschaffen
ausgeht, auf dem es aufbaut und von dem es sich abhebt, wurde am Nachmit-
tag einer ersten Antwort zugefiihrt. In einem ,,Gespréachskonzert® an der Arp-
Schnitger-Orgel der Hauptkirche St.Jacobi zeigte Kirchenmusikdirektor Rudolf
Kelber anhand der Orgelchorile aus der Clavieriibung III (Bearbeitungen zu
den lutherischen Kyrie- und Gloria-Gesangen sowie zu den Luther-Liedern
iiber die Katechismus-Stiicke), daff und wie Bach in kreativer, dabei metho-
disch nachvollziehbarer Weise die teilweise vorgegebene Sprache der musikali-
schen Figuren benutzt und weiterentwickelt. Der Hamburger Jacobi-Kantor
machte an ausgewihlten Beispielen deutlich, dafl sein ,,Beinahe-Vorginger®
(Bach hatte sich 1720 vergeblich um das Amt beworben) bei den Choralbear-
beitungen nicht nur auf die Liedtexte eingeht, sondern auch die zugrundelie-
genden biblischen Texte sowie die Formuherungen der Liturgie und des Kate-
chismus interpretiert.

Am Abend gab Hans Hirsch, Mitglied im Direktorium der Neuen Bach-Ge-
sellschaft, einen kommentierenden Uberblick iiber das Programm des 79. Bach-
Festes im Herbst 2004 in Hamburg. Bei der Vorstellung der einzelnen Werke
wies Hirsch darauf hin, dafl Bach nicht nur Werke anderer Komponisten bear-
beitet habe (Vivaldi, Walther), sondern gelegentlich auch auf eigene Kompositi-
onen zuriickgegriffen und diese umgearbeitet und weiterverarbeitet habe.

Nach diesem reich gefiillten Seminar-Tag war von den fiinf Hamburger
Hauptkirchen nur St. Katharinen noch nicht als Veranstaltungsort genutzt
worden. Das wurde am Samstagvormittag nachgeholt; die Andacht und das
SchluBwort des Priasidenten der Luther-Gesellschaft in der kalten Kirche um-
rahmten den im angrenzenden Saal gehaltenen Schlu3vortrag, in dem der Pri-
sident der Neuen Bach-Gesellschaft, Martin Petzoldt (Leipzig), ,Bachs Interes-
se an Luthers Schriften nachging. Die frithe Bekanntschaft Bachs mit Luthers
Liedern und Katechismustexten ist schon fiir die frithen Lebensphasen in Ei-
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senach, Ohrdruf und Liineburg nachweisbar. In der Nachla3-Bibliothek des
Leipziger Thomas-Kantors findet sich neben Gesangbiichern mit Lutherlie-
dern auch der mit biblischem Material und differenzierenden Fragen angerei-
cherte, Luthers Lehrbiichlein vertiefende Dresdner Katechismus von 1688.
Unter den 52 Titeln theologischer Werke sind die achtbéndige Jenaer Ausgabe
von Luthers Schriften (1555 bis 1558 erschienen) und die zehnteilige, in sieben
Banden erschienene Altenburger Ausgabe (1661-1664), auflerdem eine drei-
bindige Ausgabe von Luthers Psalmenkommentar sowie Ausgaben der Haus-
postille und der Tischreden. In der heute in St. Louis (USA) befindlichen, von
Abraham Calov 1681 mit Kommentaren aus Luthers Schriften herausgegebe-
nen, dreibindigen Bibel-Ausgabe aus Bachs Besitz lassen sich Spuren intensi-
ver Benutzung feststellen, die zum Teil bis in dessen letztes Lebensjahrzehnt
reichen. ,

Mit Petzoldts Referat, in dem, quasi nebenbei, auf unterhaltsame Weise die
streitbaren Wittenberger Theologen Abraham Calov (1612-1686) und Johann
Friedrich Mayer (1650—1712) vorgestellt wurden — Mayer wirkte von 1686 bis
1701 als Hauptpastor an St. Jacobi in Hamburg, davon die meiste Zeit aufler-
dem noch als Professor in Kiel — wurde am Ende des Seminars ein weites Feld
fir kiinftige theologische und musikwissenschaftliche Studien aufgewiesen
und umrissen. So wird das Thema ,,Luther und Bach® auf der Tagesordnung
bleiben — gewifd auch bei der Luther-Gesellschaft. Das iiberaus grofe Interesse
an diesem Seminar — die Teilnehmerzahl lag kontinuierlich iiber 100 —, mit
dem die Gesellschaft gezeigt hat, dafl sie ihrem Nachkriegssitz Hamburg auch
nach der Riickkehr zum Griindungsort Wittenberg verbunden bleiben will, ist
Beweis genug, daf} in Theologie und Kirche, aber auch in mehr oder weniger
sakular gepragten Kreisen der Gesellschaft vom Theologen des 16. Jahrhun-
derts wie vom Musiker des 18. Jahrhunderts immer noch Gewinn fiir Geist
und Gemiit erhofft und erwartet wird.

Pastor Christian Leu, Sophienring 19, 38667 Bad Harzburg
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Béatrice Acklin Zimmermann: Die Geset-
zesinterpretation in den Romerbrief-
kommentaren von Peter Abaelard und
Martin Luther. Eine Untersuchung auf
dem Hintergrund der Antijudaismus-
diskussion, Frankfurt am Main: Otto
Lembeck, 2004, 301 S. — ISBN 3-87476-
447-8.

Diese Habilitationsschrift aus Fribourg
will dem 6kumenischen Dialog zwiefach
dienen (Einleitung: 15-53), indem sie eine
Methode Otto Hermann Peschs (46 f.) aus
dem katholisch-lutherischen auf den christ-
lich-jiidischen Dialog anwendet: Zwei
Hauptteile bringen Luthers (55~152) und
Abaelards (153-223) Gesetzesverstindnis
in direkten Austausch, da sie sie unter
denselben, von Luther entlehnten Aspek-
ten darstellen. Der systematische Schluf3-
teil (225-270) bezieht dies dann auf die
beiden Dialogschauplitze.

Unter vielen Ubereinstimmungen Lu-
thers mit Abaelard (226-229) wie der
Heilsinsuffizienz, ja der Unheilswirkung
des Gesetzes, aber auch der Notwendigkeit
guter Werke fiir den Glauben scheint fiir
Vin. die ,,zentrale Bedeutung des Inneren
des Menschen fiir die Erlangung des Heils*
(258; vgl. 227) herauszuragen. Auf das In-
nere akzentuiert sie sowohl Luthers Geset-
zesdialektik, daf8 selbst menschliche Erfiil-
lung des Gesetzes nicht ,ohne innere
Vorbehalte und ohne duflere Zwinge, al-
lein aufgrund der Liebe zu Gott* geschehe
(65), als auch Abaelards Lehre, daf3 die
Werke moralisch ,indifferent” (187) seien
und nur ihre inneren ,Beweggriinde®
(189) gerecht machen, d. h. die durch Got-
tes Liebe ,entflammte“ (215) Liebe zu
Gott. Freilich sehe Luther die Innerlichkeit
im Glauben, Abaelard aber in der ,,richti-
gen Gesinnung“ (207), so daf3 fiir diesen

Luther, 76. Jg., 47—-58, ISSN 0340~-6210
© Vandenhoeck & Ruprecht 2005

das Gesetz iiberwundenes Stadium“
(183) sei, fiir jenen aber bleibende ,Exi-
stenzdialektik“ (141).

Steht nun jenes Innerlich — Auflerlich
»im Zentrum“ von Luthers und Abaelards
Theologie, dann auch die Abwertung des
Judentums als &duflerliche Frommigkeit
(248 bzw. 246). Vin. will daher das ,,Kon-
kurrenzverhiltnis von dusserem und in-
nerem Menschen“ (262) fiir den christ-
lich-judischen Dialog ganz aufgeben; so
dafl ihr systematischer eigentlich ohne
den theologiegeschichtlichen Teil aus-
kommt und vielmehr vage (266 Anm.
114) auf die exegetische ,,New Perspective
on Paul“ zuriickgreift.

Vin. nutzt somit ihren Ansatz, den
scholastisch-reformatorischen Dialog fir
den christlich-jidischen fruchtbar zu ma-
chen, kaum. Ergiebiger sind ihre Fragen
an jenen Dialog: das sola fide im 12. Jh.
(234), die Frage nach Stindenerkenntnis
(233!), d.h. nach Demut und Glaube
(134!), bei Luther. Vor allem der Luther-
teil hat mehr Potential als seine Akzentu-
ierung auf Innerlichkeit ausschépft.

Henning Theiflen

Das Geheimnis der dunklen Truhe. Ge-
schichten aus Martin. Luthers Leben,
hg.von Ute Gause, Leipzig: Evangeli-
sche Verlagsanstalt 2004, 227 S. — ISBN
3-374-02161-1.

Wihrend eines Besuches bei ihrem Ur-
groflvater entdecken zwei Teenager unter
dem Fuf8boden im Speicher eine alte Tru-
he. Sie enthilt einen Stock, drei Kupfer-
miinzen, zwei Stiefel, eine Ginsefeder, ei-
nen Bierkrug, ein Tuch, ein Lesezeichen
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und einen Brief, die sich unseren beiden
Detektiven bald als friither Luther zugeho-
rig erweisen und ihnen bei nichtlichen
Besuchen das Wichtigste aus dem Leben
und Wirken des Reformators erzihlen.

Das fiur Kinder und Jugendliche be-
stimmte und in deren Stil und Redeweise
lebendig gestaltete Buch entspringt einem
Seminar fiir Lehramtsstudierende, dessen
Teilnehmer die acht Hauptkapitel in ver-
schiedener Form verfafit haben. Von Ka-
pitel 2 abgesehen (Tetzel hat seinen Ablaf§
nie in der Wittenberger Schlosskirche ver-
kaufen diirfen), entspricht der Inhalt aufs
Ganze gesehen der geschichtlichen Wirk-
lichkeit, ohne heiklen Fragen (Die Ausein-
andersetzung mit den T4ufern Kap..6; Lu-
ther und'die Juden Kap. 7) auszuweichen.
In Kap.:8 gibt ein ,,Brief* Katharina Lu-
thers eine gelungene Zusammenfassung
von dem, was man als Teenager von der
Reformation und vom evangelischen
Glauben wissen muf.

Ob die Rahmengeschichte mit dem
miirrischen Urgroflvater und Biicher-
wurm und dessen lieber Haushilterin
dazu beitrégt, das Interesse von Jugendli-
chen fiir das Buch zu wecken, ist fiir einen
Rezensenten aus Frankreich schwer zu be-
urteilen.

Albert Greiner

Bucer zwischen Luther und Zwingli. Hg.
von Matthieu Arnold und  Berndt
Hamm, Tiibingen: Mohr Siebeck 2003,
VIII, 167 S. — ISBN 3-16-147763-4
(Spétmittelalter und Reformation, Neue
Reihe, 23).

Das Buch ist ,,Frucht eines ebenso inspi-
rierenden wie erfreulichen deutsch-fran-
zosischen Zusammenwirkens® seitens der
aus Straf8burg und Erlangen stammenden
Editoren der Korrespondenz Bucers. In
acht Beitrigen wird die Theologie des

Strafburger Reformators interpretiert.
Diese Interpretation ist freilich recht un-
kritisch; das zeigt sich schon daran, daf
erneut darauf hingewiesen wird, in Mar-
burg habe man sich 1529 ,iiber 15 Punkte
(sic!) einigen® kénnen, ,aber nicht iiber
die Auffassung des Abendmahls®. Der
»andere Geist“ der Oberdeutschen und
Schweizer wird jedoch' nicht benannt.
Dieser zeigt sich auch darin, dal Bucer in
seiner Theologie ,,der Verwirklichung der
Pflichten der Liebe einen hoheren Stellen-
wert als den dogmatischen Wahrheiten“
einrdumte. Das gilt gerade auch fiir seine
Abendmahlslehre, die im Mittelpunkt des
Sammelwerkes steht. Fiir ihn handelte es
sich' lediglich um ,,Worte®, um die man
sich stritt, nicht um die Sache: ,,Er war
vom Unionsgedanken beseelt*, die Einheit
ging ihm iiber alles. Wichtiger als die
»leibliche Realprisenz Christi®, die er wie
Zwingli ablehnt, ist fiir jhn die ,Frage
nach der Tragfihigkeit christlicher com-
munio®. Er hilt Christus , ,ipse“ im
Abendmahl durch den Hl. Geist fiir ge-
genwéirtig »hon tantum Deus, sed tantum
homo®. Er spiritualisiert also das Sakra-
ment. Daf er dabei seiner Zeit weit voraus
war und sich auf der Erkenntnisebene be-
wegte, -die im 20. Jahrhundert tragend
wurde, ist eine sehr einseitige Behaup-
tung. Andererseits wird deutlich, wie sehr
sich Bucer von der via moderna (Biel) 16st
und dem Einfluf der via antiqua (Thomas
von Aquin) verhaftet bleibt.

Weitere Themen sind Bucers und Lu-
thers Schau des Augsburger Reichstages
1530, seine Haltung im Bilderstreit, seine
Haltung in den Religionsgesprichen 1540/
41 und ,,Bucers Portrit in Luthers Tisch-
reden®. Insgesamt wird erstaunlich deut-
lich, wie nahe Bucer Zwingli steht und wie
grof} sein Abstand zu Luther ist. Das gilt
vor allem im Hinblick auf die Frage nach
dem rechten Verhiltnis von Gesetz und
Evangelium. Er will nichts wissen von ei- -
ner ,,christlichen Freiheit“ bei du8erlichen
Dingen: ,,Und ist nichts, das man sagen
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wil, die Bilder seien der Leyen Bibel®. An-
dererseits ist er den Altglidubigen ,fast bis
zur Selbstaufgabe entgegen(ge)kommen®,
so dal Contarini meinte, er sei fiir die r6-
mische Kirche zurtickgewonnen.

Karl-Hermann Kandler

Rudolf Hermann-Erich Seeberg. Brief-
wechsel 1920-1945. Hg. von Arnold
Wiebel, Frankfurt am Main: Peter
Lang 2003, 431 S. — ISBN 3-631-
50726-7 (Greifswalder theologische
Forschungen Bd. 7).

Hermann (1887-1962) und Seeberg (1888-
1945) lernten sich 1919 in Breslau kennen
und schitzen. Wihrend Seeberg rasch
Karriere machte (1920 ordentlicher Pro-
fessor in Konigsberg), erhielt Hermann
erst 1926 einen Ruf nach Greifswald. Da-
fir hatte sich offenbar sein Freund See-
berg eingesetzt, der in das preuflische Kul-
tusministerium hinein gute Beziehungen
hatte. Hermann dankte ihm dies auch in
den Jahren, in denen ihre politischen Mei-
nungen erheblich divergierten. Hermann
wurde Pate eines Sohnes Seebergs und
Frau Hermann Patin einer Seebergschen
Tochter. Die personlichen und berufli-
chen Kontakte blieben und nahmen sogar
gegen Ende des Zweiten Weltkrieges zu.
Hermann hielt seinem Freund die Trauer-
rede im Mirz 1945, nachdem er nur mit
grofiter Mithe die Entfernung von Greifs-
wald nach Ahrenshoop hatte iiberwinden
konnen. 1948 wies er zu Seebergs 60. Ge-
burtstag auf den Verstorbenen hin in einer
Zeit, in der dieser sonst weitgehend einer
damnatio memoriae anheimgefallen war.

- Der Briefwechsel gewdhrt sehr personli-
che Einblicke in beider Denken und Le-
ben. So meinte Seeberg 1921, in Konigs-
berg sei ,unter den Theologen ... buch-
stiblich keiner, von dem ich etwas habe“.
Er nutzte dann auch die Gelegenheit, 1924

nach Breslau zuriickzukehren, wo beide
zwei Jahre lang trotz unterschiedlicher Po-
sitionen an der Fakultit gut miteinander
auskamen. Uber Martin Luther und auch
iiber philosophische Fragen tauschten sie
sich aus. Obwohl sie offenbar sehr unter-
schiedlichen Temperaments waren — See-
berg stets zu neuen Kontakten geneigt,
Hermann dagegen zuriickhaltend —, be-
wihrte sich ihre Freundschaft.

1933 informierten sie sich gegenseitig
iiber die neue kirchliche und universitire
Situation. Wihrend Hermann meinte, die
Deutschen Christen seien als eine Gruppe
in der Kirche wichtig, jedoch ihr ,Herr-
schafts- und Absolutheitsanspruch® wirke
ykirchentrennend, schrieb Seeberg am
10. April 1933: ,Hier [bei den Deutschen
Christen] fehlt jegliche Theologie.“ Dann
trete er ,schon eher in die NSDAP“ ein,
was er auch tat. Er berichtete von der Ret-
tung der jiidischen Professoren der Berli-
ner Universitit, an der er seit 1927 arbei-
tete. Aber nicht durch den Widerstand der
Universitit war diese Rettung mdoglich,
sondern weil die Betroffenen als ,,Front-
soldaten“ oder als bereits seit 1914 dort
Lehrende nicht entlassen wurden. Im Mai
1933 schrieb Seeberg: ,wenn man, weil
man ein Rolle im Neuen spielen mochte,
gegen das Alte mitwettert und unwahr-
haftig dabei wird, so wundere ich mich
nicht, wenn die Hochschulen umfallen
wie Kartenhéuser®. Seine eigene Lage sah
er in dieser Zeit ,als bedroht an“. Einen
Monat spiter lobte er die Mitglieder des
Berliner Evangelischen Oberkirchenrats,
die ,mit Ehren abgegangen“ seien. Aber
zugleich kritisierte er hellsichtig: ,,Was ge-
fehlt hat, ... ist der offene Widerstand. Es
hitte sofort die alte Kirchenregierung als
die legale ... sich etablieren miissen ....
Das ... ist nicht geschehen, und damit ist
... der entscheidende Zeitpunkt fiir den
Widerstand versiumt. Auch an eine freie
Kirche glaube ich nicht mehr.“ Seeberg
erwog, sich in den Elfenbeinturm der
Wissenschaft zuriickzuziehen. Aber das
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gelang ihm nicht auf Dauer. 1934 beteilig-
te er sich an einem unterwiirfigen Schrei-
ben evangelischer Theologen an Hitler
(was Hermann nicht tat) und erhielt wie-
der (vor allem) wissenschaftspolitischen
Einfluf.

Gegen Ende des Krieges korrespondier-
ten sie iiber eine Lutherausgabe zu dessen
400. Todesjahr 1946, die. Hermann: her-
ausgeben sollte. Man erfihrt, dafl dafiir
der Neutestamentler Ernst Lohmeyer eine
Ubersetzung von Luthers Rémerbriefvor-
lesung erstellt hat, die aber wohl verloren-
gegangen ist. Der Plan lief sich wegen der
Kriegs- und Nachkriegssituation nicht
verwirklichen. 1944 ist Seeberg ,stindig
von Krankheit heimgesucht” und stirbt
am 26. Februar 1945. Der Briefwechsel ist
zwar nicht vollstindig erhalten, kann aber
jetzt in einer sorgféltigen Edition studiert
werden. Hermanns Traueransprache wur-
de verdienstvollerweise hinzugeftgt. Ein
Personenregister und Biogramme der in
den Briefen Erwihnten erleichtern den
Zugang zum Werk.

Gerhard Miiller

Axel Wiemer: ,,Mein Trost, Kampf und
Sieg ist Christus“. Martin Luthers es-
chatologische Theologie nach seinen
Reihenpredigten tiber 1Kor 15 (1532/
33), Berlin: Walter de Gruyter 2003,
280 S. —ISBN 3-11-017519-3 (Theolo-
gische Bibliothek Tépelmann Bd. 119).

Axel Wiemers Dissertation, die 2001 von
der Evangelisch-theologischen Fakultit
Tiibingen angenommen worden ist, gibt
eine Interpretation von Luthers 17 Predig-
ten zu 1Kor 15 (1532/33) mit dem Ziel
einer systematisch-theologischen Entfal-
tung der Eschatologie Luthers in ihrer Ver-
schrinkung mit der Rechtfertigungslehre.
Zunichst klirt W. die Grundentschei-
dungen der Theologie und Eschatologie

Luthers: Wort und Glaube sowie Lehre als
»gliubiges Denken“ und ,Sprache des
Glaubens* Es folgt die materiale Explikati-
on der Eschatologie nach dem Glaubensar-
tikel von der Auferstehung der Toten: Die
Auferstehung Jesu Christi und der Chri-
sten, die vergehende Welt, das Ende und die
Fiille: der Anbruch des offenbaren Reiches
Gottes, die Verwandlung des Leibes, das
Leib-Seele-Problem, Gott alles in allem,
Ausmalungen der Auferstehungserwartun-
gen, Lohn des Gehorsams, die Niederlage
aller Feinde, der Tod des Todes. Schlieflich
bedenkt der Teil ,,Das Leben und der Tod
im Leben der Unglidubigen und der Gliubi-
gen“ die Frage nach dem der Lehre entspre-
chenden Leben: Die doppelte Umkehr, Per-
version und Restitution der Schopfung als
Schliissel fiir Luthers Sicht des menschli-
chen Lebens, ,Vorkehrung’: Das Leben und
der Tod im Leben der Ungldubigen, ,Um-
kehrung': Das Leben und der Tod im Leben
der Glaubigen: das Leben der Glaubigen in
der Anfechtung, das Gehaltensein durch
den einzigen Trost im Glauben, die Lebens-
gestaltung der Gldubigen, die Osterfreude
als Grundton des Lebens der Glaubigen.

Der Leser braucht Mufle und Ruhe, um
die andringenden Interpretationen der
Predigtreihe tiber 1Kor 15 des existentiell
denkenden Predigers und Theologen Lu-
ther reflektierend nachzuvollziehen, zu
sich sprechen und auf sich wirken zu las-
sen. Treffend ausgewdahlte Kurzzitate aus
Luthers Predigten, die W. den einzelnen
Abschnitten voranstellt, helfen die theolo-
gische Tiefendimension zu erfassen; in der
Korrespondenz von Verheifung und an-
gefochtenem Glauben spricht sie als Trost
und Trotz (244ff.), als Gewiflheit und
Freude den Horenden existentiell an.

In dem alle Menschen angehenden Zu-
sammenhang von ,Heil und Sterblich- -
keit gilt dies damals wie heute. Treffend
stellt W. fest: ,,Christlicher Glaube, christ-
liche Lehre und christliches Leben lassen
sich nach Luther ohne die Erwartung der
Auferstehung der Toten zu einem Leben
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im Angesicht Gottes nicht entfalten® (2).
Das hat W. mit seiner Interpretation der
Auferstehungspredigten Martin Luthers
-iiber 1Kor 15 in gelungener Weise deut-
lich gemacht.

Michael Plathow

The Reformation Theologians. An Intro-
duction to Theology in the Early Mod-
ern Period. Ed. by Carter Lindberg,
Oxford/Malden, Mass.: Blackwell 2002,
XIII, 396 S. — ISBN 0-631-21838-6
(geb.) bzw. 21839-4 (Paperback).

Dieser Band ist der dritte in einer Reihe
»The Great Theologians®, von der die Bin-
de iiber ,,The Modern Theologians“ und
»The Medieval Theologians“ bereits er-
schienen sind; ,,The Pietist Theologians®
und ,,The First Christian Theologians® ste-
hen noch aus. Von ,,The Modern Theolo-
gians® gibt es auch bereits eine deutsche
Ausgabe (Theologen der Gegenwart. Eine
Einfithrungin die christliche Theologie des
zwanzigsten Jahrhunderts. Hg. von David
Ford. Deutsche Ausgabe ediert und iiber-
setzt. von Christoph Schwobel. Paderborn
u.a. 1993). In Deutschland haben wir an
vergleichbaren Werken Martin Greschats
»Gestalten der Kirchengeschichte, die
»Katholische(n) Theologen der Reformati-
onszeit“ sowie neuerdings eine Reihe in der
Wissenschaftlichen Buchgesellschaft, aus
der der Band , Theologen des 16. Jahrhun-
derts* unlidngst in dieser Zeitschrift be-
sprochen wurde (Luther 74, 2003, 101 £.).
Unter fiinf Rubriken werden ,,Huma-
nist“ (Lefevre d’Etaples, Erasmus), ,Luthe-
ran“ (Luther, Melanchthon, Flacius, Argula
von - Grumbach, Rhegius, Brenz, Chem-
nitz), ,Reformed* (Zwingli, Bullinger, Cal-
vin, Peter Martyr Vermigli, Beza, Katharina
Schiitz Zell, Cranmer, Hooker), ,Roman
Catholic* (Cajetan, Morus, Ignatius von
Loyola, Theresa von Avila) und ,,Radical®

(Karlstadt, Miintzer, Schwenckfeld, Menno
Simons) ,,Theologians“ behandelt; eine
Einleitung und ein Beitrag ,, Trajectories of
Reformation Theologies des Herausge-
bers, der an der School of Theology der
Boston University lehrt, rahmen die einzel-
nen Darstellungen ein. Diese sind in der
Regel von guten bzw. hervorragenden Ken-
nern geschrieben; unter ihnen befinden
sich zahlreiche deutsche Verfasser, die z. T.
selbst zum Stand der Forschung erheblich
beigetragen haben.

Die Auswahl der 23 Theologen und zwei
»Theologinnen® lif3t Fragen offen. Fiir Bu-
cer und John Fisher fanden sich nach Absa-
gen der urspriinglich vorgesehenen Auto-
ren rechtzeitig keine Bearbeiter mehr. Un-
ter den lutherischen Theologen vermif3t
man Bugenhagen — sollte er als Theologe,
nicht nur als Verfasser von Kirchenord-
nungen und ,,Organisator® der Reformati-
on, nicht einmal eine entsprechende Wiir-
digung erfahren? Ob Argula von Grum-
bach nun in allen Sammelwerken als
Vertreterin einer evangelischen Laientheo-
logie figurieren muf, ist mir zweifelhaft; sie
ist freilich besser erforscht als andere mog-
liche Konkurrent(inn)en. Luther ist von
Oswald Bayer dargestellt. Unter dem Leit-
gedanken der promissio wird hier in grofier
Dichte Luthers Theologie zusammenge-
faflt; ausfiihrlich hat Bayer seine Gedanken
unlingst in seinem gleichnamigen Buch
ausgefiihrt. — Insgesamt wird an der Aus-
wahl der behandelten Gestalten neuerlich
erkennbar, in welchem Mafe die Reforma-
tion auch ein deutsches Ereignis mit welt-
weiten Wirkungen gewesen ist.

Das Buch ist, was man im Englischen
ein ,,Companion® nennt; englischsprachi-
ge Leser werden in die Theologie der Re-
formatoren eingefiihrt, in einer Weise, wie
man es sich nur wiinschen kann. Lindberg
skizziert in seinem Nachwort Wirkungen
reformatorischer Theologie und weist
darauf hin, daf8 die Theologen der Refor-
mation immer wieder als ,compass points*
fiir die Theologen spiterer Zeiten dienten.
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So ‘konnte diese ,Introduction® auch
deutschen Lesern ein guter Begleiter sein.

Johannes Schilling

Reformation und Recht. Festgabe  fiir
Gottfried Seebafl zum 65.Geburtstag,
hg. von Irene Dingel, Volker Leppin
und Christoph Strohm, Giitersloh: Chr.
Kaiser/Giitersloher Verlagshaus 2002,
328 S. — ISBN 3-579-05386-8.

Der Aufsatzband ragt iiber die iiblichen
Festschriften heraus, weil in ihm verschie-
dene Wissenschaftler das Lebensthema
von Gottfried Seebafd bearbeiten. Heraus-
gekommen ist dabei eine kleine Rechtsge-
schichte des Protestantismus. In einem
ersten Teil (,Reformation und Recht —
Norm und Dissent“) werden die Begriffe
natiirliches' Recht bei Luther (Eckehart
Stive) und gottliches Recht bei den Wo-
ringer Bauern (Peter Blickle) herausgear-
beitet. Der Aufsatz von Horst Rabe zeigt,
wie man sich in der Reformationszeit
langsam vom radikalen Ketzerrecht ab-
wendet. Werner O. Packull geht auf die Be-
kenntnisbildung bei den hutterischen
Téufern ein und arbeitet deren anwen-
dungsorientierte Theologie heraus.

Der zweite Teil ,,Reformation und Recht
im Zuge der Herausbildung der Konfessio-
nen“ wird angefithrt vom Aufsatz von
Martin Heckel, der kenntnisreich zeigt, wie
das Ius reformandi zunichst den Evangeli-
schen, spiter den Katholiken genutzt hat,
ferner wie es nach dem Dreifligjahrigen
Krieg zu einer Unterscheidung von Staats-
regiment und Kirchenregiment gekom-
men ist. Scharfsinnig beleuchtet Heinz
Schilling den EinfluBl der Konfessionalisie-
rung auf die Auflenpolitik in Europa. Ro-
bert Kolb bearbeitet das Martyrium des
sichsischen Kurfiirsten Johann Friedrich
im Schmalkaldischen Krieg. Er zeigt, daf3
Johann Friedrich nach der Rechtsauffas-

sung des Juristen Basilius Monner gegen
Karl V. als Tyrannen aufstehen mufite. Den
Streit zwischen Melanchthon und Osian-
der iiber die Rechtfertigungslehre behan-
delt Heinz Scheible. Er macht deutlich, daf§
beide die Wahrheit auf verschiedene Wei-
sen formulieren. Christoph Strohm behan-
delt unter dem Titel ,Religion und Recht
bei Hugo Donellus“ Beobachtungen zu der
Eigenart religioser Beziige in der frithen
calvinistischen Jurisprudenz. Er zeigt da-
bei, wie es zu Spannungen zwischen bibli-
scher und romisch-rechtlicher bzw. cicero-
nisch-stoischer Rechtsauffassung kommt.
Irene Dingel widmet sich Katharina von
Medici im Spannungsfeld von Religion
und Politik, Recht und Macht. Ihre These,
daf} Katharina, die Verantwortliche fiir die
Bartholoméausnacht 1572, nur um die Aus-
sohnung der Konfessionen bemiiht war,
wird nicht jeden iiberzeugen. Freilich kann
der These, daf3 diese Politik von Katharina
bereits in die Moderne weist, nicht wider-
sprochen werden. Interesse weckt der Auf-
satz von Volker Leppin ,Im Schatten des
Augsburger Religionsfrieden®: Er widmet
sich Vorgingen am Beginn des 17. Jahr-
hunderts in Pforzheim, die den Juristen Pe-
ter Ebertz zur Entwicklung eines koopera-
tive Widerstandsrechts in Religionsdingen
veranlaf3ten.

Der dritte Abschnitt ist dem Themen-
bereich ,Religion und Recht in der Ge-
genwart“ gewidmet. Paul Kirchhof behan-
delt unter dem Titel ,Der Zusammenbhalt
der Menschen im Prinzip ihrer Wiirde®
Fragen der Umsetzung der grundgesetz-
lich garantierten Menschenwiirde und der
Rolle der Kirchen dabei. Der Aufsatz von
Wilfried Hirle ,Kirche, Religion und
Recht in reformatorischer Sicht“ zitiert
das bekannte Wort Rudolph Sohms: ,,Das
geistliche Wesen der Kirche schlief3t jegli-
che kirchliche Rechtsordnung aus.“ Nach
groflartigen Ausfithrungen tiber das refor-
matorische Rechtsverstindnis wird schlief3-
lich als Hauptaufgabe Gesellschaftsdiako-
nie im politischen Bereich gefordert. Daf3



Biicherschau 53

dabei die Einhaltung von Religions- und
Kirchenrecht notwendig ist, wird zu wenig
~gewtirdigt.” Gerhard Rau diskutiert das
Thema ,Mission oder Markt®. Dabei wird
deutlich, da8 Missionspraxis nach der eige-
nen Identitdt fragen li8t. Den christlichen
Glauben als Schnippchen 18t man sich
gerne gefallen. Es muf$ aber gefragt werden:
Warum sollen die Menschen an Gott glau-
ben, was ist mit diesem Glauben gemeint?
Ein notwendiges Buch, geeignet fiir
Pfarrer, ‘Theologieprofessoren, Kirchen-
leitungen, Juristen und alle verantwort-
lich denkenden Protestanten, weil es den
Zusammenhang von Kirche und Recht
einscharft.

Detlef von Dobschiitz

Thomas Kaufmann: Das Ende der Refor-
mation. Magdeburgs ,,Herrgotts Kanz-
lei“ (1548-1551/2), Tiibingen: Mohr
Siebeck 2003, XVIII, 666 S. — ISBN 3-
161-148171-2 (Beitrdge zur histori-

~ schen Theologie Bd. 123).

Das vorliegende Buch des Gottinger Kir-
chenhistorikers wendet sich dem publizi-
stisch singuléren Phdnomen der im Kontext
der protestantischen Niederlage im Schmal-
kaldischen Krieg und ihren Folgen (Inte-
rim, Reichsacht tiber die Stadt) ausgebil-
deten und unter der von den Theologen
Magdeburgs im Frithjahr 1550 geprigten
symbolischen und (z.B. bei Wilhelm Raa-
be [3.9£.]) auch metaphorisch aufladbaren
Sprachfigur ,Herrgotts Kanzlei“ (1) zu-
sammengefafiten Magdeburger Publizistik
der Jahre 1548—1551/52 als einem ,,hervor-
gehobenen Beispiel fiir die irreduzibel
komplexe Verschrinkung politischer, theo-
logischer, rechtlicher und sonstiger Fakto-
ren, die die Gestalt, Funktion und lebens-
prigende Bedeutung der Religion im Re-
formationsjahrhundert bestimmten® (VII),
zu. Steht der Begriff ,,Herrgotts Kanzlei®

fiir den ,,genuinen und unverduferlichen
Zusammenhang von evangelischem Glau-
bensbewufitsein und freier 6ffentlicher
Meinungsdu8erung vermittels des Druck-
mediums“ (2), so ,Magdeburg“ auch als
ein ,aus den konkreten Konflikten der
Jahre 1548-1551 entstandener Symbolna-
me*“ im Sinne eines ,,geddchtniskulturellen
Kristallisationspunktes. konfessioneller
Identitdt” (3).

Kaufmanns ,,dem Interesse an den histo-
rischen, theologischen und politischen Be-
dingungen und Umstinden binnenrefor-
matorischer Differenzierungs- und Plurali-
sierungsprozesse und ihren publizistischen
Konkretionen“ entsprungenes, nach eige-
ner Auffassung ,nicht leichtfiiBig trip-
pelnd[es], sondern, mit der schweren Waf-
fenriistung wissenschaftlicher Belege ar-
miert[es], wohl ziemlich ,deutsches Buch®“
(VIII) wendet sich nach einer Einfithrung
in den Gegenstand der Untersuchung —
auch auf Grund einer in Anhang 1 aufge-
fithrten umfangreichen ,,Bibliographie der
zwischen 1548 und 1552 in Magdeburg er-
schienen Drucke® — in Kap. 1-3 einer eher
analytischen Bearbeitung des Gegenstan-
des unter den Gesichtspunkten der perso-
nellen, infrastrukturellen und institutio-
nellen Rahmenbedingungen des ,,Projekts
der Herrgotts Kanzlei“ und in Kap. 4 ihrer
»Praxis“ in Gestalt einiger wichtiger, als
»spezifische Sinneinheiten verstandener
Einzeltexte und Gattungen zu. In Kap. 5
geht es um eine um die Stichworte Wirk-
lichkeitshorizont, Selbstverstindnis, Fein-
de und Geschichte gruppierte ,mentale
Welt“ der ,Herrgotts Kanzlei, d.h. um
eine ,,Konstruktion der prigenden Motive,
der leitenden Grundannahmen, der Deu-
tungsmatrix®, die sich in der Magdeburger
Publizistik ausspricht und die eine ,emi-
nent religids bestimmte, theologisch re-
flektierte und verantwortete Deutungskul-
tur représentiert, ,,der gleichwohl nichtre-
ligiose und nicht-theologische Momente
integriert oder anverwandelt sind und die
von zeitgendssischen Erfahrungen bewegt
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und von apokalyptischen Erlebnissen und
Motiven gestaltet und gepragt ist“ (429).

Was den historischen Ort der ,,Herrgotts
Kanzlei“ anbelangt, so macht Kaufmann
u. a. auf die apokalyptische Naherwartung
der Kanzlisten als ,,die maf3gebliche Vor-
aussetzung ihres Verstindnisses der Refor-
mation, die weder ein fortgesetztes ;Mittel-
alter noch ein Beginn der ,Neuzeit® war,
sondern ein metahistorisches Ereignis in-
mitten der Zeit“ (489), aufmerksam. Dies
ist nicht nur im Blick auf die ,periodisie-
rungskonzeptionelle“ Einordnung der Re-
formation (488) wichtig, sondern auch in
politiktheoretischer Perspektive im Sinne
einer produktiven Bedeutung der Apoka-
lyptik fiir das politische Denken im allge-
meinen (490). ,,Die unauflésbare Ver-
schrinkung von religiésem und politischem
Identititskampf macht die ,Herrgotts
Kanzlei‘ zu einem Paradigma fiir die gesell-
schafts-, sozial- und kulturgeschichtliche
Bedeutung der christlichen Religion in der
Frithen Neuzeit“ (490). Sie ist in histori-
scher Perspektive mit beiden Tendenzen
verbunden: ,,mit dem Ende der Reformati-
on als heilsgeschichtlichem und dem Auf-

stieg der Reformation als gedachtmskultu-
rellem Erelgms (492).

Alles in allem ein informatives, griindli-
ches, gelehrtes, durch intensives Quellen-
studium, hohen Reflexionsgrad und ge-
lehrte Wortwahl bestimmtes, von daher
nicht immer leicht zu lesendes Buch, das
ich aber nicht nur ,,Spezialisten“ empfehle!

Karl Dienst

Reinhard Rittner (Hg.): Was heifit hier
lutherisch? Aktuelle Perspektiven aus
Theologie und Kirche, Hannover: Lu-
therisches Verlagshaus 2004, 275 S. —
ISBN 3-7859-0900-4.

In dem anzuzeigenden Band dokumen-
tiert der Theologische Konvent Augsbur-

gischen Bekenntnisses Referate seiner Ta-
gungen 2002 in Tabarz und 2003 in
Berlin-Spandau. Unter dem Thema ,,Lu-
therisches Profil — lutherische Identitit"
waren dort renommierte Referenten fast
aus dem ganzen theologischen Ficherka-
non fiir die lutherische Theologie zu Wort
gebeten worden.

In dem ersten Beitrag gelingt es nun
Klaus Griinwaldt, unter der Fragestellung
»Konfessionalitit und Exegese des Alten
Testaments“ herauszuarbeiten, wie in der
Auslegung der biblischen Urgeschichte bei
Gerhard von Rad durchaus lutherische
Akzente festzuhalten sind im Gegensatz
zur reformierten Sichtweise bei Walther
Zimmerli (9ff.). Karl-Wilhelm Niebuhr
beschreibt den Weg von Altbischof Ulrich

Wilckens als lutherischem Neutestament- -

ler (29ff.) und dessen jiingste Versuche,
den ,geistlichen Schriftsinn® wiederzuge-
winnen (54). Heinrich Holze stellt.in sei-
nem Beitrag ,Die Alte Kirche im Urteil
Martin Luthers“ (56 ff.) heraus, daf} fiir
Luther und seine Wahrnehmung der Alten
Kirche nicht etwa eine Wiirde des Alters
oder der Geschichte Orientierung und
Mafstab waren, sondern ob sie ,,alle sampt
Christum predigen vnd treiben® (80).

Mit dem grofen Mecklenburger luthe-
rischen Theologen Theodor Kliefoth be-
schiftigt sich Martin Grahl und stellt da-
bei heraus, wie sehr Kliefoth sich im 19.
Jahrhundert eine Erneuerung der Kirche
aus lebendiger Beichte und Absolution er-
hoffte (87 ff.). Gunther Wenz dokumen-
tiert sodann in seinem Beitrag ,,... der
Unterscheid des Gesetzes und Evangelii
als ein besonder herrlich Licht“ anhand
von Fallbeispielen, welch grofle Bedeu-
tung die Unterscheidung von Gesetz und
Evangelium der Wittenberger Reforma-
tion nicht nur fiir die Lutheraner des 20.
Jahrhunderts hatte.

Da, wie Corinna Dahlgriin in ihrem
Beitrag herausstreicht. (211 ff.), im Kon-
trast zu mancher reformierten Stimme
zum herauszuarbeitenden -lutherischen
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Profil auch die Musik gehort, legt Martin
Petzoldt in seinem Beitrag ,Musik als Me-
dium lutherischer Frommigkeit (193 ff.)
eine Kantate Johann Sebastian Bachs aus,
eines Komponisten, dessen ,spirituelles
Zentrum® (8) zweifellos im lutherischen
Gottesdienst lag. Dahlgriin bekriftigt dar-
iiber hinaus — wiederum im Kontrast zu
reformiertem Denken — die Bedeutung
der Beichte fiir das Luthertum (227 ff.).

Joachim Track arbeitet in seinem Bei-
trag ,Die lutherische Stimme in der Oku-
mene“ (234ff.) zunichst sorgfiltig das
lutherische Profil aus dem Rechtferti-
gungsglauben mit Bezug zum Kirchenver-
stindnis heraus (250 ff.). Sodann stellt er
den Beitrag des Luthertums zur Okumene
dar, denn die ,reformatorische Bewegung
hat sich von ihren Anfingen her als ,6ku-
menische Bewegung’ verstanden® (257).

Mit dem zwiespiltigen Verhiltnis neu-
zeitlicher Subjektivitit zur lutherischen
Rechtfertigungslehre beschiftigt sich Not-
ger Slenczka in seinem Beitrag ,,Luthertum
und Neuzeit“ (164 ff.). Er weif vorziiglich
herauszustellen, wie die lutherische Tradi-
tion einerseits durch die Unvertretbarkeit
des Glaubensaktes eine grofle Nihe zum
Selbstbewufitsein der Neuzeit aufweist
(181). Andererseits bestehe aber eine ent-
scheidende Distanz zur Neuzeit dadurch,
dafl im Rechtfertigungsglauben durch
den Glaubenden eine andere Identitit —
nidmlich die Identitét Christi — angenom-
men werden diirfe (187 ff.). Wenn nun
auch die hier zutreffend charakterisierte
Distanz des Rechtfertigungsglaubens zum
Selbstbewufitsein der Neuzeit uniiber-
briickbar bleibt, wer wollte aber meinen,
dafl es — zumindest hier in Europa — ein
Zuriick hinter die lutherisch betonte Sub-
jektivitit der Glaubenserfahrung geben
konnte?

Wer darum Argumente fiir die bleiben-
de Bedeutung der lutherischen Tradition
in der nationalen und internationalen
Okumene sucht, der findet sie in diesem
Sammelband. Es ist diesem Band daher zu

wiinschen, daf} er viel gelesen wird, denn
es geht in ihm um die entscheidenden Ele-
mente christlichen Glaubens.

Andreas Pawlas

Andreas Gof8ner: Die Studenten an der
Universitit Wittenberg. Studien zur
Kulturgeschichte des studentischen
Alltags und zum Stipendienwesen in
der zweiten Hilfte des 16. Jahrhun-
derts, Leipzig: Evangelische Verlagsan-
stalt Leipzig 2003, 299 S. — ISBN 3-
374-02075-5 (Arbeiten zur Kirchen-
und Theologiegeschichte Bd. 9).

Man kann sich dem Werk von Andreas
Gof3ner aus ganz unterschiedlichen Blick-
winkeln und mit verschiedenen Erwar-
tungen nihern. Wir fragen nach Anfin-
gen der deutschen Universititsgeschichte,
wir suchen nach den akademischen Wur-
zeln der ersten, zweiten, dritten Pfarrerge-
neration, die unter dem Katheder der
Wittenberger Professoren saflen. Wir be-
treiben lokale Kirchengeschichte oder su-
chen nach den sozialen und wirtschaftli-
chen Lebensumstinden der Studenten:
Wie auch immer unser Interesse aussehen
mag, in dem Buch von Géfner werden
wir tiefgriindig und umfassend unterrich-
tet und belehrt iiber die ,Kulturgeschichte
des studentischen Alltags“ und tiber das
»Stipendienwesen in der zweiten Hilfte
des 16. Jahrhunderts“ an der Wittenber-
ger Universitit. Dabei bleibt der Autor
nicht auf den unmittelbaren sichsischen
Bereich beschrinkt, sondern greift auf die
europdische Weite der Studenten zuriick.
Profunde Quellenkenntnis, sorgfiltige
Recherche, fafllich-klare Darstellung und
umfangreiche Belege runden ein Werk ab,
das kaum ebenbiirtige Studien an seiner
Seite sieht. Der Leser wird informiert, wer
die ersten lutherischen Prediger als Stu-
denten waren, woher sie kamen, wovon
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sie lebten, welche persénlichen Umstinde
ihnen Studien, Abschluf und Ubernahme
in den Berufsalltag ermoglichten, sie be-
gleitet haben.

Drei klar gegliederte Kapitel widmen
sich den ,,Studenten in der Sozial- und
Rechtsgemeinschaft der Leucorea®, in sehr
umfassender Weise dem Stipendienwesen
und abschlieffend der ,Nachhaltigkeit der
Beziehungen von Studenten zur Leuco-
rea’, jhrer alma mater. Umfangreiche Li-
sten und Tabellen der Studenten mit Na-
men,- Herkunft, sozialer Verwurzelung
und = Universititsabschlu  erschlieBen
eine Personengruppe in der zweiten Half-
te des 16. Jahrhunderts, die uns sonst nur
dem Namen nach bekannt gewesen ist.
»Denn auch an den obrigkeitlichen Nach-
wuchsforderungen auflerhalb Kursach-
sens wird deutlich, wie hoch die Aus-
bildung der Jugend an der Leucorea
angesehen war.“ (29) Wir gewinnen einen
Einblick in die komplexen Beziehungen
zwischen der Universitit, der Wittenber-
ger Biirgerschaft und den Erwartungen
der jeweiligen Landesherrn, vor allem des
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Kurfiirsten. Stipendien und Nachwuchs-
forderungen verbanden sich mit der Si-
cherstellung eines loyalen Predigerstan-
des, so dafl man von einer-,,Pflanzstitte®
sprechen kann, die die landeseigene Elite-
bildung bewuft artikuliert und férdert.
Eine Herausforderung an den Fiirsten
und die Leitung der alma mater, die je neu
und je ‘anders den sich wandelnden Le-
bensumstinden und Erwartungen der
Studenten angepafit wird, wobei man sich
von Seiten der Universitit beharrlich und
zum Teil erfolgreich dem Normierungs-
druck  des Landesherren widersetzen
konnte. ,Denn soll man solchen entlau-
fen, so wird uns nichts tiberall helfen,
denn daf wir Gottes Wort mit Ernst mei-
nen und dasselbe helfen mit allem Fleif}
erhalten fiir uns und unsere Nachkom-
men, sonderliche durch Erhaltung guter
Schulen und Aufziehung der Jugend.
Denn das sind die Pfldnzlein, dadurch die
Kirche Gottes als ein schoner Garten er-
baut und fortgebracht wird.“ (164).

Christian Tegtmeier

Albrecht Steinwachs: Der Weinberg des
Herrn. Fotografien von Jiirgen M. Pietsch,
Sproda: edition AKANTHUS 2001, 48 S. —
ISBN 3-00-008905-5. Dieses ausgesucht
schon gestaltete, mit vorziiglichen Foto-
grafien ausgestattete und gut geschriebene
Buch behandelt das Epitaph fiir Paul Eber
von Lucas Cranach d.J., der es nach Ebers
Tod 1569 im Auftrag und auf Kosten von
dessen Kindern malte. Der Autor, als lang-
jahriger Wittenberger Superintendent mit
der Stadtkirche und ihren Kunstwerken
wohlvertraut, geht zunéchst auf das bibli-
sche Bild des Weinbergs ein, stellt es so-

dann in den reformationsgeschichtlichen
Zusammenhang mit der Bannandrohungs-
bulle Leos X., identifiziert in der Darstel-
lung die Reformatoren im Weinberg und
gibt die erlduternden Reimverse der Pre-
della wieder (leider fehlt eine Umschrift
der lateinischen Vita Ebers unterhalb des-"
selben). Im Anhang gibt es auch Kurzbio-
graphien der Reformatoren. Das Buch ist
auch in einer englischen Ausgabe erschie-
nen (ISBN 3-00-008904-7). — Bei dieser
Gelegenheit sei zugleich hingewiesen auf
das bereits 1996 im selben Verlag erschie-
nene Bandchen: Ulrich Kalmbach / Jiirgen
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M. Pietsch, Der Weinbergaltar von Lucas
Cranach d.J. in der Moénchskirche in
Salzwedel (ISBN 3-00-001066-1). Das
Salzwedeler Altarbild entstand 1582, auch
es enthilt in der Predella den dem Witten-
berger weitestgehend entsprechenden, am
Ende erweiterten erlduternden Text des
»Weinbergs*.

Radost’ z teoldgie [Freude an Theologie].
Zbornik pri prileZitosti sedemdesiatky
prof. ThDr. Igora Kis$a [Festschrift fiir
Igor Kiss zum 70. Geburtstag], hg. von der
Evangelisch-theologischen Fakultdt der
Comenius-Universitidt Bratislava, Bratis-
lava: Tranoscius 2004, 300 S. — ISBN 80-
7140-237-0. Die Festschrift fiir den Lu-
ther- und Comeniusforscher und Syste-
matischen Theologen (* 1932) enthilt
auch zahlreiche deutschsprachige Beitri-
ge. Hier sei hingewiesen auf folgende Auf-
sitze: Giinther Gassmann, Wir sind luthe-
risch — doch was bedeutet das? Die Frage
der lutherischen Identitit (87-95), Martin
Hein, Zwischen Tradition und Neuorien-
tierung: Martin Luther und die Zukunft
der Kirche (121-131), Helmar Junghans,
Martin Luthers Vorstellung vom Gottes-
dienst (132-147), Gunther Wenz, Vom
Wesen der Kirche. Aspekte evangelischer
Ekklesiologie (252-265). Die Bibliogra-
phie des Geehrten (266-290, Index dazu
291-298) verzeichnet 638 Titel aus den
Jahren 1949 bis 2004.

Luther-Bulletin 13 (2004) enthilt fol-
gende Aufsitze: Kenneth Hagen, A Ride on
the Quadriga with Luther — Bertold Klap-
pert, De Torah is in zichzelf altijd geestel-
ijk. De weg van H. J. Iwand met het thema
,Wet en Evangelie‘ — Franz Posset, Martin
Luther OSA und Markus von Weida OP.
Auseinandersetzungen um das Rosen-
kranzbeten — Cristina M. Pumplin, ,Inn
deinem hertzen ein feuerlin® Luthers ge-
beden vanuit retorisch perspectief — Otto
Hermann Pesch, Wo steht die katholische
Lutherforschung?

Die Zeitschrift erscheint einmal jihr-
lich. Bezugsanschrift: Luther-Bulletin,
Leeuwerikstraat 78, NL-3853 AE Ermelo.

Luther Digest 12 (2004) enthilt Zusam-
menfassungen folgender, bereits frither
erschienener Aufsitze: Mary Jane Haemig,
The Other John in John. Luther and Eck
on John Baptist (John 1: 19-28) — Arnold
J. Koelpin, Preparing a New Bible Transla-
tion in Luther’s Day — Mickey L. Mattox,
Sancta Sara, mater ecclesiae. Martin Lu-
ther’s Catholic Exegesis of Genesis 18: 1—
15 — John K. Riches, Theological Interpre-

‘tation of the New testament and the His-

tory of Religions. Some Reflections in the
Light of Galatians 5: 17 — Paul F. M. Zahl,
Mistakes of the New Perpective on Paul —
Matthieu Arnold, Formation et dissoluti-
on du lien conjugal chez Bucer et Luther —
David Cornick, The Reformation Crisis in
Pastoral Care — Won Yong Ji, Mission and
Church Renewal. Scanning the Asian Ho-
rizon for the Twenty-First Century — Ger-
ald S. Krispin, A Study in Luther’s Pastoral
Theology — Carter Lindberg, Luther on
Poverty — Wolfhart Pannenberg, ,Extra
nos‘ — Ein Beitrag Luthers zur christlichen
Frommigkeit — Wolfhart Pannenberg, Lu-
ther’s Contribution to Christian Spiritua-
lity — Jared Wicks, The significance of the
,Ecclesial Communities‘ of the Reformati-
on — Christian Zippert, Luthers Prasenz in
seinen Liedern — Jean-Paul Gabus, Uexpé-
rience de I’Esprit dans les réveils religieux
protestants — Christine Helmer, More Dif-
ficult to Believe? Luther on Divine Omni-
potence — Frank D. Macchia, Justification
through New Creation. The Holy Spirit
and the Doctrine by Which the Church
Stands or Falls — Dennis Ngien, Trinity and
Divine Passibility in Martin Luther’s ,The-
ologia Crucis‘ — Oswald Bayer, Die ganze
Theologie Luthers — Gottfried Hammann,
Le ,Joyeux Exchange’. Méditation théolo-
gique sur un théme clé de la spiritualité
luthérienne — Christine Helmer, Luther's
Theology of Glory — Lois Malcolm, What
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Justification Has to Do with Idolatry and
Blasphemy — John Arthur Maxfield, Ca-
tholic or Heretic? Martin Luther as Rebel
and Reformer — Michael Parsons, The
Apocalyptic Luther. His Noahic Self-un-
derstanding — Harold Wells, Theology of
the Cross and the Theologies of Libera-
tion — Berndt Hamm, Johann von Staupitz
(ca. 1468-1524) — spitmittelalterlicher
Reformer und ;Vater* der Reformation —
Gottfried G. Krodel, Luther as a Creative
Writer. The Explanation of the Second Ar-
ticle of the Apostles’ Creed in the Small

Anschriften der Rezensenten:

Catechism — Timothy Maschke, Contem-
poraneity. A Hermeneutical Perspective in
Martin Luther’s Work — Josef Pilvousek,
Martin Luther and Erfurt — Franz Posset,
From the Corrupter of the Faith to the Fa-
ther in the Faith. 100 Years of Catholic
Luther Research — George H. Tavard, Me-
dieval Piety in Luther’s Commentary on
the Magnificat.

Dieser Aufsatzdienst erscheint einmal
jahrlich. Bezugsanschrift: Luther-Digest,
P.O. Box 28801, Greenfield, WI 53228—
8801 USA; www.cuw.edu/lutherdigest.
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Philipp J. Spener

Briefe aus der Frankfurter Zeit
1666-1686

Band 4: Die Briefe von 1679-1680
Hrsg. v. Johannes Wallmann, in
Verb. mit Martin Friedrich u. Peter
Blastenbrei '

Die in aller Welt zerstreuten, teil-
weise fehlerhaft iiberlieferten
Briefe Philipp Jakob Speners wer-

" den hier erstmals in einer textkriti-
schen, kommentierten Ausgabe
zuginglich gemacht.

2005. Ca. 850 S. ISBN 3-16-148593-9 Ln
ca. € 210,~ (April) .

Heike Krauter-Dierolf

Die Eschatologie

Philipp Jakob Speners

Der Streit mit der lutherischen
Orthodoxie um die »Hoffnung
besserer Zeiten«

Heike Krauter-Dierolf untersucht
die besondere Eschatologie Philipp
Jakob Speners, die »Hoffnung bes-
serer Zeiten« fiir die Kirche noch
auf Erden. Dieser Lehre kommt
nicht nur zentrale Bedeutung fiir
die Entstehung des Pietismus zu,
sondern dariiber hinaus auch fiir
den Ubergang vom Alt- zum
Neuprotestantismus.

2005. X1V, 376 Seiten (Beitrige zur histori-
schen Theologie 131). ISBN 3-16-148577-7
Leinen € 89,— -

Aktuelle Informationen per e-mail - jetzt anmelden unter www.mohr.de/form/eKurier.htm

Volker Mantey

Zwei Schwerter — Zwei Reiche
Martin Luthers Zwei-Reiche-Lehre
vor ihrem spitmittelalterlichen
Hintergrund

Wie kommt Martin Luther zu sei-
ner Sicht auf Staat und Kirche, die
auch fiir Christen heute eine grofSe
Bedeutung hat? Dieser Frage wid-
met sich Volker Mantey anhand der
Entwicklung von Staat und Kirche
im 14. und 15. Jahrhundert, die mit
Luthers »Zwei-Reiche-Lehre« ver-
glichen wird.

2005. Ca. 350 Seiten (Spitmittelalter
und Reformation. Neue Reihe 26).
ISBN 3-16-148585-8 Leinen ca. € 80,~ (Mai)

Jens Wolff
Metapher und Kreuz
Studien zu Luthers Christusbild

Jens Wolff analysiert exemplarisch
Luthers Auslegung des christozen-
trisch gedeuteten Psalm 22 aus der
zweiten Psalmenvorlesung und ver-
deutlicht, daf Luther nahezu iibe-
rall metaphorisch redet, ohne
Christi Kreuz zu verharmlosen.

2005. Ca. 660 Seiten (Hermenéutische
Untersuchungen zur Theologie).
ISBN 3-16-148605-6 Leinen ca. € 110,— (Mai)
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Systematische Theologie

Christoph Klein

Das grenzﬁberschreiténde
Gebet

Zugdnge zum Beten in unserer Zeit
Mit einem Geleitwort von Christian Zippert.
Forschungen zur systematischen und
dkumenischen Theologie, Band 105.

2004. 222 Seiten, gebunden € 54,- D
ISBN 3-525-56334-5

Zwischen dem westlichen Gebets-
verstdndnis als ,,Gesprach mit Gott*
und der ostkirchlichen Gebetspraxis
als ,Verbindung oder Einheit mit
Gott* besteht eine Kluft. In zehn
Kapiteln untersucht Klein die Prob-
leme des Betens und des betenden
Menschen sowie die Quelle des
Gebets und die Frage nach dem
Gott, zu dem gebetet, und der Welt,
in der gebetet wird. Er zeigt Weisen,
Typen, Wege und Praktiken des
Gebets auf. .

Jedes Kapitel besteht aus drei Ab-
schnitten: der Darstellung der Prob-
lematik zunéchst aus der Sicht west-
licher dann aus 6stlicher Gebetstheo-
logie und schlieBlich dem Versuch
einer grenziiberschreitenden Ver-
mittlung zwischen beiden. Klein
gelingt es in dieser Studie auf ein-
fithlsame wie fundierte Weise, die
Kluft zwischen dem westlichen und
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Zu diesem Heft

Das theologische und kirchliche Programm Luthers und anderer Reformato-
ren nimmt Gestalt an in vielfiltigen Verflechtungen mit politischen Struktu-
ren. Die Erneuerung des Glaubens ist (auch) auf Macht angewiesen. Eike Wol-
gast zeichnet in seinem Beitrag das Ineinander von Religion und Politik nach
und schligt dabei souverin den Bogen von den Anfingen der Reformation bis
zum Augsburger Religionsfrieden und zum Westfilischen Frieden. Damit ist
einer der Hauptvortrige des Herbstseminars ,Glaube und Macht“ 2004 der
Luther-Gesellschaft, tiber das Michael Lapp in diesem Heft berichtet, nun auch
allen zuginglich, die ihn nicht horen konnten oder die das Gehérte nachlesen
mochten. Am Rande jenes Seminars wurde der Martin-Luther-Preis an Jens
Wolff tiberreicht, der seine Dissertation iiber ,Metapher und Kreuz“ anhand
von Luthers Auslegung des 22. Psalms gleichfalls in diesem Heft vorstellt.

Aus anderer Perspektive ins Zentrum der Theologie des Reformators fiihrt
der Beitrag von Sibylle Rolf, die zeigt, daf Luthers Katechismen im Kern seine
Rechtfertigungstheologie vermitteln, obwohl davon explizit gar nicht die Rede
ist. Daf es bei der Vermittlung christlichen Glaubens immer um die Rechtfer-
tigung geht und das nicht vom Gebrauch der entsprechenden Terminologie
abhingt, ist sicher auch im Blick auf die okumenische Gespréchslage zu unter-
streichen. Um die Vermittlung des Glaubens geht es auch Reinhard Brandt,
wenn er Luthers Argumentation zur Begriindung der Kindertaufe als Text fiir
heute entdeckt.

Dafl in diesem Heft von der Taufe und von den Katechismen die Rede ist, aber
auch von Gesellschaft, Politik und religioser Sprache, lif3t sich auch lesen in Be-
ziehung auf die vom Deutschen Evangelischen Kirchentag in Hannover unter
dem Motto ,,Wenn dein Kind dich morgen fragt ...“ ausgegangenen Anstofe fiir
den Weg der Christenheit in die Zukunft. Moge sich zeigen, daf8 die Erfahrun-
gen der Reformation fiir diese Zukunft noch lange nicht ausgeschopft sind!

Hellmut Zschoch

Luther, 76. Jg., 59, ISSN 0340-6210
© Vandenhoeck & Ruprecht 2005



Ob die jungen Kinder ohne eigenen Glauben
getauft werden

Eine Predigt Luthers gegen eine falsche Begriindung, aber fiir die Kindertaufe!

Bearbeitet von Reinhard Brandt

{78,30] Weil es ansteht und weil es das Evangelium nahelegt, mussen wir auch
einmal vom fremden Glauben und seiner Macht sprechen. Dazu gibt es eine Rei-
he von Fragen, vor allem im Blick auf die jungen Kinder, von denen man be-
hauptet, sie wiirden in der Taufe nicht durch eigenen, sondern durch fremden
Glauben selig werden. ... Diesen Problemkreis haben wir noch nie behandelt.
Unm fiir die Zukunft Irrtiimern entgegenzutreten, will ich dazu Stellung nehmen.

(79,1] Erstens miissen wir den Grundsatz festhalten und gewif3 sein: Nie-
mand wird selig durch den Glauben oder die Gerechtigkeit eines anderen, son-
dern immer nur durch seinen eigenen Glauben! Umgekehrt: Niemand wird
verdammt um des Unglaubens oder der Siinden eines anderen, sondern im-
mer nur um seines eigenen Unglaubens willen. Das ist im Evangelium hell und
klar ausgedriickt, Mk 16 [V. 16]: ,,Wer da glaubt und getauft wird, der wird se-
lig werden; wer aber nicht glaubt, der wird verdammt werden.* Ebenso Rom 1
[V. 17]: ,Der Gerechte wird aus Glauben leben.” Und Joh 3 [V. 16}: ,Wer an
ihn glaubt, wird nicht verloren werden, sondern hat das ewige Leben.“ ... Das
sind klare und deutliche Worte: Jeder muf8 fiir sich selbst glauben; ohne solch
eigenen Glauben kann ihm niemand durch einen fremden Glauben helfen.
Von diesen Bibelworten darf man nicht weichen, man darf sie auch nicht ver-
leugnen, sie gelten fiir alle Gebiete des religiosen Lebens. ...

[79,19] Dann aber ist die Frage, wo die jungen Kinder bleiben, die ja noch
keine Vernunft haben und noch nicht fiir sich selbst glauben kénnen. Es heif3t
ja in Rém 10 [V. 17]: ,Der Glaube kommt durchs Horen; das Horen aber
kommt dadurch, dafl Gottes Wort gepredigt wird.“ Die jungen Kinder indes
héren und verstehen das Wort Gottes nicht, so kénnen sie auch keinen eigenen
Glauben haben.

[79,23] Auf diese Frage haben die scholastischen und die papstlichen Theo-
logen folgende Antwort erdichtet: Die jungen Kinder wiirden ohne eigenen
Glauben, sondern auf den Glauben der Kirche getauft, den die Paten bei der
Taufe bekennen. In der Taufe wiirde daraufhin dem Kindlein aus Kraft und
Macht der Taufe die Siinde vergeben, ihm wiirden Gnade und ein eigener

! Das Euangelion auff den dritten Sonntag nach Epiphanie. Matthei viij [Mt 8, 1-13]; Fasten-
postille 1525, WA 17 11, 72—88. Auszug aus S. 78—85, die Zeilenziffern sind bei den Absitzen an-
gegeben.

Luther, 76. )g., 60-65, ISSN 0340-6210
© Vandenhoeck & Ruprecht 2005
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Glaube eingegossen, so daf} es aus Wasser und Heiligem Geist zu einem neuge-
borenen Kind wiirde.

[79,30] Wenn man sie aber nach den Griinden und den Schriftbelegen fiir
diese Antwort fragt, dann wird es finster. Oder sie verweisen auf ihre Lehrkom-
petenz: Wir sind die hochgelehrten doctores und sagen solches, darum ist es
auch recht und man braucht nicht weiter zu fragen. ... Aber das ist nicht ge-
nug, wenn es um das Heil der Seelen geht. ...

[80,22] Die Kirchenviter haben davon zwar besser, aber auch nicht klar ge-
redet. Sie lehren zwar nicht die erdichtete Kraft der Sakramente, aber sagen
auch, daf8 die jungen Kinder im Glauben der christlichen Kirche getauft wer-
den. Sie legen dabei indes nicht griindlich dar, wie eben dieser christliche
Glaube den Kindern zu Hilfe komme — ob sie dadurch einen eigenen Glauben
erlangen? oder ob sie auf den christlichen Glauben getauft wiirden, ohne dafl
sie selbst glauben. Weil dies unklar blieb, legten die Scholastiker die Kirchenvi-
ter so aus, als ob die Kinder ohne eigenen Glauben getauft und allein im Glau-
ben der Kirche Gnade erlangen wiirden. ...

[80,34] Vor diesem Irrtum hiite dich ..., denn er hat keinen Grund in der
Schrift fiir sich. ... Die Taufe hilft niemandem, sie ist auch niemandem zu ge-
wihren, er glaube denn fiir sich selbst. Ohne eigenen Glauben ist niemand zu
taufen, wie selbst St. Augustinus spricht: ,,Non sacramentum iustificat, sed fi-
des sacramenti“ — Das Sakrament macht nicht gerecht, sondern der Glaube des
Sakramentes.?

[81,8] Etwas anders argumentieren die Waldenser: Sie halten fest, dafl ein
jeder fiir sich selbst glauben und mit eigenem Glauben die Taufe oder das Sa-
krament empfangen miisse; wo nicht, bringe ihm die Taufe oder das Sakra-
ment keinen Nutzen. Insofern lehren sie richtig. Zugleich aber meinen auch
sie, dafl die jungen Kinder keinen eigenen Glauben haben, und taufen sie
trotzdem. Damit wird die heilige Taufe verspottet! Sie siindigen damit gegen
das zweite Gebot, indem sie Gottes Namen und Wort unniitz und ohne Grund
fithren, und zwar bewufit und absichtlich. Auch die Ausrede, man taufe die
Kinder auf ihren zukiinftigen Glauben (wenn sie denn zur Vernunft gekom-
men sind), hilft ihnen nicht; denn der Glaube muf vor oder je in der Taufe da
sein, sonst wird das Kind weder von seinen Siinden noch vom Teufel los.

[81,19] ... Niemand wird an der Stelle des Kindes getauft, sondern es selbst
wird getauft. Darum muf es auch selbst glauben — oder die Paten miissen lii-
gen, wenn sie an seiner Stelle sagen ,,Ich glaube® ...

2 ,uberkomen"“.

3 Die Ubersetzung des Genitivs wurde an dieser Stelle belassen, wie sie in der deutsch gedruckten
Fassung der Predigt steht: ,der Glaube des Sakramentes® macht gerecht. Es handelt sich jeden-
falls nicht um einen genitivus subjectivus; gemeint ist sicher auch kein genitivus auctoritatis,
denn dies wire die von Luther verworfene scholastische Lesart. Zumindest im engeren Sinn
kommt auch ein genitivus objectivus nicht in Frage, als wiirde an das Sakrament geglaubt; der
Glaube richtet sich vielmehr auf die im Sakrament erfahrbare Heilsgegenwart Gottes.
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[82,22] Wenn wir auf diese Fragen nicht besser antworten und beweisen
konnten, daf die jungen Kinder selbst glauben und einen eigenen Glauben ha-
ben, da wire mein Rat und Urteil, dal man stracks abstehe, je eher desto bes-
ser, und taufe kein Kind mehr, damit wir nicht die hochgelobte Majestit Got-
tes mit solchen Possen und Gaukelwerk, hinter dem nichts steht, listern und
verspotten.

[82,27] Demgegeniiber setzen wir als Schiluf}, daf die Kinder in der Taufe
selbst glauben und einen eigenen Glauben haben. Diesen Glauben wirkt Gott
in ihnen durch die Fiirbitte der Paten und deshalb, weil diese die Kinder herzu
bringen im Glauben der christlichen Kirche. Eben das nennen wir die Kraft des
fremden Glaubens! Es ist nicht so, daf8 jemand durch den Glauben eines ande-
ren selig werden konnte; aber durch solchen fremden Glauben, namlich durch
die Fiirbitte und die Hilfe anderer, die glauben, ist es méglich, daf} er von Gott
selbst einen eigenen Glauben erlangt, durch den er selig wird.

[83,9] Die Kinder werden also nicht im Glauben der Paten oder der Kirche
getauft. Es ist vielmehr so, dal der Glaube der Paten und der Christenheit ih-
nen einen eigenen Glauben erbittet und erwirbt; in dem werden sie getauft
und glauben fiir sich selbst. Dafiir haben wir aussagestarke Belegstellen: Mt 19
{V.13-15], Mk 10 [V. 13-16] und Lk 18 [V. 15f.]: Als etliche Leute Kindlein
zum Herrn Jesus brachten, damit er sie anriihre, und die Jiinger sie hinderten,
strafte er die Jiinger und herzte die Kinder und legte die Hande auf sie und seg-
nete sie und sprach: Solcher ist das Reich Gottes etc. — Diese Belegstelle wird
uns niemand nehmen oder sie mit Griinden in Zweifel ziehen. Hier steht es: Je-
sus will, daff die Kinder zu ihm gebracht werden! Kein Verbot, sondern sogar
eine Anweisung! Sie sollen zu ihm gebracht werden, er segnet sie und gibt ih-
nen das Himmelreich! Das miissen wir uns bewufltmachen!

(83,20] Es ist dies ohne Zweifel von den natiirlichen Kindern geschrieben.
Die Deutung, Christus habe geistliche Kinder gemeint, klein von Demut, fiihrt
in die Irre. Es waren vielmehr leiblich kleine Kinder ...: denen gilt Jesu Segen
und seine Verheiflung, das Himmelreich sei ihrer.

[83,24] Was wollen wir nun sagen? Wollten wir argumentieren, die Kinder
[im Kinderevangelium] seien ohne eigenen Glauben gewesen? Dann wiren die
vorigen Belegstellen falsch: Wer nicht glaubt, der ist verdammt etc. Dann wiir-
de auch Christus liigen ... und nicht mit Ernst vom rechten Himmelreich re-
den, wenn er sagt, das Himmelreich sei ihrer. — Jedenfalls ist festzuhalten, daf
die Kinder ungehindert zu Christus zu bringen sind; und wenn sie zu ihm ge-
bracht sind, so zwingt er uns zu glauben, daf er sie segne und ihnen das Him-
melreich gebe, wie er es mit jenen getan hat. ...

[84,1] Nun ist Christus in der Taufe ebenso gegenwirtig wie er es damals
war; das wissen wir Christen gewif}. Darum diirfen wir den Kindern die Taufe
nicht wehren. Wir diirfen auch nicht zweifeln, er segne alle, die zur Taufe kom-
men — wie er jene Kinder damals segnete. Diejenigen, die mit frommem
Wunsch und im Glauben die Kindlein zu ihm bringen, die helfen dazu, dafl die
Kinder gesegnet werden und das Himmelreich erlangen; dies aber kann nicht



Ob die jungen Kinder ohne eigenen Glauben getauft werden 63

geschehen, wenn sie nicht einen eigenen Glauben fiir sich selbst hitten — wie
dargelegt. Also ist zusammenzufassen: Die Kinder werden zwar durch den
Glauben und das Werk eines anderen zur Taufe gebracht. Wenn dann aber der
Priester oder T4ufer mit ihnen handelt an Christi Stelle, dann segnet er sie und
gibt ihnen den Glauben und das Himmelreich; denn was der Priester sagt und
tut, das sind Christi eigene Worte und Werke.

[84,25] Welche Griinde gibt es, warum jene* die Kinder nicht fiir gldubig hal-
ten? Sie argumentieren: Weil die Kinder noch nicht zur Vernunft gekommen
sind, deshalb konnen sie Gottes Wort nicht héren; wo aber Gottes Wort nicht
gehort wird, da kann kein Glaube sein (vgl. R6m 10 [V. 17]: ,Der Glaube
kommt durchs Héren, das Horen aber kommt durch Gottes Wort“ etc.). Ist das
aber wirklich christlich, so von unseren eigenen Denkvoraussetzungen aus
tber Gottes Werke zu urteilen? Die Kinder sind noch nicht verniinftig, also
konnen sie nicht glauben? Wie wire es, wenn du durch solch eine Vernunft
schon vom Glauben abgekommen wirest, die Kinder aber durch ihre Unver-
nunft zum Glauben kimen? Man belege doch, was die Vernunft Gutes zum
Glauben und zum Wort Gottes beitrage! Ist es nicht die Vernunft, die dem
Glauben und dem Wort Gottes am meisten Widerstand leistet, so dal niemand
zum Glauben kommen kann und nach Gottes Wort leiden will, wenn die Ver-
nunft nicht geblendet und geschindet wird, so daff der Mensch ihr absterben
und geradezu ein Narr werden muf}, unverniinftiger und unverstindiger als ein
junges Kind? Nicht anders kann er gliubig werden und Gottes Gnade empfan-
gen, wie Christus spricht, Mt 18 [V. 3]: ,Wenn ihr nicht umkehrt und werdet
wie die Kinder, so werdet ihr nicht in das Himmelreich kommen.“ ...

[85,4] Sag mir auch, was jene Kindlein fiir eine Vernunft hatten, die Chri-
stus herzte und segnete und ihnen den Himmel zuteilte? Waren sie nicht auch
ohne Vernunft? Warum befiehlt er dann, sie zu ihm zu bringen, und segnet sie?
Woher haben sie solchen Glauben, der sie zu Kindern des Himmelreiches
macht? — Ja, eben weil sie ohne Vernunft und nirrisch sind, eben deshalb sind
sie zum Glauben geschickt, und zwar besser als die Alten und Verniinftigen,
denen die Vernunft immer im Wege liegt ... Man darf nicht die Vernunft und
ihre Werke ansehen, wenn man vom Glauben und von Gottes Werk redet.
Dazu wirkt Gott allein — und die Vernunft ist tot und blind und gegeniiber die-
sem Werk wie ein unverniinftiger Block. So sagt es die Schrift: ,Gott ist wun-
derlich in seinen Heiligen.“> Genauso Jes 55 [V. 9]: ,,Wie der Himmel iiber die
Erde erhaben ist, so sind meine Wege iiber eure Wege erhaben.*

Immer wieder einmal wird die Praxis der Kindertaufe, wie sie (auch) in den lutheri-
schen Kirchen geiibt wird, angefragt — von der baptistischen Kirche, von manchen
mennonitischen Gemeinden (insbesondere solchen, die nicht der Arbeitsgemeinschaft

4 Namlich die Scholastiker, das pipstliche Lehramt und die Waldenser.
5 Vgl. Weish 10, 17: Die Weisheit ,belohnte die Heiligen fiir ihre Mithe und leitete sie auf wunder-
barem Wege*.
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Mennonitischer Gemeinden — AMG - angehéren), von Vertretern verschiedener
pfingstlicher Gemeinden und u. a. auch aus den Adventgemeinden.

Selten einmal werden in solchen Disputen auch Aussagen Luthers herangezogen, die
in der Tat gegen eine Kindertaufe zu sprechen scheinen, zum Beispiel: ,,Ohne eigenen
Glauben ist niemand zu taufen.“ Unter anderem ist es eine Predigt Luthers, abgedruckt
in der Fastenpostille aus dem Jahr 1525, die in diesem Zusammenhang zitiert wird.
Diese Predigt ist hier auszugsweise abgedruckt, iibertragen in heutiges Deutsch.

Luther predigt iiber Mt 8, 1—13, insbesondere iiber die Geschichte vom Hauptmann
von Kapernaum, der fiir seinen kranken Knecht um Heilung bittet. Die Problemkon-
stellation dort — ist jener Knecht nicht durch den Glauben seines Herrn statt durch sei-
nen eigenen Glauben gesund geworden? — gibt Luther AnlaB}, vom fremden Glauben
und seiner Macht zu sprechen, vor allem im Blick auf die jungen Kinder, von denen
man behauptet, sie wiirden in der Taufe nicht durch eigenen, sondern durch fremden
Glauben selig werden.

Aus dem Zusammenhang ergibt sich, daf8 Luther keineswegs die Kindertaufe kriti-
siert, sondern lediglich verschiedene Ansitze, sie zu begriinden, verwirft. Er argumen-
tiert:

Unstrittig ist erstens, daf man nur durch seinen eigenen Glauben selig wird und dafl
der Glaube aus dem Horen kommt. Unstrittig ist zweitens, daf§ die kleinen Kinder das
Wort Gottes noch nicht bewufit horen und verstehen kénnen. So liegt die Vermutung
nahe, daf die Kinder keinen eigenen Glauben haben.

Angesichts dieses Problems argumentieren die ,,Sophisten ynn hohen schulen und
des Bapsts rotte®, die jungen Kinder wiirden eben ohne eigenen Glauben getauft, son-
dern auf den Glauben der Kirche, den die Paten stellvertretend bekennen; ferner, die
Sakramente hitten solche Kraft, dafl sie auch ohne eigenen Glauben wirken.

Gegen diese Argumentation — also gegen eine bestimmte Begriindung der Kinder-
taufe! — wendet sich Luther mit Nachdruck. In seine Kritik bezieht Luther die Kirchen-
viter ein, die nicht erkliren, wie der Glaube der christlichen Kirche den Kindern zu Hil-
fe komme, und so zum falschen Verstindnis der Scholastiker beigetragen haben. Luther
weitet seine Kritik auch auf die Waldenser aus, weil diese kleine Kinder taufen, obwohl
sie annehmen, die Kinder hitten keinen eigenen Glauben. Auch die Ausrede, man taufe
die Kinder auf ihren kiinftigen Glauben, helfe nicht. Wenn man keine bessere Begriin-
dung habe, dann — so Luther — sei es sein Rat, dal man stracks von der Taufe der jungen
Kinder abstehe.

Eben diese Folgerung zieht Luther aber nicht! Vielmehr setzt er neu mit der These
ein: Die Kinder, auch die jungen Kinder haben in der Taufe eben doch einen eigenen
Glauben! ,,Den selben Gott ynn yhn wirckt durch das fiirbitten und erzu bringen der
patten ym glauben der Christlichen kirchen. Und das heyssen wyr die krafft des fremb-
den glaubens. Nicht das yemand durch denselben miige selig werden, sondern das er
dadurch alls durch seyn fiirbitt und hulffe miige von Gott selbs eyn eygen glauben er-
langen, da durch er selig werde.“

Der wesentliche Unterschied liegt also — ganz auf der Linie der reformatorischen
Theologie Luthers — im Verstindnis des Glaubens: Wird der Glaube als ein eigener
menschlicher (verniinftiger) Beitrag angesehen? Diesen konnten die jungen Kinder in
der Tat nicht erbringen. Oder ist auch der Glaube selbst ganz das Geschenk Gottes? Die-
sen Glauben — nimlich den einzig rechten Glauben, sich die Gnade Gottes gefallen zu
lassen — diesen Glauben erlangen auch die Kinder, und zwar von Gott selbst durch die
Fiirbitte der Paten.
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Luther fiihrt an dieser Stelle das Kinderevangelium an, und zwar den unbedingten
Zuspruch des Heils, dafl solchen (namlich kleinen, unmiindigen!) Kindern das Reich
Gottes gehore. Auch jenseits der Frage, ob dies auf die Taufe zu beziehen sei (was Luther
bejaht), stellt sich das nimliche Problem: Wenn der Glaube die unabdingbare Voraus-
setzung fiir die Erlangung des Heils ist, den Kindern von Jesus aber das Reich Gottes zu-
gesprochen wird, dann mufl man davon ausgehen, daf die Kinder einen eigenen Glau-
ben haben, auch wenn sie von ihren Miittern herzugebracht werden. Gerade weil die
Kinder noch ohne Vernunft sind, sind sie besser zum Glauben geschickt als die Alten
und Verniinftigen, denen die Vernunft im Wege steht; man darf nicht auf die Vernunft
und ihre Werke sehen, wenn man vom Glauben als Gottes Werk spricht.

Im Wesentlichen ist Luthers Argumentation mit den ausgewihlten Passagen erfafit.
In der weiteren Predigt fiihrt er u. a. noch aus, daf man sich auch dann, wenn man das
verniinftige Horen und Bekennen zur Voraussetzung macht, des Glaubens des Tauf-
lings nicht sicher sein kénne, denn dieser konnte ja heucheln. So mufl man es auch bei
erwachsenen Tiuflingen ,,gleuben und yhe Got befehlen, ob er ynnwendig recht gleube
odder nicht®. Eben dies kann man aber auch bei Kindern tun, wo doch Christus be-
fiehlt, daf sie zu ihm gebracht werden sollen.

Die Frage, ob Luther selbst die Kindertaufe zunichst abgelehnt und sie erst in seinen
spiteren Schriften befiirwortet hat, ist also historisch und systematisch zu verneinen.
Die kritischen Auflerungen Luthers, die es in der Tat gibt, miissen im Zusammenhang
gelesen werden: Sie richten sich nicht gegen die Kindertaufe selbst, sondern gegen eine
bestimmte Begriindung der Kindertaufe vor allem in der scholastischen Theologie.

Dekan Dr. Reinhard Brandt, Pfarrgasse 5, 91781 Weiflenburg
E-Mail: reinhard.brandt@elkb.de



Politisches Kalkiil und religiése Entscheidung
im Konfessionszeitalter!

Von Eike Wolgast

Religion und Politik sind im 16. Jahrhundert wie in keiner anderen Epoche der
Neugzeit ineinander verwoben — nahezu jedes politische Problem enthilt religi-
os-konfessionelle Elemente, notfalls werden sie implantiert; ebenso sind Theo-
logie und Konfession ohne unmittelbare Verbindung zur Politik in jener Zeit
nicht denkbar. Beide Faktoren konnen in unterschiedlichen Beziehungen zu-
einander stehen: kooperativ, subordinativ oder konfrontativ.

Das Thema soll in sieben Abschnitten behandelt werden: 1. Das Beispiel Strafburg
1548 — 2. Luther und die Politik - 3. Die Reformation als Gemeindereformation und als
Akt obrigkeitlichen Handelns — 4. Die Bedeutung der Entscheidung fiir oder gegen die
Reformation — 5. Die Verbindung von Glaubensentscheidung und politischem Kalkiil —
6. Politik und Religion in der Reichskrise 1546 bis 1548 — 7. Ausblick: 1555 und 1648.

1. Das Beispiel Strafiburg 1548

Ich beginne mit einem besonders eindringlichen Beispiel der Konfrontation
religiéser und politischer Anschauungsweise, das seine Dramatik nicht zuletzt
daraus bezieht, dafl die Protagonisten der Auseinandersetzung von derselben
Glaubensbasis ausgingen: der Kampf um das Interim in Straflburg.? Der Stitt-
meister Jakob Sturm, der Strafburg auf dem Geharnischten Reichstag vertrat,
hatte dort durchaus versucht, das Interim zu verhindern. Er hatte dennoch

! Der Vortrag wurde im September 2004 in Wittenberg im Rahmen eines von der Luther-Geseli-
schaft veranstalteten Seminars iiber ,,Glaube und Macht“ gehalten; das Seminar schlof den
Besuch der Sichsischen Landesausstellung in Torgau ein. Im folgenden sind nur Zitate nachge-
wiesen, fiir weitergehende Erdrterungen und Nachweise sei hingewiesen auf folgende Veroffent-
lichungen des Verfassers: Die Wittenberger Theologie und die Politik der evangelischen Stinde,
Giitersloh 1977; Einfiihrung der Reformation als politische Entscheidung, in: Die Reformation
in Deutschland und Europa: Interpretationen und Debatten, hg. von Hans R. Guggisberg und
Gottfried G. Krodel unter Mitarb. von Hans Fiiglister, Giitersloh 1993, 465-486; Die deutschen
Territorialfiirsten und die frithe Reformation, in: Bernd Moeller (Hg.), Die friihe Reformation in
Deutschland als Umbruch, Giitersloh 1998, 407-434; Die Religionsfrage auf den Reichstagen
1521 bis 1550/51, in: Winfried Becker (Hg.), Der Passauer Vertrag von 1552, Neustadt/Aisch
2003, 9-28.

Zum Folgenden vgl. Thomas A. Brady, Protestant Politics: Jacob Sturm (1489-1553) and the
German Reformation, Atlantic Highlands, N.J. 1995; ders., Zwischen Gott und Mammon. Pro-
testantische Politik und deutsche Reformation, Berlin 1996; Politische Correspondenz der Stadt
Stralburg im Zeitalter der Reformation Bd. 4/2, Strafburg 1933.
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nichts erreicht, die Kommune sollte wie alle evangelischen Reichsstidte ohne
Verinderungen oder Abstriche auf das Interim verpflichtet werden. Martin
Bucer, der fithrende Straflburger Theologe, sprach sich vehement gegen jeden
Kompromif aus. Das Interim war fiir ihn ,,ein ganzer Abfall von Christo®. Statt
vor der weltlichen Gewalt zu kapitulieren, sollte den Einwohnern Bufle und
Umbkehr gepredigt werden, um damit weitere Strafen Gottes abzuwenden. Bu-
cer verlangte voraussetzungsloses Vertrauen auf Gott und sein Wort: ,,Dariiber
gehe es dann duflerlich, wie es wolle — obwohl es beim Gehorsam gegeniiber
Gott nicht iibel gehen kann, denn alles Ungliick kommt allein deshalb iiber die
Menschen, weil sie ihre fleischlichen Reden und Interessen dem Wort und Rat
Gottes entweder vorziehen oder damit vermischen.“® Gegeniiber dieser Ent-
schlossenheit, den Glaubensaspekt unbedingt und ohne Abstriche an die erste
Stelle des Verhaltens und Handelns zu riicken, wies der Stittmeister auf die po-
litischen Implikationen hin: ,,Wir sind nicht die, um deren Rettung willen der
Allmichtige besondere Wunderzeichen tun“4, d. h. uns vor der kaiserlichen
Ungnade schiitzen wird. Widerstand gegen die kaiserliche Macht ist hoff-
nungslos; offensichtlich stand das Beispiel der Stadt Konstanz, die wegen ihrer
Interimsverweigerung in die Acht erkldrt und ihrer Freiheit beraubt wurde,
Sturm und seinen Anhingern vor Augen. Fiir ihn gab es daher nur einen Weg,
um der Verantwortung fiir das Gemeinwesen gerecht zu werden: Verhandlung,
Arrangement und Kompromif}, um die stidtischen Freiheiten und die Privile-
gien zu retten und damit auch die Substanz der Religion zu bewahren. Beide
Kontrahenten fafiten ihre Positionen zusammen. Bucer erklirte: ,Die Erde ge-
hort unserem Herrgott, und unser Vaterland ebenfalls“ — deshalb diirfen am
Glaubensstand und am evangelischen Kirchenwesen keine Abstriche gemacht
werden. Sturm setzte dagegen: Gott spricht zum Individuum, nicht zur Kor-
perschaft; wichtiger, als in Kompromiflosigkeit alles aufs Spiel zu setzen, war
fiir ihn, dass ,,doch wenigstens etwas erhalten bliebe“.> Die Konfrontation en-
dete bekanntlich mit der Entlassung Bucers und mit der Annahme eines abge-
milderten Interims.

Im StraBburger Konflikt zwischen dem Theologen und dem Politiker finden
wir das Dilemma abgebildet, das Max Weber 1919 in seiner berithmten Schrift
»Politik als Beruf* in das Begriffspaar von Gesinnungsethik und Verantwor-
tungsethik gefalt hat. Die Gesinnungsethik orientiert sich auf die Frage: Was
ist ethisch geboten? Der Urteilsmafistab sind normative Pflichten, nicht die
Folgen des Tuns. Der Christ tut recht und stellt Gott den Erfolg anheim. Dage-
gen orientiert sich die Verantwortungsethik, die durchaus auch die normati-
ven Pflichten kennt, an den pragmatischen Pflichten, der Verantwortung fiir
die moglichen Folgen des Tuns. Der Handelnde hat fiir die — voraussehbaren -
Folgen seines Handelns aufzukommen. Was dem einen als Dokumentation

3 Zitiert nach Martin Greschat, Martin Bucer. Ein Reformator und seine Zeit, Miinchen 1990, 229.
4 Politische Correspondenz (s. Anm. 2), 1061.
5 A.a. 0, 1136, Anm. 6.
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unbekiimmert-vorbehaltlosen Gottvertrauens erscheint, ist fiir den anderen
nichts als Fahrlissigkeit, ja ein mutwilliges Gottversuchen.

2. Luther und die Politik

In der Priorititensetzung Glaubensentscheidung versus politisch-opportune
Entscheidung verhielt sich Luther zeitlebens wie Bucer 1548. Er verlangte un-
bedingtes Gottvertrauen statt menschlicher Planung und Vorbereitung auf
den Ernstfall. Luther war kein Politiker und wollte keine politischen Ratschlige
geben, sondern sah sich als seelsorgerlicher Ratgeber fiir Christen im obrig-
keitlichen Amt. In seinen Aussagen zu politischen Fragen hielt er sich an die
biblischen Weisungen und verlangte in allen weltlichen Beziigen den Gehor-
sam der Untertanen gegeniiber ihrer Obrigkeit. Brisant war fiir die Politiker,
die er beriet, dafl Luther bis 1530 auch die Territorialfiirsten und Stadtmagi-
strate im Untertanenstatus sah, und zwar gegeniiber dem Kaiser. Allerdings
lie er sich in diesem Verstindnis der Reichsverfassung im Oktober 1530 da-
hingehend korrigieren, daf} die Fiirsten Obrigkeiten aus eigenem Recht und
nicht dem Kaiser untergeordnet waren, mithin eine eigene, an Rom 13,1 ge-
bundene Herrschaftslegitimation besaflen. In der Praxis hat Luther gleichwohl
auch in der Folgezeit im wesentlichen an seiner klaren Unter- und Uberord-
nung auf allen Ebenen weltlicher Hierarchie festgehalten.

Der Untertanenstatus verbot Ungehorsam und gewaltsame Abwehr zuge-
filgten Unrechts — auch der unwiirdige und seine Stellung mifbrauchende
Amtstriger war hinzunehmen als Strafe Gottes. Selbst ihm gegeniiber galt, dafl
im Gehorsam gegen die Obrigkeit Gehorsam gegeniiber Gott bezeugt wurde.
Abwehr und Sturz der Tyrannen waren allein Gott zu tberlassen. Allerdings
folgte aus dem strikten Gehorsamsgebot nicht die Verpflichtung zu bedin-
gungslosem Gehorsam. Befehle, die gegen Gottes Gebot verstieflen, durften
nicht befolgt werden. In diesem Fall galt die clausula Petri (Apg 5, 29) als Kor-
rektur von Rom 13,1: ,,Du sollst Gott mehr gehorchen als den Menschen® -
Gottesgehorsam und Menschengehorsam traten auseinander. Gewissenszwin-
genden Befehlen durfte nicht gehorcht werden; im Gegenteil muf3te gegen sie
protestiert und der Befehlsgeber auf seinen Verstof3 gegen das gottliche Gebot
hingewiesen werden. Diesen Wortprotest verstand Luther durchaus als Hand-
lung aktiven Widerstands. Nur durfte iiber den Wortprotest nicht hinausge-
gangen werden, sondern die Folgen von Befehlsverweigerung und Wortprotest
waren ohne Gegenwehr hinzunehmen. Lediglich fiir die Auswanderung als Al-
ternative zum Leiden fand Luther eine biblische Abstiitzung.

Ein politisches Kalkiil durfte die Priifung der Sachlage nicht beeinflussen.
Fiir die Untertanen galt, daB8 sie sich im Zweifel fiir den Gehorsam zu entschei-
den hatten und — etwa im Kriegsfall — auf eine eigene Untersuchung der Frage,
ob es sich um einen ungerechten Krieg handelte, verzichten mufiten. Fiir die
evangelische Obrigkeit eroffnete die sogenannte Zwei-Reiche-Lehre einen



Politisches Kalkiil und religiése Entscheidung im Konfessionszeitalter 69

Ausweg: Wurde der Fiirst in seiner Eigenschaft als Christ um seines Glaubens
willen angegriffen, mufite er sich als Christ verhalten. Wurde er in seiner
Funktion als Obrigkeit angegriffen, mufite er um der ihm von Gott anvertrau-
ten Untertanen willen die Aggression abwehren.

In den politischen Krisen seiner Zeit hat Luther nahezu immer zum Abwar-
ten geraten und sah die Extremsituation, die Letztentscheidungen verlangte,
eigentlich nie gekommen. Vorbereitungen fiir den Ernstfall zu treffen, war fur
ihn ein Zeichen, daf8 es an Gottvertrauen fehlte. Die Politiker wies er bei derar-
tigen Planungen darauf hin, dafl sie sich anmaf3ten, Gott in die Karten zu
schauen, und sein Eingreifen nicht abwarten wollten. Vor allem unter Kurfiirst
Johann von Sachsen (1525-1532), auf den er betrichtlichen Einfluf ausiibte,
behinderte Luther mit derartigen Ratschligen nicht selten politische und mili-
tirische Vorbereitungen auf den Ernstfall, sehr zum Arger vor allem des zur
Aktivitit dringenden Landgrafen Philipp von Hessen, der denn auch einmal
den Unterschied von Theologen und Politikern so charakterisierte: ,,Predige,
Luther, so will ich dieweil sehen, daff man die Pferde sattle.“¢

Um ein konkretes Beispiel fiir Luthers unmittelbares Einwirken auf die Poli-
tik der evangelischen Stinde zu geben: In der fiir die evangelische Partei poli-
tisch giinstigen Situation von 1532 hat Luther dringend dazu geraten, den an-
gebotenen Religionsfrieden auf der Basis der kaiserlichen Vorschlige ohne
eigene Nachforderungen abzuschliefen. Er sah in der pax politica ein Ge-
schenk Gottes, das nicht durch Bedingungen herabgewtiirdigt oder gar in Frage
gestellt werden durfte. Die von den evangelischen Unterhidndlern verlangte
inclusio futurorum, die Einbeziehung der zukiinftigen Anhinger der Confes-
sio Augustana in den Religionsfrieden, lehnte Luther strikt ab. Fiir ihn war der
Frieden, so wie er den gegenwirtigen evangelischen Fiirsten und Stidten ange-
boten wurde, eindeutig das héhere Gut; die Zukunft war Gott zu tiberlassen.
Die evangelischen Politiker wiesen allerdings diese Sichtweise zuriick, da ,,das-
jenige, so Doktor Martinus und die anderen Gelehrten in Wittenberg in jhrem
Ratschlag und Bedenken zugelassen, mit Gott und Gewissen nicht bewilligt
noch angenommen werden kénne“” Gegen den Gewissensrat Luthers stellten
sie ihr eigenes Gewissen und verwarfen die theologische Unterweisung aus
Wittenberg als der Situation nicht entsprechend. Schliellich einigten sich die
Vermittlerfiirsten, die evangelische Partei und der Kaiser auf einen allgemein
gehaltenen Text, der nur die gegenwirtigen Verhandlungspartner auffiihrte,
aber das Problem in die allgemeine Landfriedensformel aufloste: Kein Reichs-
stand durfte den anderen ,,des Glaubens noch sonst keiner anderen Ursache
halb befehden, bekriegen, berauben, fangen, tiberziehen, belagern® usw.3 Be-
fristet war diese Religionsschutzklausel bis zum General- oder Nationalkonzil
bzw. bis zu einer anderen Reichsversammlung. Letztlich hatte sich damit Lu-

¢ WA. TR 2, Nr. 1476 (Aufzeichnung von 1532).
7 Georg Mentz, Johann Friedrich der Grofimiitige, Bd. 1, Jena 1903, 50.
8 DRTA.JR 10, 1513.
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thers unpolitischer Rat, die Situation nicht auszunutzen, sondern das kaiserli-
che Angebot als Gabe Gottes zu akzeptieren, durchgesetzt. Landgraf Philipp
war dariiber so verargert, dal er dem Frieden nicht sofort beitrat, sich ihm al-
lerdings auch nicht auf Dauer verweigerte.

3. Die Reformation als Gemeindereformation und als Akt
obrigkeitlichen Handelns

Mit der reformatorischen Bewegung, ausgeldst durch die 95 Thesen, war zu
Beginn des 16. Jahrhunderts etwas grundstiirzend Neues in das Leben des ein-
zelnen wie der Gemeinschaft getreten. Seit vielen Jahrhunderten befanden sich
im Abendland - bei allen jeweils aktuellen Schwierigkeiten — Staat und Kirche,
Religion und Politik, Glaube und Macht in Harmonie. Die gemeinsame Basis
wurde nur zeitweise und eher am Rande angefochten — zu denken wiire hier an
die Bewegungen der Katharer und Waldenser im 13. Jahrhundert, an Wiclif
und die Lollarden Ende des 14. Jahrhunderts und an die hussitische Bewegung
im ersten Drittel des 15. Jahrhunderts. Die von Wittenberg ausgehende neue
Bewegung zu Beginn des 16. Jahrhunderts erfafdte binnen weniger Jahre in
Mitteleuropa Massen und forderte Entscheidungen: Entscheidung des einzel-
nen fiir die eigene Person, Entscheidung der Obrigkeit in Territorien und
Reichsstddten fiir ihre Untertanen und Biirger. Eine neutrale Mittelposition,
wie sie Erasmus und die Humanisten zu behaupten versuchten, wurde vom
Entscheidungszwang rasch zerrieben.

Die Reformation begann als Gemeindereformation, d. h. als unorganisierte
Predigtbewegung. Es liele sich auch formulieren: Ein iiberzeugender Prediger,
Geistlicher oder Laie, auf jeden Fall eine charismatische Personlichkeit, sam-
melte eine Anhidngerschaft um sich, der er die Grundziige der neuen Theologie
vermittelte: Evangeliumspredigt ohne Beriicksichtigung menschlicher Traditi-
on, Rechtfertigung durch den Glauben, der miindige Laie. Als duflere Kennzei-
chen dafiir, daf} eine Gemeinde evangelisch geprigt war, galten das Abendmahl
unter beiden Gestalten, deutsche Form von Liturgie und Gottesdienst, Verwer-
fung der Bilderanbetung, Zoslibatsbruch und Klosteraustritt. In den Stidten
fand zudem rasch eine Entklerikalisierung des 6ffentlichen Lebens statt, inso-
fern die Angehorigen des geistlichen Standes das Biirgerrecht erwerben muf3-
ten und ihre 6konomischen Privilegien ebenso verloren wie den geistlichen
Gerichtsstand. Auch die Sozialfiirsorge in Gestalt des Gemeinen Kastens fiel in
die stidtische Kompetenz.

Fiir das endgiiltige Schicksal der Gemeindereformation gab es zwei Optio-
nen: 1) Die Gemeindereformation wurde unterdriickt und die von ihr betrof-
fenen Orte wurden wieder strikt altkirchlichen Lehren und Organisationsfor-
men unterworfen. Einen Markstein setzte vielfach der Bauernkrieg 1525, fiir
dessen Ausbruch die neue Lehre verantwortlich gemacht wurde — als Wurzel
des Aufruhrs, erst gegen die Geistlichen, dann gegen die weltlichen Obrigkei-
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ten gerichtet. 2) Anderenfalls wurde die Gemeindereformation abgelost durch
die obrigkeitlich organisierte Reformation. In der ersten Generation der
Reichsfiirsten nach Beginn der reformatorischen Bewegung gab es allerdings
mehrere fromme Traditionalisten, die eine dritte Moglichkeit zulieRen. IThre
Politik war vor allem darauf ausgerichtet, Ruhe und Ordnung in ihren Territo-
rien zu bewahren, die alten Institutionen wie Kloster und Pfarreien, Gefille
und Abgaben wenigstens formal zu schiitzen und aufrechtzuerhalten, im iibri-
gen aber die evangelische Predigt und die Herausbildung evangelischer Ge-
meinden nicht zu behindern. Zu dieser Fiirstengruppe zihlten die Kurfiirsten
von Sachsen und von der Pfalz, Friedrich der Weise und Ludwig V., die sich bis
zu ihrem Tod 1525 bzw. 1544 nicht entschieden und entsprechend ihr Land re-
ligigs-kirchlich mehr oder weniger sich selbst iiberlieffen; ferner Heinrich V.
von Mecklenburg und Barnim XI. von Pommern, die nach iiber einem Jahr-
zehnt des Zogerns erst 1533 bzw. 1534 mit dem Abendmahlsempfang unter
beiden Gestalten ihren Bekenntniswechsel dokumentierten.

Ihnen standen die Vorkampfer des alten Glaubens gegeniiber, Kurfiirst Joa-
chim I. von Brandenburg, Herzog Georg von Sachsen, die bayerischen Herzoge
Wilhelm V. und Ludwig X. (geleitet von ihrem Kanzler Leonhard von Eck),
Heinrich d. J. von Braunschweig-Wolfenbiittel und - lange Zeit eher nolens als
volens —~ Kardinal Albrecht von Mainz und Magdeburg. Johann von Sachsen,
Philipp von Hessen und Ernst von Braunschweig-Liineburg zihlten dagegen zu
denjenigen Fiirsten, die frithzeitig die Gemeindereformationen in ihren Lin-
dern organisatorisch auffingen und durch vereinheitlichende Regelungen ein-
hegten. Zum Aufbau eines neuen Kirchenwesens sahen sie sich legitimiert
durch den Abschied des Speyerer Reichstags von 1526, der die Forderung Karls
V., endlich das Wormser Edikt zu exekutieren, mit der bekannten Verantwor-
tungsformel relativierte: Jeder Fiirst solle in Sachen, das Wormser Edikt belan-
gend, ,fiir sich also leben, regieren und halten, wie ein jeder solches gegen Gott
und Kaiserliche Majestit hoffet und vertrauet zu verantworten®. Mit dieser Er-
klarung zog sich das Reich von einer autoritativen Regelung der Religionsfrage,
wie sie 1521 versucht worden war, zuriick — Religions- und Kirchenfragen wur-
den voriibergehend zur Sache des einzelnen Reichsstandes. Zwar erhielt dieser
1526 nicht ein ius reformandi, jedoch wurde ihm offiziell anheimgestellt, mit
dem Wormser Edikt nach Belieben umzugehen. Besonders die Formel der
»Verantwortung vor Gott“ diente in den nichsten Jahren zur rechtlichen Absi-
cherung der Glaubensinderungen. Deshalb versuchte die Reichstagsmehrheit
schon 1529, die Konzession zuriickzunehmen, provozierte damit aber nur die
Protestation der Betroffenen.

Eine Sonderform von obrigkeitlicher Einfithrung der Reformation bestand
in der staatlich organisierten Umgestaltung eines bis dahin intakt gebliebenen,
von der Landesherrschaft notfalls mit Repression intakt gehaltenen Kirchen-
wesens. Vorangegangene Gemeindebildung war in solchen Territorien nicht
oder nur in der Illegalitit moglich gewesen. Bei diesem Modus der Reformati-
onseinfithrung wurde gleichmifig und gleichzeitig die Konfessionsinderung
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ohne Vorbereitung durch eine Gemeindereformation auf das ganze Territori-
um erstreckt. Beispiele fiir diese Sonderform sind Wiirttemberg 1534, Kur-
brandenburg und das herzogliche Sachsen 1539 sowie Braunschweig-Wolfen-
biittel 1542. Auslosende Faktoren waren Regentenwechsel oder die Eroberung
bzw. Riickeroberung des Landes. Politisches Kalkiil der Machtsteigerung fiir
die eigene Religionspartei und personliche Glaubensentscheidung lassen sich
in diesen Fillen noch weniger trennscharf bestimmen als sonst.

4. Die Bedeutung der Entscheidung fiir oder gegen die Reformation

Die Letztentscheidung iiber Konfessionsinderung oder Beibehaltung des religi-
os-kirchlichen Status quo traf in den Territorien der Landesfiirst; in den Reichs-
stidten fiel die Entscheidung hiufig nach einer Biirgerbefragung. Der Entschiufl
zur Religionsverinderung bedeutete immer auch eine politische Entscheidung,
unabhingig von den personlichen Beweggriinden des Entscheidungstrigers.
Karl V. hatte in Worms durch sein personliches Bekenntnis und durch das Edikt
eindeutig gegen die reformatorische Bewegung Stellung bezogen. Auch wenn
die Protestanten dies letztlich bis 1546 nicht wahrhaben wollten, war er damit
frithzeitig zum Haupt einer Konfessionspartei geworden. Eine Entscheidung fir
den neuen Glauben war seit 1521 mithin immer auch eine Entscheidung gegen
den Kaiser und fiir eine politische Sonderexistenz im Gefiige des Reiches. Aller-
dings stand seit Anfang 1531 mit dem Schmalkaldischen Bund eine Organisati-
on zur Verfiigung, die ihren Mitgliedern Beistand fiir den Fall versprach, daf3
»Wir von wegen der christlichen, billigen und rechtmifligen Sachen ... von je-
mandem wollten iiberzogen, vergewaltigt oder beschwert werden“®

Die politische Dimension der religiosen Entscheidung konnte von den Fiir-
sten nicht aufler acht gelassen werden. In der Regel wurde versucht, sie durch
betonte Kaiser- und Reichsloyalitit auszugleichen oder wenigstens zu minima-
lisieren, etwa durch die Bereitschaft, Tiirkenhilfe ohne Bedingungen zu leisten
oder keine Verbindungen mit dem Ausland, insbesondere Frankreich, einzu-
gehen. Als eine Art Kompensationshandlung stellte sich auch das Verhalten
der evangelischen Reichsstinde gegeniiber ,,Drittgliubigen dar, insbesondere
den Taufern. Auf diesem Feld konnten sie — in einer Mischung von echter
Glaubensiiberzeugung, politischem Kalkiil und Opportunismus — ohne eigene
Beschidigung ihre Kaiser- und Reichsloyalitit demonstrieren. Die Zustim-
mung der evangelischen Stinde zum Reichsmandat gegen die T4dufer vom 23.
April 1529 war geeignet, das Skandalon der Protestation, durch die sich die
evangelische Minderheit noch kurz zuvor deutlich von dem Beschlufl der
Mehrheit abgesetzt hatte, in seiner Bedeutsamkeit abzuschwichen. Die Distan-
zierung von den Taufern trennte die evangelische Partei von einer kompromit-

9 Ekkehart Fabian (Hg.), Die Schmalkaldischen Bundesabschiede 15301532, Tiibingen 1958, 39.
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tierenden geistigen Nachbarschaft und fithrte zu wiinschenswerter Uberein-
stimmung mit den altkirchlichen Reichsstinden. Damit konnte zugleich der
an sich durch die Konfessionalisierung schwindende Vorrat an konsensuellen
Auffassungen und Akten vergroflert werden. In analoger Weise liefen die Lu-
theraner 1529/30 die Zwinglianer als ,,Sakramentierer® fallen, um ihre eigene
Reputation bei den Altkirchlichen zu verbessern.

Hauptvertreter einer derartigen Kompensationspolitik waren in der ersten
Jahrhunderthilfte durchgingig Kursachsen, Brandenburg-Ansbach und die
Reichsstadt Niirnberg. Philipp von Hessen kalkulierte dagegen das politische
Element der Konfessionsentscheidung bewuft ein, so daf§ seine Religionspoli-
tik hdufig auch einen stark antikaiserlich-antihabsburgischen Akzent besaf},
jedenfalls bis er wegen seiner Eheaffire voriibergehend seine Politik neu orien-
tierte. Um die kaiserliche Verzeihung fiir seine Doppelehe zu erhalten, opferte
er seine Handlungsfreiheit und sorgte dafiir, dafl zwei wichtige potentielle Ver-
biindete der Schmalkaldener, Jiilich-Cleve und Kurkéln, von ihren Glaubens-
genossen im Stich gelassen wurden.

Galt die Gleichsetzung von Konfessionsinderung und antikaiserlicher Opti-
on, auch wenn dies nicht gewollt wurde, so galt nicht umgekehrt, daf die Ent-
scheidung gegen die Reformation mit Loyalitit gegentiber Habsburg identisch
war. Die bayerischen Herzoge verbanden ihr antievangelisches Verhalten bis
1546 fast durchgingig mit antihabsburgischer Politik, was 1531 sogar zu ei-
nem Biindnis mit Kursachsen und Hessen fiihrte, um gemeinsam dem Kaiser-
bruder Ferdinand die Anerkennung seiner Wahl zum rémischen Konig zu ver-
weigern. Dagegen standen Heinrich von Wolfenbiittel und Georg von Sachsen
fiir eine gleichermaflen antievangelische und prohabsburgische Politik ein.
Erst recht galt dies fiir die geistlichen Reichsfiirsten, da sie gegen reformatori-
sche Vorstofe auf den Schutz von Kaiser und Reich besonders angewiesen wa-
ren, um nicht mit ihrer kirchlichen auch ihre politische Existenz zu verlieren.

Das Entscheidungsverhalten der meisten evangelischen Fiirsten zeigte, dafl
sie sich der auflerreligiosen Komponente ihrer Kirchenpolitik durchaus be-
wuflt waren. Vor allem in den zwanziger Jahren wurde der Zeitpunkt fiir den
Glaubenswechsel hiufig der rechtlich-politischen Konstellation angepafit. Bis
1521 war die Lage rechtlich ungeklirt gewesen, eindeutige Neuerungsverbote
ergingen 1521, 1529 und 1530. Eine rechtlich offene Situation bestand mithin
nur zwischen den beiden Speyerer Reichstagen 1526 und 1529, und entspre-
chend hiufig wurde die Verantwortungsformel von 1526 herangezogen, um
die Umgestaltung des Kirchenwesens zu legitimieren.

Zeitlich befristeten Schutz bewirkten die Bestatigungen des jeweiligen kon-
fessionellen Status quo durch Kaiser und Reich. Viermal ergingen solche Ga-
rantien: 1532 (Niirnberger Religionsfrieden), 1539 (Frankfurter Anstand),
1541 (Regensburger Reichsabschied) und 1544 (Speyerer Reichsabschied). Al-
lerdings erstreckte sich die Garantie jeweils nur bis zum General- oder Natio-
nalkonzil bzw. einer Reichsversammlung und erlosch mithin 1545, als das Tri-
enter Konzil endgiiltig berufen wurde.



74 Eike Wolgast

Zur politischen Dimension einer Entscheidung fiir die Reformation gehorte
auch der Zwang zur Neuorientierung in reichsstindischen Zusammenhingen.
Die Erbeinungen und Erbverbriiderungen blieben zwar bestehen, aber die po-
litischen Beziehungsgeflechte l6sten sich auf und mufiten durch neue ersetzt
werden. So verlor Hessen seinen Platz in der Kooperation von Herzogtum
Sachsen, Trier, Pfalz und Braunschweig-Wolfenbiittel und kniipfte stattdessen
neue Verbindungen zu Kursachsen, Braunschweig-Liineburg und den ober-
deutschen Reichsstidten. Die Pfalz buflte ihren Einflufl auf die Hochstifte
Worms und Speyer ein, ebenso die Pfandschaft der Landvogtei Hagenau und
verlor nach ihrem Wechsel zum Calvinismus auch noch die lutherischen
Reichsritter im Odenwald und im Kraichgau sowie die unterdessen lutherisch
gewordenen stidwestdeutschen Reichsstidte. Die Pfilzer Kurfiirsten kompen-
sierten diese Verluste an informellen Herrschaftsverbindungen durch den Auf-
bau internationaler Beziehungen.

In Krisensituationen gemeinsamer Bedrohung konnten aber in der zweiten
Hilfte des 16. Jahrhundert immer wieder auch iiberkonfessionelle Verbindun-
gen begriindet werden, bei denen die Religionsfrage explizit ausgeklammert
wurde. Im Fiirstenaufstand 1552 konstituierte sich der Heidelberger Bund der
vier rheinischen Kurfiirsten, Bayerns und Wiirttembergs zur Aufrechterhal-
tung der Neutralitit und zur Vermittlung zwischen den Streitparteien. Jeder
Biindnispartner verpflichtete sich, daf er den anderen ,bei seiner Religion,
Glauben, Kirchengebriauchen, Ordnung und Zeremonien ruhiglich bleiben
lassen und wider seinen Willen, Verstand, Conscienz oder Gewissen nicht
dringen, beschweren, irren, hindern noch verachten soll“!® Als nach der
Reichsexekution gegen Donauworth 1608 reformierte und lutherische Reichs-
stande die Union griindeten, wurde im Vertrag von Ahausen ausdriicklich fest-
gelegt, dafl ,,diesen vertraulichen Verein nicht hindern soll, dafl in etlichen Re-
ligionspunkten ungleicher Verstand sein méchte®!!

5. Die Verbindung von Glaubensentscheidung und politischem Kalkiil

Die Bedeutung des politischen Faktors fiir die religiose Entscheidung fiihrt zu
der Frage nach den vorrangigen Motiven fiir den Entschluf, die Reformation
einzufiihren. Der religiése Impetus wird nicht in Zweifel gezogen werden diir-
fen, vor allem da letztlich bis 1555 die religiése Abweichung gemifl dem Worm-
ser Edikt, das nie aufgehoben wurde, reichsrechtlich mit Strafe bis zur Acht be-
droht blieb, auch wenn dieses Urteil mehrfach bis zum Konzil suspendiert
wurde. Das Beharren im alten Bekenntnis bzw. die Riickkehr zu ihm nach der
Phase der Gemeindereformation war auf jeden Fall politisch die sicherere Ent-

10 August von Druffel (Hg.), Beitrige zur Reichsgeschichte Bd. 4, Miinchen 1896, 283, Anm. 1.
U Gottfried Lorenz (Hg.), Quellen zur Vorgeschichte und zu den Anfingen des DreiBigjahrigen
Krieges, Darmstadt 1991, 70 f.
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scheidung. Die Nachhaltigkeit des religiosen Faktors bei der Konfessions-
entscheidung wurde 1547/48 demonstriert — die gefangenen Hauptleute des
Schmalkaldischen Bundes, Johann Friedrich von Sachsen und Philipp von Hes-
sen, waren nicht bereit, ihre Situation dadurch zu verbessern, daf sie besonderes
religiéses Entgegenkommen zeigten, geschweige denn die Konversion zum alten
Glauben in Erwigung zogen. Auch sonst kehrte kein evangelischer Fiirst 1546/
47 zum alten Bekenntnis zuriick — aufer Friedrich II. von der Pfalz, der gerade
erst mit der Einfithrung der Reformation in seinem Lande begonnen hatte.

Neben die religidse Uberzeugung traten allerdings andere Elemente, die
eine Entscheidung fiir die Reformation begiinstigen konnten. Da ist zum einen
der 6konomische Bereich. Die Einfithrung der Reformation erméglichte die
Einziehung des Kirchengutes, wenngleich es selten ganz zur Disposition des
Fiirsten stand, da hiufig die Stinde an seiner Verwaltung beteiligt werden
muflten. Immerhin blieben nach Abzug der Ausgaben fiir Kirchen, Schulen
und Sozialeinrichtungen betrachtliche Summen iibrig, die in die landesfiirstli-
che Kasse flossen. Zum anderen — und das war das langfristig Wichtigere — ver-
mehrte die Verinderung des Kirchenwesens die staatlichen Kompetenzen. Der
Landesfurst erhielt die Verfiigungsmacht iiber Lehrinhalte, Zeremonien und
Kirchenorganisation. Schon vom vorreformatorischen landesherrlichen Kir-
chenregiment, das sich auf organisatorische und disziplinarische Reformen
erstreckt hatte, war gesagt worden: ,Dux Cliviae est papa in terra sua“ (Der
Herzog von Kleve ist Papst in seinem Land) — dies galt nach 1517 fiir die evan-
gelischen Territorialherren in vervielfachter Weise und in ganz neuer Qualitit.
Das ius reformandi, das Recht, iiber den kirchlichen Status des Territoriums
und den Glaubensstand der Untertanen zu bestimmen, bedeutete einen be-
trichtlichen Zugewinn an Herrschaftskompetenz. Die neue Landeskirche
stand in viel stirkerem Ausmaf als die bisherige Kirchenorganisation unter
der fiirstlichen Aufsicht und Leitung. Landeskirchliche Bistiimer wurden nicht
errichtet, die Notbischofskonzeption Luthers verfestigte sich zur Dauerein-
richtung, die letztlich bis 1918 Bestand hatte.

Soweit dies den Quellen zu entnehmen ist, iiberwog politisches Kalkiil die
Glaubensentscheidung im 16. Jahrhundert nur selten. Vielleicht 143t sich Kai-
ser Maximilian II. als Beispiel fiir diese Konstellation anfiihren. Er blieb, um
die Nachfolge seines Vaters antreten zu konnen, katholisch, obwohl er starke
evangelische Neigungen hatte. Dasselbe gilt fiir einige Reichsbischofe. Spekta-
kulir waren im Vorfeld des Dreiffigjihrigen Krieges die politisch motivierten
konfessionellen Optionen der lutherischen Fiirsten Wilhelm Wolfgang von
Pfalz-Neuburg und Johann Sigismund von Brandenburg. Der Pfalzgraf ent-
schied sich fiir den Katholizismus, der Kurfiirst fiir den Calvinismus — beide
wollten damit Verbiindete im Streit um das Jiilicher Erbe gewinnen.

Eine bemerkenswerte Verbindung gingen Glaubensiiberzeugung und politi-
sches Kalkiil, d. h. territoriales Interesse, ausgerechnet bei der Siule des Lu-
thertums ein, bei Kurfiirst Johann Friedrich von Sachsen, und dies gleich
mehrfach. Seit Anfang der vierziger Jahre versuchte er beharrlich, sein Burg-
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grafenamt in Halle — ein blofer Titel ohne Rechte — ins Feld zu fithren, um die
Reformation in dieser Stadt, die zum Hochstift Magdeburg gehorte, voranzu-
treiben und in diesem Prozef gleichzeitig Teile des Hochstifts mit Halle unter
die eigene Landeshoheit zu bringen. Aus alter Abneigung gegen Kardinal Al-
brecht hat Luther die Ambitionen seines Kurfiirsten unterstiitzt, obwohl er
sonst in Konfliktsituationen stets zu Vorsicht und Zuriickhaltung riet.

1541 nutzte der sichsische Kurfiirst im Hochstift Naumburg die Situation
nach dem Tode des Bischofs Philipp von der Pfalz fiir seine Glaubens- und Ter-
ritorialambitionen aus. Er erkannte den vom Kapitel gewihlten Julius von
Pflug nicht an und inkorporierte in der dadurch entstandenen Vakanz — gegen
alles Reichsrecht — das Hochstift mehr oder weniger offen seinem Herrschafts-
gebiet. Allerdings wartete er mit Aktionen wohlweislich bis zu dem Zeitpunkt,
als Karl V. das Reich verlief3.

Auch in der sog. Wurzener Fehde lagen politisches Kalkiil und Sorge um den
Glauben in kaum trennbarer Gemengelage, allerdings doch mit deutlicher
Prioritit des politischen Kalkiils. Aus vergleichsweise nichtigem Anlaf (Einzie-
hung der Tiirkensteuer) besetzte Johann Friedrich 1542 einen Teil des Hoch-
stifts Meif8en, fithrte dort evangelischen Gottesdienst ein und lief sich vom
Stiftsadel huldigen. Er provozierte dadurch aber nicht nur einen Konflikt mit
dem Meiflener Bischof, sondern auch mit dem gerade erst zur Regierung ge-
kommenen Herzog Moritz von Sachsen, der sogar Konfessionsgegner wie K6-
nig Ferdinand, den Erzbischof von Mainz und den Magdeburger Koadjutor
um Rat und Beistand anrief. Nur die Vermittlung des Landgrafen verhinderte
den Ausbruch von Feindseligkeiten — Johann Friedrich mufite seine Ambitio-
nen aufgeben und die weltliche Herrschaft des Meiflener Bischofs wieder her-
stellen. Luther stand auch bei dieser Gelegenheit auf Seiten seines Landesherrn
und warf Moritz vor, undankbar zu sein und das Evangelium zu kompromit-
tieren, wihrend in Wirklichkeit die fromme Habgier des Kurfiirsten die evan-
gelische Sache kompromittiert hatte.

6. Politik und Religion in der Reichskrise 1546 bis 1548

Politisches Kalkiil und religiose Entscheidung waren in besonders markanter
Weise in der grolen Krise des Reiches 1546 bis 1548 miteinander verzahnt.
Karl V. ging gegen den Schmalkaldischen Bund gewaltsam vor, um seinem
Amt als advocatus ecclesiae nachzukommen und die Ketzerei im Reich wirk-
sam zu bekdmpfen, nachdem er endlich die erforderlichen Machtmittel in der
Hand hielt. Zugleich wollte er aber auch die Gelegenheit benutzen, um eine
Reichsreform im zentralisierenden Sinne durchzusetzen und danach ein poli-
tisch wie religiés geeintes Reich fiir seine Auenpolitik in Dienst zu nehmen.
Fiir Kurfiirst Joachim II. von Brandenburg und Herzog Moritz von Sachsen
hatten politische Interessen und Ambitionen in der Krise eindeutigen Vorrang
vor der Glaubenssolidaritit. Melanchthon hatte bereits 1541 neue Priorititen-
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setzungen bei der zweiten Fiirstengeneration beobachtet: ,Ein neues Ge-
schlecht von Zweiflern und Skeptikern wichst jetzt heran, das sich von Luther
distanzieren will und sich um eine Vereinigung mit den Gegnern bemiiht.“!?
Fir die gesamtevangelische Sache erwies sich die Entscheidung Joachims und
Moritz’ letztlich jedoch als Vorteil. Das Faktum evangelischer Verbiindeter
zwang den Kaiser, den Krieg als politischen Konflikt statt als Kampf gegen die
Ketzerei zu deklarieren. Er band sich selbst — auch fiir die Zukunft —, als er Mo-
ritz und dessen Landstinde im August 1546 aufforderte, die Acht gegen Jo-
hann Friedrich zu exekutieren, und die Herstellung von Frieden, Recht und Ei-
nigkeit im Reich als Zweck des Krieges angab; der Krieg werde ,,gar nicht in
Meinung (gefiihrt), die christliche Religion, Wort Gottes mit dem Schwert zu
diémpfen und auszurotten oder anderer Gestalt darin vorzugehen, als wie uns
gebiihrt und auf hiervor gehaltenen Reichstagen durch gemeine Reichsstinde
bewilligt worden“!> Auf diese Versicherung bezogen sich Moritz wie seine
Stande spater in ihrem hinhaltenden Widerstand gegen das Interim.

Die Beteiligung des sdchsischen Herzogs auf Seiten des Kaisers war vermut-
lich nicht kriegsentscheidend, sie verhinderte aber nach dem Krieg, daf der
Zusammenbruch des politischen Protestantismus zugleich zum kirchlich-reli-
giosen Zusammenbruch fiihrte. Karl V. mufite in Augsburg beriicksichtigen,
dafl er nur einen Teil der evangelischen Stinde besiegt hatte, und dies mit
evangelischer Hilfe. Daher begniigte er sich damit, vor allem die Unterwerfung
unter das Konzil zu fordern, ohne daf die Vieldeutigkeit von ,Konzil“ weiter
erdrtert wurde. Das fiir die Ubergangszeit erlassene Interim konnte Moritz aus
politischem Kalkiil nicht akzeptieren, selbst wenn er es gewollt hitte. Er hatte
Riicksicht zu nehmen auf seine eigenen Landstinde, auf die Sicherung der
Loyalitit in den hinzugewonnenen Gebieten und auf die Reputation bei seinen
Glaubensgenossen, die freilich 1548 ohnehin nicht besonders hoch war. Als
Ergebnis der innersichsischen Beratungen dnderte sich im neuen Kurfiirsten-
tum wenig — entgegen der massiven Polemik der Zionswichter des Luthertums
in Magdeburg.

7. Ausblick: 1555 und 1648

Als Moritz von Sachsen und seine Biindnispartner Johann Albrecht von Meck-
lenburg und Wilhelm von Hessen im Mirz 1552 gegen den Kaiser zu Felde zo-
gen, erlieffen sie ein gedrucktes Ausschreiben an alle Stinde und Stidte des
Reiches. In diesem Text wurden gleichermaflen konfessionelle und politische

12 CR 4, 109: ,Novum quoddam genus seu Pyrrhoniorum seu Scepticorum nunc exoritur, quod
videri vult alienum a Luthero ac conciliationes molitur cum adversariis.“ Die Kritik richtete
sich gegen Joachim II. von Brandenburg.

13 Politische Korrespondenz des Herzogs und Kurfiirsten Moritz von Sachsen, Bd. 2, hg. von Erich
Brandenburg, Leipzig 1904, Nachdr. Berlin 1983, 761.
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Anklagen vorgetragen, wobei der konfessionelle Punkt an der Spitze stand:
Kaiser und Kénig wurden beschuldigt, die wahre christliche Religion von Tag
zu Tag enger einzuziunen, um sie zuletzt ganz auszureiflen. Dies zeige sich vor
allem darin, dafl die evangelischen Prediger aus dem Reich verjagt und kein
wahrhaft christliches Konzil erwirkt werde. Neben die Forderung, den Land-
grafen freizulassen, trat der politische Punkt, der elende Zustand der deut-
schen Nation. Ihre alte 16bliche Freiheit werde geschmiilert, und sie solle zu ei-
ner ,unertriglichen, viehischen, erblichen Servitut, Joch und Dienstbarkeit*
gebracht werden.

Das FErgebnis des Fiirstenaufstands, der Passauer Vertrag, sicherte den kon-
fessionellen Status quo noch einmal lediglich vorldufig bis zur endgiiltigen
Regelung auf einem eigenen Reichstag, der binnen sechs Monaten berufen
werden sollte. Allerdings wurde die erneute Terminierung durch eine Versiche-
rung Konig Ferdinands relativiert, daf} auch bei Nichteinigung der Kaiser kei-
nen Krieg in der Religionsfrage fithren werde. Wie sehr die Fronten im Reich
durcheinander gekommen waren, zeigte der auf den Fiirstenaufstand folgende
Markgrafenkrieg 1553, in dem ein konfessionell gemischtes Biindnis (Konig
Ferdinand, Heinrich von Wolfenbiittel, Niirnberg, die Bischofe von Bamberg
und Wiirzburg) unter Fithrung des evangelischen Kurfiirsten Moritz gegen
den evangelischen Markgrafen Albrecht Alkibiades kimpfte, der sich offen als
»Pfaffenfeind“ deklarierte, nominell aber immer noch kaiserlicher Feldhaupt-
mann war und dessen Treiben von Karl V. stillschweigend geduldet wurde. An
sich nicht mehr als eine grofle Fehde, gewann der Markgrafenkrieg seine Be-
deutung durch den Schlachtentod des sichsischen Kurfiirsten. Das Ausschei-
den von Moritz fiihrte zu politischen Verschiebungen mit weitreichenden Per-
spektiven. Sein Nachfolger August von Sachsen begriindete die wettinische
Tradition biederer Kaiser- und Reichspolitik, die sich im Reichsganzen bis zum
Ende des Alten Reiches mit einer eher untergeordneten Position begniigte und
den Platz freimachte fiir andere, ambitioniertere Dynastien — in der zweiten
Hilfte des 16. Jahrhunderts die pfilzischen Wittelsbacher, im 17. Jahrhundert
die brandenburg-preuflischen Hohenzollern.

Das Konfessionszeitalter erstreckt sich mit der Phase der Gegenreformation
bis zum DreifSigjahrigen Krieg bzw. zum Westfilischen Frieden. Ganz kurz soll
abschliefend nur noch der Augsburger Religionsfrieden von 1555, der im
Konfessionszeitalter die tiefste Zisur darstellt, untersucht werden.

Die Ausgangssituation in Augsburg war fiir die katholische Seite alarmie-
rend. Johann Ulrich Zasius, Berater des Erzherzogs Maximilian, zeigte klar die
Alternative auf: Es ist besser, ,den kleinen Rest deren Land und Leute, so noch
katholisch, soviel wie moglich zu erhalten, als mit Erweckung des greulichsten
Krieges ... alles zumal in die Schanze zu schlagen.“!® Die Schwiche der evange-

14 A a.0., Bd. 5, bearb. von Johannes Herrmann, Berlin 1998, 737.
15 Zitiert nach Heinrich Lutz, Christianitas afflicta. Europa, das Reich und die papstliche Politik
im Niedergang der Hegemonie Kaiser Karls V. (1552-1556), Gottingen 1964, 358, Anm. 134.



Politisches Kalkiil und religiése Entscheidung im Konfessionszeitalter 79

lischen Seite lag dagegen in ihrer Uneinigkeit. Die Reichsstinde in Nord- und
Mitteldeutschland waren kirchlich etabliert und saturiert, diejenigen in Siid-
westdeutschland befanden sich nach der Behinderung durch das Interim gera-
de erst in der Phase des Wieder- oder iiberhaupt des Neuanfangs bei der Umge-
staltung ihres Kirchenwesens. Der schliefflich zwischen den Religionsparteien
gefundene Kompromif3 lief erneut auf eine — jetzt allerdings grof3ziigig bemes-
sene — temporire Losung hinaus: Die gegenseitige Akzeptanz- und Nichtan-
griffserklarung sollte gelten ,bis zu endlicher Vergleichung der Religion und
Glaubenssachen® Sollte diese Vergleichung durch Generalkonzil, Nationalver-
sammlung oder Religionsgesprich nicht zustande kommen, blieb dennoch ein
»bestandiger, beharrlicher, unbedingter, fiir und fiir ewig wihrender Friede®
bestehen.!¢ Die grundlegende Bestimmung war die Anerkennung des ius refor-
mandi, des Reformationsrechts der Fiirsten, in der Formel des Greifswalder Ju-
risten Joachim Stephani von 1582: Cuius regio, eius religio. Religion wurde
»Landersache®, der konfessionelle Foderalismus kiinftig zu einem Ordnungs-
prinzip im Reich. Allerdings wurde das Reformationsrecht korrigiert durch das
Auswanderungsrecht der Untertanen; auch galt es nicht fiir die geistlichen
Reichsstinde (Geistlicher Vorbehalt).

Da viele Formeln bewufit uneindeutig gehalten waren, um einen Konsens
zu erreichen, ist die zweite Halfte des 16. Jahrhunderts vom Streit um die Deu-
tungshoheit des Textes bestimmt. Nach dem dreifigjihrigen Biirgerkrieg, der
stets auch konfessionelle Elemente einschlof, bestitigte der Westfilische Frie-
den den Augsburger Religionsfrieden und setzte als Normaljahr fiir die konfes-
sionellen Zustinde den 1. Januar 1624 (fiir die Pfalz: 1618) fest. Damit war
stillschweigend fiir die Zukunft das ius reformandi der Obrigkeit erloschen,
eine Konversion des Fiirsten tangierte den Glaubensstand der Untertanen
kiinftig nicht mehr. In zwei weiteren Punkten wurde der Augsburger Religi-
onsfrieden 1648 modifiziert: die Reformierten wurden als dritte Konfession
anerkannt — andere religiose Gruppen blieben weiterhin ausgeschlossen —, und
eine Majorisierung in Religions- und Konfessionsangelegenheiten wurde durch
das neue Instrument der itio in partes auf dem Reichstag unméglich gemacht.
Die Bestimmung des Verhiltnisses von politischem Kalkiil und religiser Ent-
scheidung konnte seither auf einem neuen verlifilichen Rechtsboden vollzo-
gen werden.

Prof. Dr. Eike Wolgast, Historisches Seminar, Grabengasse 3—5, 69117 Heidelberg
E-Mail: eike.wolgast@urz.uni-heidelberg.de

16 Karl Zeumer, Quellensammlung zur Geschichte der Deutschen Reichsverfassung in Mittelalter
und Neuzeit Teil 2, Tiibingen 21913, Nachdr. Aalen 1987, 347 § 25.



»... daf Du Dein Herz entziindest

Rechtfertigungslehre, Gotteslehre und Anthropologie in Luthers Katechismen
nach den drei Hauptstiicken

Von Sibylle Rolf

Daf in Luthers Katechismen' seine Rechtfertigungslehre nicht explizit vor-
kommt,? ist schon hiufig bemerkt worden.? Luther richtet sich an die ,,Kinder
und Einfiltigen“4 mit dem Ziel, diese auf elementare Weise in den christlichen
Glauben einzufiihren.

Trotzdem handelt es sich bei den Katechismen um einen genuinen Teil von
Luthers Theologie, und nicht von ungefihr hat der Reformator seinen Grofien
Katechismus von 1529 neben De servo arbitrio von 1525 als eines seiner besten
Werke bezeichnet.® Der These, dafl Luther auch in diesem pidagogischen Text
spezifische Spuren seiner Rechtfertigungslehre legt, will dieser Aufsatz nachge-
hen.® Er orientiert sich dabei an den drei Hauptstiicken der Katechismen — De-
kalog, Credo und Herrengebet.”

-

Zur Literatur zu Luthers Katechismen vgl. den Klassiker von Albrecht Peters, Kommentar zu Lu-
thers Katechismen, hg. von Gottfried Seebaf, 5 Binde, Gottingen 1990—1994. Dariiber hinaus Jo-
hannes Meyer, Historischer Kommentar zu Luthers Kleinem Katechismus, Giitersloh 1929; Kurt
Fror, Theologische Grundfragen zur Interpretation des Kleinen Katechismus D. Martin Luthers,
MPTh 52 (1963), 478—487; Eilert Herms, Luthers Auslegung des Dritten Artikels, Titbingen 1987;
Gunther Wenz, Theologie der Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen Kirche, Bd. 1,
Berlin/New York 1996; Ders., Gottes Gebot und die Siinde des Menschen. Der Dekalog als erstes
Hauptstiick von Luthers Katechismen im Kontext von Credo und Vaterunser, LuThK 23 (1999),
169-189; Klaus Schwarzwiiller, Fiille des Lebens. Luthers Kleiner Katechismus. Ein Kommentar,
Miinster u, a. 2000; Wichmann von Meding, Luthers Katechismustheologie, LuJ 68 (2001), 11-46.
2 Fine explizite Erwihnung des ,gerechtfertigten Erben* findet sich gleichwohl in Luthers Ausle-
gung der Taufe (BSLK 516,26 {.). Allerdings zitiert Luther hier Tit 3,5-8.
3 Denkbar wire gewesen, daf Luther einen Katechismus nach dem Vorbild der Freiheitsschrift
von 1520 konzipiert, in dem er das ,anthropologische Kernschema® (Peters, [s. Anm. 1], Bd. 1,
36) von Glaube und Liebe verankert. Dies hitte ihm die Méglichkeit gegeben, explizit von der
Rechtfertigung des Menschen im Glauben und von seinen guten Werken als Werken der Liebe
zu handeln. Statt dessen wihlt er einen trinitarisch-heilsgeschichtlichen, den Menschen aus den
mittelalterlichen Katechismen bekannten Aufbau, der in der ,,Kurzen Form der zehn Gebote, des
Glaubens und des Vaterunsers“ von 1520 (WA 7, 194-229) vorgebildet ist.
Vgl. BSLK 553,35 und passim.
5 WA.B8,99,7f
Zur Diskussion steht damit die noch niher zu explizierende These, dafl Luthers Rechtferti-
gungslehre ein Integral seiner Katechismus-Auslegung bildet. Gefragt werden muf dariiber hin-
aus, wie der spezifische Fokus von Luthers Rechtfertigungslehre niherhin zu bestimmen ist.
Die drei Hauptstiicke sind auch in Luthers Augen der Katechismus (BSLK 502,17 und passim),
was eine Ausklammerung der Anhinge vor allem zu den Sakramenten rechtfertigt. Quellentexte
fiir den Aufsatz sind die Hauptstiicke sowohl des Groflen als auch des Kleinen Katechismus.
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Dabei soll zunichst der Blick auf den Zusammenhang vom Glauben an Gott und dem er-
sten Gebot gerichtet werden (1). Daran anschliefend wird anhand von Luthers Auslegung
des Credo die trinitarische Perspektive seiner Theologie untersucht (2), wihrend einige
Uberlegungen zum Verhiltnis von Gott und Mensch in den Aussagen zum Herrengebet
(3) und eine zusammenfassende SchluBbemerkung (4) den Aufsatz abschlieflen.

1. ,Wir sollen Gott fiirchten und lieben. Luthers Auslegung des Dekalogs

Wir nihern uns der Frage nach Rechtfertigung, Gotteslehre und Anthropologie, indem
wir dem Aufbau des Katechismus folgend zunichst Luthers Auslegung des Dekalogs in
den Blick nehmen. Untersucht wird zum einen der Zusammenhang von Glauben und
erstem Gebot (1.1.), daran anschlieflend Luthers Verstindnis vom Menschen (1.2.).

1.1. ,,Was heifst ein Gott haben?“ Der Glaube an Gott und das erste Gebot

In Luthers Augen hat der Dekalog eine drei- oder sogar vierfache Funktion:® Er
will in seinem ,kindlichen Gebrauch®, dem usus puerilis, pidagogisch die
»Kinder und Einfiltigen“ dazu hinfithren, sich in der Liebe zu Gott und dem
Nichsten zu iiben. Zweitens will er im ,,groben Gebrauch® (usus crassus) eine
»Ringmauer“® um den Nichsten errichten, mit der dieser vor dem Einbruch
des Chaos, das sich als Teufel oder Anfeindungen durch seine Mitmenschen
manifestieren kann, in sein personliches Leben geschiitzt wird.'° Hierin duflert
sich Gottes schopferische und erhaltende Gnade zugunsten seines Geschop-
fes.!! Den ,geistlichen Gebrauch® (usus spiritualis) versteht Luther — drittens —
als Gehorsam um Gottes willen, wenn ein Mensch aus ganzem Herzen den
Willen Gottes erfiillt.!? Und schliellich dient der Dekalog als Beichtspiegel,
weil er in Luthers Augen von keinem Menschen vollkommen gehalten werden

8 Luther entfaltet in seinem Sermon von den guten Werken von 1520, dafl das Gesetz je nach
Adressaten unterschiedliche Funktionen hat; vgl. WA 6, 213 f. Die Terminologie der unter-
schiedlichen usus des Gesetzes prigt Luther beispielsweise in einer Predigt zum ersten Gebot
vom 24. Februar 1523 (WA 11, 31,8—11). Man wird allerdings schon deswegen vorsichtig sein
miissen, aus diesen Auflerungen eine theologische Systematik zum Gesetz abzuleiten, weil die
Terminologie nicht vollkkommen konsistent ist. Luther kann den usus spiritualis auch als usus
theologicus verstehen und das Gesetz in seiner anklagenden Funktion meinen. Den mehrfachen
Gebrauch des Gesetzes fithrt Luther in den Katechismen nicht explizit aus.

9 BSLK 607,6.

10 Summa will er ... ein iglichen beschirmet, befreiet und befriedet haben fur idermanns Frevel
und Gewalt und dies Gepot zur Ringmauren, Festen und Freiheit gestellet haben iimb den Na-
histen, dafl man ihm kein Leid noch Schaden am Leib tue.“ (BSLK 607,3-9).

11 So formuliert treffend Peters (s. Anm. 1), Bd. 1, 133: ,,Gott bedient sich des ,usus crassus prae-
ceptorum’, um seine verniinftige Kreatur zu erhalten und zu bewahren vor dem Einbruch des
Chaos.“

12 Der usus spiritualis enthilt Anteile des usus elenchticus in sich. In Luthers Augen soll ein Mensch
zwar Gott aus ganzem Herzen ,iiber alle Dinge fiirchten, lieben und vertrauen®, ist aber auf-
grund seiner Konstitution nicht in der Lage, dieses Gebot wirklich zu erfiillen, so dafl der Deka-
log ihn bestindig anklagen muf.
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kann.!? Es ist ndmlich so, ,,daf} kein Mensch [es] so weit bringen kann, daf er
eins von den zehen Gepoten halte, wie es zu halten ist, sondern noch beide der
Glaube und das Vaterunser zu Hiilfe kommen muf3“4

Die beiden letztgenannten Aspekte spitzen die Fragestellung entscheidend
zu: Wie gelangt ein Mensch dazu, Gott aus ganzem Herzen zu lieben? Warum
ist er aber offenbar nicht in der Lage, den Dekalog vollkommen zu erfiillen?
Anders gefragt: Wie stellt sich in den Katechismen Luthers Sicht des Menschen
dar, und welche Schlu3folgerungen ergeben sich daraus fiir die Frage nach der
Rechtfertigungslehre?

Es lohnt sich, dazu den Dekalog noch einmal genauer zu befragen. Im Klei-
nen Katechismus bildet die Formel ,wir sollen Gott fiirchten und lieben* die
Konstante der Gebotsauslegung. Das erste Gebot, das Fremdgétterverbot, er-
klart Luther mit der Formel: ,,Wir sollen Gott iiber alle Dinge fiirchten, lieben
und vertrauen.“!> Gottesfurcht und Gottesliebe kehren anschlieSend in jedem
Gebot wieder. Daf sich fir Luther die Erfiillung der iibrigen Gebote im Erfiil-
len des ersten Gebots verwirklicht,!6 ist hiufig beobachtet worden.!” Aber wie
wird das erste Gebot erfiillt?

Luther nimmt in seiner ausfiihrlichen Auslegung des ersten Gebots im Gro-
fen Katechismus keinen Riickbezug auf den Imperativ ,,Wir sollen...“ Er be-
ginnt seine Ausfithrungen vielmehr, indem er fragt: ,Was heiflt ein Gott haben
oder was ist Gott?“!® Bevor etwas geboten wird, lenkt Luther den Blick auf die
anthropologische Grundsituation: Das menschliche Herz ist immer schon in-
tentional auf einen Gegenstand ausgerichtet, der ihm zum Gott wird. Ein Gott
ist diejenige Instanz, auf die man vertraut und das Zutrauen seines Herzens
setzt.!® ,Worauf du nu (sage ich) Dein Herz hingest und verléssest, das ist ei-
gentlich Dein Gott.“?

13 Das Gebot dient im von Luther zumindest nicht systematisierten usus elenchticus zur Erkennt-
nis der eigenen Unfihigkeit vor Gott. Der Dekalog als Beichtspiegel wird in Luthers Anleitung
zur Beichte explizit angefiihrt; vgl. BSLK 517,29-36.

14 BSLK 640,39-43.

15 BSLK 507,42 f.

16 Luther selbst stellt im Epilog der Dekalog-Auslegung im Groflen Katechismus diesen Aspekt
dezidiert heraus: ,Denn wo ein solches Herz [das Gott fiirchtet und liebt, S. R.] gegen Gott ist,
das hat dieses und alle andere [Gebote] erfiillet ... Also hat die ganze Schrift iiberall dies Gepot
gepredigt und getrieben, alles auf die zwei Stiick, Gottes Fiircht und Vertrauen, gerichtet”
(BSLK 643,3-11).

17 So schon Meyer (s. Anm. 1), 171 und passim.

18 BSLK 560,9f.

19 BSLK 560,10-13: ,,Ein Gott heifet das, dazu man sich versehen soll alles Guten und Zuflucht
haben in allen Noten.

2 BSLK 560,22—24. Vgl. den kommentierenden Aufsatz von Wilfried Hirle, ,Woran du dein Herz
hingst ...“ Uber Glauben, Unglauben und Zweifel in unserer Zeit, in: Gott glauben — gestern,
heute, morgen: Reflexionen iiber christliche und kirchliche Existenzweisen, FS Werner Leich,
hg. vom Landeskirchenrat der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Thiiringen, Weimar 1997,
70-79.
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Es geht fiir Luther nicht um die (abstrakte) Frage, ob es Gott gibt, wo er zu fin-
den ist und wie man ihn beschreiben soll. Sondern auch dort, wo er die Unmiin-
digen im Glauben unterrichtet, geht es um die menschliche Existenz, die sich ihr
Sein und ihre Orientierung offenbar nicht selbst verdankt. Der Mensch muf sich
an eine Realitit auflerhalb seiner selbst (extra se) wenden und an ihr ausrichten.
Und das, woran er sein Herz hingt, wird ihm zur lebensbestimmenden Wirk-
lichkeit, an die er sein Leben bindet — Gott oder Abgott.2! Luther nennt etliche
Fehlformen menschlichen Vertrauens im materiellen und personalen Bereich:
Geld und Gut, Kunst, Klugheit, Weisheit, Freundschaft oder Ehre.?? Sein Herz
an eines dieser Dinge zu hingen, bedeutet Gotzendienst — und die schlimmste
Abgotterei besteht fiir Luther in der besonderen ,,Frommigkeit®, sich von Gott
nichts schenken lassen, sondern alles selbst erarbeiten zu wollen.?

Was damit letzten Endes einen Abgott macht, ist die Verwechslung von Zeit-
lichem und Ewigem.?* Denn mit dieser Verwechslung erhebt sich der Mensch
tiber den wahren Gott, versucht, sich seiner zu bemichtigen und stellt statt des
lebendigen Gottes zeitliche (materielle und immaterielle) Giiter vor sich hin,
an die er sein Herz hingt — die aber keine Verheiffung fiir sich haben, daf sie
ihn tatsichlich tragen und ihm helfen kénnen.? Nichts anderes aber ist in Lu-
thers Augen Siinde. Schon 1517 stellt er in seiner Disputation gegen die schola-
stische Theologie fest: Der Mensch will nicht, dafl es einen Gott gibt. Lieber
wollte er Gott sein, und Gott sollte nicht Gott sein.26

Luther gebraucht den theologischen Begriff Siinde in der Dekalog-Ausle-
gung nur in einem Zitat im Beschluf,?” beschreibt aber die menschliche Wirk-
lichkeit so, dafl Siinde als Verweigerung des Menschen an Gott transparent
wird. Darin zeigt sich, wie sehr sein Denken von Siinden- und Rechtferti-
gungserkenntnis durchdrungen ist: Siinde als Verwechslung von Zeitlichem

2

Eine Entscheidungssituation, in der ein Mensch zwischen Gott oder Abgott steht, ist damit fiir
Luther von vornherein ausgeschlossen. Sondern das Herz ist immer schon auf eine Instanz ex-
tra se gerichtet, und erst im Vollzug des Glaubens entscheidet sich, ob diese Instanz lebensdien-
lich oder lebenshinderlich ist.

22 BSLK 561,7-17.

2 Diesen Mif8brauch findet Luther in der Haltung, ,,als wolle es [das Herz] nichts von ihm [Gott]
geschenkt nehmen, sondern selbs erwerben oder iiberfliissig verdienen, gerade als mufite er uns
zu Dienst stehen und unser Schuldner, wir aber seine Lehenherren sein.“ (BSLK 565,7—-11).

24 Dariimb will er uns von allem andern abwenden, das aufler ihm ist, und zu sich ziehen, weil er
das einige ewige Gut ist.“ (BSLK 563,10—13).

3 Vgl. BSLK 565,25-566,2.

26 Am 4. September 1517 in der Disputatio contra scholasticam theologiam: ,Non potest homo
naturaliter velle deum esse deum, Immo vellet se esse deum et deum non esse deum.” (WA 1,
225,11.).

27 Ich, der Herr, dein Gott, bin ein eiferiger Gott, der iiber die, so mich hassen, die Sunde der Vi-

ter heimsucht an den Kindern bis ins dritte und vierde Gelied. Aber denen, so mich lieben und

meine Gepot halten, tu ich wohl in tausend Gelied.“ (BSLK 641,38—44) Im Kleinen Katechis-
mus zitiert Luther diesen Spruch ebenfalls (510,8—13). An der Stelle, an der das Zitat zum er-

sten Mal auftaucht, schreibt Luther statt ,Siinde” ,,Missetat“ (567,28).
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und Ewigem?? manifestiert sich darin, da8 ein Mensch sich nicht auf den wah-
ren Gott verlidflt, sondern sich an Dinge, Werte oder andere Menschen hingt,
die ihm nicht helfen kénnen. Dieser Skandal hingt mit menschlicher Schuld
zusammen und gehort theologisch in die Verkiindigung des Gesetzes in seiner
anklagenden Funktion. In Luthers Katechismen dominiert aber der piddagogi-
sche Gebrauch, der die Unmiindigen dazu anhalten soll, sich zu Gott zu halten.
Luthers Texte sind von einem werbenden Ton bestimmt, weil der Reformator
genau weif3, dafl mit Zwang niemand an Gott glauben kann.?® Glauben kann
und darf ein Mensch an Gott, weil dieser Gott vertrauenswiirdig ist und man
sich auf ihn verlassen kann, darf und soll.

Wenn Siinde die Verfehlung des ersten Gebotes ist, so ist der Glaube seine
Erfiillung — der Glaube, der dem ewigen Gott die Ehre gibt und ihn als Gott an-
erkennt. Nur so ist zu verstehen, dafl Luther den Glauben als Schopfer der
Gottheit begreift, freilich, wie er prizisiert, nicht bei Gott, sondern bei uns.>®
Gott ist zwar immer schon Gott, und der Mensch kann sich seinen Gott nicht
so machen, wie es ihm beliebt (wie es im 19. Jahrhundert Ludwig Feuerbach
verstanden hat).>! Aber der Glaube, der sich mit dem ganzen Herzen an Gott
hingt, 148t Gott auch im eigenen Leben Gott sein und macht so Gott pro me.

»Wir sollen Gott fiirchten und lieben.“ Das erste Gebot bildet das Integral
des Dekalogs. Weil ein Mensch immer schon von einer Instanz auerhalb sei-
ner selbst abhéngt, ist seine Beziehung zum wahren Gott stéranfillig. Das erste
Gebot wird dort erfiillt, wo ein Mensch sich ganz an den Ewigen bindet, ihn
Gott sein und sich an seiner eigenen Menschheit geniigen 14i88t. Offenbar ist
dies in Luthers Augen keinem Irdischen ganz mdéglich. Darum stellt sich an
dieser Stelle noch einmal eindringlich die Frage nach der anthropologischen
Grundsituation, von der die Katechismen ausgehen, und wie sich darin Lu-
thers Glaubensverstindnis darstellt.

1.2. ,Woran du dein Herz hingst ...“. Luthers strukturelle Bestimmung
des Glaubens

Der Mensch ist in Luthers Augen relational verfaBt. Ahnlich wie das berithmte
Diktum von Paul Watzlawick ,Man kann nicht nicht kommunizieren“ kénnte
Luther zuspitzen: ,Man steht nicht nicht in Beziehung®. Ein Mensch hingt im-

28 Vgl. BSLK 571,40-572,14. Diese Verwechslung duflert sich unter anderem darin, da man das
Ewige, statt es zu genieflen (frui), gebraucht (uti), wihrend man das Zeitliche genieft, statt es
zu gebrauchen.

2 ,Denn was man alleine mit Ruten und Schligen soll zwingen, da wird keine gute Art aus, und
wenn man’s weit bringet, so bleiben sie doch nicht Linger fromm, denn die Rute auf dem Nak-
ken liegt. Aber hie wurzelt es ins Herz, daff man sich mehr fur Gott, denn fur der Ruten und
Kniittel fiirchtet.“ (BSLK 579,28-35).

3% WA 40 I, 360,5: ,Fides creatrix divinitatis, non in persona [Dei], sed in nobis.“ Das Zitat
stammt aus der Handschrift von Luthers grofer Galater-Vorlesung aus den Jahren 1531/35.

31 Vgl. Peters (s. Anm. 1), Bd. 1, 110-116.
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mer schon von etwas ab.3? Er ist als ekstatisches, nicht in sich selbst ruhendes
Wesen darauf angewiesen, angesprochen zu werden und zu antworten. Es gibt
keine anthropologische Nullsituation, in der noch alle Moglichkeiten offen
wiren.

Dies wird nach der Intention der Katechismen jedem Menschen, speziell
den Unmiindigen, vor Augen gemalt. Niemand kann einen anderen zum
Glauben zwingen.3* Aber jeder soll dariiber Bescheid wissen, was Gott fiir ein
Gott ist und in welchem Verhiltnis er zu diesem Gott steht. Was bedeutet es,
Gott zu fiirchten und zu lieben? ,,Also verstehest Du nu leichtlich, was und
wieviel dies Gepot fodert, namlich das ganze Herz des Menschen und alle Zu-
versicht auf Gott allein und niemand anders.“**

Der Glaube ist keine interessierte und distanzierte Haltung, die eine Infor-
mation oder eine Lehre fiir wahr hilt. Luther unterscheidet zwischen Histo-
rienglauben und einem Glauben, der Christus ergreift.>> Der Glaube, der nur
glaubt, daf ein Gott sei, hat mit dem heiligenden Glauben, der fiir den Men-
schen eine soteriologische Relevanz besitzt, schlechterdings nichts zu tun. Son-
dern derjenige glaubt wirklich, der Christus im Glauben ergreift und sich ge-
fallen lif3t, dal er im Glauben mit Christus vereinigt wird. Luther verortet den
menschlichen Glauben darum auch nicht in der Vernunft, sondern ausdriick-
lich im Herzen, das sich an Gott hingt. Das heif3t aber nichts anderes, als dafl
die ganze Existenz in der Bezichung zu Gott geborgen ist. Die Aufgabe des
Menschen besteht darin, alle eigene Titigkeit vor Gott ruhen zu lassen. ,,Denn
ob uns gleich sonst viel Guts von Menschen widerféihret, so heiflet es doch alles
von Gott empfangen“3® Dafl dieser Glaube sich Gott nicht so schafft, wie es
ihm beliebt, macht Luthers Auslegung des Credo anschlieflend explizit.

32 Wilfried Joest, Ontologie der Person bei Luther, Gottingen 1962, hat den Menschen als exzen-
trisch, responsorisch und eschatologisch bezeichnet. Diese Charakterisierung ist wieder aufge-
nommen worden von Wilfried Hérle, Der Glaube als Gottes- und/oder Menschenwerk in der
Theologie Martin Luthers, in: ders. (Hg.), MJTh IV, Glaube, Marburg 1992, 37-77.

3 Schon in der Vorrede zum Kleinen Katechismus verwirft Luther ausdriicklich einen Zwang zum
Glauben und erklirt die Notwendigkeit der Katechismus-Unterweisung damit, dafl die Men-
schen Grundbegriffe des christlichen Glaubens lernen miissen, weil sie darin leben. BSLK
504,3—-7: ,Denn wiewohl man niemand zwingen kann noch soll zum Glauben, so soll man
doch den Haufen dahin halten und treiben, daf sie wissen, was Recht und Unrecht ist bei de-
nen, bei welchen sie wohnen.“

34 BSLK 562,39-563,2, Hervorhebungen S.R.

3 Haec est autem fides apprehensiva (ut dicimus) Christi, pro peccatis nostris morientis, et pro
iustitia nostra resurgentis.“ (WA 39 1, 45,21 f,, aus der Disputation De fide vom 11. September
1535, 12. These): Das ist aber (wie wir sagen) der ergreifende Glaube an Christus, der fiir unsere
Siinden gestorben und fiir unsere Gerechtigkeit auferstanden ist. Luther unterscheidet in der
Kurzen Form von 1520 zweierlei Weisen zu glauben: ,Hie ist zu mercken, das zweyerley weyf3
glaubt wirt, zum ersten von gott, das ist, wen ich glaub, das war sey, was man von gott sagt ...
Zum andern wirt yn gott geglaubt, das ist, wen ich nit alleyn glaub, das war sey, was von gott
gesagt wirt, ondern setze meyn traw yn yhn“ (WA 7, 215,1-6).

% BSLK 566,12—14.



86 Sibylle Rolf

Das erste Gebot steht mit dem sich als vorbehaltloses Vertrauen in Gott du-
Rernden Glauben in engstmoglicher Verbindung: Wer glaubt, erfiillt das erste
Gebot, denn er lif3t sich Gottes Liebe gefallen, ohne diese aus dem eigenen Tun
erwerben und garantieren zu wollen. Er tut dann auch mit Lust und Liebe zu
Gott die tibrigen Gebote und geht achtsam mit seinem Nichsten, mit sich
selbst und mit Gott um. Damit gibt der zuvor in Selbstliebe (amor sui) ver-
kiimmerte Mensch der Liebe Gottes in seinem Leben Raum. Er gibt (als
Mensch!) Gott die Ehre.?” ,,Wir sollen menschen und nicht Gott sein. Das ist
die summa“3® Bevor der Glaube mit der Auslegung des Credo material be-
stimmt wird, wird er in der Auslegung des Dekalogs schon strukturell be-
schrieben und in seiner grundsitzlichen anthropologischen Relevanz durch-
sichtig: Glaube ist die exzentrische Ausrichtung des menschlichen Herzens auf
Gott, wihrend Stinde die Verweigerung dieser responsiven Seinsstruktur be-
deutet, die in der AbschlieBung in sich selbst besteht. Auf die materiale Bestim-
mung des Glaubens soll im folgenden Abschnitt fokussiert werden.

2. ,Ich gliube ...“ Die inhaltliche Bestimmung des extra me

Luthers Auslegung des Credo steht im Zentrum der Katechismen. Sie richtet
den nicht sich selbst verdankten Menschen explizit auf die gottliche Wirklich-
keit aus, indem sie ihn lehrt, was er glauben soll.

Der folgende Abschnitt untersucht diesen Text nach den drei Artikeln (2.1.-2.3.) und
versucht abschliefend, zu einer theologischen Ortsbestimmung zu gelangen (2.4.).

2.1. ,...daf mich Gott geschaffen hat‘. Der Glaube an den Schiopfer und Erhalter

Luther stellt das Credo in direkten Zusammenhang mit dem ersten Gebot. ,,Al-
so dafl der Glaube nichts anders ist denn ein Antwort und Bekenntnis der
Christen, auf das erst Gebot gestellet.“3® Schon in der Gliederung der Katechis-
men wird die Zentralstellung des Credo deutlich. In der Kurzen Form der zehn
Gebote, des Glaubens und des Vaterunsers von 1520 ordnet Luther die drei
Hauptstiicke einander zu: ,,Also lehren die Gebote den Menschen seine Krank-
heit erkennen, daf8 er sieht und empfindet, was er tun und nicht tun, lassen
und nicht lassen kann, und erkennet sich einen Siinder und bosen Menschen.
Danach hilt ihm der Glaube vor und lehret ihn, wo er die Arznei, die Gnade
finden soll, die ihm helfe fromm werden, daf8 er die Gebote halte, Und zeigt
ihm Gott und seine Barmherzigkeit, in Christo erzeigt und angeboten. Zum

37 Den Topos der Selbstunterscheidung des Menschen von Gott betont auch Wenz, Gottes Gebot
(s. Anm. 1), 172: ,Das gebotene Werk des Glaubens liuft ... auf eine stetige Selbstunterschei-
dung des Menschen von Gott hinaus.*

38 WA. B 5, 415,45.

3 BSLK 647,36-38.
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dritten lehret ihn das Vater unser, wie er dieselben begehren, holen und zu sich
bringen soll, ndmlich mit ordentlichem demiitigen trostlichem Gebet, so wirds
ihm gegeben, und [er] wird also durch die Erfullung der Gebote Gottes selig.“4

Der Dekalog — die Diagnose, das Credo — die Medizin und das Vaterunser —
die Therapie. Deutlich wird in diesem Bild die Verwiesenheit der Hauptstiicke
aufeinander und die zentrale Position des Credo. Luther wihlt fiir seine Ausle-
gung bewufit eine trinitarische Gliederung, die ihm von der Tradition nicht
ohne weiteres vorgegeben war.*! ,,Aber dafl man’s auf leichteste und einfiltigste
fassen kiinnde, wie es fur die Kinder zu lehren ist, wollen wir den ganzen Glau-
ben kiirzlich fassen in drei Hauptartikel nach den dreien Personen der Gott-
heit, dahin alles, was wir glauben, gerichtet ist.“4? Im Zentrum der Credo-Aus-
legung kommt auf diese Weise der Artikel von der Erlosung in Christus zu
stehen, um den der gesamte Katechismus den Rahmen bildet.*?

Wo findet sich im Artikel vom Schopfer ein Reflex der Rechtfertigungslehre?
In den Katechismen liegt der Fokus auf der persdnlichen Aneignung des Heils
durch den einzelnen vor Gott stehenden Menschen. ,Ich gliube, da8 mich
Gott geschaffen hat sampt allen Kreaturn ...“# Der Satzbau legt mit der her-
ausgehobenen Positionierung des ,mich“ die Betonung auf die Existenz des
Bekennenden,* freilich in dessen Bezogenheit auf den Schipfer: Um den Con-
fessor herum wird die Welt geordnet, die Gott in seiner Gnade so um ihn stellt,
daf er vor den Anfechtungen Satans behiitet ist. Zu dieser Ordnung gehort die
Ausstattung mit Leib und Seele, Gliedern und Sinnesorganen, Vernunft und
Sinnen, sodann die Ausstattung mit allem zum Leben Notwendigen: Kleidung,
Essen, Heimat, Familie und Beziehungen, Nahrungsgrundlage,* und schlie3-
lich (im Grof3en Katechismus) ein gutes Regiment, duflerer Friede und Sicher-
heit.#’ In der Erkenntnis der iiberschwenglichen Gaben Gottes erkennt er zu-
gleich dessen viterliches Herz gegen seine Kreatur. ,Denn da sehen wir, wie
sich der Vater uns gegeben hat sampt allen Kreaturen und aufs allerreichlichste
in diesem Leben versorget“.4® Die Schopfergiite des Vaters umfingt den Beken-

0 WA 7, 204,22-205,3. Der Text ist sprachlich modernisiert, wobei die Wortfolge beibehalten
worden ist.

In der Tradition hatte man das Credo in zwolf Teile geteilt, wie Luther berichtet (BSLK
646,351.).

BSLK 647,3-9.

43 Daf der zweite Glaubensartikel das Zentrum von Luthers Katechismen bildet, wird schon seit
langem gesehen. Vgl. Peters (s. Anm. 1), Bd. 1, 38—49. Der Dekalog, der mit keinem Wort Chri-
stus erwihnt, ist eher mit dem Schopfergott assoziiert, wihrend das Vaterunser sich dem drit-
ten Artikel zuordnen liflt, der von des Menschen Heiligung handelt, so dal der Artikel von
Christus von den iibrigen Katechismus-Stiicken gerahmt wird.

BSLK 510,33 f.

45 Vgl. Schwarzwiiller (s. Anm. 1), 94f.

4 BSLK 510,33-511,8.

47 BSLK 648,25f.

48 BSLK 650,27-30.
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nenden, ohne daff dies schon explizit christologisch und pneumatologisch
riickgebunden wird.

Daf} der Glaubende und Bekennende sein Leben als von Gott heilsam ge-
ordnet erkennt und bekennt, macht aber das Proprium von Luthers Glaubens-
verstindnis aus. 1520 unterscheidet er in der Kurzen Auslegung zwischen
zweierlei Formen des Glaubens — dem Glauben als einer Wissenschaft, der die
Kunde von Gott genauso fiir wahr hilt wie die Kunde von ,,Tiirken, Teufel,
Holle“*® Der Glaube, der demgegeniiber einen Menschen zu einem Christen-
menschen macht, ,das ist, wenn ich nicht allein glaub, daf wahr sei, was von
Gott gesagt wird, sondern setze mein Vertrauen in ihn, begebe und erwige
mich mit ihm zu handeln, und glaub ohne allen Zweifel, er werde mir also sein
und tun, wie man von ihm sagt.“>

Die Applikation der Glaubensaussage auf ,,mich® ist aber nichts anderes als
der rechtfertigende Glaube, der sich gefallen lafit, was Gott fiir ihn tut und zur
Einheit mit Christus gelangt. Deutlicher wird dies in Luthers Auslegung des
zweiten Artikels, der das Leben, Sterben und Auferstehen Christi mit dem Ziel
benennt, ,,auf daff ich sein eigen sei und in seinem Reich unter ihme lebe und
ihme diene in ewiger Gerechtigkeit, Unschuld und Seligkeit.“>! Die Einheit mit
Christus, die unio cum Christo, wird von Luther nicht expliziert.>? Bereits im
Schépfungsartikel liegt aber der Fokus auf der Bezogenheit von Gott und
Mensch. Deutlicher wird dies noch an folgender Beobachtung:

Daf? die Formulierung ,,das alles aus lauter viterlicher, gottlicher Giite und
Barmbherzigkeit ohn alle mein Verdienst und Wirdigkeit“> ein Reflex von Lu-
thers Rechtfertigungslehre ist, ist schon bemerkt worden. Oswald Bayer> hat
aus dieser Beobachtung die These abgeleitet, Luthers Rechtfertigungslehre sei
zum einen als integrale Mitte seiner Theologie anzusehen und habe zum ande-
ren als Aussage in der Auslegung des Schopfungsartikels unmittelbare Konse-
quenzen fiir die Frage nach Luthers Ontologie: Sein sei verdanktes Sein — und
nichts anderes kommuniziere die Rechtfertigungslehre.>

4 WA 7,215,3.

50 WA 7, 215,5-8. Siehe Anm. 35. Auch hier ist der Text sprachlich modernisiert worden.

31 BSLK 511,33-36.

52 Luther macht die Verbindung der Seele mit Christus in anderen Schriften explizit: ,.Ita, ut haec
fides Christum et me arctius copulet, quam maritus et uxori copulatus.” — So, daf dieser Glau-
be Christus und mich enger verbindet als ein Mann und seine Frau verbunden sind. Das Zitat
findet sich im Druck von Luthers grofem Galaterkommentar von 1531/35, WA 40 I, 286,16 f.
In seiner Freiheitsschrift von 1520 gebraucht Luther bekanntlich das der Brautmystik entlehnte
Bild vom frohlichen Wechsel.

33 BSLK 511,3-5.

3% Oswald Bayer, Rechtfertigungslehre und Ontologie, in: Peter Neuner (Hg.), Glaubenswissen-
schaft? Theologie im Spannungsfeld von Glaube, Rationalitit und Offentlichkeit, QD 195, Frei-
burg 2002, 149-159. ,Daf die Rechtfertigungslehre keinen Einzel-Locus, sondern das Ganze der
Theologie betrifft und ontologische Bedeutung hat, weif} seit 1529 jedes lutherisch-katholische
Kind oder konnte es jedenfalls wissen — ndmlich aus dem Kleinen Katechismus.“ (a. a. O., 149).
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In der Tat ist die These Bayers an Luthers Katechismen direkt zu verifizieren.
Daf} der Mensch von Gott dem Vater nicht nur geschaffen worden ist, sondern
auch tiglich von neuem vor allem Ungliick und Ubel beschiitzt wird, bringt
Luther in Zusammenhang mit der gottlichen ,,Liebe und Giite, durch uns un-
verdienet, als ein freundlicher Vater, der fiir uns sorget, dafl uns kein Leid wi-
derfahre.“*¢ Das sola gratia steckt bereits in der Schépfung. Bei Luther sind die
einzelnen dogmatischen Loci anders als in der Orthodoxie miteinander ver-
kniipft: Erlosung folgt nicht erst auf die Schopfung, sondern steckt bereits im
schopferischen Handeln Gottes. Der Schipfer ist kein anderer als der Erloser.>”

Genauso wie schopferisches und erhaltendes, erlésendes und letztlich auch
heiligendes Wirken Gottes zusammenhingen und eine Unterscheidung kiinst-
lich ist, weil diese der Realitit von Gottes Wirken nicht entspricht, genauso
bleibt die anthropologische Grundsituation vor Gott dieselbe: Ein Mensch
kann nicht iiber sich selbst verfiigen. Er steht immer schon in Beziehung und
ist in seinem Herzen auf etwas oder jemanden ausgerichtet.® Er hat immer
schon einen Gott. Ob dieser Gott ihm aber zum Helfer und (in Anfechtungen
und duBlerer Gefahr) zum Schutz werden kann, entscheidet seine Stellung zum
Credo, und zwar bereits im Schopfungsartikel. Denn hier wird der heilsame,
den Menschen bergende Glaube expliziert. ,Derhalben sollen wir diesen Arti-
kel tdglich uben, einbilden und uns erinnern in allem, was uns fur Augen
kémmpt und Guts widerfihret, und, wo wir aus Néten oder Fihrlichkeit kom-
men, wie uns Gott solchs alles gibt und tuet, dafl wir daran spiiren und sehen
sein viterlich Herz und iiberschwingliche Liebe gegen uns.“*® Von der Grund-
annahme der Exzentrizitit des menschlichen Herzens und seiner responsiven
Bezogenheit sind die Ausfithrungen Luthers geprigt. ,Also dafl man aus die-
sem [dem ersten] Artikel lerne, dafd unser keiner das Leben noch alles, was itzt
erzihlet ist und erzihlt mag werden, von ihm selbs hat noch erhalten kann, wie
klein und gering es ist.“6

Kein Mensch kann sich selbst erschaffen oder garantieren. Was die Auslegung
des ersten Gebotes angedeutet hat, fiihrt der erste Glaubensartikel aus und ver-

55 ,Im Kleinen Katechismus ist im Blick auf das Elementarste gesagt, was es heifit, allein aus Glau-
ben an Gottes Wort gerechtfertigt zu sein. Dies ist in seiner ontologischen Bedeutung wahrzu-
nehmen: Nicht etwas am Menschen, sondern sein Sein selbst ist der Glaube: das Angewiesen-
sein darauf, daf} mir das Leben und das zum Leben Notwendige gegeben wird.“ (A.a. 0., 151).
Aus dem Grofen Katechismus, BSLK 648, 48—50.

57 Dafl das schopferische, erhaltende und erlosende Handeln Gottes dem Menschen bekannt
wird, erfordert das Wirken des Heiligen Geistes. Die Heiligung ist daher mit Schopfung und Er-
losung untrennbar verbunden.

So hatte Luther es in seiner Auslegung des ersten Gebots formuliert. Er expliziert diese Grund-
situation ausfiihrlich in seiner Streitschrift gegen Erasmus De servo arbitrio von 1525 (WA 18,
600-787). Dazu vgl. die Dissertation von Melanie Beiner, Intentionalitit und Geschopflichkeit.
Die Bedeutung von Martin Luthers Schrift ,, Vom unfreien Willen* fiir die theologische Anthro-
pologie, Marburg 2000 (Lit.!), bes. 44-52.

BSLK 650,10-17.

BSLK 648,26—30.
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klammert damit die beiden Hauptstiicke.®! Genau dieses Argument wendet Lu-
ther auch gegen die scholastische Verwendung der aristotelischen Habituslehre
ein: Diese war davon ausgegangen, dafl ein Mensch, der sich in Taten der Ge-
rechtigkeit iibe, auch zur Gerechtigkeit gelangen werde, dafl also stetiges Fort-
schreiten im guten Handeln letztlich auch das Sein veridndere. Luther insistiert
bekanntlich, daf} gutes Tun einen Menschen nicht gut macht. Zuerst muf sich
vielmehr das Herz an Gott hingen, damit das gute Tun aus einem guten Herzen
folgt.2 Ein gutes Herz kann sich aber niemand herstellen — dies erforderte einen
archimedischen Punkt auflerhalb seiner selbst, den kein Mensch einnehmen
kann. Das Herz des horenden und sich die Wohltaten Gottes schenken lassen-
den Menschen wird vielmehr im Empfangen erwirmt.®* Der erste Artikel weist
deshalb auch nach vorne, zum einen auf den dritten Artikel der Heiligung, zum
anderen aber auch auf die im Vaterunser wirklich werdende Beziehung von
Mensch und Gott.% Die Schépfung ist in Luthers Auslegung mit der Heiligung
verwoben. So bildet, wie an dieser Stelle zunachst noch tentativ gesagt werden
muf}, das Ineinander von Rechtfertigungslehre, Anthropologie und (trinitari-
scher) Gotteslehre die Konstante von Luthers Katechismus-Auslegung.

2.2. ... daf Jesus Christus ... sei mein Herr". Luthers Verstindnis der
Christologie

Lifit sich die soeben entwickelte These an den weiteren Teilen der Katechismen
erhirten? In seiner Auslegung des zweiten Artikels schlie3t sich Luther explizit
an die dogmatische Tradition an. Die altkirchliche Zwei-Naturen-Lehre wird
nicht hinterfragt: ,,Ich gliube, daf Jesus Christus, wahrhaftiger Gott vom Vater
in Ewigkeit geborn und auch wahrhaftiger Mensch von der Jungfrau Maria ge-
born ...“%® Daf sich in der Person Jesu Christi Gott selbst offenbart, ist fiir Lu-
ther nicht fraglich. Entscheidend ist fiir ihn aber offenbar noch nicht allein, dafl
Christus als wahrer Gott und wahrer Mensch in zwei Naturen existiert, sondern
was die Existenz Christi fiir den Bekennenden ausmacht. Auf die Existenz des
bekennenden Menschen in der Relation zum Bekannten legt Luther den Fokus.5¢

6

Bei Luther selbst findet sich dieser Riickverweis auf das erste Gebot; vgl. BSLK 647,36—38. Auf
den gesamten Dekalog verweist Luther ebenfalls: 649,7-15.

Luther expliziert diesen Gedanken in der Auslegung des ersten Gebotes: ,,wo das Herz wohl mit
Gott dran ist und dies Gepot gehalten wird, so gehen die andern alle hernach.“ (BSLK 572,12—
14).

Vgl. BSLK 650,15—-21: Wenn sich ein Mensch Gottes Giite gefallen lift, ,so wiirde das Herz er-
warmen und entziindet werden, dankbar zu sein®

6 Das Herz, das sich Gott gegeniiber ,entziindet, deste stirker und mehr zu begehren“ (BSLK
668,37 £.), spielt in Luthers Auslegung des Vaterunsers eine entscheidende Rolle.

BSLK 511,23-26.

6 Diese Relation ist zentral, insofern es Luther nicht um eine Orientierung am Subjekt geht. Der
subjektivititstheoretische Zugang ist als problematisch beurteilt worden. Vgl. jiingst Ulrich
Asendorf, Rechtfertigung und Heiliger Geist, G6ttingen 2004, 240 und passim. Luthers Interesse
richtet sich in der Tat auf die Existenz des Bekennenden coram Deo.
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Der Reformator spitzt die altkirchlichen Bekenntnisse auf die menschliche
Bezogenheit auf Gott zu. Nach den trinitarischen und christologischen Strei-
tigkeiten in der Alten Kirche stellt sich offenbar in der Reformation die Frage
nach der personlichen Aneignung des Heils. ,,Ich gldube, daf Jesus Christus ...
sei mein Herr.“” Ein Glaube, der sich lediglich an das Geschehene hilt und
dies rational zu verstehen sucht, ist fiir keinen Menschen heilsam. Zur heilsa-
men Wahrheit wird der Glaube erst, wenn der Mensch Christus fiir sich selbst
als Herrn bekennt und anerkennt. Damit gewinnt Luthers schon beschriebe-
nes Glaubensverstindnis sein eigentliches (christologisches) Profil. Es ergibt
sich aber noch eine weitere Folgerung:

Im Groflen Katechismus macht Luther deutlich: ,Ich gliube, da Jesus
Christus ... sei mein Herr worden.“® Zum Herrn hat ein Mensch Christus
nicht von Anfang an. Christus wird vielmehr erst Herr im Glauben. Der Glau-
be erst verifiziert das Sein Christi fiir den Menschen und macht das Heilsge-
schehen in dieser Hinsicht allererst wahr — pro me. Ausschliellich in diesem
Sinne gilt der schon zitierte Satz, der Glaube sei der Schopfer der Gottheit.*

Mit der Erkenntnis, dafl Christus erst zum Herrn werden muf, ist ein Be-
kenntnis des Bekennenden iiber sich selbst impliziert. Denn Herr zu werden
bedeutet, den Siinder aus seiner Gefangenschaft ,,von Sunde, vom Teufel, vom
Tode und allem Ungliick“7® zu befreien. Christus ist der, ,der mich verlornen
und verdammpten Menschen erloset hat, erworben, gewonnen®”! Nicht nur
ein Historienglaube ist darum insuffizient, sondern auch ein Glaube, der sich
von der eigenen Siinde distanziert. Im Aussprechen des Bekenntnisses liegt
eine schmerzliche, aber heilsame Selbsterkenntnis verborgen: Ich habe es mit
meinem Verdienst und Wiirdigkeit’? nicht ermoglicht, von Gott geschaffen,
erhalten, bewahrt und erlést zu werden. Ich erliege den Anfechtungen durch
Teufel und Siinde. Siindenerkenntnis, die sich darin duflert, sich in duflerster
Passivitit alles schenken zu lassen und buchstiblich nichts zum Heil leisten zu
wollen, richtet den Bekennenden auf Gott aus und bricht seine Gefangenschaft
in sich selbst auf.”

Das Ziel des Erléserwerks Jesu Christi ist es, dafl Christus ,,mein Herr wer-
de und ,ich sein eigen sei“’ Mit dieser Bestimmung, die einen Menschen
nicht (mehr) als Eigentum seiner selbst oder anderer Menschen versteht, wer-
den wie schon im ersten Gebot die lebensdienlichen Relationen von den le-

7 BSLK 511,23-26, Hervorhebungen S. R.

%8 BSLK 651,31-33, Hervorhebung S.R.

69 S. 0. Anm. 30.

70 BSLK 651,35f.

71 BSLK 511,27f.

7 Vgl. BSLK 511,5.

73 Dabei ist freilich im Blick zu behalten, daf Siindenerkenntnis allererst im Glauben erméglicht
wird und nicht extra fidem zuginglich ist. Erst nach erfahrener und empfangener Vergebung ist
die Erkenntnis der eigenen Siinde ertriglich.

74 BSLK 511,33.
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benshinderlichen unterschieden. Der Grund einer Person steht nicht in ihrem
Handeln oder Unterlassen, sondern bei dem, der sich selbst in seinem Blut pro
me gegeben hat — so bedingungslos und vorbehaltlos, dafl dieser Ganzhingabe
nur eine Ganzhingabe des Bekennenden entsprechen kann.

2.3. ,... dap ich nicht aus eigener Vernunft noch Kraft an Jesum Christ ...
glduben ... kann®. Die Aufgabe des Heiligen Geistes

Wie gelangt ein Mensch zu dieser ganzheitlichen Hingabe? Diese Frage richtet
das Augenmerk auf die Auslegung des dritten Artikels, die Luther mit dem To-
pos der Heiligung verkniipft und in enger Bindung an die Auslegung der iibri-
gen beiden Artikel in den Zusammenhang seiner Sicht vom Menschen stellt.
»Ich gldube, daf ich nicht aus eigener Vernunft noch Kraft an Jesum Christ,
meinen Herrn, gliuben oder zu ihm kommen kann.“”> Einige Jahre zuvor hat-
te Luther mit Erasmus von Rotterdam iiber genau diese Frage gestritten: Kann
der Mensch sein Heil mit eigenen Kriften erwirken, und eignet ihm die Mog-
lichkeit, sich aus freiem Willen Gott zuzuwenden? Luther hatte in seiner 1525
erschienenen Schrift De servo arbitrio diese Frage entschieden verneint: Nie-
mand kann aus eigenen Kriften zu Christus kommen, weil jeder Mensch im-
mer schon in der eschatologischen Kampfsituation zwischen Gott und Teufel
steht. Entweder gehort er Gott oder dem Teufel, und es liegt in keinem Mo-
ment seines Lebens in seiner Gewalt, sich fiir einen der beiden Herren zu ent-
scheiden.”®

Ein Reflex dieser Schrift findet sich bereits in der Auslegung des zweiten Ar-
tikels, in der Luther im Wirken Christi das Amt des Erlosers von der Macht der
Siinde, des Todes und des Teufels beschreibt.”” In der Auslegung des dritten Ar-
tikels kniipft Luther explizit an: Nicht aus eigenem Vermégen und Tun, nicht
aus ,eigener Vernunft noch Kraft“ kann ein Mensch zu Christus finden und
ihn als seinen Herrn anerkennen, sondern dieses Wunder ist ein Werk allein
des Heiligen Geistes, der den einzelnen beruft, erleuchtet, heiligt und im Glau-
ben erhilt, so wie er die gesamte Christenheit auf Erden beruft und sammelt,
heiligt und beim Glauben erhilt. Die konstitutionelle Bindung des Menschen
an eine Instanz extra se, die Luther in der Auslegung des ersten Artikels heraus-
gearbeitet hatte und die er mit dem Credo als allein heilsame Bindung an den

75 BSLK 511,46—-512,1.

76 So Luthers berithmte Aussage aus De servo arbitrio: ,Sic humana voluntas in medio posita est,
ceu iumenturm, si insederit Deus, vult et vadit, quo vult Deus ... Si insederit Satan, vult et vadit,
quo vult Satan, nec est in ejus arbitrio ad utrum sessorem currere aut eum quaerere, sed ipsi
sessores certant ob ipsum obtinendum et possidendum.“ (WA 18, 635,17-22) — So ist der
menschliche Wille in der Mitte hingestellt wie ein Lasttier; wenn Gott darauf sitzt, will er und
geht, wohin Gott will ... Wenn der Satan darauf sitzt, will er und geht, wohin Satan will. Und es
liegt nicht in seiner freien Wahl, zu einem von beiden Reitern zu laufen und ihn zu suchen, son-
dern die Reiter selbst kimpfen darum, ihn festzuhalten und in Besitz zu nehmen.

77 BSLK 511,28 f. Hier hat sich in den deutschen Text ein Druckfehler eingeschlichen: Es fehlt ein
Verb, das nach der lateinischen Vorlage (,,liberavit“) befreit heilen muf3.
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dreieinigen Gott versteht, kann ein Mensch sich nicht selbst schaffen. Bevor er
sein Herz an — nota bene: den wahren — Gott hingt, muf} dieser ihn anriihren
oder — mit Luther — ihn heiligen.

Im Groflen Katechismus fithrt Luther aus, wie der Heilige Geist sein Werk
der Heiligung vollbringt: Er fithrt Menschen in die Gemeinschaft der von Gott
Gebheiligten und tragt ihnen in der Predigt das Wort Gottes ins Herz. Andern-
falls bliebe der Schatz verborgen. ,,Denn weder du noch ich kiinnten immer-
mehr etwas von Christo wissen noch an ihn gliuben und zum Herrn kriegen,
wo es nicht durch die Predigt des Evangelii von dem heiligen Geist wiirde an-
getragen und uns in Bosam [sc. in das Herz] geschenkt. Das Werk ist gesche-
hen und ausgericht: Christus hat uns den Schatz erworben und gewonnen
durch sein Leiden, Sterben und Auferstehen etc. Aber wenn das Werk verbor-
gen bliebe, da} niemand wiifte, so wire es iimbsonst und verloren.“73

Der Heilige Geist hat die Aufgabe, einem Menschen das Christusgeschehen
zu prasentieren, ihn mit dem Christusereignis gegenwirtig zu machen und ihm
gleichzeitig das Wort so ins Herz zu treiben, daf} er zu einer neuen Selbstgewif3-
heit gelangt und infolge dieser erneuerten Selbstgewi8heit die gottlichen Gebo-
te mit Lust und Liebe erfiillt.”” Heiligen ist fiir Luther nichts anderes, ,denn zu
dem Herrn Christo zu bringen, solch Gut zu empfahen, dazu wir von uns selbs
nicht kommen kiinnten“8? Der zweite Artikel weist auf die Notwendigkeit des
dritten hin und umgekehrt. Ohne das Wirken des Heiligen Geistes bliebe das
Ereignis von Christus unbekannt, und niemand kidme zum Glauben. Damit
wird die Erlosung pro me mit der Heiligung aber allererst wirksam.?!

Mit dem Heiligen Geist verhailt es sich daher wie mit einer inwendig wirken-
den Kraft, die das Herz auf die Realitit Gottes hin ausrichtet. Der Geist nimmt
sich dazu die in der Kirche geschehende Predigt als dufleres Mittel. ,,Denn wo
er’s nicht predigen lasset und im Herzen erweckt, dal man’s fasset, da ist’s ver-
loren.“%2 Hieraus ergeben sich mindestens zwei Implikationen: zum einen die
Notwendigkeit der 6ffentlichen Verkiindigung,?* damit das Wort Gottes reich-
lich ,im Schwange“ gehe,® zum anderen die Notwendigkeit des inneren, er-
leuchtenden Wirkens des Geistes, damit das Wort nicht nur gehért wird, son-

7
7
8
8

®

BSLK 654,22~33.

Diese Gedanken werden luzide ausgefiihrt von Herms (s. Anm. 1), 53 ff,

BSLK 654,39-42.

Darum gilt auch hier wieder Luthers Einsicht, daff der Glaube die Gottheit schafft: ,Fides crea-
trix divinitatis“ (s. 0. Anm. 30).

BSLK 655,11-13.

Das Ausbleiben der offentlichen Verkiindigung konstatiert Luther fiir die romische Kirche:
»Woran hat es [bisher] denn gemangelt? Daran, daf der heilige Geist nicht ist da gewesen, der
solchs hitte offenbaret und predigen lassen, sondern Menschen und base Geist sind da gewe-
sen, die uns haben gelehret, durch unsere Werke selig zu werden und Gnad erlangen. Dariimb
ist es auch kein christliche Kirche.“ (BSLK 655,22-29).

BSLK 584,29 passim.
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dern in den Herzen der Horenden Frucht bringt. Wo eines von beidem fehlt,
bleibt die Gnade Gottes unbekannt.

Die offentliche Verkiindigung des Wortes in Predigt und Sakrament konsti-
tuiert die Kirche als Gemeinschaft der Heiligen als der von Gott Geheiligten,
die durch das Wirken des Geistes zusammen gerufen und miteinander des
Werkes Christi gewif} gemacht werden, nachdem sie der Herrschaft des Teufel
entrissen worden sind. ,Denn vorhin, ehe wir dazu kommen sind, sind wir gar
des Teufels gewesen, als die von Gott und von Christo nichts gewuflt haben.“%
Dariiber hinaus erhlt der Heilige Geist im Glauben an Christus, weil niemand
sich in diesem Leben von seiner Siinde zu 1§sen vermag. ,Denn wiewohl Got-
tes Gnade durch Christum erworben ist und die Heiligkeit durch den Heiligen
Geist gemacht durch Gottes Wort in der Vereinigung der christlichen Kirchen,
so sind wir doch nimmer ohne Sund unsers Fleischs halben, so wir noch am
Hals tragen.“%¢ Auch wenn Luther die Gleichzeitigkeit von Gerechtigkeit und
Siinde (simul iustus et peccator) an dieser Stelle nicht expliziert, ist sie sachlich
impliziert. Sie erfordert das bestindige Ausfegen der Stinde und ihre Nichtan-
rechnung durch Gott, weil der Mensch zeit seines Lebens als von der Siinde be-
sessen angesehen werden muf3.¥’ ,,Denn itzt bleiben wir halb und halb reine
und heilig, auf daB der heilig Geist immer an uns erbeite durch das Wort und
taglich Vergebung austeile bis in jenes Leben, da nicht mehr Vergebung wird
sein, sondern ganz und gar rein und heilige Menschen, voller Frommkeit und
Gerechtigkeit, entnommen und ledig von Sund, Tod und allem Ungliick in ei-
nem neuen unsterblichen und verklirten Leib.“%8

Luther benennt fiir den Geist eine doppelte Aufgabe: Er fiihrt den Menschen
in der Verkiindigung des Wortes hin zu Christus und erhdlt ihn beim Glauben
im Kampf mit Siinde und Anfechtung. Daraus ergibt sich eine inhaltliche Ana-
logie zum ersten Artikel, in dem Gott der Vater als Schopfer und Erhalter vor-
gestellt worden ist. Mit der Auslegung des ersten Artikels grenzt sich Luther ge-
gen die Vorstellung ab, Gott konne sich der Welt, die er einmal geschaffen hat,
enthalten und sich beobachtend, aber nicht mehr eingreifend zuriicklehnen.
Dagegen setzt er den Glauben an den Vater, der sein Geschopf ,sampt allen
Kreaturn® geschaffen hat und es ,aus lauter viterlicher, géttlicher Giite und
Barmbherzigkeit ohn alle mein Verdienst und Wirdigkeit“ sola gratia erhalt.

In seiner Auslegung des dritten Artikels versteht Luther — anders als die Or-
thodoxie — Rechtfertigung als Heiligung und Neuanfang Gottes mit seinem
zum Siinder gewordenen Geschopf. Der Heilige Geist beginnt mit dem Men-
schen die rechtfertigende Heiligung, indem er in ihm Glauben weckt, ihm das

85 BSLK 657,39-42.

86 BSLK 658,19-25.

8 In seiner Vorlesung zum Rémerbrief von 1515/16 pragt Luther beispielsweise die Formel vom
peccator in re, iustus in spe — in Wirklichkeit Siinder, gerecht in der Hoffnung. Vgl. WA 56,
269,30 u. 6.

8 BSLK 659,7-16.
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Christusereignis vergegenwirtigt und ihn in die Kirche fiihrt, und erhdlt ihn
bei der Heiligung, indem er tiglich von neuem die Siinde vergibt und ihn in
der Gemeinde der Heiligen starkt. ,Siehe, das alles soll des heiligen Geistes
Ampt und Werk sein, daf er auf Erden die Heiligkeit anfahe und tiglich mehre
durch die zwei Stiick: christliche Kirche und Vergebung der Sunde.“®

Fiir Luther ist in der Auslegung des Credos das trinitarische Dogma von
entscheidender Bedeutung. Das Wirken des Vaters, des Sohnes und des Geistes
ist nur in der gegenseitigen Durchdringung angemessen zu verstehen. Gott
gibt, weil er in sich selbst ein Gott in Beziehung ist, an dieser Bezogenheit teil,
indem er durch das Wirken des Geistes den Menschen in die Beziehung hinein
nimmt. ,Denn wir kiinnden ... nimmermehr dazu kommen, dafl wir des Va-
ters Hulde und Gnade erkenneten ohn durch den Herrn Christum, der ein
Spiegel ist des viterlichen Herzens, aufler welchem wir nichts sehen denn ei-
nen zornigen und schrecklichen Richter. Von Christo aber kiinnden wir auch
nichts wissen, wo es nicht durch den heiligen Geist offenbaret wire.“%

2.4. Opera trinitatis ad extra ... Die trinitarische Dimension des Glaubens

Die Werke der Trinitdt sind nach aulen hin unteilbar. Die katechetische Aus-
legung des Credo ist ein hervorragendes Beispiel dafiir, wie Luther diesen
augustinischen Grundsatz®! ins Zentrum seiner Theologie stellt und dabei
Theologie von der Rechtfertigung des Gottlosen her versteht — freilich nicht
ausgehend vom anthropozentrischen Aspekt eines Gefiihls der Gottunmittel-
barkeit. Im Fokus steht fiir Luther, wie Gott im Menschen handelt, wenn er ihn
erlost und heiligt. Rechtfertigung und Heiligung des Siinders sind nur ange-
messen zu verstehen, wenn das herausgearbeitete Verstindnis von Mensch und
Gott konsistent bleibt.

Der Dekalog ist deswegen im Katechismus noch nicht das Entscheidende.
Auch wenn er auf die anderen beiden Hauptstiicke hingeordnet ist, bleibt er
fiir sich genommen Gesetz, weil er den Menschen auf sein Tun festlegt. ,,Aus
dem siehest Du nu, dafl der Glaube gar viel ein andere Lehre ist denn die zehen
Gepot. Denn jene lehret wohl, was wir tuen sollen, diese aber sagt, was uns
Gott tue und gebe. Die zehen Gepot sind auch sonst in aller Menschen Herzen
geschrieben, den Glauben aber kann keine menschliche Klugheit begreifen
und muf allein vom heiligen Geist gelehret werden. Dariimb machet jene Leh-
re noch keinen Christen; denn es bleibt noch immer Gottes Zorn und Ungna-

8 BSLK 659,16-20.

% BSLK 660,38—47. Daf8 Luther ebenso wie in der Auslegung des ersten Gebots und des Vaterun-
sers mit der Metapher des Herzens arbeitet, erhirtet die These, dafl die Bezogenheit von Gott
und Mensch und die gegenseitige ganzheitliche Hingabe entscheidende Aspekte seiner Theolo-
gie sind.

Die Formulierung ,opera trinitatis ad extra sunt indivisa“ ist noch nicht von Augustin selbst,
aber im Anschluf an seine Theologie gebildet worden. Vgl. Wilfried Hirle, Dogmatik, Berlin/
New York 22000, 396 f.

9
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de iiber uns, weil wir’s nicht halten kénnen, was Gott von uns fodert. Aber die-
se bringet eitel Gnade, machet uns fromm und Gott angenehme.“2

Sie macht den Siinder deswegen angenehm vor Gott, weil der Geist das Herz des
Menschen zu Gott hin entziindet. Jetzt gewinnt dieser im und durch den Glauben
eine verinderte SelbstgewifSheit und darin ,,Lust und Liebe* zu Gottes Geboten.?
Er versteht sich im strengen Sinne als Geschopf und nicht als Schépfer und damit
als auf den rechtfertigenden Gott hingeordnet.** Luther verklammert den dritten
Artikel der Heiligung mit seiner Auslegung der Artikel von Schépfung und Erlo-
sung. Das durch den Geist gewirkte Verstindnis von Gott als dem Schopfer und
Erloser setzt das Erschrecken iiber die Siinde und das Vertrauen zu Gott aus sich
heraus und gelangt damit zur Erfiillung des die anderen Gebote integrierenden er-
sten Gebots, das Luther mit den Worten ausgelegt hatte: ,,Wir sollen Gott fiirch-
ten, lieben und vertrauen.“ Moglich ist dies nur, weil der Geist dem Menschen
Gottes viterliches Herz zeigt und ihm damit sein eigenes Herz erwirmt.

In der Auslegung des Credos gibt es somit zahlreiche Verweise auf die jeweils
anderen Artikel. Der erste Artikel stellt dem Menschen den Schopfer und Erhal-
ter vor Augen, der das Leben seines Geschopfs schiitzt und es ,reichlich und tag-
lich versorgt. Der zweite Artikel fiithrt mit der Geschichte Jesu Christi allererst in
das Vaterherz Gottes ein. Ohne das Christusgeschehen hitte der Siinder einerseits
einen Glauben, der ihm gutes Tun befiehlt und andererseits einen Gott, der mit
seinem Zorn das schlechte Tun ahndet. Ohne das Wirken des Geistes aber konnte
dieses Geschehen keinem Menschen gegenwirtig werden, und es bliebe in der
Verborgenheit. Der Geist schafft und erhilt — in Analogie zum Schopferwirken
des Vaters — seine Glaubenden, denen er ,tiglich alle Siinde reichlich vergibt“%

Luthers Erzihlung dessen, was Gott fiir den Menschen tut, bliebe aber un-
vollstindig, wenn sie nicht in die Verwirklichung der Beziehung Gottes zum
Menschen hineinfiihrte, die sich im Gebet vollzieht. Daher ist der Anschlufl
des Vaterunsers als des dritten Hauptstiicks an die Erklirung der beiden iibri-
gen Hauptstiicke mehr als folgerichtig.

3. Den Mantel weit ausbreiten. Mensch und Gott im Gebet

Der Mensch steht nicht in sich selbst, sondern ist auf eine Instanz extra se hin-
geordnet. Luther hat diese Realitit strukturell beschrieben und anschliefend
dem Bekennenden den Gott vor Augen gestellt, auf den sich zu verlassen Heil
bedeutet. Wie dieser seine Exzentrizitit Gott gegeniiber auf rechte Weise lebt,
driickt das Herrengebet aus.

92 BSLK 661,21-35.

9 Vgl. Herms (s. Anm. 1), 70.

9 ,Nam Theologiae proprium subiectum est homo peccati reus ac perditus et Deus iustificans ac
salvator hominis peccatoris.“ (Luther in seiner Einleitung zur Vorlesung tiber den 51. Psalm
von 1532, WA 40 11, 328,17 f.) — Denn das eigentliche Thema der Theologie ist der der Siinde
schuldige und verlorene Mensch und der rechtfertigende Gott und Erloser des Siinders.

9 BSLK 512,9f.
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Ahnlich wie der Dekalog gliedert sich das Vaterunser in zwei Teile? — einen
Teil, dessen Bitten das Reich Gottes betreffen, und einen Teil, in dem es um den
Menschen coram Deo und coram mundo geht.9” Das Gebet betrifft die Existenz
des Menschen als eines Kindes Gottes und als eines vom gnidigen Gott gesegne-
ten Menschen in der Welt, dem Gott im Ubermafe ein gesegnetes Leben schenkt.

Im Kleinen Katechismus ist die Formel ,,Gott tut dies auch ohne unser Ge-
bet, aber wir bitten, dafl auch zu uns komme ...“% in der Auslegung der ersten
vier Bitten anzutreffen — anschlieffend nicht mehr.%® Was hat diese Beobach-
tung fir Luthers Katechismustheologie und unsere Fragestellung zu bedeuten?

In der Vorrede zur Auslegung des Vaterunsers im Groflen Katechismus geht
Luther auf die Notwendigkeit des Betens fiir den Christenmenschen ein, weil
Gott das Gebet geboten habe. ,,Also daf es streng und ernstlich geboten ist, so
hoch als alle andere, kein andern Gott haben, nicht toten, nicht stehlen etc.,
daf niemand denke, es sei gleich soviel, ich bete oder bete nicht“.1% Das Gebet
ist aber unter keinen Umstiinden ein verdienstliches Werk, das einen Lohn nach
sich zieht. Luther macht dies an zwei Einsichten deutlich: Es tragt zum einen
von Gott her die Verheiffung, daf es erhért werden wird.!°! Zum anderen steht
hinter dem Gebet eine Not, die es dem Menschen geradezu befiehlt, sich ihm
auszusetzen. Wo jemand diese Not nicht empfindet, dort wird das Gebet zu ei-
nem Werk, das in Gottes Augen nichts wert ist. ,Denn wer da bitten will, der
muf} etwas bringen, furtragen und nennen, des er begehret, so nicht, so kann
es kein Gebete heiffen.“1%? Eine saturierte Selbstzufriedenheit vertrigt sich

% Die den zweiten Teil beginnende vierte Bitte bildet einen Wendepunkt, was in Luthers Ausle-
gung formal daran deutlich wird, daf8 die beiden fiir die Auslegung der ersten drei Bitten ge-
brauchten Fragen ,Was ist das? und ,Wie geschieht das?“ in der vierten Bitte als ,Was ist das?“
und ,,Was heifit denn tiglich Brot?“ gestellt werden, wihrend die iibrigen Bitten lediglich
durch die eine Frage ,,Was ist das?“ ausgelegt werden. Vgl. BSLK 512-515.

97 Meyer (s. Anm. 1, 378) hat dariiber hinaus eine Analogie zwischen den ersten drei Bitten des
Vaterunsers und dem gesamten Dekalog gesehen: Die Anrede entspreche dem ersten Gebot
und dem Glauben an Gott. Die erste Bitte entspreche dem Namens-Gebot, die zweite dem
dritten Gebot und die dritte den Geboten der zweiten Tafel, nach denen in der Welt der Wille
Gottes geschehen solle.

%8 DafR etwas bei Gott schon ohne den Menschen geschieht, aber auch bei diesem wirklich wer-
den soll, betont Luther schon in seiner Auslegung des dritten Gebots im Groflen Katechismus.
»Denn der Tag darf fur sich selbs keins Heiligens nicht, denn er ist an ihm selbs heilig geschaf-
fen. Gott will aber haben, daf er Dir heilig sei.“ (BSLK 582,26—-29).

9 Im Groflen Katechismus hilt Luther auch in der Auslegung der anderen Bitten fest, dafl Gott
das Erbetene auch ohne das menschliche Gebet geben werde. So vergibt Gott auch ohne das
menschliche Gebet die Siinde, wofiir Taufe und Abendmahl Zeichen sind. ,,Nicht dafl er auch
ohn und vor unserm Bitten nicht die Sunde vergebe; denn er hat uns das Evangelion, darin eitel
Vergebung ist, geschenket, ehe wir driimb gebeten oder jemals darnach gesunnen haben, es ist
aber dariimb zu tuen, daf8 wir solche Vergebung erkennen und annehmen.“ (BSLK 683,17-23).

100 BSLK 663,10—14.

101 So ,,s0ll uns deste mehr treiben und reizen, da Gott auch eine VerheiBung dazu getan und zu-
gesagt hat, daf es soll Ja und gewif sein, was wir beten (BSLK 666,36—-39).

102 BSLK 667,39—42.
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nicht mit dem Gebet. Denn wo die Haltung herrscht, Gott kdnne sowieso
nichts schenken, weil man sich aus eigenen Kriften schon alles erarbeitet habe
oder erlangen werde, tritt an die Stelle des empfangenden, ehrfiirchtigen Be-
tens die Attitiide, Gott vom eigenen Reichtum etwas schenken zu wollen!® —
und damit schwirzeste Abgotterei,'%* die in der Verwechslung von Gott und
Kreatur, von Gabe und Geber besteht. So ist das aus dem ,entziindeten Her-
zen“ heraus im Glauben an die iiberflieRende Gnade Gottes geschehende Ge-
bet die Erfiillung des ersten Gebotes.

Wahres Gebet ist in Luthers Augen Bittgebet,'® denn es ist sich stets der ei-
genen Not bewuf3t. Kein Mensch hat Gott etwas vorzuweisen, sondern ist in je-
dem Moment seines Lebens darauf angewiesen, das Lebensdienliche und Le-
bensnotwendige von Gott zu empfangen.!% Es richtet sich deswegen an den
dreieinigen Gott, der den Beter reichlich und téiglich mit allen Giitern ver-
sorgt.!%” Folgerichtig umfaflt die Not des Betenden nicht nur sein leibliches
Existieren, sondern auch seine Schuld, die er aus seiner Vergangenheit her mit
sich bringt, die ihn gegenwiirtig als Versuchung anficht und von der er in der
Ewigkeit um Erlosung bittet. Diese Schuld versteht Luther in der Auslegung
der fiinften Bitte des GrofRen Katechismus als Siinde,'%8 deren Urheber der Teu-
fel ist.1% Sie ist der tiefste Grund fiir die Angewiesenheit des Menschen auf die
gottliche Gnade. Es geht deshalb im Christenleben nicht um gutes Tun, gutes
Glauben oder treffliches Verstehen, sondern darum, sich weit auszustrecken zu
dem hin, der als Geber aller Giiter bekannt wird. Dafl Schuld zutiefst mit der
eigenen Person verknupft ist, ist auch der Grund dafiir, daf} Luther im Kleinen
Katechismus bei der fiinften bis siebten Bitte die Formel ,es geschieht auch
ohne uns ...“ nicht gebraucht: Denn Schuld wird nicht ohne uns vergeben.
Hier konkretisiert sich das sich durch die Credo-Auslegung ziehende pro me

103 Im Groflen Katechismus legt Luther das Gebet mit drei Bildern aus: dem weit ausgebreiteten
Mantel (BSLK 668,38f.), der eisernen Mauer (639,32f.) und dem Kaiser und dem Bettler
(674,48—675,5). Das erste und dritte Bild verdeutlichen die Notwendigkeit, von Gott nicht we-
niger als alles zu erwarten und beschuldigen den Bettler in seiner falsch verstandenen Demut
der Bosheit Gott gegeniiber (675,2).

104 Luther sieht diesen Tatbestand bei den Vertretern der romischen Kirche, denen er bescheinigt:
»Denn ihr keiner je hat aus Gottes Gehorsam und Glauben der VerheifSung furgenommen zu
beten, auch keine Not angesehen, sondern nicht weiter gedacht ..., denn ein gutes Werk zu tu-
en, damit sie Gott bezahleten, als die nicht von ihm nehmen, sondern nur ihm geben wollten.“
(BSLK 668,4—11).

195 Dazu pafit die Beobachtung, dal Luther lediglich die Bitten des Vaterunsers auslegt und nicht
die abschlieBende Doxologie.

106 Denn wie sollt’ er uns an Zeitlichem mangeln und darben lassen, weil er das Ewige und Un-
vergingliche verheifiet?“ (BSLK 675,21-24).

107 Vgl. BSLK 510,40-511,1.

»Dies Stiick [die fiinfte Bitte] trifft nu unser armes und elends Leben an, welchs, ob wir gleich

Gottes Wort haben, glauben, seinen Willen tuen und leiden und uns von Gottes Gabe und Se-

gen nihren, gehet es doch ohn Sunde nicht abe, da wir noch tiglich strauchlen und zuviel tu-

en, weil wir in der Welt leben unter den Leuten“. (BSLK 683,1-8).

BSLK 683,10.
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auf das Gebet des empfangenden Menschen hin. Daf Schuld auch ohne Gebet
vergeben wird, hat nur eine eingeschrinkte soteriologische Relevanz — ein
Mensch mu8 sich die gottliche Gnade im besten Sinne zu Herzen nehmen.

Das sich in der Auslegung des Vaterunsers mitteilende Menschenbild ist
vollkommen konsistent mit dem exzentrischen, responsorischen und eschato-
logischen der beiden anderen Hauptstiicke. Eine von Luthers schonsten For-
mulierungen ist es, wenn er den Beter dazu anhilt: ,Dartimb auch Gott haben
will, dafl Du solche Not und Anliegen klagest und anziehest [sc. zur Sprache
bringst], nicht daf er’s nicht wisse, sondern dafl Du Dein Herz entziindest, de-
ste stirker und mehr zu begehren, und nur den Mantel weit ausbreitest und
auftuest, viel zu empfahen.“!10 Luther versteht das Gebet, namentlich das Va-
terunser, als Medium, mit dem ein Mensch das von Gott Erbetene erhilt und
sich in der Beziehung auf Gott hin ausrichtet.!!! Im empfangenden Gebet l4f3t
der Mensch Gott seinen Gott sein und erkennt seine eigene Begrenztheit an.
Dabher gilt auch in dieser Hinsicht Luthers provozierende Formulierung: ,Fi-
des creatrix divinitatis.“!!2 Denn der im Gebet stehende Glaube gibt dem sich
schenkenden Gott, was ihm gebiihrt. Das Vaterunser ist die eigentliche Kon-
kretion von Dekalog und Credo und damit das Geschehen, in dem die Recht-
fertigung des Siinders zur Wirkung kommt. Im Gebet lebt ein Mensch seine
responsorische Exzentrizitit.

4. ,Ohn all mein Verdienst und Wirdigkeit“. Luthers Katechismen als
Zeugnis seiner Rechtfertigungslehre

Die herausgearbeitete anthropologische Grundsituation zieht sich durch die
gesamte katechetische Auslegung Luthers: Den Menschen versteht er als von
Anbeginn seines Lebens angewiesen auf Zuspruch, als responsives Wesen, das
nicht in sich selbst steht. Die theologische Pointe ist aber nicht (nur), dafl Lu-
ther den Menschen nicht als autonomes Wesen ansieht, das aus sich selbst her-
aus nicht angemessen zu erfassen ist. Es geht dariiber hinaus um den Men-
schen, um seine Siinde, um Schuld, Vergebung und Erlésung immer nur im
groferen Zusammenhang von Gottes kreatorischem, vers6hnenden, heiligen-
den und erldsenden Handeln in Christus, das dem Geschdpf im Wirken des
Geistes vermittelt wird. Dieses (trinitarische!) Handeln Gottes ist in dieser Per-
spektive betrachtet unter keinen Umstidnden auf verschiedene aufeinander fol-
gende Zeitstufen aufzuteilen, sondern entfaltet seine heilsame Kraft an dem
auf es angewiesenen Menschen hier und jetzt.

116 BSLK 668,34—40.

1 ygl Wilfried Hérle, Den Mantel weit ausbreiten. Theologische Uberlegungen zum Gebet,
NZSTh 33 (1991), 231-247.

12§, 0. Anm. 30.
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Die Rechtfertigungslehre bildet das Integral von Luthers Katechismus-Aus-
legung. Sie griindet im Glauben an Gott und hat Konsequenzen fiir die An-
thropologie. Diese These war der Ausgangspunkt der Uberlegungen. Sie ist ab-
schlieBend dahingehend zu spezifizieren, daff Luthers Verstindnis von
Rechtfertigung kein solitirer Topos innerhalb eines theologischen Systems ist.
Auch wenn der Begriff ,,Rechtfertigung“ nicht fillt, sind die Katechismen in
elementarer Weise davon durchdrungen. Es verkniipfen sich damit anthropo-
logische Konstitutiva, die auch im 21. Jahrhundert hochst bedenkenswert sind.
Offenbar entscheidet die Terminologie noch nicht letztgiiltig iiber die Rele-
vanz einer theologischen Aussage.

Luther denkt Theologie vom trinitarischen Gott her, der sich dem Men-
schen gnadig mitteilt. In dieser Perspektive sind Rechtfertigung, Schopfung,
Versohnung, Heiligung und Erlosung als das umfassende, den Menschen um-
schliefende Handeln Gottes anzusehen, von dem der Grundsatz gilt, daff die
Werke der Trinitit nach aufSen unteilbar sind. Unter dieser Perspektive ist auch
daran festzuhalten, daf8 das Handeln Gottes sola gratia nur sola fide — im er-
wirmten Herzen des sich hingebenden Menschen zur Wirkung gelangen kann.

Dr. Sibylle Rolf, Wissenschaftlich-Theologisches Seminar, Kisselgasse 1, 69117
Heidelberg, E-Mail: sibylle.rolf@urz.uni-heidelberg.de



»Die groflten Worte der gesamten Schrift®

Der gottverlassene Christus laut Psalm 22 aus Luthers Sicht!

Von Jens Wolff

Daf} ,die Ausarbeitung einer theologischen Metaphorologie ... ein dringendes
Desiderat® ist,? brachte Eberhard Jiingel 1974 auf den Begriff. Daf ,,die Glau-
benssprache die Metaphorik® sprengt,® behauptete Gerhard Ebeling hingegen
1990. Metaphern und ihre theologische Aufarbeitung bringen bis heute ambi-
valente Einschitzungen hervor. Warnen die einen vor einem ,theologische[n]
Tanz um die Metapher®* ist fiir andere die Sprache der ,,Theologie selber un-
hintergehbar metaphorisch“> Metaphern erzeugen offensichtlich eine bleiben-
de Unruhe und fithren zugleich zu hermeneutischen Wahrnehmungsgewinnen.

Auch das Interesse an Luther und seiner Metaphorik mag sich an der Frage
nach ambivalenten Bewertungen metaphorischen Redens entziinden: Sind
Metaphern theologisch unverzichtbar? Oder werden sie nicht tiberschitzt,
wenn man ihnen eine konstitutive Funktion fiir religiose Rede zubilligt? Es
liegt nahe, zwischen diesen beiden kontrir erscheinenden Bewertungen meta-
phorischen Redens zu vermitteln. Bis heute ist jedoch eine Einigung der betei-
ligten theologischen Disziplinen und ihrer Vertreter trotz gleichbleibend ho-
her Aufmerksambkeit auf die Metaphernfrage nicht erkennbar.

Das Interesse an Metaphern fiihrt im Hinblick auf Luther eine bestimmte
Schwierigkeit mit sich. Die intensive und extensive Lektiire seiner Texte macht
schnell deutlich, dafy metaphorisches Sprechen, Schreiben und Predigen nicht
nur dort vorliegt, wo sich Ausdriicke wie metaphora, figura, tropus und alle-
goria wortstatistisch nachweisen lassen. Luther thematisiert Metaphern und
ihre Verwandten selten ausdriicklich als solche. Sie sind jedoch entgegen des
blof wortstatistischen Befundes als linear-progressiv entfaltete Bildstruktur
fast allgegenwirtig. Sucht man nach einem abgrenzbaren Gebiet, diese Ar-

Vortrag, gehalten am 10. September 2004 in der Schlofkirche zu Wittenberg im Rahmen des
Festakts zur Verleihung des Martin-Luther-Preises. Die Vortragsfassung wurde umgearbeitet
und um einige Belege erginzt.

Eberhard Jiingel, Metaphorische Wahrheit. Erwégungen zur theologischen Relevanz der Meta-
pher als Beitrag zur Hermeneutik einer narrativen Theologie (1974), in: ders., Entsprechungen.
Gott — Wahrheit — Mensch, Theologische Erorterungen II, Tiibingen 32002, 157.

Gerhard Ebeling, Der Siihnetod Christi als Glaubensaussage (1990), in: ders., Wort und Glaube
IV, Tiibingen 1995, 573.

4 Klaas Huizing, Live iibertragen. Die Metapherndebatte geht in die nachste Runde, in: Jorg Frey/
Jan Rohls/Ruben Zimmermann (Hg.), Metaphorik und Christologie, Berlin/New York 2003, 384.
Vgl. Philipp Stoellger, ,Jesus ist Christus’. Zur symbolischen Form der Christusmetapher und ei-
nigen Folgen fiir die systematische Theologie, in: a. a. O., 330.
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beitshypothese zu verifizieren, fillt die Wahl des Forschungsgegenstands nicht
zufillig auf die Christologie. Alle theologischen Bereiche lassen sich von die-
sem fundamentalen Thema her erschlieffen. Die Christologie ist kein Teilbe-
reich der Theologie, sondern alles, was sie geben und womit sie dienen kann.
Uberraschend ist trotz ihrer zentralen Stellung, da8 die langjihrige Erfor-
schung von Luthertexten bisher nicht zu einer historisch-systematischen Mo-
nographie zur Profilierung des Aussagenzusammenhanges von Kreuz und
Auferstehung bei Luther gefiihrt hat. Wihrend seine Kreuzestheologie ein
ebenso einschligiger wie prominenter Forschungsgegenstand ist, zeigt sich bei
der Suche nach einer geeigneten historisch-systematischen Spezialmonogra-
phie tiber Luthers Deutung des gekreuzigten Auferstandenen eine klaffende
Forschungsliicke.® Diese Liicke sollte die Dissertation ,,Metapher und Kreuz.
Studien zu Luthers Christusbild“’ ausfiillen. Sie geht von der Grundannahme
aus, daff das Christusereignis zum grundlegenden Strukturprinzip von Lu-
thers Theologie gehért und behandelt Christi Leben, Sterben und Auferstehen.

1. Die Breitenwirkung von Luthers Auslegung des 22. Psalms

Der gewihlte Neuansatz zielt auf den begrenzten Textkomplex der Auslegung
von Psalm 22 in den ,,Operationes in Psalmos, der zweiten Psalmenvorlesung
Luthers. Luther hat diesen Psalm auflerordentlich geschitzt und nennt ihn den
Angesehensten aller Psalmen.® Die Wittenberger Erstausgabe seiner zweiten
Psalmenvorlesung zielte auf die Theologiestudenten der Universitit Witten-
berg. Der Text wurde vermutlich nur in kleiner Auflage gedruckt und blieb
theologischen Fachkreisen vorbehalten.

Die Auslegung von Psalm 22 erreichte spiter aulerhalb der akademischen
Welt eine grofere Lesergemeinde. Der wissenschaftliche Bibelkommentar
wandelte sich im deutschen Sprachgebiet zu einem Werk mit hoher aufleruni-
versitirer Breitenwirkung. Eine aus dem Lateinischen tbersetzte deutsche
Auslegung von Psalm 22 erschien als Separatdruck in hoher Auflage. Die Kreu-
zestheologie Luthers wurde so einer breiten Offentlichkeit von Christinnen
und Christen bekannt.

o

Die bis heute insbesondere in der systematisch-theologischen Diskussion nachwirkende Arbeit
des Holl-Schiilers Erich Vogelsang iiber die ,Anfinge von Luthers Christologie“ (1929) bedarf
nach mehr als siebzig Jahren und angesichts des seither sehr verbesserten kirchen- und dogmen-
geschichtlichen Analyseinstrumentariums einer historisch-kritischen Neuverortung. — Erst in
jingerer Zeit beginnt sich die Forschungsliicke zu schliefen, s. Florian Schneider, Christus prae-
dicatus et creditus. Die reformatorische Christologie Luthers in den Operationes in Psalmos
(1519-1521), Neukirchen-Vluyn 2004. Vgl. dazu meine Rezension, die in ThLZ 130 (2005) er-
scheinen wird.

7 Jens Wolff, Metapher und Kreuz. Studien zu Luthers Christusbild, Tiibingen 2005.

WA 5, 637,25-28 (1519~1521).
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Bis auf den heutigen Tag wird Psalm 22 alljihrlich in der Karfreitagsliturgie
gebetet und gelesen. Er beginnt mit den Klage-Worten ,Mein Gott, mein Gott,
warum hast du mich verlassen?“ ,,Ich halte sie“, behauptet Luther, ,,vor die gro-
sten wordt in tota scriptura“?® Der Schliissel zum alttestamentlichen Leidens-
psalm ist aus Luthers Sicht der neutestamentliche Christus. Dieser Christus ist
Zentralbild des Glaubens.!® Nach Luthers Verstindnis schreit der Gekreuzigte
das Urwort der Gottverlassenheit am Kreuz heraus.

2. Metapher und Kreuz

Der hebriische Psalmtitulus wird fiir Luther zum biblischen Grund, vom Ge-
kreuzigten metaphorisch zu reden. Es ist der Text selbst, welcher Luther veran-
lalt, den Psalm passionsmetaphorisch umzukodieren und im Text aufgefun-
dene Bilder kreativ fortzuschreiben. Luthers Exegese von Ps 22, 3—19 begreift
den Gekreuzigten als ,,metaphorischen Christus“: Er ist ein Tier, das von Jagd-
hunden gehetzt und den Menschen tibergeben wird, damit sie es zerreiflen.
Ausgeliefert an seine Jager wird Christus zerfleischt.!!

Die passionsmetaphorische Wahrheit des Gekreuzigten bedeutet, daf} sich
in diesem drastischen Ereignis zugleich ein metaphorischer Grundvorgang er-
eignet: die Ubertragung menschlicher Siinde. Es besteht, wie in der systema-
tisch-theologisch dominierten Forschungsdiskussion zumeist iibersehen wur-
de, eine hohe sachliche Affinitit zwischen Luthers Auslegung des 22. Psalms in
den ,,Operationes in Psalmos® und der Schrift gegen Latomus von 1521, dem
sogenannten ,Antilatomus®. Beide Texte sind nicht nur in unmittelbarer zeitli-
cher Nihe entstanden, sondern stimmen in der Deutung des paulinischen Ver-
sohnungswortes aus 2 Kor 5, 21 fugenlos tiberein: ,,Christus ... factus est pec-
catum metaphorice“.1?

Das Wort vom Gekreuzigten verkiindigt den Tod Gottes. Gleichwohl ist die-
ses Wort von dem am Kreuz fiir uns zur Siinde gemachten Christus Evangeli-
um. Es ist nicht Trauer-, sondern Freudenwort. Luthers plurale Heilsmetapho-
rik, zu der ebenso das Bild vom seligen Tausch und fréhlichen Wechsel aus der
Freiheitsschrift zihlt, hat eine eigene Bild,logik’.

Nicht nur Christi Kreuz, auch die mit diesem unaufloslich zusammengeho-
rige Auferstehung erscheint fiir Luther im Bild. Das letzte Kapitel der Disserta-
tion nimmt unter dem Titel ,,Das Leben Gottes — Luthers Exegese von Ps 22,
20-32“ den Ubergang von Christi Tod zu seiner Auferstehung in den Blick. Sie

? Vgl. WA. TR 5, 188,19—-189,3 (Nr. 5494, September 1542).

10 Vgl. WA 2, 692,16-21 (1519). Vgl. ferner WA 47, 586,14—18 (1537-1540).

11 'WA 5, 599,9-11 (1519-1521).

12 ,Christus ... ist bildlich zur Siinde gemacht worden®, vgl. WA 8, 86,31-34 (1521). — Vgl. zum
Antilatomus Hellmut Zschoch, Martin Luthers Argumentation mit Eccl 7,21 in der Auseinan-
dersetzung mit Jacobus Latomus, LuJ 60 (1993), 17-38.
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ist ein Innovationsgeschehen. Abermals entspricht der Neuartigkeit dieser
nova res eine metaphorische Sprache. Dies verdeutlicht die Analyse des Heils-
wortes vom ,Tod des Todes‘ in Luthers Auslegung des Propheten Hosea, welche
im Horizont von 1Kor 15 neu perspektiviert erscheint. Der gegenwirtige
Christus spricht zum Tod: ,Du hast mir die Leute erschreckt, dafl sie ungern
sind gestorben, hut dich, ich halte dagegen: Jetzt wo du zu Boden geschlagen
wirst, kann ich dich téten. Du sagst: Den hab ich gefressen, den Doktor Marti-
nus auffgerieben, Ruhme dich, tod, Sie sind mir aber nicht tod, die du mir ge-
todtest hast, sondern sie schlaffen, und so leyse, das ich sie mit einem finger
wecken kann“!® Die Prisenz dieses gekreuzigten Auferstandenen artikuliert
sich darin, daf} er als Redner fiir Glaubende da ist.

3. Metaphern als nicht-normatives Modell gegenwiirtiger Predigtpraxis

Die untereinander vernetzten theologischen Bereiche, in denen der Prediger
und Exeget Luther Metaphern einsetzt, kdnnen gar nicht weit genug gefalt wer-
den: Sie umfassen passions-, auferstehungs-, abendmabhls-, trinitits-, schop-
fungs- und frommigkeitsmetaphorische Redevollziige. Luthers eminent sprach-
schopferischer Metapherngebrauch ist aber m.E. lediglich ein Modellfall
christlicher Metaphorik. Er darf unter den veridnderten Bedingungen der Mo-
derne nicht hypostasiert oder als normativer Metaphernfundamentalismus
miflverstanden werden. Viele der Metaphern Luthers sperren sich gegen eine
Aktualisierung. Seine Predigtpraxis ist aber zugleich eine unausschopfliche
Quelle gegenwiirtiger Predigt-Inspiration, die Alltagswelt und das Evangelium
zusammenzusprechen, das Imaginire und Symbolische fur die christliche Reli-
gion und ihre Predigtkultur im gemeindlichen Alltag und Sonntag erneut zu
entdecken, und heute als Prediger des Evangeliums sprachschépferisch zu reden
und zu verkiindigen.! Luthers Verbindung mit dem modernen Protestantismus
diirfte nicht zuletzt an diesem Punkt zu suchen und zu finden sein.'® Die Predigt
der Gegenwart vermag von seiner sprachdynamischen Predigtpraxis in kreativer
Anverwandlung zu profitieren: Biblische oder alltagssprachliche Metaphern ha-
ben im Redevollzug hohe autoreferentielle Prasenzqualitit und eignen der Ge-
meinde christlicher Horerinnen und Hérer das sich in der Kreuzigung ereig-
nende Heil wirkungsvoll zu. Es gilt, von Christi Kreuz und Auferstehung auf

13 ‘WA 37, 150,15~-20 (Rérers Nachschrift [teilweise aus dem Lateinischen iibers., J. W.], 1533).

14 Vgl. z. B. die (teilweise problematische) Konzentration auf die neuere Filmasthetik bei Martin
Nicol, Einander ins Bild setzen. Dramaturgische Homiletik, Gottingen 2002. Klaus Tanner
(Hg.), Religion und symbolische Kommunikation, Leipzig 2004. Vgl. ferner Erika Fischer-Lich-
te, Asthetik des Performativen, Frankfurt am Main 2004.

15 Vgl. die Frage am Ende des Beitrags von Volker Leppin, Von der Renaissance zur neuen Niich-
ternheit? Lutherforschung im 20. Jahrhundert, Luther 75 (2004), 6980, 80.
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neue Weise zu reden, denn ,,die kirchlichen Formeln von der Person Christi“ be-
diirfen bis in die Gegenwart ,einer fortgesetzten kritischen Behandlung®.!6

Die historische Analyse in ,Metapher und Kreuz“ erweist, daf Luther bis zur
spiten Genesisvorlesung von 1535/45 die Fundamentaldifferenzierung von Ge-
setz und Evangelium allegorisiert. Die schrittweise Uberwindung des vierfachen
Schriftsinns bedeutet nicht, dafl Metaphern und Allegorien eliminiert werden. Zu
allen Zeiten seines schriftstellerischen Wirkens operiert Luther mit bildhafter Re-
de. Fiir 1529 ist eindeutig kein Wendepunkt in der Benutzung der Allegorie bzw.
der bildhaften Rede zu konstatieren.!” Es zeigt sich, daf} Luthers weit ausladende
und im Vergleich mit der Auslegungstradition einzigartige Exegese von Ps 22, 19
in den ,,Operationes in Psalmos“ von Passionsmetaphern geradezu durchtriankt
ist.!8 In der entstellten Gestalt des Dornengekronten, der von Gott verlassen ist,
werden sie kirchenkritisch zur Geltung gebracht: Die Dornenkrone ist die hierar-
chische Spitze der Kirche, welche die Theologie nur aus kirchenjuristischer Sicht
betrachtet. Die Krone driickt auf Christi Haupt, und die Dornen entweihen das
Haupt des Glaubens und des Wortes. Christi gesamtes Angesicht ist durch die
Dornen auf das Grauenhafteste blutentstellt. Der Gekreuzigte wird von der geist-
lichen ebenso wie von der weltlichen Macht verlassen. Am Kreuz zeigt sich kein
triumphierender Gott, sondern einer, der sich genau dem aussetzt, was alle fiirch-
ten: der Schwiche, dem Verwundetsein, dem Leiden.!® Dieses Kreuz ist nicht in
ein allgemeines System aufhebbar und darf nicht ethisch, moralisch, symbolisch
oder religi6s verharmlost werden: ,,Das Kreuz allein ist unsere Theologie*“2

Nicht nur in seinem Genesiskommentar und im ,Antilatomus®, auch in vie-
len anderen Gattungen bleibt Luther dem Metaphorischen auf der Spur. In sei-
nen teilweise hochabstrakten christologischen Disputationen versteht er das
gekreuzigte Miteinander von Gott und Mensch in einer Person als den idio-
menkommunikationsmetaphorisch einholbaren Ort der Selbstdefinition Got-
tes,?! denn die beiden Eigenschaften von Gott und Mensch in der einen Person
Jesus Christus erscheinen im Bild: ,Der selig Schopfer aller Ding zog an eins
Knechtes Leib gering“.?? Die auch an Gattungen wie Tischreden, Predigten und
Liedern zu verifizierende Beobachtung, dafy Luther Metaphern benutzt, wird in

N

Friedrich Schleiermacher, Der christliche Glaube nach den Grundsitzen der evangelischen Kirche

im Zusammenhang dargestellt, hg. von Martin Redeker, Bd. 2, Berlin 1960, § 95 (Leitsatz), 48.

17 Anders Gerhard Ebeling, Evangelische Evangelienauslegung. Eine Untersuchung zu Luthers
Hermeneutik, Tiibingen 21991, 87-89. Vgl. die weiterfiihrenden Hinweise auf Metaphorisches
bei Albrecht Beutel, In dem Anfang war das Wort. Studien zu Luthers Sprachverstindnis, Tiibin-
gen 1991, 204 f.

1% Wolff (s. Anm. 7), 341-408.

19 Vgl. Heike Schmoll, Der Vorhang reifit, FAZ vom 28. Mirz 2002, 1 (Leitartikel).

20 AWA 2, 319,3 (1519-1521): ,,CRUX sola est nostra theologia.”

2 Vgl. Jens Wolff, Luthers Arbeit an christologischen Metaphern, in: Frey/Rohls/Zimmermann
(s. Anm. 4), 179-198.

22 Vgl. AWA 4, 211 aus dem Weihnachtslied ,,Christum wir sollen loben schon®, Vgl. die mit der

Liedfassung identische Aussage in den christologischen Disputationen WA 39 II, 95,11 f. (1540).

- S



106 Jens Wolff

der Dissertation ,,Metapher und Kreuz“ Anlaff zur Neukonzeption einer theo-
logischen Sprachlehre als christologischer Bildlehre. Thr Ziel ist nicht, Christus-
metaphern erbaulich-idyllisierend zu instrumentalisieren oder sie lehrgesetz-
lich zum Erstarren zu bringen, sondern das Heil des gekreuzigten Auferstande-
nen zu dynamisieren und kreativ fortzuschreiben. Luthers Bild-Sprache hebt
die Zuschauerposition des Horers gezielt auf und macht das Christusgeschehen
greifbar und anschaulich und affektiv erfahrbar. Die Geburt des Christentums
aus dem Geist des Bildes vollzieht sich ganz irdisch: Gott selbst ,,hat sich gebil-
det durch Christus und das Wort*“??

4. Das freundliche Spiel

Die Arbeit am Modellfall der Christologie Luthers versteht sich selbst als inter-
disziplinire Vorarbeit und Anregung fiir die exegetische, systematisch-theolo-
gische und praktisch-theologische Begriindung metaphorischen Redens. Die
vollstindige historische Aufarbeitung von Metaphern im Verbund mit ande-
ren Disziplinen?* ist in einer pragmatisch auf ein theologisches Thema be-
grenzten Arbeit nicht moglich.?

Die Arbeit am Modellfall zeigt, dafl Luther Christusmetaphern als ,,Daseins-
metaphern® in aulerordentlich groler Formvarianz in homiletische Redevoll-
ziige einbettet und Christus als gegenwirtigen Bruder der Menschen und
Herrn der Welt zum Sprechen bringt. Die Verkiindigung des gekreuzigten Auf-
erstandenen ist vor dem gegenwirtigen Hintergrund mehr als das Bewohnen
einer Wortruine:?¢ Sie ist nur als aktuelles Wort zu haben.

Jeder Christenmensch bleibt bei seiner Wahrnehmung des Christusbildes
unvertretbar. Er kann nicht zu bestimmten Wort-Bildern gezwungen werden.
Christus sagt mir in der ersten Person: ,Ich stelle mich recht fur dein augen.
Ich bin nicht anders im Herzen gesind, als ich dir ein Bild fur stelle durch das
Wort. Siehe nun, daf} du mich jetzt recht malest durch den Glauben, So ists
bild fertig“?” Christus ist fiir Luther vielfaches Bild: Spiegel des viterlichen

23 ‘WA 37, 458,5 f. (Rorers Nachschrift, 1534): ,,Ipse hat sich gebildet per Christum et verbum®

24 Vgl. Ulrich Képf, Religiose Erfahrung in der Theologie Bernhards von Clairvaux, Tiibingen
1980, 145: Einen ,vollstindigen Thesaurus der Metaphorik ... (gibt) es noch nicht“. Ein neues
Projekt ,Historisches Worterbuch der Metaphern in Philosophie und Wissenschaften befindet
sich im Planungsstadium. Es soll ab 2006 realisiert werden und zwei weitere Abteilungen (Ana-
Iytica Metaphorologica und Studia Metaphorologica) umfassen.

Die Arbeit beleuchtet nur einen Aspekt von Luthers schriftstellerischem Wirken, vgl. Otto
Wolff, Die Haupttypen der neueren Lutherdeutung, 1938, 1: ,,Eine jede Zeit schafft sich mit den
Kategorien des ihr eigentiimlichen Selbstverstindnisses das ihr angemessene Lutherbild.

Vgl. zu den tragenden Uberzeugungen von den sich in der Nachfolge Luthers verstehenden
Magdeburger Wortkdampfern und der nétigen Historisierung dieser Theologie die scharfsinni-
gen Uberlegungen von Thomas Kaufmann, Das Ende der Reformation. Magdeburgs ,,Herrgotts
Kanzelei“ (1548—1551/2), Tiibingen 2003, 40.

27 ‘WA 37, 453,12—-14 (Rorers Nachschrift {teilweise aus dem Lateinischen iibers., J. W.], 1534).
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Herzens, Sonne der Gerechtigkeit; er ist Doktor, Bischof, absoluter Autor,
Kiinstler, Priester, Konig, Fiirst und Bettler, ein Familienvater und ein guter
Freund, der unter Zéllnern und Siindern sitzt.?® Er ist menschenfreundlich -
ein Philanthrop, der Bedringte und Beschidigte liebt und sich ihrer erbarmt.?

Die Gefahr sollte erkannt werden, daf eine historische, systematische und
praktische Theologie, die mit theologia crucis wenig anzufangen weif3, zu einer
kryptosynergistischen Moralisierung des Christlichen tendiert, Passion und
Passivitit unterbestimmt und zu keiner stabilen Rechtfertigungslehre zu gelan-
gen vermag,* da sie Christus nur im Bild eines Tugendlehrers zu erkennen ver-
mag. Das Wort von der Vers6hnung des Siinders verstummt. Stattdessen ist eine
gesinnungsertiichtigende Zweckprosa zu lesen und zu héren, die mit der farb-
kraftigen Christuspredigt eines Luther nicht verwechselt werden sollte. Der Ver-
gleich seiner Auslegung des 22. Psalms in den ,,Operationes in Psalmos“ mit der
auslegungsgeschichtlichen Tradition in Gestalt der Psalmenkommentare von
Augustin, Hieronymus, Thomas von Aquin, Nikolaus von Lyra, Jacobus Perez
von Valencia und Thomas de Vio Cajetanus zeigt im Detail immer wieder, daf§
die Leidensaussagen von der Auslegungstradition heruntergespielt werden und
der Gekreuzigte in seiner soteriologischen Bedeutung an den Rand gerit.

Die Christusverkiindigung ist, wie erwihnt, alles, womit die Theologie den
Menschen dienen kann. Luthers Abschlufisatz des Hauptartikels in den
Schmalkaldischen Artikeln von 1537 erinnert niichtern daran, dal die Erlo-
sung allein in Christus fiir mich geschehen, im Glauben allein zu empfangen
ist und das Leiden in der Person Christi eine Eigenschaft ist, die Gott selbst ei-
gen ist und bleibt.>! Luther als Wortkiinstler, Wortmaler und Sprachgenie ver-
kiindigt dieses Leiden in der Person Jesu farbkriftig und bildgewaltig: ,,diabo-
lus ist erwiirget ... hengt am Galgen, Tod, Siind geradbrecht, gekopfft, erseufft.
Das lesst er [Christus] ausschreien und macht ein Schawspiel draus“3? Dieses
turbulente Geschehen ist ,.ein lieblichs und freundlichs spiel, das keiner mit
worten erholen und ausstreichen kann“??

Dr. Jens Wolff, Steenkenweg 14, 26135 Oldenburg
E-Mail: jenswolff@aol.com

8 WA 30 1, 192,5 (1529); WA 1, 703,33f. (zu Ps 109,5 [1518]); WA 46, 672,17—19 (Aurifabers
Nachschrift, 1537/38); WA 8, 576,16—18 (1521); WA 5, 600,26 (1519~-1521); WA 5511, 738,236~
739,238 (Scholion zu Ps 93,20 [1513-1515]); WA 8, 594,24 (1521); WA 9, 184,6—20 (Hand-
schrift, zu Ps 110,3 [1518]); WA 5, 413,28 (zu Ps 14,3 [1519-1521}); WA 45, 537,26—28 (Rorers
Nachschrift, 1538); WA 32, 213,13 (Roérers Nachschrift, 1530); WA 52, 707,30-32 (1544).

2 WA 40 I, 469,7-9 (Handschrift, zu Ps 51 [1532]). — Vgl. Tit 3,4.

% Vgl. Reinhard Schwarz, Luthers Rechtfertigungslehre als Eckstein der christlichen Theologie

und Kirche, ZThK. B 10: Zur Rechtfertigunglehre, Tiibingen 1998, 14—46, hier 16-25.

Vgl. BSLK 416: ,,Und auf diesem Artikel stehet alles, das wir wider den Bapst, Teufel und Welt

lehren und leben. Darum miissen wir des gar gewif8 sein und nicht zweifeln. Sonst ist alles ver-

lorn, und behalt Bapst und Teufel und alles wider uns den Sieg und Recht®,

2 WA 49, 356,5~7 (1544).

3 WA 32, 43,1 f. (1530).
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Glaube und Macht

Seminar der Luther-Gesellschaft vom 10. bis 12. September 2004 in Wittenberg

Von Michael Lapp

Es gehorte zu den Auffilligkeiten des Jahres 2004, dafi sich gleich zwei Ausstel-
lungen mit dem Verhiltnis von christlichem Glauben und politischer Machtaus-
iibung beschiftigten: Neben der Jubiliumsausstellung der hessischen Kirchen
zum 500. Geburtstag von Landgraf Philipp, die unter dem Titel ,,Mit dem
Glauben Staat machen® in vielen Orten Hessens zu sehen war, stand die 2.
Sichsische Landesausstellung unter der Uberschrift ,Glaube und Macht*. Mit
diesem Thema beschiiftigte sich dann auch die Herbsttagung der Luther-Ge-
sellschaft, die turnusgemis alle zwei Jahre aus Anlaf der Verleihung des Mar-
tin-Luther-Preises in Wittenberg stattfindet.

Dabei ist das Konzept der Luther-Seminare, alle Sinne anzusprechen, erneut
aufgegangen. Neben solider Vortragsarbeit, die sich diesem Thema aus histori-
scher, kunstgeschichtlicher und systematisch-theologischer Sicht niherte, ge-
horten der Besuch der Ausstellung im Torgauer Schlof8 Hartenstein und die
Auffiihrung von Bachkantaten in der dortigen Marienkirche ebenso zum Pro-
gramm wie die feierliche Uberreichung des Martin-Luther-Preises in der Wit-
tenberger SchloBkirche.

Den Einstieg ins Thema besorgte der Heidelberger Historiker Eike Wolgast
mit seinem Vortrag ,,Politisches Kalkiil und religiose Entscheidung im Konfes-
sionszeitalter. Anhand von sieben historischen Beispielen verdeutlichte er die
Konsequenzen und Herausforderungen, die sich im Verhiltnis von Religion zu
Politik, Glaube zu Macht und personlicher Einstellung zum Auftrag der Welt-
gestaltung ergeben haben. Die Menschen des 16. Jahrhunderts erlebten dabei
diese Polaritit ineinander verwoben.!

In der Diskussion entspann sich unter anderem ein Gesprich beziiglich der
Verwendung des Begriffes ,,altglaubig®, der in der reformationsgeschichtlichen
Forschung landliufig als Bezeichnung fiir die nicht der Reformation anhin-
genden Stinde benutzt wird. Dieser Begriff hat jedoch im 16. Jahrhundert
noch keine Verwendung gefunden, zumal er dem Riickbezug der Reformato-
ren auf die ,Alte Kirche® nicht gerecht wird. Es wurde angeregt, die Entste-
hung und die Verwendung dieses Begriffes genauer zu erforschen.

In ihrem anschlieffenden Vortrag beschiiftigte sich die Berliner Kunsthistori-
kerin Margit Kern unter der Uberschrift ,,So schneyt nymer das schwerte mein“
mit der Darstellung der géttlichen und menschlichen Gerechtigkeit in Bildern

! Der Vortrag ist in diesem Heft (S. 66—79) abgedruckt; mithin eriibrigt sich hier eine Inhaltsangabe.
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der Reformationszeit. Infolge der Reformation kam es hinsichtlich der theologi-
schen Ethik zu einer Neufestlegung der Figur der Justitia. Stand die Justitia bis
zum Beginn des 16. Jahrhunderts sowohl fiir himmlische als auch fiir weltliche
Gerechtigkeit, wurde nun stirker versucht, zwischen himmlischer und irdischer
Gerechtigkeit anschaulich zu differenzieren. Luther selbst iibersetzte den Begriff
Justitia auch mit Frommigkeit, verstand ihn also theologisch im Sinne von
Glaubensgerechtigkeit und gab damit die Vorlage fiir die Neudeutung. Im poli-
tischen Bereich jedoch blieb die Figur der Justitia mit ihren Attributen Binde,
Waage und Schwert bzw. Waage und Faszienbiindel in ihrer traditionellen Form
erhalten und wurde somit die Versinnbildlichung der biirgerlichen Tugend der
Gerechtigkeit. Sie bekam ihren Ort auf offentlichen Plitzen und an Gebauden.
Ein Beispiel fiir die Neufestlegung der Justitia im Blick auf die theologische Ethik
findet sich in einer Zeichnung von Peter Vischer d. J. (1487—1528). Vischer stellt
darauf gemif der Lehre von den zwei Regimenten den irdischen Herrscher dar,
den die Justitia und die theologischen Tugenden auf Christus verweisen, wih-
rend Luther das Volk zum Heil fithrt. Am rechten Bildrand jedoch wird der Ko-
loR der pipstlichen Herrschaft zerschmettert, da es sich um eine irdische Macht
handelt, die zugleich geistige Herrschaft fiir sich beansprucht. Der natiirlichen
und weltlichen Gerechtigkeit, die fir die Erlangung des ewigen Heils keine Be-
deutung hat, wird die Hoffnung auf die gottliche Gerechtigkeit gegeniiberge-
stellt, die aber als Gnadengeschenk zu begreifen und passiv anzunehmen ist.
Auch die Inschrift der 1544/46 entstandenen Gerechtigkeitsdarstellung in der
Pirnaer Marienkirche bezieht sich auf die Rechtfertigung am Jiingsten Tag. So
fordern die lateinischen Worte den Betrachter nicht zur gerechten Handlungs-
wahl auf, sondern verweisen ihn auf Christus den Erl6ser. Zu Beginn des 17.
Jahrhundert entstanden Darstellungen, die den gekreuzigten Christus als den
Gerechten veranschaulichen. Weitere Bilder zeigen die Figur der Justitia, von der
weltlichen Gerechtigkeit abgewandt, auf Christus verweisend, um deutlich zu
machen, dafl Glaubensgerechtigkeit und Standhaftigkeit einen Christenmen-
schen auszeichnen. Neben der Umdeutung der Symbole finden sich die
traditionellen Attribute der Justitia auch in polemischer Zuspitzung auf Flug-
blittern. So wurden die in der einen Waagschale der Justitia gelegten Abla8briefe
gegeniiber der gottlichen Segenshand in der anderen Waagschale als zu leicht zu
empfunden. Der durch Dias sehr anschaulich gehaltene Vortrag ermoglichte ei-
nen eigenen Zugang sowohl zum Thema des Seminars als auch zum Grundthe-
ma der Reformation — der Zueignung der géttlichen Gnade.

Der Abend stand im Zeichen der Verleihung des Martin-Luther-Preises
2004 an Jens Wolff. Er erhielt den Preis fiir seine in Miinster bei Prof. Dr. Al-
brecht Beutel angefertigte Dissertation zum Thema ,Metapher und Kreuz.
Studien zu Luthers Christusbild“.? Der Ministerprasident von Sachsen-Anhalt,
Prof. Dr. Wolfgang Bohmer, stellte in seinem Grulwort das Thema ,,Glaube

2 S. dazu in diesem Heft (S. 101-107) den Beitrag des Autors.
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und Macht“ aus Sicht eines heutigen verantwortlichen Politikers dar. Der
Abend klang mit einem Empfang durch die Sparkasse Wittenberg, die Stifterin
des Martin-Luther-Preises, gesellig aus.

Der nichste Tag war ganz dem Besuch der 2. Sichsischen Landesausstellung
in Torgau gewidmet. Die Ausstellung gab einen eindrucksvollen Einblick in die
Geschichte Sachsens wihrend des 16. Jahrhunderts. Es war gelungen, eine
Anzahl von Originalexponaten zu zeigen, die man nur selten oder an ganz ver-
schiedenen Orten zu Gesicht bekommt. Dazu gehorten zum Beispiel die Ur-
kunde des Augsburger Religionsfriedens aus dem Osterreichischen Staatsar-
chiv in Wien ebenso wie zwei Gemailde von Lukas Cranach d. A., die sich im
Besitz des Prado in Madrid bzw. des Cleveland Museum of Art befinden. Fiir
die Teilnehmer des Seminars war es sicherlich auch von Vorteil, iiber die Erldu-
terungen der etatméfligen Fithrung hinaus fachkundige und vertiefende Hin-
weise durch Mitglieder der Luther-Gesellschaft zu bekommen.

Im anschlieenden Kantatenkonzert in der Torgauer Stadtkirche St. Marien
kam — dem Thema angepaflit — u.a. die Ratswahlkantate Johann Sebastian
Bachs ,,Wir danken dir, Gott, wir danken dir“ (BWYV 29), die erstmals 1731 in
Leipzig aus Anlafl des Wechsels des Ratskollegiums erklang, zur Auffithrung.
Bach verbindet darin auf musikalische Art das Lob Gottes mit dem Dank fiir
die Segnung mit einer gottgefilligen Obrigkeit. Gleichzeitig wurden den Re-
gierenden die Grenzen ihres Handelns, die in Gottes Herrschaft begriindet
sind, vor Augen gefiihrt.

Dieser ereignisreiche Tag wurde mit dem Vortrag ,Die Entstehung von
Luthers Ethik aus der Schriftauslegung“ des Miinsteraner Kirchenhistorikers
Martin Brecht abgerundet. Er konkretisierte den Zusammenhang von Schrift-
auslegung und theologisch-ethischer Lehrbildung anhand von Luthers Predig-
ten tiber die Petrusbriefe von 1522/23, der ersten kontinuierlichen Bibelausle-
gung des Reformators nach der Riickkehr von der Wartburg. Dem Duktus des
1Petr folgend, entwickelt Luther dabei die Ethik als Lehre von den Friichten
des Glaubens (insbesondere zu 1Petr 1,17-21). Das Verhalten gegeniiber der
weltlichen Obrigkeit — also das Thema ,Glaube und Macht® — thematisiert Lu-
ther vor allem in der Auslegung der Stindetafel 1Petr 2,13—17. Brecht wies
eindriicklich darauf hin, dal Luther hier die Lehre von den zwei Regimenten
aus der Schriftauslegung entwickelt. Von ,zwei Reichen* ist dabei zunichst
nicht die Rede; Brecht konnte aber zeigen, dafl auch diese Terminologie, die
dann 1523 in Luthers Obrigkeitsschrift erscheint, durch die Schriftauslegung —
insbesondere von Mt 3, 2, gepredigt am 24. Oktober 1522 in Weimar — moti-
viert und vorbereitet ist. Eine begriffliche Differenzierung von ,Reich“ und
»Regiment“ hat Luther dabei nicht intendiert.

Das Seminar klang am Sonntag mit einem Gottesdienst in der Schlo8kirche
zu Wittenberg aus. Die Predigt hielt der 2. Prasident der Luther-Gesellschaft,
Dekan Dr. Reinhardt Brandt. Im Anschluf bestand die Maoglichkeit, die
Schlo8kirche und das Schlof8 unter Fithrung von Prof. Dr. Helmar Junghans
ausfiihrlich zu besichtigen.
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Die Luther-Gesellschaft hat mit diesem Seminar erneut einen Akzent gesetzt,
der fiir den gesellschaftlichen Diskurs wichtig ist. Das Verhiltnis von Glaube
und Macht steht auch in der Postmoderne nach wie vor in Frage. Nicht zuletzt
wegen des notwendigen Gespriches mit dem Islam nimmt die Relevanz des
Themas zu. Auch wenn man in einer Demokratie, in der alle Staatsgewalt vom
Volke ausgeht, nicht mehr den Herrscher als von Gott eingesetzt ansieht, bleibt
die Spannung zwischen politischer Machtausiibung und Verantwortung vor
Gott bestehen. Die Regierenden stehen dabei, durchaus im Sinne der Reforma-
tion, als Individuen in ihrer Verantwortung vor Gott. Insofern hat die Bitte aus
der Ratswahlkantate nichts an Aktualitit eingebiifit, wenn es dort heifit: ,Segne
die, so uns regieren,/Die uns leiten, schiitzen, fiihren,/Segne, die gehorsam sein.

Pfarrer Michael Lapp, Im Nassen Stiick 2, 63571 Gelnhausen
E-Mail: lapp_michael@web.de
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Matthias Mikoteit: Theologie und Gebet
bei Luther. Untersuchungen zur Psal-
menvorlesung 15321535, Berlin/New
York: Walter de Gruyter 2004, 335 S. —
ISBN 3-11-017979-2 (Theologische
Bibliothek Tépelmann 124).

Bisher sprach die Forschung von einer 1.
und 2. Psalmenvorlesung, die der junge
Luther in den Jahren 1513-1515 bzw.
1518—1521 gehalten hat. Matthias Miko-
teit (= M.) diirfte in seiner Dissertation
(Miinster 2003) der erste sein, der den Be-
griff einer nunmehr 3. Psalmenvorlesung
von 1532-1535 einfithrt. Dabei fafit er
eine Gruppe von Auslegungen Luthers aus
jenen Jahren zu den Psalmen 2, 51, 45,
120-134 und 90 zusammen. Dafl man
diese Vorlesungen bislang je fur sich un-
tersuchte, geschah sowohl aus inhaltli-
chen Griinden als auch infolge von deren
spiterer Publikation und der groien Un-
terbrechungen beim einstigen Vortrag der
Exegesen (so etwa pausierte Luther zwi-
schen der Erklarung von Ps 134 und 90 ein
ganzes Jahr). Verfolgt man jedoch wie M.
die Thematik des Gebets anhand dieser
Auslegungen - bekanntlich sah Luther
den Psalter als das Gebetsbuch schlecht-
hin an -, ist es reizvoll und durchaus be-
griindet, die Vorlesungen als eine Gesamt-
heit zu betrachten.

Geleitet von der Uberlegung, daf8 Lu-
ther das Beten als einen integralen Be-
standteil der Frémmigkeit verstand, wid-
met sich M.s erste Untersuchung (14-47)
der Verwendung des deutschen Wortes
»fromm® in der ansonsten lateinischen
Vorlesung. Erwartungsgemiff kann M.
dabei belegen, daf} der Reformator auch
in dieser Auslegung jenen Begriff stets auf
dem Hintergrund seiner Rechtfertigungs-
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lehre gebrauchte. Nach einem kurzen und
zugleich gut orientierenden Forschungs-
bericht zum Thema ,,Luthers Beten* (48—
57) gibt M. eine eingehende Erklirung
der Anfangspassage der Vorlesung, in wel-
cher Luther den Gebetscharakter seiner
Lehrveranstaltung hervorhob (58-72).
Nachfolgend nimmt M. die in dieser Aus-
legung vorhandenen Gebete in den Blick
(73-101). Dabei stellt er fest, dafl neben
wenigen freien Gebeten eine fast uniiber-
schaubare Anzahl von Gebeten existiert,
bei denen Psalmworte paraphrasiert wer-
den. Spitestens an dieser Stelle der Arbeit
wiinschte man sich einige generelle Aus-
fithrungen zu der Frage, wo Luther genuin
eigene theologische Gedanken vortrigt
und wo seine Aussagen von der exegeti-
schen Tradition oder direkt von einem
Psalmwort abhingig sind. Mit Bezug auf
Luthers Einleitung zur Vorlesung unter-
sucht M. schliefllich in einem grofen Teil
seiner Arbeit (102-302) die Gebetsakte
des Lobens und Dankens. Daf} er dabei
andere wichtige, in den Psalmen gleich-
falls immer wieder benannte Gebetsakte
wie das Klagen oder Bitten nur am Rande
betrachtet, ist M. bewuf3t. Breiten Raum
nehmen die duflerst detaillierten Studien
zur Gestalt des Lobens und Dankens ein,
wobei M. auch Auflerungen aus anderen
Schriften Luthers einbezieht. Bedeutend
ist ihm das Herausarbeiten der ,kerygma-
tischen Gestalt des Lobens und Dankens*
bei Luther, d.h. dessen Verkiindigungs-
charakter.

Somit bietet diese Dissertation interes-
sante Aspekte zum Gebet bei Luther. Daf§
jedoch — wie es auf der Riickseite des Bu-
ches heifit — hiermit ,die grundlegende
Monographie iiber das Gebet bei Luther*
vorliegt und diese Arbeit ,einen neuen
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Zugang zur Theologie Luthers“ eréffnet,
diirfte ein wenig zu hoch gegriffen sein.

Volker Gummelt

Friedrich-Otto Scharbau: Luther und die
Kirche, Hannover: Lutherisches Ver-
lagshaus 2003, 237 S. — ISBN 3-7859-
0889-X.

»Sie ist mir lieb die werde magd und kan jr
nicht vergessen“ — dieser Anfang des Lu-
therliedes ,Von der Heiligen Christlichen
Kirchen“ (WA 35, 462,7 f.) bildet den Te-
nor der Beitrige zu ,,Luther und die Kir-
che®. Es handelt sich vor allem um Vortri-
ge aus den allerletzten Jahren, in denen
der friihere Prisident des Lutherischen
Kirchenamtes mit 6kumenischem Enga-
gement seine souverdnen Kenntnisse des
Werkes Martin Luthers in die heutigen
kirchlichen Lebenswelten mit ihren Her-
ausforderungen einzeichnet.

wWas fordert Luther von der Kirche?"
fragt der Autor im Blick auf das lutheri-
sche Selbstverstindnis und auf das luthe-
rische Kirchenverstandnis. (25 ff.). Diffe-
renziert fiihrt er das Thema ,Magnus
consensus“ am Beispiel des Falles Paul
Schulz, der Frage der Lebensfithrung
kirchlicher Mitarbeiter und der Diskussi-
on um die ,Gemeinsame Erklirung zur
Rechtfertigungslehre auf die theologi-
schen Grundaussagen und kriteriologi-
schen Prinzipien zuriick (45 ff.). Die Auf-
sitze ,Konfessionalitit und Einheit“
(73ff.) und ,VELKD - lutherisch und
dkumenisch® (99 ff.) spiegeln die kirchen-
leitenden Erfahrungen und die theologi-
sche Darstellungs- und Urteilskraft des
Autors wider. Wihrend der Beitrag ,,Kir-
chengemeinschaft in Europa“ (131ff)
den verschiedenen Akzentsetzungen der
Kirchengemeinschaften in Europa (,,Leu-
enberger Kirchengemeinschaft® [jetzt GE-
KE], Erklirung von Meifen und von Por-
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voo) nachgeht, arbeitet der Aufsatz ,Zur
Rede vom Papst als Sprecher der Christen-
heit“ (147 ff.) von einer intensiven Lektii-
re der Schriften Martin Luthers her mit
der dem Autor eigenen theologischen Un-
terscheidungskompetenz die Differenzen
heraus. Entsprechend wird im Vortrag
»Gerecht und Siinder zugleich. Die Bot-
schaft von der Rechtfertigung des Stinders
im lutherisch/romisch-katholischen Dia-
log" (203 ff.) der Prozef3 und das Ergebnis
der ,Gemeinsamen Erkliarung zur Recht-
fertigungslehre“ einer theologischen Ur-
teilsfindung lutherischer Provenienz zu-
gefiihrt.

Diese kurze Skizzierung und Charakte-
risierung der Beitrige vermag nur einen
Uberblick iiber die Themen dieses Sam-
melbandes zu geben; die eigene Lektiire
wird sie auf ihren Gehalt und ihre Argu-
mentationsstruktur hin vertiefen und den
inhaltlichen Reichtum von ,Luther und
die Kirche* erschlieen. Sowohl unter dem
ekklesiologischen Gesichtspunkt ,Luther
und die Kirche” als auch im Blick auf die
hochaktuellen Themen der einzelnen Bei-
trage vermittelt Friedrich-Otto Scharbau
gut lesbar theologische und 6kumenische
Einsichten und Erkenntnisgewinne, an de-
nen es in einer Zeit der sogenannten
»Selbstsikularisierung” der evangelischen
Kirche bisweilen mangelt. Aspektreich
und konkret entfaltet er von Luther her
Wesen, Gestalt und Auftrag der evangeli-
schen, d.h. der auf dem Fundament des
Evangeliums griindenden und aus der
Quelle des Evangeliums lehrenden und le-
benden, Kirche des Wortes, der Taufe und
des Abendmahls. Zugleich verweist er
kreativ auf den Weg der Okumene zu ,,ver-
sohnter Verschiedenheit® zwischen den
christlichen Kirchen, die sich in konzilia-
rer Gemeinschaft als Manifestationen der
geglaubten ,einen, heiligen, katholischen
und apostolischen Kirche“ gegenseitig an-
erkennen und geistlich bereichern.

Jeder, der von Martin Luther lernen will
und dem die evangelische Kirche in We-
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sen und Gestalt lieb und teuer ist, sollte
diese Sammlung von Beitrigen lesen und
studieren. Er wird Gewinn haben fiir sich
personlich, fir seine Gemeinde und fiir
seine evangelische Kirche.

Michael Plathow

Berndt Hamm: Lazarus Spengler (1479
1534). Der Niirnberger Ratsschreiber
im Spannungsfeld von Humanismus
und Reformation, Politik und Glaube.
Mit einer Edition von Gudrun Litz, Ti-
bingen: Mohr Siebeck 2004, XII, 476 S.
—ISBN 3-16-148249-2 (Spitmittelalter
und Reformation, Neue Reihe 25).

Gute Biicher zu besprechen, ist eine Freu-
de, eine gréfiere noch, sie zu lesen. Der Er-
langer Kirchenhistoriker hat in diesem
Buch seine Beitrige aus mehr als zwanzig-
jahriger Arbeit an einer der Schliisselge-
stalten der frithen Reformation zusam-
mengefafdt. Lazarus Spengler war es, der
sich mit seiner Schutzrede fiir Luthers
Lehre 1519 als erster offentlich auf dessen
Seite stellte, und bis zu seinem Tode blieb
er ein treuer, verstindiger und bewuf3ter
Begleiter und Forderer der lutherischen
Reformation.

Hamms Buch ist aus intimer Kenntnis
von Spenglers Schriften entstanden, deren
Edition in bisher zwei Binden in den
Quellen und Forschungen zur Reformati-
onsgeschichte (61,1995; 70, 1999) vor-
liegt. Der Band enthilt aulerdem die Aus-
gabe des ,Familienbiichlein Spengler
(1468-1570)“ durch Gudrun Litz; dabei
handelt es sich um genealogische Auf-
zeichnungen in der Tradition Niirnberger
Geschlechterbiicher, die grofitenteils auf
Lazarus Spengler selbst zuriickgehen.

Insgesamt umfaflt der Band zehn Kapi-
tel; das zweite tiber ,,Spengler und Diirer*
war bisher unveroffentlicht. Besonders in-
teressant finde ich die Ausfiihrungen iiber
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»Spenglers Glaubensbekenntnis und die
Anfinge der evangelischen Bekenntnisbil-
dung®. Immer wieder gelingen Hamm
verdichtende Formulierungen, knappe
Figungen, die ihn seinem Helden fast
gleichstellen: Einmal bemerkt er, Spengler
sei ,ein Spezialist und Meister dieser ,kur-
zen Begriffe’, wie er sie nannte“ (S. 288)
gewesen. Gewifl, Hamms Darlegungen
fallen ausfiihrlicher aus, aber was er selbst
seit lingerem mit dem Begriff ,normative
Zentrierung” belegt hat, bildet sich in sei-
nem Stil ab: Es geht ihm in der Darstel-
lung Spenglers um Grundlegendes, etwa,
wie in Neuformulierungen und Transfor-
mationen dessen, was iiberkommen ist,
anders gesagt wird, was anders gesagt wer-
den mu8, aber doch so gesagt wird, daf es
seine Plausibilitit erweist — fiir Vertreter
der Herkunfts- und der Zukunftsseite.
(Die Option fiir oder gegen die Reforma-
tion war dann freilich immer noch ein
zweiter Schritt.) Insofern ist das Buch
auch ein — eminenter — Beitrag zum Ge-
samtverstindnis der Reformation, und es
macht deutlich, daf die Alternative Konti-
nuitit versus Umbruch die Komplexitit
des Zeitalters, der Entscheidungen und
der Personlichkeiten nicht hinreichend
verstehen Lifit.

Das Buch erinnert in der Zueignung an
Erika Dinkler-von Schubert (1904-
2002), die Tochter Hans von Schuberts
und letzte Nachfahrin Spenglers, die mit
Energie und Anteilnahme die Arbeiten an
der Spengler-Edition begleitet, geférdert
und einer biographischen Gesamtdarstel-
lung entgegengesehen hat. Vielleicht er-
scheint ,die grofle Biographie“ eines Ta-
ges ja doch einmal. Der kiinftige Autor
oder die beherzte Verfasserin wird dann
jedenfalls auf Vorarbeiten aufbauen kon-
nen, die zum Besten gehoren, was die
deutsche Reformationsgeschichtsforschung
im 20. Jahrhundert hervorgebracht hat.

Johannes Schilling
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Wolfgang Matz: Der befreite Mensch. Die
Willenslehre in der Theologie Philipp
Melanchthons, Gottingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht 2001, 279 S. — ISBN
3-525-55189-4 (Forschungen zur Kir-
chen- und Dogmengeschichte 81).

Untersuchungen zur Theologie Melan-
chthons sind hoch erwiinscht — zu gering
ist noch immer unsere detaillierte Kennt-
nis der Wege und Wandlungen des nach
Luther wichtigsten Wittenberger Theolo-
gen. Besonderes Verdienst hat sich die
Bonner Dissertation von Wolfgang Matz
darum schon deshalb erworben, weil sie
sich einem geradezu striflich vernachlis-
sigten Thema widmet, nimlich dem Wil-
lensbegriff. Der ist doch, wie man weif},
eine Schliisselfrage nicht nur im Verhilt-
nis von Reformation und Humanismus
(also z.B. im spannungsvollen Geflecht
von Luther, Melanchthon und Erasmus),
sondern auch fiir die Ankniipfung der alt-
protestantischen Theologie an Aristoteles.

Ein weiterer Vorzug der Arbeit von
Matz ist, daB sie die Geschichte des Wil-
lensthemas bei Melanchthon in chronolo-
gischer Folge prisentiert und sich auf
wichtige Texte sowohl aus dem theologi-
schen wie aus dem philosophischen Werk
konzentriert. Dabei versucht Matz, unter-
schiedliche Phasen zu bestimmen, auf de-
nen sich jeweils verinderte Konstellatio-
nen des Willensbegriffs vorfinden, um
damit das Grundproblem der Vereinba-
rung der theologischen These von der Un-
freiheit des Willens, fiir die ebenso das
Phinomen der Siinde wie die Kategorie
der Erwihlung sprechen, mit der morali-
schen Freiheit als Lebensvollzug in der
Welt zu beschreiben. Dieses in der Tat
schwierige Verhiltnis reformatorischer
Theologie wird bei Melanchthon vor al-
lem iiber die Themen der Affekte, der
Erbsiinde und der Zuordnung von Gesetz
und Evangelium entfaltet. Zu allen Tex-
ten, die von Melanchthons ersten Schrif-
ten Wittenberg ab 1518 bis zu seinem spé-
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ten Liber de anima von 1553 reichen,
erhilt man bei Matz vielfiltige Auskunft
und deutlichen Einblick.

Was mir noch nicht vollends gelungen
scheint, ist die Ermittlung einer systemati-
schen (und nicht nur historisch-kontin-
genten) Grundlinie, an der entlang sich
die Veranderungen vollziehen. Sie scheint
mir am ehesten so zu beschreiben: Melan-
chthon hat zeitlebens seine reformatori-
sche Einsicht in die Unfreiheit des Willens
(sei sie iiber die Unbeherrschbarkeit der
Affekte oder anders erldutert) auf der Ba-
sis eines konstanten Gesetzesbegriffes aus-
gefiithrt. Durch das Evangelium wird da-
bei der Kraftfluff von Gott her auf den
Menschen hin als schlechthin durchdrin-
gend beschrieben, ohne daf8 indes die
Koordinaten des Gesetzes als des Explika-
tionsgrundes auch des Evangeliums ver-
indert wiirden. Daher kann dann auch
das moralische Handeln integriert und je
nach gesellschaftlicher Lage schwicher
oder stiarker akzentuiert werden. Anhand
dieses Leitfadens lassen sich die vielfilti-
gen materialen Beobachtungen, die wir
Matz verdanken, als fortlaufende Problem-
entfaltung lesen. Bei dieser Lektiire frei-
lich wiirde das Bild vom Eklektiker Me-
lanchthon, das bei Matz wertend gemeint
zu sein scheint, als Indiz fiir einen sachge-
mifen, wenngleich nicht problemfreien
Umgang mit dem Willensthema als Zen-
tralfrage evangelischer Theologie positiv
umbestimmt.

Dietrich Korsch

Maria Lucia Weigel: Grafik im Melan-
chthonhaus, Heidelberg/Ubstadt-Wei-
her/Basel: verlag regionalkultur 2003,
154 S. — ISBN 3-89735-244-3.

Anliglich des hundertjihrigen Bestehens
hat das Brettener Melanchthonhaus einen
vollstindig bebilderten Katalog von ca.
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1000 Einzelblittern seiner Grafiksamm-
lung herausgegeben. Die Sammlung geht
im Wesentlichen auf Nikolaus Miiller, den
Begriinder des Melanchthonhauses, zu-
riick; einen erheblichen Teil der Blatter
stiftete der Brettener Stadtrat Georg Wor-
ner. Geordnet ist der Bestand in Stidtean-
sichten, Portrits, Luther-Leben-Darstel-
lungen, Gedenkblitter und Varia. Der
Reichtum der Sammlung ist beeindruk-
kend, vor allem an Luther- und Melan-
chthon-Portrits, die zumeist den Bildfin-
dungen der beiden Cranachs folgen. Die
Melanchthon-Portrits bilden den eigentli-
chen Schatz der Sammlung und sind fiir
den Betrachter eine wahre Entdeckung.
Insgesamt hat man mit dem Band einen
Bildersaal der Reformationszeit vor sich,
und die Qualitit der Abbildungen, die
Sorgfalt der Bearbeitung und der giinstige
Preis laden zu Kauf und Lektiire ein.

Johannes Schilling

Johannes Herrmann: Moritz von Sachsen
(1521-1553). Landes-, Reichs- und
Friedensfiirst, Beucha: Sax-Verlag 2003,
264 S — ISBN 3-934544-47-9.

Die monumentale Edition der ,,Politischen
Korrespondenz des Herzogs und Kurfiir-
sten Moritz von Sachsen®, deren erster
Band im Jahre 1900 erschienen ist, steht
vor ihrem Abschluf. Der langjihrige
Hauptbearbeiter (ab Bd. 3) ist wie kaum
ein zweiter geeignet, aus genauer Kenntnis
des Materials die politische Biographie des
fur das Schicksal der Reformation um die
Jahrhundertmitte hochbedeutenden evan-
gelischen Fiirsten zu schreiben. Er geht da-
bei chronologisch vor — die Uberschriften
der einzelnen Kapitel treffen jeweils den
Lebensschwerpunkt des Herzogs-Kurfiir-
sten: Der gehorsame Sohn macht sich frei —
Der humanistische Landesfiirst lebt in
schwierigen Partnerschaften — Der eigen-
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stindige Reichsfiirst sucht seinen Platz —
Auf kriegerischen Wegen zum Frieden im
Reich. Wenn auch in den spiteren Kapiteln
die Auffenpolitik eindeutig im Mittelpunkt
steht, werden die Fragen der sichsischen
Innenpolitik (z.B. Kanzleiordnung und
Verwaltungsreform nach Erwerb des erne-
stinischen Kurkreises, Behandlung der
Landstinde), die Familienverhiltnisse und
die Rite seiner Umgebung in angemesse-
ner Ausfithrlichkeit gewiirdigt.

Als Materialbasis dienen ausschlieflich
die bereits erschienenen fiinf Binde der
»Politischen Korrespondenz® sowie der in
Arbeit befindliche Abschluffband. Litera-
tur ist nahezu nicht herangezogen worden.
Grundstiirzend neue Erkenntnisse vermit-
telt die Biographie nicht, wohl aber infor-
miert sie in klarer Sprache, auch fiir einen
breiteren Leserkreis geeignet, iiber Leben
und Wirken Moritz’ von Sachsen. Zahlrei-
che Abbildungen unterstiitzen den Text.

Eike Wolgast

Christian Winter: Gewalt gegen Ge-
schichte. Der Weg zur Sprengung der
Universititskirche Leipzig: Evangeli-
sche Verlagsanstalt 1998, 345 S. — ISBN
3-374-01692-8 (Arbeiten zur Kirchen-
und Theologiegeschichte 2).

Die von Giinther Wartenberg angeregte
und archivalisch breit abgesicherte Leipzi-
ger theologische Dissertation von 1994
gilt der Sprengung der im Krieg fast unbe-
schidigt gebliebenen Universititskirche
St. Pauli zu Leipzig am 30. Mai 1968. Die
Kirche war zunichst Gotteshaus der Do-
minikaner, dann vor allem Universitits-
aula und (bis ins frithe 19. Jahrhundert
hinein) Begrabnisstitte fir Universitits-
angehorige (z. B. Johann Tetzel, Paul Lu-
ther, Christian Fiirchtegott Gellert); bis
ins 20. Jahrhundert hinein besaf} sie als
kirchliches, geistliches und kiinstlerisches
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Zentrum Bedeutung, ehe sie 1968 dem
Leipziger Universititsneubau weichen
muflite (Walter Ulbricht am 8. Oktober
1960: ,,Das Ding kommt weg!“). Vor allem
nach 1968 wurde die Universititskirche in
der DDR weitgehend verschwiegen.

Die vorliegende Arbeit stellt zunéchst
chronologisch die Ereignisse und Ent-
scheidungen dar, die zur Sprengung der
Universititskirche St. Pauli zu Leipzig
fithrten. Dabei werden vor allem auch die
Hintergriinde und Absichten aufgezeigt,
die zu dieser Zerstérung fithrten.

»Die Beseitigung der Universititskirche
ist eines der dunkelsten Kapitel der Leipzi-
ger Stadt- und Universitatsgeschichte. Die
Auseinandersetzungen um diese Kirche
sind aber zugleich Teil der Geschichte der
Kirchen in der DDR. Die Konflikte zwi-
schen Staat und Kirche, die sich teilweise
offen zeigten, aber auch indirekt Verhal-
tensweisen bestimmten, waren zu unter-
suchen. Erforderlich war gleichfalls die
Einordnung in die politische Geschichte
der DDR sowie die Beriicksichtigung der
wirtschaftlichen und kulturellen Verhilt-
nisse, um auch hier Hintergrund und Ur-
sachen fiir Entscheidungen auszuleuchten.
Auch die Entwicklungstendenzen in Ar-
chitektur und Stddtebau und ihr Einfluf
auf die Gestaltung des Leipziger Stadtzen-
trums waren zu beriicksichtigen. Darauf
aufbauend sollen die beteiligten Krifte
dargestellt ... [und] die Beweggriinde und
Ziele aufgezeigt werden, die zur Forderung
nach Beseitigung der Kirche fiihrten.
Gleichfalls sind die Bemithungen um die
Erhaltung der Universititskirche darzu-
stellen und zu charakterisieren. Auch
Griinde dafiir, in diesem Konflikt unbetei-
ligt zu bleiben, sind zu betrachten. Ab-
schlieBend werden wichtige Dokumente
und Abbildungen wiedergegeben. (14 f.)

Eine wichtige Arbeit, die allerdings
nicht in das DDR-Bild auch mancher
Kreise in der BRD passen diirfte.

Karl Dienst
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Reinhart Staats: Protestanten in der deut-
schen Geschichte. Geschichtstheologi-
sche Riicksichten, Leipzig: Evangeli-
sche Verlagsanstalt 2004, 322 S. - ISBN
3-374-02175-1.

Zur Beleuchtung der Beziehungen zwi-
schen dem Protestantismus und der Ge-
schichte Deutschlands bietet der Theologe
und Historiker Reinhart Staats dem Leser
in dieser Aufsatzsammlung viel wertvol-
les, anregendes und oft iiberraschendes
Material an.

Kapitel 11 (229-247) enthalt nicht nur
eine wohl nahezu erschopfende Aufzih-
lung der 1817 beginnenden politischen
Wirkung von Luthers Lied ,, Ein feste Burg®,
sondern auch eine Anzahl von Erwigun-
gen zu Gunsten eines Tausches zwischen
den jetzigen Strophen 2 und 3, sowie zum
theologischen Inhalt dieses Chorals. Be-
achtenswert ist der Umstand, daf ein Ver-
gleich mit Luthers Schrift ,Daf} diese
Worte Christi ... es dem V. gestattet, die
Entstehung des Liedes dem Abendmahls-
streit und seinen fiir Luther schweren
Anfechtungen zuzuschreiben. Der Musik-
geschichte des Chorals in den beiden ver-
gangenen Jahrhunderten widmet Staats
einen wichtigen Anhang.

Kapitel 12 Luthers Turmerlebnis 1518/
19 und Luthers effektive Rechtfertigungs-
lehre (248-268) enthilt eine akribische
Analyse der verschiedenen Auflerungen
des Reformators iiber sein Turmerlebnis,
die den Vf. dazu bestimmen, dieses Ereig-
nis in die Jahre 1518/19 zu legen und die
fir den 6kumenischen Dialog wichtige
Feststellung zu treffen, dafl er nicht nur
die forensische, sondern auch die effektive
Rechtfertigung lehrt.

Luthers Geburtsjahr ist Gegenstand des
13. Kapitels (267-280). Da Geburtstags-
feiern erst seit dem 19. Jahrhundert zu
den biirgerlichen Feiern gehoren, nimmt
es nicht wunder, daf es im Blick auf die
Zeugnisse aus seiner Zeit unklar geblieben
ist, ob der Reformator, wie heute ange-
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nommen, 1483, oder erst 1484 zur Welt
kam. Die Frage ist, warum Melanchthon
die zuerst vertretene Spitdatierung schlie3-
lich vorverlegt hat. Vielleicht — so der Vf. -
wollte der astrologiegliubige Freund Lu-
thers dadurch den Reformator gegen ein
Horoskop verteidigen, das die Geburt ei-
nes ,sehr heftigen Mannes” fiir 1484 vor-
aussagte.

Dem Titel und Untertitel Der Universi-
titsreformator Melanchthon — Zeitbeding-
tes und Aktuelles gemif, vergleicht Staats
in Kapitel 10 (213-228) den heutigen
deutschen Universititsbetrieb, den er ei-
ner unbarmbherzigen (auch fiir andere
Léinder geltenden!) Kritik unterzieht, mit
dem, auf Sprachlehre, guten Lehrbiichern
und Lernen durch Memorieren fuflenden,
ironischen und pragmatischen wissen-
schaftlichen Stil Melanchthons.

Zusitzlich zu diesen den Wittenberger
Reformatoren gewidmeten Kapiteln bringt
dieses Buch noch viele andere lesenswerte
Aufsitze.

Albert Greiner

Heinz Schiitte: Protestantismus heute.
Okumenische Orientierung, Pader-
born: Bonifatius 2004, 156 S. -~ ISBN 3-
89710-292-7.

Spitestens seit seiner Dissertation ,,Prote-
stantismus — sein Selbstverstindnis, sein
Ursprung und eine katholische Besin-
nung" von 1966 ist Heinz Schiitte, emeri-
tierter Professor fiir Systematische Theo-
logie, ein vielbeachteter romisch-katholi-
scher Vertreter im interkonfessionellen
Gesprich. Mit dem anzuzeigenden Band
legt er eine Sammlung allgemeinverstind-
licher Beitrige aus den Jahren 1999 bis
2004 vor, die in verschiedenen Zeitschrif-
ten, u.a. in den 6kumenischen Informa-
tionen der Katholischen Nachrichten-
agentur, erschienen sind.
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Das Spektrum der Aufsitze ist breit. Es
reicht von einer grundsitzlichen Besin-
nung auf das protestantische Ja und Nein
iiber das evangelische Kirchenverstindnis,
Fragen des Amtes und des Schriftver-
stindnisses, die Frage nach der Segnung
gleichgeschlechtlicher Lebenspartnerschaf-
ten bis hin zu einer Lektiire des 6kumeni-
schen Positionspapiers der Kirchenleitung
der VELKD ,,Okumene nach evangelisch-
lutherischem Verstindnis“. Den inneren
Rahmen schlieffen rémisch-katholische
Perspektiven zur Okumene sowie eine
»Gemeinsame Besinnung und Umkehr
ab; den dufleren Rahmen bilden zwei Te-
stamente: das Testament Luthers sowie
das Testament eines evangelischen Theo-
logiestudenten.

Das Anliegen des Buches ist klar: Es
geht darum, nach der Unterzeichnung der
Gemeinsamen offiziellen Feststellung die
okumenischen Bemiihungen nicht abrei-
en zu lassen, sondern mit Engagement
auf die nichsten kontroversen Themen
zuzugehen, die der Uberfithrung in einen
Konsens harren. Dies sind aus der Sicht
Schiittes vor allem zwei: Die evangeli-
schen Kirchen sollen ihr Ordinationsver-
stindnis kliren, und zwar dahingehend,
daf eine Ordination nicht eine blofle
Beauftragung ist; und die evangelischen
Kirchen sollen geschlossen ja sagen zur
Porvooer Erklirung zwischen der anglika-
nischen Kirche und nordeuropiischen lu-
therischen Kirchen, die in der apostoli-
schen Sukzession ein Mittel sieht, ,die
Einheit und Kontinuitit der Kirche zu al-
len Zeiten und an allen Orten sichtbar zu
machen.“

Die Forderung nach einer Klirung des
Ordinationsverstindnisses ist zweifellos
berechtigt. Die Praxis der evangelischen
Kirchen in Deutschland ist uneinheitlich
und fiir 6kumenische Partner verwirrend.
Daran hat auch die EKD-Studie zum
Abendmahl, die ausdriicklich betont, dafl
einige evangelische Kirchen ,gute Erfah-
rungen” mit der Leitung des Abendmahls
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durch Nichtordinierte gemacht hitten,
nichts geindert. Es ist von CA 14 her nicht
einzusehen, was gegen eine Ordination al-
ler derer spricht, die mit der freien Wort-
verkiindigung und der Sakramentsverwal-
tung beauftragt werden. Allerdings ist die
Alternative ,,Ordination oder Beauftra-
gung’, die von Heinz Schiitte immer wie-
der der evangelischen Seite vorgehalten
wird, insofern nicht stimmig, als nach
streng theologischem Verstindnis die Or-
dination (trotz Handauflegung usw.) nicht
die Verleihung eines Amtshabitus ist, son-
dern eben die gesamtkirchliche Beauftra-
gung mit dem offentlichen Dienst an Wort
und Sakrament. Daf faktisch das Pfarramt
die Amtstriger und Amtstrigerinnen in
der ganzen Fiille des Lebens beansprucht,
so daf} auch die Lebensfithrung nicht der
Verkiindigung entgegenstehen darf, steht
auf einem anderen Blatt.

Wenn sich die deutschen Lutheraner
mit einem Ja zu Porvoo bislang zuriickge-
halten haben, so liegt das wohl daran, da
sie nach CA 7 ein gemeinsames Verstind-
nis des Evangeliums sowie eine gemeinsa-
me stiftungsgemidfle Verwaltung der Sa-
kramente fiir notwendig, aber auch fiir
hinreichend zur Kirchengemeinschaft er-
achten. Weiteres, das als Bedingung (mif3-)
verstanden werden kann, kénnte diese
prinzipielle Position verdunkeln.

Und vielleicht liegt hier auch der Kern
eines grundsitzlicheren Dissenses in Fra-
gen der Okumene: Geht der Weg zur Kir-
chengemeinschaft nur iiber eine sukzessi-
ve Anniherung in einzelnen theologischen
Sachfragen, oder kann man sich heute
schon im Bewufltsein der gemeinsamen
Sendung darauf verstindigen, daff Glaube,
Kirche und Kirchengemeinschaft dort ent-
stehen konnen, wo der Heilige Geist ,wo
und wann es Gott gefillt“ in denen Glau-
ben weckt, die das Evangelium in Wort
und Sakrament aufnehmen?

Klaus Griinwaldt
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Wolfgang Thonissen: Stichwérter zur
Okumene. Ein kleines Nachschlage-
werk zu den Grundbegriffen der Oku-
mene, Paderborn: Bonifatius, 2003,
105 S. — ISBN 3-89710-207-2 (Thema
Okumene 2).

Eine vom Johann-Adam-Mohler-Institut
edierte neue Reihe will Lernenden und
Lehrenden aus katholischer Sicht ,,Grund-
wissen® (10) zum ,Thema Okumene® ver-
mitteln. Vf. fillt Grundentscheidungen
mit dem Vaticanum II (Kap. 1-3) und be-
zieht diese auf das okumenische Gesche-
hen seither (Kap. 4-8), vor allem auf den
»Okumenische[n] Dialog* (Kap. 6) bis zur
Charta Oecumenica (2001). Aufler Kap. 9
(»Quellentexte®) ist der Band eher Positi-
onspapier als Nachschlagewerk.

V{. betont (11f, 19, 97), daf8 die r6-
misch-katholische Kirche sich der 6ku-
menischen Bewegung anschliefen will,
nicht umgekehrt. So korrelieren Sache
und Methode des Bandes: In der Sache
folgt V£. den konziliaren Vorgaben zur eu-
charistischen Ekklesiologie, in der Metho-
de der durch die ORK-Kommission Faith
and Order geprigten ,,Konvergenzmetho-
de“ (23). Okumene vollzieht sich so bei al-
ler spirituellen Gegriindetheit (43 f., 50)
als Forum von Lehrgesprichen, in denen
das neben dem Gemeinsamen noch Tren-
nende (,,Differenzierter Konsens*, 59) kei-
ne kirchentrennende Kraft mehr haben
soll (,,Versshnte Verschiedenheit® 85). Als
Beispiel nennt Vf. neben der Leuenberger
Konkordie (87), ,Lima“ (54) und ,Lehr-
verurteilungen — kirchentrennend?“ (56)
auch die ,Gemeinsame Erklirung zur
Rechtfertigungslehre® (59!, 64f.). In der
Sache legt Vf. dem zugrunde, daR die ro-
misch-katholische Kirche als Verwirkli-
chung (27 f.) der einen Kirche Jesu Christi
durch die Taufe (29) in Gemeinschaft mit
anderen Gemeinschaften steht, die ,,Ele-
mente“ der Wahrheit (32) besitzen.

Vf. griindet so Kircheneinheit (15f)
und Kirchengemeinschaft (84) im (von
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ihm auch monographisch behandelten)
Konzept der communio als Gemeinschaft
»durch Teithabe an Jesus Christus®, und
zwar in der Eucharistie (89 in einem 6ku-
menischen Arbeitsplan). Dagegen, Com-
munio wie beim ORK (anders Faith and
Order und ACK!) als organisierte ,Ge-
meinschaft von Kirchen® zu verstehen
(21f., 24), wehrt sich Vf. — um der ,insti-
tutionellen Eigenstandigkeit der Kirchen“
(88) willen. Evangelischerseits ist zu sa-
gen: Dies setzt voraus, was Vf. im Grund-
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satz wohl bejaht (34): die ,gegenseitige
Anerkennung der Kirchen® (90). Es fragt
sich, ob des Verfassers Korrelation von Sa-
che und Methode nicht auch Probleme
verdeckt (z.B. 60f. zum Kriterienstatus
der Rechtfertigungslehre). Doch ist der
Band auch in seiner Kiirze eine gute Ori-
entierung in evangelisch-katholischer
Okumene.

Henning Theiflen

Friedrich-Otto Scharbau (Hg.), Christus
bekennen, Erlangen: Martin-Luther-Ver-
lag 2004, 110 S. — ISBN 3-87513-145-2
(Veroffentlichungen der Luther-Akade-
mie Sondershausen-Ratzeburg 1). Der
Dokumentationsband zur ersten Herbst-
tagung der nunmehr vereinigten Luther-
akademie eroffnet die gleichfalls erneuer-
te Reihe. Neben Predigten und Bibelausle-
gungen enthilt der Band Beitrige zur
biblischen Grundlegung des Christusbe-
kenntnisses (Traugott Holtz), zu neuen
Credo-Formulierungen (Corinna Dahl-
griin), zur Okumene (Martin Seils) und
zum status confessionis bei ethischen Ent-
scheidungen (Svend Andersen). Luthers
Theologie wird von Notger Slenczka in be-
zug auf religigsen Pluralismus und inter-
religiosen Dialog thematisiert.

Helmut Lahrkamp, Das Drama der ,Wie-
dertiufer®, Miinster: Aschendorff: 2004,
96 S. — ISBN 3-402-05342-X. In dem klei-
nen Heftchen ist Aufstieg und Fall des
Miinsteraner Tiuferreichs in kurzen Ka-
piteln klar und leicht lesbar nacherzihlt.
Bereichert wird die Darstellung durch die
beigegebenen Illustrationen, die Quellen
und zeitgendssisches Bildmaterial verge-
genwirtigen. Das Bemiihen, die Handeln-
den nicht klischechaft zu zeichnen, ist
deutlich zu spiiren; freilich wire eine stir-
kere Differenzierung bei der allgemeinen
Darstellung der Tauferbewegung wiin-
schenswert, die als ,radikale{] Sekte“ und
als tendenziell aufriihrerische ,,Volksbe-
wegung“ (13) eingefiihrt wird.
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Luther Handbuch

Herausgegeben von Albrecht Beutel

Mit diesem Lehr- und Studienbuch wird eine neu konzipier-
te Handbuch-Reihe erdffnet. Die zunichst auf zentrale
Personen, spiter auch auf Perioden der Kirchengeschichte
bezogenen Binde sollen den einschligigen Forschungsstand
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Lutherstudium anleiten und indirekt auch die wissenschaft-
liche Weiterarbeit an Leben, Werk und Zeit Martin Luthers
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rung.
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Gott opfert seinen Sohn fiir die Menschen

Die Verséhnung zwischen Gott
und Mensch im Kreuz Christi
bildet das Zentrum des christlichen
Glaubens - ein Schnittpunkt, an
dem alle anderen Dimensionen
(Trinitdtslehre, christliches Welt-
verstindnis und Rechtfertigungs-
lehre) zusammenlaufen. In dog-
matischer und ethischer Hinsicht
ist der Versohnungsbegriff nicht
nur hochaktuell, sondern auch
klarungsbediirftig. In diesem
Sinne reist der Autor gedanklich
in das 19. Jahrhundert zuriick und
untersucht Modelle zur Verséh-
nungslehre lutherischer, refor-
mierter und romisch-katholischer
Provenienz.

Markus Miihling bringt bislang
unverbundene Kontexte ins Ge-
sprach und macht sie fiir Ldsungen
aktueller Probleme fruchtbar. Er
fragt, ob und auf welche Weise
sich aus der Verséhnung in
Christus ethische Implikationen
fiir das Handeln der Menschen
untereinander ergeben und wie
dieses »Handeln in Verséhnung«
aussehen kann.

Markus Miihling

Versohnendes Handeln -
Handeln in Versdhnung
Gottes Opfer an die Menschen

Forschungen zur systematischen und
6kumenischen Theologie, Band 107.
2005. Ca. 384 Seiten, gebunden
ca.€69,-D

ISBN 3-525-56335-3

Erscheint im Juli 2005
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Iebensbezogene und iuknnfts— :
orientierte Chnstologxe, dle auch

die Analyse und K

ch
- Methoden. Das Ergebnis sind -
neue Erkenntnisse, die die »t
tionellex Christologie berei
und fortschreiben. ‘

chaler Theologie und Theologle
- geschichte im Mittelpunkt, son-

~ dem die Umsetzung feminis- |

theologischer Ansiitze und

Christologie

im Lebensbezug
Herausgegeben von
Elisabeth Moltmann-Wendel
und Renate Kirchhoff

s  2005 240 Sciten mit 1 Abbildung, nmwtc 1
| ca.€2990D o 5
ISBN 3-525-56958-0

{Erscheint im Juli 2005)
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Zu diesem Heft

Dem Sterben nicht ausweichen — dem eigenen und dem der andern —, den Tod
nicht verdringen, den Toten Raum geben inmitten der Lebenden: Aufgaben,
an denen sich der christliche Glaube gerade in der Gegenwart zu iiben hat. Jo-
hannes Schilling ldt in diesem Heft dazu ein, sich dabei von Martin Luthers
seelsorglichem Rat leiten zu lassen und mit ihm auch die Friedhofe, deren Be-
such fiir viele am Beginn der dunklen Jahreszeit auf dem Programm steht, als
Orte der Andacht und der Verkiindigung zu entdecken.

Martin Treu fihrt in seinem Beitrag iiber die vielbeachteten Ausgrabungen
am Wittenberger Lutherhaus im wahrsten Sinne des Wortes auf den Boden der
Tatsachen von Luthers Leben und macht Lust, die Lutherstitten von neuem zu
entdecken. Und Andreas Pawlas erinnert vor dem Hintergrund eigener Erfah-
rungen im Baltikum an den deutsch-estnischen Theologen Alexander von
Oettingen und damit an die europiische Wirkung Luthers und ihre bleibende
Verpflichtung.

In der ,,Werkstatt“ sind Szenen von Hermann-Peter Eberlein abgedruckt, die
auch dazu ermuntern sollen, eigene Versuche der Luther-Vermittlung in Ge-
meinde, Schule und Offentlichkeit zu wagen — und in dieser Zeitschrift vor-
zustellen. Unter der Rubrik ,,Aus der Luther-Gesellschaft“ findet sich neben
Nachrichten die Erinnerung an Theodor Knolle (+ 1955), lange Jahre Zweiter
Prasident der Luther-Gesellschaft, aus der Feder von Horst Hellmuth. Die Bii-
cherschau beschliefit wie immer das Heft.

Herausgeber und Schriftleiter danken den Mitarbeiterinnen und Mitarbei-
tern an diesem Jahrgang und wiinschen ihnen und allen Leserinnen und Le-
sern, dafl dieses Jahr sich runden mége in einer Zuversicht, wie sie Luther in
seiner Bearbeitung des Lobgesangs des Simeon (Lk 2,29-32) so in Worte faf3t:
»Getrost ist mir mein Herz und Sinn, sanft und stille, wie Gott mir verheiffen
hat.“ (WA 35, 438f.)

Hellmut Zschoch

Luther, 76. Jg., 123, ISSN 0340-6210
© Vandenhoeck & Ruprecht 2005



Vorbereitung auf das Sterben und Andacht auf Friedhofen

Ein Ratschlag Martin Luthers

Bearbeitet von Johannes Schilling

Pestepidemien gehéren zu den schlimmen Widerfahrnissen der Menschen im Mittelalter
und in der Frithen Neuzeit. In den vielen Jahren, in denen die Seuchen wiiteten, machten
die Menschen besonders intensive Erfahrungen ihrer leiblichen Hinfilligkeit, aber auch
die sozialen Begleiterscheinungen der Krankheit waren besonders bedringend.

Auch fiir die Wittenberger gehorten eigenes und fremdes Erleben der Pest zu ihrer
Lebenswirklichkeit. Im August 1525 war in Breslau die Pest ausgebrochen; sie wihrte
bis in den November und warf u. a. die seelsorgerliche Frage auf, ,,ob einem Christen
gezieme zu fliehen in Sterbenslduften. Diese Frage wollte die Breslauer Pfarrerschaft
von Luther beantwortet wissen; seine Antwort gab er in der Schrift ,Ob man vor dem
Sterben fliechen moge®, die 1527 zuerst bei Hans Lufft in Wittenberg erschien.

Die folgenden Ausziige finden sich in WA 23, 371,5-377,19. Die Bearbeitung folgt
der gedruckten, also ffentlich ausgegangenen Fassung des Textes.

Da aber dieser Brief im Druck erscheinen soll, damit ihn auch die Unseren le-
sen kénnen, sehe ich es fiir gut an, eine kurze Unterweisung danebenzustellen,
wie man sich auch der Seele halben schicken und verhalten soll in diesen Ster-
benszeiten, so wie wir dieselbe auch miindlich auf der Kanzel getan haben und
noch tiglich tun, damit wir auch unserem Amt Geniige tun, die wir zu Seelsor-
gern berufen sind.

Erstens soll man das Volk ermahnen, daf} sie zur Kirche in die Predigt gehen
und héren, damit sie Gottes Wort lernen, wie sie leben und sterben sollen.
Denn darauf soll man Acht haben, daf§ man diejenigen, welche so roh und
ruchlos sind, daf} sie Gottes Wort verachten, solange sie leben, auch im Gegen-
zug liegen lasse in ihrer Krankheit, es sei denn, daf3 sie mit groSem Ernst, mit
Weinen und Klagen ihre Reue und Bufle beweisen. Denn wer wie ein Heide
oder Hund leben will und dariiber keine 6ffentliche Reue zeigt, dem wollen
wir auch das Sakrament nicht reichen und ihn auch nicht unter die Zahl der
Christen annehmen. Er mag sterben, wie er gelebt hat und sehe zu. Denn wir
sollen den Sduen nicht Perlen vorwerfen noch den Hunden das Heiligtum [Mt
7,6]. Man findet leider so viel grobes verstocktes Volk, das weder im Leben
noch im Sterben fiir seine Seele sorgt; sie gehen hin und liegen, sterben auch
dahin wie die Kl6tze, in denen weder Sinn noch Verstand ist.

Zweitens: Jeder soll sich selbst zeitlich schicken und zum Sterben vorbereiten
mit Beichten und Sakramentsempfang alle acht Tage oder vierzehn Tage einmal,
er verséhne sich mit seinem Nichsten und mache sein Testament, damit, wenn
der Herr anklopft und er unerwartet angetroffen wiirde, bevor ein Pfarrer oder
Kaplan dazukommen kénnten, er gleichwohl seine Seele versorgt und nicht ver-

Luther, 76. Jg., 124-131, ISSN 0340-6210
© Vandenhoeck & Ruprecht 2005
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nachlissigt, sondern Gott befohlen habe. Denn es ist ja auch nicht gut méglich,
wo grof3es Sterben ist und nur zwei oder drei Seelsorger da sind, dafi sie zu allen
gehen konnen und einem jeden erstmals alles sagen kénnen und ihn lehren, was
ein Christenmensch in Sterbensnoten wissen soll. Diejenigen, die aber hierin
nachlissig und sdumig sein werden, die miissen fiir sich selbst Rechenschaft ab-
legen, und es ist ihre Schuld, wenn man vor ihrem Bett keinen téglichen beson-
deren Predigtstuhl und Altar halten kann, weil sie den allgemeinen Predigtstuhl
und Altar so verachtet haben, zu dem sie Gott berufen und geladen hat.

Drittens: Wenn man aber dennoch einen Kaplan oder Seelsorger begehrt,
daf} man sie anfordere oder lasse die Kranken beizeiten und am Anfang sagen,
bevor die Krankheit iiberhandnimmt und noch Sinn und Vernunft vorhanden
ist. Das sage ich deshalb, weil etliche so spit dran sind, dafd sie nicht eher einen
Geistlichen anfordern oder kommen lassen, bis die Seele auf der Zunge sitzt
und sie nicht mehr reden kénnen und wenig Vernunft mehr vorhanden ist. Da
bitten sie denn: ,Lieber Herr, sagt ihm das Beste vor“ usw. Aber friiher, als die
Krankheit anfing, wiinschten sie nicht, dafl man zu ihm kidme, sondern da
sprachen sie: ,,Ei, es ist nicht nétig, ich hoffe, es wird besser werden®. Was soll
denn ein rechtschaffener Pfarrer mit solchen Leuten anfangen, die weder fiir
den Leib noch fiir die Seele sorgen? Leben und sterben dahin wie das Vieh —
denen soll man dann im letzten Augenblick das Evangelium verkindigen und
das Sakrament reichen, so wie sie es unter dem Papsttum gewohnt waren, als
niemand gefragt hat, ob sie glauben oder das Evangelium kennen, sondern sie
haben ihnen das Sakrament in den Hals gestof3en wie in einen Brotsack.

So nicht! Sondern wer nicht reden oder Zeugnis geben kann (vor allem
dann, wenn er es mutwillig versaumt hat), da} er an das Evangelium und das
Sakrament glaube, es verstehe und begehre, dem wollen wir es durchaus nicht
reichen. Denn uns ist befohlen, das heilige Sakrament nicht den Unglaubigen,
sondern den Gldubigen zu reichen, die ihren Glauben aufsagen und bekennen
konnen. Die anderen mogen dahinfahren, wie sie glauben; wir sind entlastet,
solange es weder an Predigen, Lehren, Ermahnen, Trosten, Besuchen noch an
irgendeiner Aufgabe unseres Amtes oder Dienstes fehlt.

Das sei in Kiirze die Unterweisung, die wir an den Unseren iiben: Nicht fiir
euch in Breslau geschrieben, denn Christus ist bei euch, der wird euch wohl ohne
unser Zutun reichlich lehren durch seine Salbe alles, was euch not ist. Dem sei
Lob und Ehre samt Gott dem Vater und dem Heiligen Geist in Ewigkeit, Amen.!

[373,30%] Weil wir aber in diese Sache hineingekommen sind, vom Sterben
zu reden, kann ich’s nicht lassen, auch von dem Begribnis etwas zu reden.

! In der Druckfassung hat der Setzer Luthers handschriftliches ,Amen* in ,AMEN®“ umgesetzt
und damit das Ende eines Textabschnittes markiert.

2 Fiir den folgenden Abschnitt fehlt Luthers Autograph. — Im Anschluf8 an den hier bearbeiteten
Text folgt eine Schlufermahnung (,Am ende aber vermanen und bitten wir euch umb Christus
willen ...“), in der Luther gegen die ,geistliche Pestilentz des leidigen Satans ..., sonderlich
durch die Sacraments lesterer” zu Felde zieht (WA 23, 377,20-379,6).
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Zunichst lasse ich das die Doktoren der Medizin beurteilen und alle, die da-
rin grofere Erfahrung haben, ob es gefihrlich ist, daf man mitten in der Stadt
Kirchhofe hat. Denn ich weif es nicht und verstehe mich nicht darauf, ob aus
den Gribern Dunst oder Dampf ausgeht, der die Luft verunreinigt. Wenn es
sich aber so verhielte, so hat man aus den oben angefiihrten Warnungen Griin-
de genug, daf man den Kirchhof aulerhalb der Stadt habe. Denn wie wir ge-
hort haben, sind wir alle zusammen verpflichtet, den Giften zu wehren, womit
immer man es vermag, weil Gott uns befohlen hat, unseren Leib so zu pflegen,
dafl wir ihn schonen und aufmerksam auf ihn sind, wenn er uns nicht Not
schickt, und umgekehrt ihn auch getrost einzubringen und aufs Spiel zu set-
zen, wenn die Not es erfordert, damit wir mit ihm sowohl zum Leben als auch
zum Sterben seinem [d.i.: Gottes] Willen entsprechen. Denn ,niemand lebt
sich selber und niemand stirbt sich selber®, wie Paulus sagt Rém 15 [14, 7].

Das weif3 ich genau, daf3 es bei den Alten Brauch gewesen ist, sowohl unter Ju-
den als auch unter Heiden, unter Heiligen und Siindern, das Begribnis aufler-
halb der Stadt zu haben, und sie sind ja genauso klug gewesen, wie wir sein kén-
nen. Denn ebenso zeigt es auch das Lukasevangelium, wo Christus den Sohn der
Witwe vom Tod auferweckt im Stadttor zu Nain (und der Text sagt: Man trug
ihn zur Stadt hinaus, und es ging viel Volks mit ihr [Mt 7, 12]). Es war ndmlich
damals die Landessitte, auferhalb der Stidte die Begribnisse zu haben.

Auch Christi Grab selbst war auf8erhalb vor der Stadt bereitet [Joh 19, 41],
ebenso kaufte Abraham sein Begribnis auf dem Acker Ephrons bei der zweifa-
chen Hohle [Gen 23, 9], in der sich die Patriarchen alle begraben lieen. Daher
heifdt es auch im Lateinischen ,efferri®®, das heifdt ,,hinaustragen®, was wir ,,zu
Grabe tragen“ nennen. Denn sie trugen die Leichen nicht nur hinaus, sondern
verbrannten sie alle zu Asche, damit die Luft ja nur ganz rein bliebe.

Darum wire mein Rat auch, nach diesen Beispielen das Begribnis nach
drauflen vor die Stadt zu verlegen. Und vor allem so wie wir hier in Wittenberg
einen Kirchhof haben, sollte uns nicht allein die Notwendigkeit, sondern auch
die Andacht und Ehre dazu veranlassen, ein allgemeines Begribnis drauflen
vor der Stadt anzulegen.

Denn ein Begribnis sollte ja ordentlicherweise ein feiner stiller Ort sein, der
abgesondert ist von allen Orten, auf den man mit Andacht gehen und dort ver-
weilen konnte, um den Tod, das Jiingste Gericht und die Auferstehung zu be-
trachten und zu beten, so daBl dieser Ort eine ehrbare, ja eine ganz heilige Stat-
te wire, so daf einer mit Furcht und aller Ehrbarkeit darauf wandeln konnte,
weil ohne Zweifel etliche Heilige dort liegen. Und dort an den Winden kénnte
man Andachtsbilder und Gemailde malen lassen.

Aber unser Kirchhof, was ist er? Vier oder fiinf Gassen und zwei oder drei
Mairkte ist er, so daf8 es keinen 6ffentlicheren oder unstilleren Ort in der ganzen

% Luthers etymologische Verkniipfung von ,Ephron® und ,efferri“ hat keinen Anhalt an den Spra-
chen.
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Stadt gibt als eben den Kirchhof, iiber den man tiglich, ja Tag und Nacht liuft,
sowohl Menschen als auch Vieh, und auf den ein jeder aus seinem Hause eine
Tiir und Gasse hat, und auf dem allerlei geschieht, vielleicht auch solche Sa-
chen, die nicht zu sagen sind. Dadurch wird die Andacht und Ehrerbietung ge-
gen die Begribnisse ganz und gar zunichte, und es hilt jedermann nicht mehr
davon, als wenn jemand iiber einen Schindanger liefe, so daf der Tiirke diesen
Ort nicht so unehrlich halten wiirde, wie wir ihn halten; und wir sollten doch
dort nichts als Andacht schopfen, den Tod und die Auferstehung bedenken und
die Heiligen, die da liegen, verschonen. Aber wie kann man solches tun auf ei-
nem Offentlichen Ort, liber den jedermann laufen mufl und auf den hin jeder-
manns Tiir offensteht, so daf}, wenn doch Ehre im Begribnis gesucht werden
sollte, ich viel lieber in der Elbe oder im Wald [begraben] liegen wollte.*

Aber wenn das Begribnis drauflen auf einem abgesonderten stillen Ort lage,
durch den niemand hindurch noch darauf herum liefe, so wire das als ganz
geistlich, ehrbar und heilig anzusehen und konnte auch so hergerichtet wer-
den, daB es diejenigen zur Andacht reizte, die darauf gehen wollten.

Das wire mein Rat. Wer’s tun will, der tue es. Wer’s besser weif}, der fahre
immer fort; ich bin niemandes Herr.

1. Luther hat seine Schrift ,,Ob man vor dem Sterben flichen moge [= diirfe]* (WA
23, [323] 338—379 [386])) im Lauf des Jahres 1526 verfafit. Gewidmet ist sie ,,Dem wiir-
digen Herrn Doktor Johann HeR, Pfarrer zu Breslau, samt seinen Mitdienern im Evan-
gelium Christi. Mit dem gebiirtigen Niirnberger Hef8® (1490—1547), den er 1511 in
Wittenberg kennengelernt hatte und der auch gute Beziehungen zu Melanchthon pfleg-
te, unterhielt er einen kontinuierlichen, zeitweise regen Briefwechsel.

2. Luthers Schrift ist iiberwiegend im Autograph tiberliefert — eine der wenigen
Schriften iibrigens, deren handschriftliche Vorlage nicht verloren gegangen ist.% Nur fiir
den hier bearbeiteten Abschnitt iiber die Begriabnisse hat sich die Vorlage nicht erhalten;
offenbar handelt es sich bei diesem Teil um einen spiteren Zusatz. Die Schrift fand leb-
haftes Interesse der Zeitgenossen: Im Jahr ihres Erscheinens wurde sie auferhalb Witten-
bergs in Augsburg, Niirnberg, Marburg, Magdeburg, Zwickau und Hagenau nach-
gedruckt; eine niederdeutsche Ausgabe erschien 1527 ebenfalls in Magdeburg, eine
dinische Ubersetzung 1534 in Malmé. — Auch nach Luthers Tod erfreute sich die Schrift
ganz oder in Ausziigen grofler Beliebtheit; die in der Weimarer Ausgabe verzeichneten
Drucke sind nicht vollstindig. Immerhin lassen Ausgaben wie eine Hamburger von
Johann Wilhelm Rautenberg von 1831 (,,Beitrag zur geistlichen Riistung gegen die Cho-
lera“), eine Nordlinger von 1836 (,,Ob man vor dem Sterben fliehen moge? Ein Send-
schreiben Luthers an die Breslauer Geistlichkeit seiner Zeit, aber auch ein beherzigens-

ES

Noch 1539 beklagt sich Luther in einem Brief an den Wittenberger Biirgermeister Hieronymus
Krapp iiber die Unruhe auf dem Wittenberger Friedhof, vgl. WA.B 8, 363 f., Nr. 3296 vom 3. Fe-
bruar 1539. — Das vermeintliche Zitat aus diesem Brief bei Barbara Happe, Die Trennung von
Kirche und Grab. Auflerstidtische Begribnisplitze im 16. und 17. Jahrhundert. In: Raum fiir
Tote (wie Anm. 11), 63—82, hier 70 f., stammt tatsdchlich aus ,Ob man vor dem Sterben flichen
maoge*.

Uber HeB vgl. zuletzt Heinz Scheible, Art. He8, Johann, in: RGG* 3, Tiibingen 2000, 1704.

Eine Ubersicht der Lutherautographen findet sich in WA 60, 416—424 (426).
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werthes Wort fiir alles Volk in unserer Zeit“) und eine Rigaer von 1848 erkennen, dafl
und wie man Luther auch Jahrhunderte spiter rezipierte: als Seelsorger in den bedrin-
genden Néten der (eigenen) Zeit.

3. Die Pest gehorte in den fritheren Jahrhunderten zu den grofien Bedrohungen
menschlichen Lebens — bis ins 16. Jahrhundert gab es in Europa wohl kein Jahr, in dem
nicht in irgendeinem Ort die Pest ausbrach. Einen lebendigen Eindruck vermittelt Gio-
vanni Boccaccio um 1350 in der Einleitung zu seinem ,Decamerone®: Er beschreibt den
Verlauf der Krankheit, den Tod der Erkrankten, ihre Bestattung und die grausame Erfah-
rung, daf8 ,,die Gesunden viele Kranke in ihrer Not aus Angst verliefen®? Unter den Hei-
ligen war es der zu den Vierzehn Nothelfern zihlende Rochus, von dem man Hilfe erbat
und erwartete.® Auch Friedrich der Weise hatte erhebliche Anstrengungen unternom-
men, sich seiner Hilfe zu versichern: 1521 gelang es ihm, einen Knochen vom Riickgrat
des Heiligen aus Venedig zu erwerben.

Auch in Wittenberg wiitete die Pest im 16. Jahrhundert nicht weniger als dreizehnmal;
mehr als einmal wurde die Universitit ihretwegen nach Jena verlegt, und in Luthers Um-
gebung starben Angehorige und Kinder seiner Freunde und Weggenossen.’

4. In seinen Ausfithrungen!? legt Luther dar, daf man in allen Wechselfillen des Le-
bens im Glauben bleiben mége. Freilich gebe es Starke und Schwache im Glauben, und
man diirfe niemanden iiberfordern. Wer aber das geistliche Amt eines Predigers und
Seelsorgers innehabe, der diirfe in Notfillen nicht weichen, denn ,.ein guter Hirte lif3t
sein Leben fiir die Schafe” (Joh 10,12). ,Denn im Sterben bedarf man des geistlichen
Amtes am allerhochsten, das da mit Gottes Wort und Sakrament die Gewissen stirke
und troste, den Tod im Glauben zu iiberwinden® (WA 23, 343,4—6). Ebenso miifiten die
Inhaber weltlicher Amter auf ihren Posten verbleiben. Nur wer fiir eine ordentliche Ver-
tretung seines Amtes Sorge getragen habe, diirfe seinen Platz riumen. Dariiber hinaus
seien alle Menschen auf die Werke der Barmherzigkeit nach Mt 25 verpflichtet: ,,Aus die-
sem Spruch sind wir alle aneinander gebunden, damit keines das andere verlassen soll in
seinen Noten, sondern schuldig ist, ihm beizustehen und zu helfen, wie er wollte, dafy
ithm selbst geholfen wire® (345,20-23). Das eigene Leben zu schiitzen und zu erhalten,
ist schépfungsgemaf; Opfer, die auf das eigene Leben keine Riicksicht nehmen, verlangt
Gott nicht. Aber dem Gebot der Nichstenliebe zu folgen und es zu erfiillen, verlangt er
wohl. Und wer dem anderen hilft, darf seinerseits der Verheifung und Hilfe Gottes ge-
wif3 sein: ,Gott will selbst sein Warter sein, dazu auch sein Arzt sein. O welch ein Warter

7 Vgl. dazu Arno Borst, Lebensformen im Mittelalter, Berlin 1973 u. 6., 113—118. Neithard Bulst/

Gundolf Keil/ Karl-Heinz Leven, Art. Pest, in: LMA 6, Miinchen/ Ziirich 1993, 1915-1921.

Vgl. Heinrich Dormeier, St. Rochus, die Pest und die Imhoffs in Niirnberg vor und wihrend der

Reformation. Ein spitgotischer Altar in seinem religids-liturgischen, wirtschaftlich-rechtlichen

und sozialen Umfeld, in: Anzeiger des Germanischen Nationalmuseums 1985, 7-72; ders., ,Ein

geystliche ertzeney fur die grausam erschrecklich pestilentz®. Schutzpatrone und frommer Ab-

wehrzauber gegen die Pest, in: Das grofie Sterben. Seuchen machen Geschichte, Berlin 1995,

54-93.

® Vgl. zu den Wittenberger Widerfahrnissen Manfred Jakubowski-Tiessen, ,Pestilenz macht
fromm, Hungersnot macht Buben ... Erfahrung und Deutung von Katastrophen im 16. Jahr-
hundert, in: ,,Gott hat noch nicht genug Wittenbergisch Bier getrunken®. Alltagsleben zur Zeit
Martin Luthers, Wittenberg 2001, 49-67 (Lit.).

10 Vgl. auch Heinrich Dormeier, Die Flucht vor der Pest als religiéses Problem, in: Klaus Schreiner
(Hg.), Laienfrommigkeit im spiten Mittelalter. Formen, Funktionen, politisch-soziale Zusam-
menhinge, Miinchen 1992, 331-397, bes. 372-376.

®
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ist das! O welch ein Arzt ist das! Lieber, was sind alle Arzte, Apotheken und Warter gegen
Gott?“ (359,29-31).

Luther entwickelt die Vorstellung, Christus oder seine Mutter ldgen jetzt krank dar-
nieder. ,Da wiirde ein jeglicher wollen kiihn und keck sein, niemand wollte flichen, son-
dern alle dorthin laufen“ (363,11 £.). In solcher Situation aber solle man an Christi Wort
von den Geringsten (Mt 25,40) und an das Doppelgebot der Gottes- und Nichstenliebe
(Mt 22,39) denken und danach tun. Dabei diirfe man aber auch nicht mutwillig sein
und - vermeintlich um Gottes willen — auf drztlichen Rat oder andere menschliche Hilfe
verzichten: ,Siehe, das ist ein rechter gottesfiirchtiger Glaube, der nicht tollkithn noch
frech ist und versucht auch Gott nicht“ (367,8 f.). Wer aber etwa mutwillig andere Men-
schen in Gefahr bringe oder mit der Pest anstecke, solle als Morder der weltlichen Obrig-
keit iberantwortet werden.

5. Luthers Ausfiithrungen iiber das Sterben beriihren sich teilweise mit seiner frithen
Erbauungsschrift zum Thema, dem ,,Sermon von der Bereitung zum Sterben® von 1519
(WA 2, [680] 685~697). Dieser schéne, immer wieder lesenswerte Text gehort zu jenen
frithen deutschsprachigen Schriften zur Einiibung in das Christentum, in den Glauben
und in das Leben aus dem Glauben, mit denen Luther als Erbauungsschriftsteller eine
grofle Leserschaft fand.!! Thematisch steht er in der Tradition der mittelalterlichen artes
moriendi, Anweisungen zu einem seligen Sterben, die man als artes bene vivendi, also als
Anleitungen zu einem guten Leben, lesen kann und soll.

In den vorliegenden Darlegungen geht es ihm darum, Gemeindegliedern und ihren
Angehérigen eine rechtzeitige und angemessene Vorbereitung auf das Sterben vor Augen
zu stellen — die Ausfithrungen lassen erkennen, dal auch zu Beginn des 16. Jahrhunderts
Pfarrer und Gemeindeglieder wechselseitig schwierige Erfahrungen miteinander ma-
chen muf3ten.

6. Im Hinblick auf die Friedhofe!? als Begribnisplitze strebt Luther ruhige, wiirdige
Orte auflerhalb der Innenstédte an, die den Menschen, die sie aufsuchen, Gelegenheit zur
Andacht, zum Gedenken an die Verstorbenen und zum eigenen Innehalten geben und ge-
eignet sind, die Gedanken auf Gott und seine Verheiflungen zu richten. Theologisch und
religios war gegen die Verlegung der Friedhofe aus reformatorischer Sicht nichts einzu-
wenden. Weder muflte man nach dem neuen Verstindnis der christlichen Religion ad
sanctos begraben sein, noch bedurfte es irgendeiner Interzession, um zum ewigen Heil zu
gelangen. Ort und Gestaltung eines christlichen Friedhofs waren damit frei.!?

1 Vgl. Johannes Schilling, Ertbauungsschriften, in: Luther Handbuch, hg. von Albrecht Beutel, Tii-
bingen 2005, 295-305.

12 Der vorliegende Text ist ein locus classicus in der einschligigen Literatur; vgl. etwa Hans-Kurt
Boehlke/ Michael Belgrader, Art. Friedhof, TRE 11, Berlin/ New York 1983, 646—653. Vgl. auch
Barbara Happe, Art. Friedhof, 1. Geschichtlich, in: RGG* 3, Tiibingen 2000, 370f.; Raum fiir To-
te. Die Geschichte der Friedhofe von den Griberstrafien der Rémerzeit bis zur anonymen Be-
stattung, Braunschweig 2003; Norbert Fischer/ Markwart Herzog (Hg.), Nekropolis: Der Fried-
hof als Ort der Toten und der Lebenden, Stuttgart 2005, darin insbes. 23—34: Reiner Sorries,
JKirchhof* oder Coemeterium? Anmerkungen zum mittelalterlichen Friedhof, zu den Sonder-
friedhéfen und zur Auslagerung vor die Stadt.

13 1526 heifit es in der ,Reformatio Ecclesiarum Hassiae®, jeder mége nach dem Beispiel Abra-
hams und der Viter begraben werden, ,,ubi voluerit®, doch da nicht jeder einen eigenen Begrib-
nisplatz besitze, sollten die Gemeinden gemeinsame Begribnisplitze einrichten (,,De ritu sepe-
liendi*, cap. 13); vgl. Die Evangelischen Kirchenordnungen des XVI. Jahrhunderts, hg. von Emil
Sehling (EKO) 8 I: Hessen, Tiibingen 1965, 51.
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Hygienische Griinde, wie sie spiter fiir die Verlegung auRerhalb der Stadte ausschlag-
gebend wurden, spielen fiir Luther nicht die ausschlaggebende Rolle.* Gleichwohl mag
eine 1527 vorgenommene Erweiterung des Friedhofs am Hospital ,Zum Heiligen Kreu-
ze“1% vor dem Elstertor im Zusammenhang mit Luthers Empfehlungen stehen.

Vielmehr ist es vor allem Luthers Ziel, auf dem Friedhof Méglichkeiten zu schaffen,
Tod und Auferstehung, ggf. auch anhand von Andachtsbildern, zu bedenken. Eben dazu
bedarf es eines geeigneten, stillen Ortes. In der Vorrede zu der Sammlung der Begrabnis-
lieder'® macht Luther 1542 den Vorschlag, zum Schmuck der Griber an den Winden
ggf. Epitaphien und Spriiche aus der Heiligen Schrift anzubringen, fiir die er zahlreiche
Beispiele bietet.!” Wenn aber jemand in der Lage sei, diese Spriiche in Reime zu fassen,
dann sei das um der Memorier- und Lesbarkeit willen vorzuziehen. ,,Denn Reyme oder
Vers machen gute Sentenz oder Sprichwort, die man lieber braucht, denn sonst schlechte
[schlichte, einfache] rede“ (WA 35, 481,37 f.).

7. Die Schluffbemerkung rekurriert auf den Umstand, daf} die Wittenberger Reforma-
toren und eben auch Luther selbst hiufig um eine Meinungsiuflerung gebeten wurden,
die aus Sicht der Bittsteller autoritativen Rang erhalten sollte. Solchem Ansinnen hat sich
Luther bestindig verweigert: Wohl gab er gern einen Rat, aber ein solcher sollte kein neu-
es Gesetz sein, weil solche Autoritit unevangelisch wire. Insofern hat er auf seine Weise
dazu beigetragen, die Bedingungen fiir Einheit und Einigkeit nicht strenger zu formulie-
ren als unbedingt erforderlich — auch in solchen Fillen geniigte ihm ein ,satis est*

8. Gegenwirtig gibt es, nicht nur in Deutschiand, auf verschiedenen Ebenen, in der
Gesetzgebung, aber auch im 6ffentlichen Diskurs, eine lebhafte Debatte um neue Formen
der Begrabniskultur. Es geht nun nicht mehr (nur) um Erd- oder Feuer- oder Seebestat-
tung, sondern um eine mogliche Bestattung im Weltraum, um Internetfriedhofe und
Formen virtueller memoria, um anonyme Bestattungen und nicht zuletzt um ,,FriedWil-
der", eigens ausgewiesene Gelinde, in denen Tote in der Natur bestattet werden.!®

Man wird sich fragen, welche Orte aus der Perspektive des christlichen Glaubens und
der christlichen Kirchen geeignet sind, ein wiirdiges Andenken der Toten zu ermogli-
chen und die Lebenden zu Gedanken iiber Leben, Tod und Auferstehung zu fithren. Der
Weltraum gewif nicht, auch wohl nicht der unbekannte und daher ebenso unerreichba-
re Meeresgrund. Still sollen solche Orte sein, aber doch so beschaffen, neben dem Buch

1 Vgl. Craig M. Koslofsky, The Reformation of the dead. Death and ritual in early modern Germa-
ny 1450—-1700, Basingstoke 2000. Der hygienische Gesichtspunkt wird von Koslofsky (wie auch
von anderen Autoren) zu stark betont.

15 Vgl. Die Denkmale der Lutherstadt Wittenberg. Bearb. von Fritz Bellmann u. a., Weimar 1979, 279f.

16 ‘WA 35, 478-483; vgl. Koslofsky (s. Anm. 14), 304—307 und Markus Jenny, Martin Luthers Geist-
liche Lieder und Kirchengesinge ..., Koln/ Wien 1985, 131. - Bibliographie: WA 35, 334-336;
Josef Benzing, Lutherbibliographie. Verzeichnis der gedruckten Schriften Martin Luthers bis zu
dessen Tod, Baden-Baden 1966, 425 f., Nt. 35663570 (mit Nachtrigen).

17 ‘WA 35, 480,21-481,32.

18 Vgl. zu solchen Fragen Hannes-Rainer Miiller-Hannemann (Hg.), Lexikon Friedhofs- und Be-
stattungsrecht, Hannover 2002; Grof8es Lexikon der Bestattungs- und Friedhofskultur. Worter-
buch zur Sepulkralkultur 1: Volkskunde Kulturgeschichte ..., bearb. von Reiner Sérries, Braun-
schweig 2002. — In Kassel gibt es seit 1992 ein Museum fiir Sepulkralkultur, das seither durch
kontinuierliche wissenschaftliche Arbeit und zahlreiche Ausstellungen an die Offentlichkeit ge-
treten ist (Museum fiir Sepulkralkultur, Weinbergstrale 25-27, 34117 Kassel, Tel. 0561/91893-0,
Internet: www.sepulkralmuseum.de).
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der Natur auch das Buch der Heiligen Schrift zur Geltung, zu Gehér oder Lektiire kom-
men zu lassen. Und jedenfalls sollten Begribnisorte auch kiinftig keine Markte sein, da-
mit Menschen in Ruhe Erfahrungen von Zeit und Ewigkeit zuteil werden kénnen.

Prof. Dr. Dr. Johannes Schilling, Esmarchstrafle 64, 24105 Kiel
E-Mail: jschilling@kg.uni-kiel.de



Waschhaus — Kiiche — Priorat

Die neuen archiologischen Funde am Wittenberger Lutherhaus

Von Martin Treu

»Sieht man von diesen Zeugnissen des leidenschaftlichen Streites [= den in der
Lutherhalle ausgestellten Flugschriften] weg in den Garten, so empfindet man ein
Stiick von dem Doppelleben in Luthers reger Natur: Zwischen Haus und Stadt-
mauer liegt da ein behaglicher Raum, der viel von Luthers zartem Wesen weif3.
Solche Stimmungen gehoéren — man denke an den Blick in Goethes Hausgarten —
zu den Moglichkeiten eines an historischer Stitte begriindeten Museums.“!

So beschreibt ein bedeutender Museologe den Kontrast zwischen der muse-
alen Einrichtung des Lutherhauses 1917 und dem idyllischen Garten an dessen
Siidseite. Kaum sechzig Jahre hatte es gedauert, um die Erinnerung an die ra-
dikale Umgestaltung dieses Areals nach 1842 vollig verblassen zu lassen. Denn
zu dieser Zeit war dort ein Anbau, als Waschhaus bezeichnet, bis zur neuen
Oberflache abgerissen und das Untergeschof verfiillt worden.? Die radikale
Umgestaltung des Lutherhauses in einem groflen Bauprojekt von 1843 bis
1883 kann hier nicht weiter verfolgt werden.® Sicher ist, daf§ der besonderen
Wertschitzung der Lutherstube eine gewisse Bereitschaft fiir tiefgreifende Um-
bauten im iibrigen Haus seitens der Architekten gegeniiberstand. Die zu dieser
Zeit noch vorhandene Stadtbefestigung machte es notig, als neuzugestaltende
Schaufassade die Nordseite zu wihlen.

Im Zuge der Neugestaltung des Lutherhauses mit der 2003 erfolgten Eroffnung
einer neuen Dauerausstellung in allen Rdumen des Hauses war auch die Umge-
staltung der Gartenfliche im Siiden als Durchgang zum Keller, der ebenfalls fiir
eine Ausstellung genutzt wird, und als Freifliche fiir ein Sommercafe geplant.

1. Der archiologische Befund

Schon bei den ersten Erdarbeiten stellte sich im Friihling 2004 jedoch heraus,
daf unterhalb der Oberfliche nicht nur einige Fundamente des erwihnten
Waschhauses zu finden waren, sondern das weitgehend vollstindig erhaltene
Untergeschofl eines Gebdudes, das aus archdologischer Sicht auf die ersten
Jahrzehnte des 16. Jahrhunderts zu datieren ist. Erst durch die Arbeit des Ar-

U Erwin Redslob, Die Lutherhalle in Wittenberg, in: Museumskunde 13 (1917), 135.

2 Vgl. den Plan von Brennhausen/Gause, abgebildet bei Insa Christiane Hennen, Das Lutherhaus
Wittenberg. Ein baugeschichtlicher Rundgang, Wittenberg 2002, 51.

3 Vgl. jetzt dazu Anne-Marie Neser, Luthers Wohnhaus in Wittenberg. Denkmalpolitik im Spiegel
der Quellen, Leipzig 2005, besonders 129-250.

Luther, 76. Jg., 132—140, ISSN 0340-6210
© Vandenhoeck & Ruprecht 2005
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chiologen wurde die urspriingliche Topographie des Gelindes klar. Wihrend
das Lutherhaus mit seiner Siidfassade auf den Fundamenten der urspriingli-
chen Stadtmauer Wittenbergs ruht, fiel der davor liegende Bereich so steil ab,
daf die Grabensohle an der Siidgrenze in einer Tiefe von sieben Metern lag. In
diesen steilen Hang war der Anbau gesetzt worden, auch wenn erst einmal er-
mittelt werden mufite, wann er entstand und wozu er diente.

Die vollstindige Ausgrabung ergab ein fast quadratisches Geb4aude von etwa
acht Metern Kantenlinge mit zwei tonnengewolbten Rdaumen, die von einer
im rechten Winkel gedrehten Treppe vom ehemaligen Erdgeschof8 aus er-
schlossen wurden. Die groflere Tonne mit einer Ausrichtung von Ost nach
West enthielt eine Feuerstelle, wie aus Ruflspuren zu schlieflen ist, die kleinere,
nord-siidlich ausgerichtete dagegen in einer flach gewolbten Nische der Siid-
wand eine einzelne Latrine, deren Ausflul nach Siiden ebenfalls erhalten ist.
Der Zugang zwischen den beiden Riumen bestand aus einer verlorenen Tiir
mit erhaltenen qualititvollen Sandsteingewinden und den Resten von ge-
schmiedeten Angeln und Riegeln.

Die Oberfliche des Erdgeschosses besitzt als weitere Auffilligkeit in einem
kleinen Bereich eine FufSbodenheizung. Wie in einem antiken Hypokaustum
148t sich die Fithrung der erwirmten Luft unter den FuSbodenplatten verfol-
gen. Zwei Pfeilerfundamente bestitigen die Nachrichten aus dem 19. Jahrhun-
dert, dafl der Erdgeschoflraum ebenfalls doppelt iiberwolbt war. Die Hohe des
Gebaudes l4ft sich nicht mit letzter Sicherheit bestimmen. Einen Zugang vom
heutigen Groflen Horsaal hat es nachweislich gegeben. Unklar ist, ob er in ein
Obergeschof3 oder in das ausgebaute Dach fiihrte.

Das Gebidude selbst besteht aus gelben Backsteinen im Klosterformat, was fir
das friihe 16. Jahrhundert eher ungewoshnlich ist. Allerdings 1af3t sich eine Fabri-
kation solcher Steine in der Nihe Wittenbergs nachweisen.* Vor allem die West-
wand zeigt noch Reste eines urspriinglichen Wandputzes sowie ein kleines Fen-
ster mit Sandsteingewinden und Rudimenten eines eisernen Fensterkreuzes.
Schauseite war offensichtlich die Stidwand mit durch drei Lisenen vertikal und
mehrere Simse aus Formsteinen horizontal gegliederter Fassade. Die Ostwand
muf schon in sehr frither Zeit beschadigt worden sein und ist nur mithsam repa-
riert worden. Einen Zugang zum Freiraum gab es aus dem Gebiude offensicht-
lich nicht.

Die heutige Situation wird durch die mehr als zehn Meter hohen Mauern
aus Backstein im Klosterformat bestimmt, die den Raum nach Siiden und Os-
ten abschlieBen. Vier an sie gelehnte Stiitzen beweisen ihre urspriingliche
Funktion als hinterer Abschlufl der Stadtwille. Die Naht zwischen dem unte-
ren Teil der nach 1843 in der Erde verschwand und dem oberen ist deutlich zu
erkennen. Wihrend der untere Teil sich durch bemerkenswert regelmafiiges
Backsteinmauerwerk auszeichnet, sind in den oberen bei einer unruhigen Li-

4 Fiir diese und weitere Auskiinfte danke ich dem Archidologen Holger Rode, M. A., der die Ausgra-
bungen leitete.
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nienfithrung verschiedene Bruch- und Natursteine integriert, so dal parado-
xerweise der obere Teil dlter wirkt als der untere.

Im 6stlichen Teil dieses Hofraums befindet sich eine Pflasterung aus Natur-
steinen dhnlich der des Wittenberger Marktes, die in mehrfacher Neigung ge-
geneinander ein Schnittgerinne nach Westen bildet, wo die Pflasterung auch
abrupt aufhért. Auch das Pflaster ist in die Lutherzeit zu datieren.

Archiologisch nachgewiesen schliefflich sind Reste von weiteren Befesti-
gungsbauten zwischen dem Anbau und der Wallriickseite, die aber nach der
Dokumentation entfernt werden mufiten.

Aus diesen archiologischen Befunden 1483t sich eine relative Chronologie ge-
winnen. So muf zuerst die Siidfassade des nachmaligen Lutherhauses auf dem
Fundament der ersten Wittenberger Stadtmauer errichtet worden sein, wobei
die Griindung nur zwei Meter in die Erde geht. Integriert wurden dabei auch
zwei hufeisenformige Wachtiirme dieser Befestigung. Der im Westen, heute
nur noch als Fundament vorhanden, diente Luther als Arbeitszimmer, der 6st-
liche dagegen enthielt einen Brunnen, dessen Wasser spiter vom Anbau her zu
entnehmen war.

Es folgte der beschriebene Neubau, dessen Schmuckfassade jedoch mit der
Errichtung der Stadtwille obsolet wurde, weil der nun entstandene tiefe Hof-
raum bestenfalls eine wirtschaftliche Nutzung bot. Zeitlich dazwischen diirfte
es zur erwahnten Pflasterung eines Teiles des Hofes gekommen sein. Bei der
Abtragung der Aufschiittung, die in mehreren Schichten zwar schon im spiten
16. Jahrhundert einsetzt, ihren Hohepunkt jedoch in den Jahren nach 1843
fand, kam in den lutherzeitlichen Schichten eine Fiille von Kleinfunden zuta-
ge. Etwa halftig wurden insgesamt etwa 30000 Fragmente gefunden, teils Kera-
mikreste, teils Tierknochen. Letzteres lif3t auf eine Verwendung als Miillgrube
schlieflen, vielleicht jedoch auch auf die Nutzung des Ortes als Schlachtplatz.

Die Bilder auf den folgenden beiden Seiten zeigen das neu gefundene Ge-
biaude am Lutherhaus aus verschiedenen Perspektiven.’

2. Schriftliche Quellen

Bemerkungen Luthers und seiner Zeitgenossen zur Topographie des Schwar-
zen Klosters und zu seinen einzelnen Rdumen sind nicht eben haufig und in
sich oft widerspriichlich. Die Quellen aus der Zeit vor Luther bestehen fast
ausschliefllich in Angaben aus Wittenberger Kimmereirechnungen iiber die
Lieferung von Kalk und Ziegelsteinen. Bis 1508 bestellten die Ménche des neu
erbauten Klosters etwa 195 Wagen Kalk, 38000 Mauersteine und 2000 Ziegel,
womit die Anschubfinanzierung des Kurfiirsten in Hohe von 400 Gulden rest-
los ausgegeben war.

> Fotografien: Lutherhaus Wittenberg, Archiv.
6 S. Neser (s. Anm. 3), 26.
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Eine zweite grof3e Bauphase fand in den Jahren 1519 und 1520 statt, fir die
513 Wagen Kalk und 15000 Mauersteine aufgelistet sind. Schliefilich lief der
neue Eigentiimer Martin Luther zwischen 1535 und 1542 erhebliche Arbeiten
vornehmen.

Im Zusammenhang mit der zweiten Bauphase steht ein Brief Luthers vom
Mai 1519 an den Kurfiirsten Friedrich den Weisen, der in der Forschung zwar
Beachtung gefunden hat, sich aber im Lichte der Archiologie neu interpretie-
ren laft. Luther schreibt: ,,... es zwinget vns nodtdurft, ein gemach zu bawen,
haben wir die hern des Radts zu Wittenberg demutig gebeten, vns zu vergun-
nen, Aufl der Mauren auf den graben zu bawen, wirt vns dar vnser bitt kein
antwortt, darumb bitten wir E[uer]. F[iirstliche]. G[naden]. wollt vns gnedig-
lich dieses notbaws gunst und laub erzaygen, wartend, das E. F. G. gnedig Ant-
wurt, vordienen wir gegen Gott billich.*”

Bereits der Herausgeber der Briefausgabe Otto Clemen verstand hier den
Bau einer Latrinenanlage und bezog sich dabei auf Hans Georg Voigt.? Bereits
zehn Jahre frither hatte sich Ernst Kroker von dhnlichen Erwigungen leiten
lassen.’ Der Fund einer einzelnen Latrine spricht allerdings gegen diese Vor-
stellung, da aus technischen Griinden normalerweise mehrere Abtritte neben
einander angeordnet wurden. Zu dem ist der Begriff ,,nodturfft keinesfalls
zwingend im modernen Sinn zu verstehen, da er nach dem Sprachgebrauch
der Zeit auch einfach Notwendigkeit heiflen kann. Das erwihnte ,,gemach® ist
somit auch nicht als ,heimliches gemach®, wie die Ubersetzung von ,locus se-
cretus® lautet, zu begreifen. Im Gegenteil, der Begriff bezeichnet in der Regel
einen Raum, dessen Grof3e tiber den einer gewohnlichen Stube hinausgeht.

Die Pointe von Luthers Einleitungssatz liegt in der Ortsangabe ,Aufl der
mauer auff den Graben zu bawen*. Die Benutzung der Stadtbefestigungen als
Bauland war in allen mittelalterlichen Stidten streng verboten. Verstofle dage-
gen wurden regelmifig durch Abrifl geahndet. Deswegen muf Luther die un-
abweisbare Notwendigkeit des Baus an diesem Ort mit dem Ausdruck ,noth-
baw®, der ebenfalls nicht im modernen Sinne zu verstehen ist, betonen.
Offensichtlich hatten sich die Monche zuvor an den Wittenberger Magistrat in
derselben Angelegenheit gewandt, der es aber klugerweise vorzog, nicht zu
antworten. Denn selbstverstindlich war der Bau nicht genehmigungsfihig.
Auf der anderen Seite wollte man einen Konflikt mit dem vom Kurfiirsten pro-
tegierten Kloster vermeiden, zumal in Wittenberg, wie in anderen Stidten
auch, die Eigentumsfrage der Fortifikationen zwischen Stadt und Landesher-
ren unklar war. Vom Kurfiirsten ist keine Antwort tiberliefert, daf es eine gab,
ist eher unwahrscheinlich, denn auch er hitte wohl nicht aktiv gegen giiltiges
Recht und sein eigenes Interesse an einer starken Stadt verstoffen konnen und

7 WA.B 1, 386, 4-9, Nr. 173; die Angaben sind insofern zu berichtigen, als der Brief nicht eigen-
hindig, sondern von einem professionellen Schreiber abgefaflt ist.

8 Hans Georg Voigt, Luthers Wittenberg Turm, in: ZVKGS 26 (1939), 9-31, besonders 11.

9 Ernst Kroker, Luthers Arbeitsstube, in: ARG 17 (1920), 301-315.
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wollen.!® Damit erklirt sich auch, warum Luther den Brief verfafit hat; zustin-
dig wire eigentlich der Prior gewesen. Im Kloster herrschte offensichtlich die
Meinung, dafl Luthers Stimme beim Landesherren das grofiere Gewicht habe.

Gegen die Deutung als Latrinenbau spricht, wie schon Clemen bemerkte,!!
ein Brief Luthers vom 30. Mai 1519 an Martin Glaser, Augustinerprior in
Ramsau, daf} der Wittenberger Prior Konrad Helt, eine Kiiche baue. ,,Unser
Helt regiert gut genug und baut, nimlich eine Kiiche. Bisher hat er nimlich
dem Bauch gedient, danach ist auch dem Kopf zu dienen.“!2 Die implizite Kri-
tik an Helt scheint vorauszuahnen, daf} der Prior 1522 auf die altglidubige Seite
wechseln sollte.!* Bevor die archdologischen Untersuchungen Einzelheiten zu-
tage forderten, war daher die Annahme eines Kiichengebidudes durchaus plau-
sibel. Fulbodenheizung und die einzelne Latrine im Keller lassen allerdings
diese Annahme unwahrscheinlich werden. Wenn in diesen Zeilen nicht doch
von einem anderen Gebiude die Rede ist, kénnte man bei Luther Ironie ver-
muten. Helt ist so weltlich gesinnt, daf} er sich am liebsten eine Kiiche bauen
wiirde. Gebaut wurde aber, so die These, das Priorat als reprisentatives Gebau-
de auflerhalb des eigentlichen Dormitoriums, aber mit diesem verbunden. So
lassen sich sowohl die Fassadengestaltung wie auch die Details im Inneren am
einleuchtendsten erkliren.

Martin Luthers urspriingliches Arbeitszimmer, dariiber besteht in der For-
schung Einigkeit, befand sich in einem siidwestlich am Kloster gelegenen
Turm der alten Stadtbefestigung.!* Zwar wurde dieser Turm bereits im 17.
Jahrhundert entfernt, doch konnte 1983 der Durchgang zu ihm vom ersten
Obergeschof3 des Lutherhauses freigelegt werden. Dem folgte 2001 die Auffin-
dung der passenden Fundamente. Allerdings stimmen die Befunde kaum mit
den spiteren Auflerungen Luthers iiberein. Die Stube im Wehrtum diirfte
kaum fiinf Quadratmeter grof gewesen sein, eine Heizung ist nur mit einem
Kohlebecken denkbar. Ein Abtritt im Keller des Turms 48t sich archiologisch
nicht nachweisen, ist aber vorstellbar, so dafl Luther an diesem Ort sein ,,Turm-
erlebnis“ gehabt haben kénnte.?

1527 und 1546 erwihnt Luther jedoch ausdriicklich ,meum hypocau-
stum*“!¢ Damit ist keinesfalls die Lutherstube gemeint, die unter den Namen
»Vaporarium® und ,Hybernaculum® zu finden ist. Der Gedanke liegt also na-

10 Gegen Neser (s. Anm. 3), 138.

1 WA.B 1, 387, Anm. 1.

A.a. 0, 409, 17 f.: Heltius noster bene regit & edificat, Sed coquinam. Ventrem enim adhuc cu-

rat, curaturus postea caput.

13 Uber Helt vgl. Nikolaus Miiller, Die Wittenberger Bewegung 1521 und 1522, Leipzig 21911,

284-289.

Kroker (s. Anm. 8), 311, schlieft aus Luthers Bemerkung ,,Doctor creatus mihi ipsi fui calefac-

tor., dafl Luther schon 1513 ein beheizbares Arbeitszimmer besaf.

15 Vgl. WA.TR 2, 177,8f., Nr. 1681: ,,Dise Kunst hatt mir der Spiritus Sanctus auf diss Cloaca ein-
geben.“

16 Kroker (s. Anm. 8), 313.
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he, einen Umzug Luthers nach 1522 in das nun leerstehende Gebaude im Sii-
den zu vermuten. So lassen sich die Erwahnung von Einrichtungsgegenstin-
den wie einem Tisch, mehreren Stiihlen und Biicherregalen leichter verstehen.
Mehrfach sind Treffen von Luthers Freunden im Arbeitszimmer bezeugt. Nach
Valentin Ickelsamer hat Luther 1525 mit mehreren Freunden in einem hiib-
schen Gemach ,,vber dem wasser® gezecht.!” Das wire im alten Wehrturm phy-
sisch unmoglich gewesen. Wenn diese Uberlegungen im Grundsatz richtig
sind, lieBen sich auch die Nachrichten iiber die Stérung von Luthers Wohnung
durch die neuen Wallanlagen leichter verstehen. Die 1532 vorgenommene
Aufschiittung des Walles, der 1541 noch einmal erhoht wurde, bedrohte tat-
sdchlich in erster Linie den siidlichen Anbau, zumal er zusitzlich den Hang
siidlich des Lutherhauses in einen grubenartigen Hofraum verwandelte. Unge-
Kklirt ist dabei bis heute, warum der Wall etwa in der Mitte des Lutherhauses
nach Norden zuriickschwenkt, so dafl der 6stliche Teil des Gebdudes aus der
Befestigung ungeschiitzt hervorragt.

3. Bildliche Quellen

Zumindest erwihnt werden sollten in diesem Zusammenhang die bildlichen
Quellen, wenn auch ihre Vertrauenswiirdigkeit mehr als unklar ist. Das Reise-
buch Ottheinrichs von der Pfalz von 1536 zeigt im Osten das Lutherhaus mit
sehr kleinem siidwestlichen Turm, was dem Bestand entspricht, in der Mitte
der Siidwand dagegen einen iiber die Traufe des Daches hinausragenden Bau,
mit mindestens zwei Stockwerken und einem sehr groflen Fenster im Oberge-
schof}, sowie zwei kleinen Luken im Giebel.!8

Auf dem groflen Holzschnitt, anonym nach 1536, der an dieser Stelle
schlecht erhalten ist, erscheint der siidliche Anbau nach Westen verschoben,
was allerdings auch durch ein Miflverstindnis des Holzschneiders erklarlich
wire. Sicher ist, daff auch dieses Bild zwei unterschiedliche Gebiaude an der
Siidfassade des Klosters darstellt.!

Gut zu erkennen ist es dagegen auf dem Holzschnitt von 1611, allerdings ist
das Gebiude offensichtlich um ein Geschof verkiirzt, sein Dachfirst erreicht
jetzt gerade die Traufe des eigentlichen Klosters. Daneben erkennt man nach
Westen hin den Turm der ehemaligen Stadtbefestigung und auch das 1541 von
Luther gebaute ,newe haus“ in Richtung auf den Wall zu.2

Die vorstehenden Uberlegungen entbehren mit Notwendigkeit nicht einer
gewissen Hypothesenfreude. Jedoch bedarf die Freilegung des gréfiten zusam-

7 A.a. 0, 315.

18 Abbildung bei Hennen (s. Anm. 2), 11.

19 Abbildung bei Martin Treu, Martin Luther in Wittenberg. Ein biographischer Rundgang, Wit-
tenberg 2003, 13.

20 Abbildung bei Hennen (s. Anm. 2), 11.
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menhingenden Architekturkomplexes aus dem frithen 16. Jahrhundert am
Wittenberger Lutherhaus einer moglichst zeitnahen Reaktion. So werden wei-
terfithrende Forschungen sowohl zu den archiologischen wie zu den archi-
valischen Quellen unabdingbar sein. Hier sollte nur ein ,,Grundstein“ gelegt
werden.

Dr. Martin Treu, Stiftung Luthergedenkstitten in Sachsen-Anhalt, Lutherhaus,
Collegienstrafe 54, 06886 Lutherstadt Wittenberg
E-Mail: martin.treu@martinluther.de



Alexander von Oettingen und die Impulse
zur Erneuerung lutherischer Theologie in Estland

Zum Gedenken seines 100. Todesjahres

Von Andreas Pawlas

Seinen vor hundert Jahren! gestorbenen Lehrer Alexander von Oettingen be-
zeichnet Reinhold Seeberg im Riickblick als den ,,letzten orthodoxen Luthera-
ner“?. Allerdings ist das aus damaliger Sicht wohl weniger als Kompliment,
sondern eher als nachsichtige Bezeichnung fiir etwas hoffnungslos Veraltetes
und Uberholtes zu verstehen, dem angesichts der Herausforderungen der Mo-
derne keine Bedeutung mehr zukdme. Es darf auch nicht verschwiegen wer-
den, daff auch selbst in der etwa zeitgleich erwachsenden ,Lutherrenaissance®
Oettingen nicht als wegweisender Theologe registriert wird. Insgesamt hingt
das mit einer weitgehenden Unterschitzung seines theologischen Ansatzes zu-
sammen, der allerdings moderner war, als die damals ,,modernen® Theologen
wie Seeberg oder von Harnack es zu begreifen vermochten. Denn Oettingen
verfing sich nicht in historistischen Details, wie es damals popular wurde, son-
dern stellte sich an der Universitit Tartu (Dorpat) aus lutherischer Sicht und in
ganz eigener Weise den Problemen und Denkweisen der Moderne.

1. Universitiit Tartu und lutherische Tradition

Die lutherische Perspektive bedeutete fiir die Universitit Tartu keineswegs et-
was Neues, sondern war eingebettet in die Entwicklung des Luthertums in Est-
land und im Baltikum iiberhaupt. Hier ist daran zu erinnern, daf} sich erste
Ansitze der Reformation auf dem Baltikum 1521 finden und man bereits 1524
einen evangelischen Bund zwischen Tallinn, Tartu und Riga griindete.?
Schlielich setzte sich die Reformation ,vollstindig und ... ausschliefflich in

Das Todesjahr 1905 findet sich aktuell und daher korrekt im Nachruf von Christoph Ernst
Luthardt in AELKZ 38 (1905), 845. Abweichend davon fithrt Werner Gruehn, Art. von Oettin-
gen, in: RGG? 4, Tiibingen 1930, 654 das Jahr 1906 an; ihm folgen Erdmann Schott, Art. Oettin-
gen, in: RGG? 4, Tiibingen 1960, 1596, und Alf Christophersen, Art. Oettingen, in: RGG* 6, Tii-
bingen 2003, 460. Der Fehler geht auf den in der folgenden Anm. angegebenen Aufsatz von
Seeberg zurtick (dort 34); freilich ist die Angabe im Inhaltsverzeichnis richtiggestellt!

Reinhold Seeberg, Alexander von Oettingen, ein baltischer Theologe, in: Ders., Aus Religion und
Geschichte. Gesammelte Aufsitze und Vortrage, Bd. 2: Zur Systematischen Theologie, Leipzig
1909, 34-58, 37.

Vgl. Tiit Salumiie, Estland, in: Andreas Rossler (Hg.), Protestantische Kirchen in Europa, Stutt-
gart 1993, 50.
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der Gestalt des Luthertums® durch.* Immerhin hatte sich Luther selbst im
Zeitraum von 1523 bis 1540 mindestens 17mal meist mit Briefen und Gutach-
ten an die Christen in Livland gewandt.®

Die schwedische Herrschaft, die im 17. Jahrhundert auf die Regierung durch den
Deutschen Orden und durch Russen und Polen folgte, festigte das lutherische Profil
dieses Landstrichs. Daran dnderte sich auch nichts, als infolge des Nordischen Krie-
ges das Baltikum 1721 an Rufiland fiel. Auch in den darauf folgenden Jahren konn-
te sich das dortige evangelisch-lutherische Kirchenwesen zunichst ungehindert
entwickeln.® Es wurde sogar in die besonderen Aufgaben eingeschlossen, die auf die
baltischen Gebiete als nunmehr neue Ostseeprovinzen im Russischen Reich zuka-
men: Sie sollten namlich das ,,iiberlegene® europiische Wissen und die ,iiberlege-
ne* europdische Kultur, wiederum reprisentiert durch die protestantisch-lutheri-
sche Tradition, in das noch unterentwickelte weite Zarenreich vermitteln.

Verstindlicherweise mufite in diesem Vermittlungsprozef3 die 1802 wiederge-
griindete Universitit Tartu (Dorpat) eine besondere Rolle spielen. Denn in ihr
wurde der gesamte evangelische Theologennachwuchs fiir das Russische Reich
ausgebildet — von der Ostsee bis zum Stillen Ozean.” Der Zar sah dabei ,iiber je-
des national-russische Bedenken hinweg und schenkte zugleich der Loyalitit der
Deutschen in den Ostseeprovinzen ein vollkommenes Vertrauen“® Und der in
Tartu geborene und geprigte Adolf von Harnack meint sogar, daf§ das Luther-
tum durch die Universitit in den baltischen Landen gefestigt worden sei und
sich mit dem Geist der Esten und Letten vollkommen verschmolzen habe.’

An dieser Universitit Tartu wurde eine theologische Tradition und From-
migkeit gepflegt, die in der Mitte des 19. Jahrhunderts eine gewisse Ahnlichkeit
zu der im deutschen Sprachraum gleichzeitig vieldiskutierten Erlanger Theo-
logie aufwies.!® Der Grund fiir eine solche Parallelitit liegt nicht zuletzt darin,
daf es zwischen den explizit lutherischen theologischen Fakultiten in Tartu
und in Erlangen vielfiltigen Austausch und verschiedenartige Anregungen
gab, die im einzelnen kaum ausreichend nachgezeichnet sind. Immerhin wirk-
te beispielsweise Theodosius Harnack (1817-1889) von 1844 bis 1852 und
von 1865 bis 1875 in Tartu und dazwischen von 1853 bis 1866 in Erlangen.!!
Ebenso lehrte auch der Hofmann-Schiiler Wilhelm Volck (1835-1904) von

4 Erwin Iserloh, Europa im Zeichen des Pluralismus der Konfessionen, in: HKG(J) 4, Freiburg
1967, 313-446, 326.

5 Vgl. die genaue Analyse bei Viktor Griiner, Luthers Livland gewidmete Schriften, in: LJ 23
(1941), 94-122.

6 Vgl. Wilhelm Kahle, Lutherische Begegnungen im Ostseeraum, Giitersloh 1982, 48f.

7 Vgl.a.a.0, 172f£.

8 Adolf von Harnack, Die deutsche Universitit Dorpat, ihre Leistungen und ihr Untergang, in:
Ders., Aus der Friedens- und Kriegsarbeit, Gieflen 1916, 362—373, 366.

? Vgl.a.a. 0, 365.

0 Vgl. Andreas Pawlas, Zu den Einfliissen Erlanger Theologie auf das Baltische Luthertum: A. v. Oet-
tingens Nihe und Distanz zur Theologie J. C. K. von Hofmanns, in: ZBKG 59 (1990), 199-214.

1 Vgl. Bernd Schrider, Art. Harnack, Theodosius, in RGG* 3, Tiibingen 2000, 1457.
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1861 bis 1898 in Tartu.!? Umgekehrt lehrte Oettingens Schiiler Reinhold See-
berg (1859-1935), nachdem er von 1885 bis 1889 eine Professur in Tartu inne-
hatte, von 1889 bis 1898 in Erlangen.!?

2. Oettingen als baltischer Lutheraner

In der Mitte des 19. Jahrhunderts zeigten nun die von Moskau aus im Rahmen ei-
nes erwachenden Nationalismus vorangetriebenen Russifizierungsbestrebungen
grofle Auswirkungen. Sie waren mit einem Dringen zur russisch-orthodoxen
Kirche verbunden, worunter die iiberwiegend lutherische Bevolkerung und die
Universitit erheblich zu leiden hatten.!* Zuverlissigen biographischen Berichten
zufolge zahlte Oettingen in dieser Widerstands- und Kampfsituation seiner Kir-
che zu den ersten Minnern des Landes. Gleichzeitig war er aber auch als ,,Kaiser-
lich-russischer Wirklicher Staatsrat“ hoch geehrt. Wie Seeberg berichtet, sah man
in ihm eine ,wandelnde Apologie des (lutherischen) Christentums“!®, und sein
Wesen sei ,,von dem Geist Christi durchdrungen und geheiligt*.!¢ Seine Residenz
am Tartuer Wallgraben nannte man voller Hochachtung den ,,Vatikan“.!

Wenn man nach den theologischen Vitern einer solchen Gestalt wie Oettingen
fragt, so ist man zunichst wieder an die Universitit Tartu verwiesen, wo er 1845/46
zunichst Philologie und anschlieflend bis zum Jahre 1849 Theologie studierte. An
der fiir heutige Verhiltnisse recht kleinen Tartuer theologischen Fakultit lehrten
damals Theodosius Harnack als praktischer Theologe, Johann Karl Friedrich Keil
(1807-1888) als Exeget, Friedrich Busch (1799-1877) als Kirchenhistoriker und
Friedrich Adolf Philippi (1809-1882) als Systematiker. Stirksten Einflu} auf die
Fakultit, und so auch auf Oettingen, hatte damals Philippi, und Seeberg sieht et-
was abschitzig einen Teil der Arbeit Oettingens dadurch charakterisiert, daf er
»den Versuch Philippis [erneuerte], das orthodoxe Lehrsystem als ganzes und ab-
zugslos der neuen Zeit nahezubringen, in fortgehender innerer und duferer Ausei-
nandersetzung mit der neueren und neuesten dogmatischen Arbeit*.!8

12 Vgl. Peter Hauptmann, Art. Dorpat, in: TRE 9, Berlin/New York 1982, 158-162, 161.

13 Vgl. Friedrich Wilhelm Graf, Art. Seeberg, Reinhold, in: RGG* 7, Tiibingen 2004, 1089.

14 Vgl. Reinhard Wittram, Art. Dorpat, Universitit, in: RGG? 2, Tiibingen 1957, 251-255; Trude
Maurer, Art. Tartu, IL Universitit, in RGG* 8, Tiibingen 2005, 44 f.

15 Seeberg (s. Anm. 2), 57.

A.a. 0., 44 f; vgl. ebenso den Hinweis auf seine Frommigkeit bei Erich von Schrenck, Alexander

von Oettingen, in: Aus baltischer Geistesarbeit, Riga 1908, 3440, 38.

17 Vgl. Hauptmann (s. Anm. 12), 161.

Reinhold Seeberg, Die Kirche Deutschlands im neunzehnten Jahrhundert. Eine Einfithrung in

die religivsen, theologischen und kirchlichen Fragen der Gegenwart, Leipzig 1903, 287. Sehr

viel respektloser und mit erheblich weniger Verstidndnis bezichtigt Heiko Krimmer, Empirie und

Normativitit. Die Ethik Alexander von Oettingens (Moralstatistik, 3. Aufl. 1882), Diss. Ham-

burg 1973, 32 f,, Oettingen einfach der Reproduktion alter Gedanken, ,,ohne wirklich auf seine

eigene Zeit einzugehen®, und wirft ihm letzten Endes eine ,iiberholte Theologie“ vor, was im-

mer das auch heiflen mag.
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Wenn diese Einschitzung auch anfangs berechtigt sein mochte, so grenzte
sich jedoch Oettingen spiter immer deutlicher gegen Philippi ab. Und spiite-
stens in seiner Dogmatik lehnte er insbesondere das Philippische Verfahren
ab, kirchliche Lehrbestimmungen oder altdogmatische Formeln unverindert
in die systematische Entwicklung selbst hineinzunehmen.!® Oettingen ging es
demgegeniiber darum, den organischen Zusammenhang der einzelnen Glau-
benssitze in Verbindung mit der subjektiven Heilserfahrung des Christen dar-
zulegen.?

Die Anndherung an Johann Christian Konrad von Hofmann (1810-1877)
und die ,Erlanger Theologie“?! erfolgte offensichtlich bereits, nachdem Oet-
tingen sein Kandidatenexamen im Jahre 1850 bestanden hatte. Denn zusam-
men mit dem Philippi-Schiiler und spiteren Kirchenhistoriker Moritz von
Engelhardt (1828-1881) setzte er seine Studien nicht nur in Berlin und Bonn
fort, wo er auch bei Albrecht Ritschl hérte, sondern auch in Erlangen. In Tar-
tu habilitierte er sich dann im Jahre 1854 und wurde 1856 erst auflerordent-
licher und einige Monate darauf ordentlicher Professor fiir Systematische
Theologie.??

Seeberg meint dann feststellen zu konnen, daf8 Oettingens Theologie ,fertig
(war), wihrend er in der ersten Hilfte der dreiliger Jahre seines Lebens
stand“?* Auf jeden Fall konzentrierte sich Oettingen dann fast dreiffig Jahre
seines Lebens auf ethische und é4sthetische Fragen. Dabei gab der 1865 nach
Tartu berufene Nationalokonom und Statistiker Adolph Wagner (1835-—

19 Vgl. Alexander von Oettingen, Lutherische Dogmatik, Bd. 1, Miinchen 1897, 458. Weitere Diffe-
renzen zu Philippi sind bei ihm vor allem zu entdecken beziiglich der Lehre vom Urstand des
Menschen (Ders., Lutherische Dogmatik, Bd. 2/1, Miinchen 1900, 397), der Angelologie
(a.a. 0., 17), der Lehre von der Heilsanbahnung (a. a. O., 630), des Chiliasmus (Ders., Lutheri-
sche Dogmatik, Bd. 2/2, Miinchen 1902, 701), der Doxologie (a. a. O., 732) und in einer relati-
ven Wiirdigung realistischer Auffassungen der Sakramente (a. a. O., 401).

20 Vgl. Ders., Lutherische Dogmatik 1 (s. die vorige Anm.), 452 f.

2l Genauer s. Pawlas (s. Anm. 10), 199 ff.

22 Vgl. Schrenck (s. Anm. 16), 34; vgl. Seeberg, Alexander von Oettingen (s. Anm. 2), 34; vgl. auch
Johannes Frey, Die Theologische Fakultit der Kaiserlichen Universitit Dorpat-jurjew 1802—
1903, Reval 1905, 188 f.

2 Vgl. Seeberg, a.a. Q., 51. Giinter Linnenbrink, Die ,Sozialethische Weltansicht“ Alexander von
Oettingens. Ein Beitrag zur Geschichte evangelischer Sozialethik, in: Heinz-Dietrich Wendland
(Hrsg.), Sozialethik im Umbruch der Gesellschaft, Gottingen 1969, 180-197, 183, verschiebt
hier sicherlich die Gewichte, wenn er allein darin den Grund fiir die spitere relativ geringe Re-
sonanz der Dogmatik Oettingens sieht, dafl der ,fertige Theologe“ sich nicht mit den theologi-
schen Strémungen des ausgehenden 19. Jahrhunderts auseinandergesetzt habe. Nur beispiel-
haft ist dagegen auf Oettingens die ganze Dogmatik durchziehende Debatte mit Albrecht
Ritschl und zum Teil auch mit Adolf von Harnack hinzuweisen. Wenn, wie Schrenck (s. Anm.
16, 36) sicherlich mit Recht bemerkt, eine vollkommene ,,Assimilation® der neuesten ,,moder-
nen® theologischen Gedanken bei Oettingen fehlen mag, so hangt das damit zusammen, daf er
sich bewuf3t einer Selbstpreisgabe lutherischer Theologie an Historismus und Liberalismus ent-
zog. In diesem Sinne ist jenes Gesprach mit seinem Schiiler Reinhold Seeberg zu verstehen, in
dem er ihn an Mephistopheles’ bekanntes Wort ankniipfend vor dem ,verborgenen Gift“ in der
Theologie warnte; vgl. Seeberg, Alexander von Oettingen (s. Anm. 2), 50.
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1917)?* Oettingen den Anstof3, sich mit Moralstatistik zu beschiftigen. Denn
Wagner war in seinem kurz zuvor erschienenen Werk ,Die Gesetzmifigkeit
der scheinbar willkiirlichen Handlungen vom Standpunkte der Statistik zur
Annahme eines absoluten Determinismus gefithrt worden.?> Fiir Oettingen
war diese Position theologisch nicht akzeptabel. Und so zog ihn die Auseinan-
dersetzung mit der empirischen Begriindung dieser These immer tiefer in mo-
ralstatistische Studien. Nach relativ kurzer Zeit konnte er dann 1868 seine ei-
gene ,,Moralstatistik“*® vorlegen und sie in revidierter Form 1874 und 1882
zur Neuauflage bringen.

3. Die Moralstatistik als Basis von Oettingens theologischem Denken

Die Publikation seiner ,Moralstatistik“ brachte Oettingen einen ,europdi-
schen Ruf“?” und wurde z. B. von Emil Brunner als ,,beste ethische Leistung des
19. Jahrhunderts“?® bezeichnet. Dabei kann nicht behauptet werden, dafl Oet-
tingen als erster Theologe sein Augenmerk auf die Statistik gelegt hatte. Nicht
zuletzt Schleiermacher hielt es fiir notwendig, mit Hilfe der ,kirchlichen Sta-
tistik“ Aufschlufl iiber den ,gegenwirtigen Zustand der Kirche zu gewinnen®
und las darum oft genug iiber dieses Thema.?® Er war allerdings in seiner Be-
trachtungsweise nur zu deutlich der ilteren so genannten ,,Universitéts-Statis-
tik“ Achenwallscher Prigung® verhaftet, die sich nahezu unmathematisch in
einer mehr oder minder blumigen Beschreibung aller ,,Staatsmerkwiirdigkei-
ten“ erschopfte.

24 Zu dieser einflufireichen Gestalt, die sicherlich nicht ohne die Beziehung zu Oettingen zu kirch-
lichem Engagement als ,,Christlich Sozialer” fand, vgl. Rudolf Stucken, Art. Wagner, Adolph, in:
HDSW 11, Stuttgart u. a. 1961, 470—472.

25 Adolph Wagner, Die Gesetzmifigkeit der scheinbar willkiirlichen Handlungen vom Stand-
punkte der Statistik, 2 Teile, Hamburg 1864.

26 Alexander von Oettingen, Die Moralstatistik und die christliche Sittenlehre. Versuch einer So-
cialethik auf empirischer Grundlage. 1. Teil: Die Moralstatistik, Erlangen 1868, 21872, 31882.

27 So Luthardt in seinem Nachruf auf Oettingen (s. Anm. 1), 845. Vgl. aus der Fiille positiver Wiir-
digungen seines Ansatzes z. B. Arthur Titius, Art. Moralstatistik, in: RGG? 4, Tibingen 1930,
207; ders., Art. Ethik, in: RGG! 2, Tiibingen 1910, 653-672, 667; Wilhelm Gaf3, Geschichte der
christlichen Ethik, Bd. 2/2, Berlin 1887, 305-307.

28 Emil Brunner, Das Gebot und die Ordnungen, Ziirich #1939, 92.

2 Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher, Kurze Darstellung des theologischen Studiums zum Be-
huf einleitender Vorlesungen, Berlin 1811, 65; vgl. ferner den Hinweis auf Schleiermachers Vor-
lesungen von 1830/31 bei Christian Grethlein, Art. Statistik, kirchliche, in: RGG* 7, Tiibingen
2004, 1690 f.

30 Vgl. Gottfried Achenwall, Abrif der neuesten Staatswissenschaften der vornehmsten europii-
schen Reiche und Republicken. Géttingen 1749. Zur Anlehnung Schleiermachers an den ilte-
ren Statistikbegriff vgl. auch Karl-Fritz Daiber, Art. Empirische Sozialforschung, in: EKL? 1,
Gottingen 1986, 1021-1025, 1023. Der veraltete Statistikbegriff wird in der Theologie der Zeit-
genossen Oettingens immer noch verwendet; vgl. z. B. Richard Rothe, Theologische Ethik, Bd.
4, Wittenberg 1870, XIV.
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Was dagegen Oettingen durch die Anregung Wagners aufgriff, war die neue
mathematische Statistik. Angesichts der vielen Vorwiirfe sozialer Unfruchtbar-
keit gegeniiber der konfessionellen lutherischen Theologie etwa durch Max
Weber oder Ernst Troeltsch®! mag es iiberraschen, dafl ausgerechnet ein be-
wuflt lutherischer Theologe ein Gesprich mit der Statistik beginnt, in dem
dann auch die Sozialitit des Menschen nachdriicklich thematisiert wird. Oet-
tingen bediente sich jedoch in seinem auch in der statistischen Wissenschaft
beachteten ethischen Werk?? nicht nur des statistischen Instrumentariums,
sondern unterzog dieses auch noch der ethischen Reflexion.

Im Gegensatz zu der damaligen ,modernen“ liberalen Theologie Rit-
schl’scher oder Harnack’scher Priagung ging es Oettingen dabei aber nicht um
eine ,Symbiose“ neuzeitlichen, insbesondere statistischen Denkens mit der
Theologie, sondern um die Beibehaltung der konfessionellen Charakteristik.
Angesichts der fiir lutherische Theologie mafigeblichen Unterscheidung von
Gesetz und Evangelium rechnete er notwendigerweise die Statistik zur Katego-
rie des Gesetzes. In dieser Logik mufite er auch darauf abzielen, dem moder-
nen Menschen mit Hilfe seines eigenen Denkens — namlich der Statistik —
Wege zu erdffnen, sich mit dem gottlichen Gesetz zu befassen. Besonders Elert
stellt in diesem Zusammenhang das Verdienst Oettingens heraus, dem moder-
nen Menschen erstmals mit Hilfe der Statistik den Umfang sittlicher Entglei-
sungen und ihre Folgen — bzw. wie Trillhaas sagt, die ,Realititen des sozialen
Lebens“** — vor Augen gefiihrt zu haben.? Der gegen Oettingen erhobene Vor-
wurf, er habe der Offentlichkeit gar keine ,Moralstatistik, sondern eine ,,Un-
moralstatistik prisentiert, ist daher im Grunde berechtigt.>> Denn es war ja
tatsdchlich seine erklirte Absicht zu bewirken, dafl das gottliche Gesetz ernst-
genommen und in seiner richtenden bzw. fiir den Menschen selbstrichtenden
Funktion begriffen wurde.

Namentlich diese theologische Funktion war es, die ihn dann dazu fiihrte,
die Statistik zur Konstruktion seines sozialethischen Systems heranzuziehen.
Dariiber hinaus brachte ihn die auf Massenprozesse angelegte Denkart der Sta-
tistik dazu, alle kollektiven und sozialen Beziige von Wirklichkeit in besonde-

31S. Ernst Troeltsch, Die Soziallehren der christlichen Kirchen und Gruppen. Reprint Aalen 1965,
597 ff.; Max Weber, Die protestantische Ethik und der Geist des Kapitalismus, in: Ders., Gesam-
melte Aufsitze zur Religionssoziologie I, Tiibingen 1920, 17-83, 28. Vgl. dazu Georg Wiinsch,
Der Zusammenbruch des Luthertums als Sozialgestaltung, Tiibingen 1921; Wolfhart Pannen-
berg, Anthropologie aus theologischer Perspektive, Gottingen 1983, 12,

Vgl. Ferdinand Tonnies, Art. Moralstatistik, in: HDStW* 6, Jena 1925, 639; Friedrich Zahn, Art.
Statistik (Allgemein), in: HDStW* 7, Jena 1926, 871.

3 Wolfgang Trillhaas, Ethik, Berlin 1970, 346

34 Vgl. Werner Elert, Das christliche Ethos. Grundlinien der lutherischen Ethik, Tiibingen 1949,
205.

Oettingen referiert selbst diese Einwinde seiner Gegner in seiner Christlichen Sittenlehre: Ale-
xander von Oettingen, Die Moralstatistik und die christliche Sittenlehre. Versuch einer Social-
ethik auf empirischer Grundlage. 2. Teil: Die christliche Sittenlehre. Deductive Entwickelung
der Gesetze christlichen Heilslebens im Organismus der Menschheit, Erlangen 1873, 19.
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rer Eindringlichkeit wahrzunehmen. Er war darum innerhalb von Theologie
und Kirche der erste, der das neuzeitliche Phinomen der ,,Gesellschaft the-
matisierte. Dadurch wurde er nicht nur zum Schopfer des Begriffes ,,Sozial-
ethik*, sondern begriindete durch seinen Ansatz auch die eigene theologische
Disziplin der Sozialethik.*® Dariiber hinaus regte er durch seine moralstatisti-
sche Arbeit mafigeblich die Empirische Sozialforschung und die Religionssozio-
logie an.*’

4. Oettingens Christliche Sittenlehre: Ihre inhaltlichen Anregungen
und thr formales Scheitern

Wihrend jede der drei Auflagen seiner Moralstatistik ein breites Echo in der
theologischen und au8ertheologischen Welt nach sich zog, reagierte die Offent-
lichkeit auf seine ,,Christliche Sittenlehre* von 1873 mit Zuriickhaltung.?® Zwar
fand sich in ihr eine Fiille von Anregungen fiir viele Facetten der Ethik, inhalt-
lich pafite sie jedoch offensichtlich nicht in die theologische — und politische -
Landschaft der Griinderzeit des Wilhelminischen Reiches. Denn Oettingen
warnte etwa im Hinblick auf das Aufflammen nationaler Begeisterung nach der
deutschen Einigung von 1871 vor den ,bedenklichen ethischen Consequenzen
des Nationalititsprincips“ ebenso wie vor dem ,,Kosmopolitismus“*, der da-
mals von manchen Vertretern des Liberalismus propagiert wurde.

Oettingen wufdte — nicht zuletzt durch die in seiner Moralstatistik gesam-
melten Informationen iiber regional auftretende Unmoral — offenbar mehr als
z. B. von Hofmann und vor allem als viele Vertreter des aufkommenden Kultur-
protestantismus iiber das Bose und damit auch iiber Gewissenskonflikte, denen
ein Christ etwa infolge einer ,heidnischen Apotheose des Volksthums“ oder in-

3% Vgl. z.B. Martin Honecker, Art. Sozialethik, in: EStL?, Stuttgart/ Berlin 1975, 2351; ders., Art.
Sozialethik, in: EStL3 2, Stuttgart 1987, 3192; Wolfgang Huber, Art. Evangelische Sozialethik, in:
RGG* 2, Tubingen 1999, 1723-1727, 1723; Christian Walther, Theologie und Gesellschaft.
Ortsbestimmung der evangelischen Sozialethik, Ziirich/Stuttgart 1967, 29; Christian Gremmels,
Sozialethik, in: DtPfrBI 82 (1982), 12-16, 16.

3 Vgl. z. B. Karl-Fritz Daiber, Art. Religionssoziologie, in: EStL? 2, Stuttgart 1987, 2974-2981,

2976 f.; Friedrich Fiirstenberg/Ingo Morth, Religionssoziologie, in: Handbuch der empirischen

Sozialforschung 14: Religion, Bildung, Medizin. Stuttgart 21979, 2; Gottfried Kretzschmar, Die

Kirche in ihrer sozialen Gestalt, in: HPTh(B) 1, Berlin 1975, 57131, 69; Joachim Matthes, Kir-

che und Gesellschaft. Einfiihrung in die Religionssoziologie II, Reinbek 1969, 42; Heinz Maus,

Zur Vorgeschichte der empirischen Sozialforschung, in: Handbuch der empirischen Sozialfor-

schung 1, Stuttgart 1973, 31; Dietrich Rossler, Grundrif8 der Praktischen Theologie, Berlin/New

York 1986, 93; Demosthenes Savramis, Religionssoziologie. Eine Einfithrung. Bonn 21977, 26.

Reinhold Seeberg, gefangen in seiner durch den ,,modernen und aufregenden Standpunkt des

Historismus bestimmten Perspektive, meint sogar: ,der ,Versuch einer Sozialethik auf empiri-

scher Grundlage* ist nicht gegliickt. Man kann das an der ,Christlichen Sittenlehre‘ 1873 studie-

ren“ (Seeberg, Alexander von Oettingen [s. Anm. 2], 53).

3 Qettingen, Sittenlehre (s. 0. Anm. 35), 681 f.
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folge ,siindlicher Volksneigungen“4’ und Volksunsitten ausgesetzt sein kann,
und denen man sich als Christ dann méglicherweise allein durch ein Verlassen
der angestammten Heimat entziehen kann. So demonstriert der Theologe aus
dem Baltikum, daf die Barth’sche Identifikation des Luthertums mit bedin-
gungslos ,,staatsfrommer* Theologie und Kirche*! keineswegs zwangsldufig ist.

So wichtig solche damals unpopuliren, heute aber beachtenswerten inhaltli-
chen Einsichten auch waren, sie halfen jedoch nicht iiber einen entscheidenden
formalen Mangel hinweg: In strenger Weise hat Oettingens Versuch, auf der Ba-
sis moralstatistischer Erkenntnisse eine Ethik aufzubauen, keinen Erfolg gehabt.
Vom wissenschaftstheoretischen Grundsatz her konnte es nicht gelingen, mit
Hilfe der Statistik eine Sozialethik ,erfahrungsgemif“ zu begriinden. Denn of-
fenbar ist es von der Natur der Sache her nicht moglich, geistliche Weltdeutung
und christliche Lebensfithrung mit Hilfe ,,weltlicher®, also etwa durch die Statis-
tik gefundener Daten im strengen Sinne beweisen zu konnen. Allerdings wird in
der Gegenwart immer deutlicher begriffen, dal dieser grundsiitzliche Einwand
eigentlich gegeniiber allen ,,weltlichen“ Wahrnehmungen und Fakten erhoben
werden muf3. Daraus folgt aber — wenn Ethik nicht in reine iiberweltliche Speku-
lation abheben will — verniinftigerweise dennoch die Notwendigkeit, statistische
Resultate zwar nicht im Sinne strenger mathematischer Beweise, so wie Oettin-
gen es sich zunichst dachte, aber dennoch ,illustrativ zu beriicksichtigen.

Insofern vermag dieser formale Mangel nicht Oettingens Verdienst zu min-
dern, als erster und einziger Theologe der Neuzeit das Gesprich mit der Stati-
stik aufgenommen und damit auch die Grundlagen fiir eine Fortsetzung dieses
Gespriches gelegt zu haben.#2

5. Ist das lutherische Erbe ,,unmodern?

Nach fiinfunddreifigjahriger Lehrtitigkeit in Tartu, in der er auch jeden Ruf auf
andere Lehrstithle abgelehnt hatte,® legte Oettingen sein Lehramt 1891 nieder.
Damit begann jedoch erst seine dritte Schaffensperiode. Das hing damit zusam-
men, daf sein mittlerweile in Erlangen lehrender Schiiler Reinhold Seeberg von
Verlegerseite zur Abfassung einer Dogmatik gedrangt wurde, sich aufgrund sei-
ner Jugend dazu jedoch noch nicht reif fiihlte. Er verwies auf seinen alten Lehrer
und konnte diesen tatsichlich anregen, seine fast ein Menschenalter lang erprob-
te und bewiahrte Theologie im Zusammenhang darzulegen.*

40 Ebd.

41 Vgl. Karl Barth, Eine Schweizer Stimme 1938 bis 1945, Ziirich 1945, 113.

42 Erste Anstofe dazu bei Andreas Pawlas, Statistik und Ethik. Zur Problematik der Integration
statistischer Aussagen in der Ethik, dargestellt an der Sozial- und Wirtschaftsethik Alexander
von Oettingens, Frankfurt am Main u. a. 1991.

4 Vgl. Werner Gruehn, Art. Dorpat, II. Universitat, in: RGG? 1, Tiibingen 1927, 1992; vgl. auch
den Hinweis auf den 1856 erfolgten Ruf nach Erlangen bei Frey (s. Anm. 22), 189.

# Vgl. die personliche Schilderung bei Seeberg, Alexander von Oettingen (s. Anm. 2), 54.
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Nach zehn Jahren war der letzte der drei Béinde seiner ,,Lutherischen Dog-
matik® (1897-1902) abgeschlossen. Aus dem Blickwinkel damaliger ,moder-
ner, dem Historismus zugeneigter Theologie mufite sie jedoch als hoff-
nungslos unmodern erscheinen. Angesichts des Selbstbewuf3tseins und des
ungebrochenen Fortschrittsglaubens dieser Epoche war eine derartige tradi-
tionell lutherische Dogmatik nicht akzeptabel. Im Hinblick auf diese Frage-
stellung schreibt Karl Girgensohn (1875-1925) in Auseinandersetzung mit
Oettingen: ,Die Forderung einer zeitgemiflen Umgestaltung der positiven
Theologie, einer ,modernen positiven Theologie® ist den vielen Jungen unter
uns, die das alte Evangelium lieb haben, ein so dringendes Bediirfnis, dafl wir
leider den Rat der Alten, die Finger von diesem gefahrlichen Unternehmen
zu lassen, nicht befolgen kénnen. Fiir uns kann es nur eine ,moderne’, d. h.
zeitgemife positive Theologie geben oder gar keine.“%>

Das aber konnte nur bedeuten, dafl eine Dogmatik, die in lutherischer Tra-
dition* die Rechtfertigung des Siinders als articulus stantis et cadentis eccle-
siae und daher die Siindhaftigkeit und die Erlosungsbediirftigkeit des Men-
schen derart in den Mittelpunkt stellte,” bestenfalls als Storung empfunden
wurde. Da war es dann ein leichter Ausweg, Oettingens Werk mit Hilfe histori-
scher Mittel zu relativieren, indem man analysierte, daf8 in ihm angeblich auf
das altorthodoxe System ,.einige Hofmann Franksche Gedanken gesetzt und
iiber diesen ... eine dritte Schicht Ritschlscher Anregungen wahrzunehmen®
sei. Da man immer nur erfahre, wie gut und korrekt der alte lutherische Bau
sei, mache sich beim Leser eine Miidigkeit breit, die dann auch erklire, warum
»die grofle miihevolle Arbeit, die die Frucht eines Theologenlebens darstellen
sollte, so wenig beachtet worden ist.“4®

Eine Betrachtung im geschichtlichen Abstand zeigt jedoch, dafl von den im
Banne der ,Moderne“ stehenden Zeitgenossen das Entscheidende einfach
nicht verstanden worden ist, nimlich genau die Besinnung auf die Rechtferti-
gungslehre als Herzstiick evangelischer Theologie. Wenn schon solche Theolo-
gen wie Ernst Troeltsch, der damals sicherlich viel populérer war als Oettingen,
in der Nachfolge Diltheys keinen Zugang zu dieser zentralen Lehre und ihrem

45 Karl Girgensohn in: Mitteilungen und Nachrichten fiir die evangelische Kirche in Rufland,
Dorpat 1904, 465.

46 Was die Gestalt des Reformators selbst angeht, so hebt Brunner (s. Anm. 28), 62, Anm. 16, Oet-
tingen hinsichtlich des zentralen Verstindnisses Luthers von seiner Rechtfertigungslehre her
neben Theodosius Harnack gegeniiber den iibrigen Lutheranern des 19. Jahrhunderts hervor.

47 Wenn Carl Heinz Ratschow, Rechtfertigung. Diakritisches Prinzip des Christentums im Ver-
haltnis zu anderen Religionen, Stuttgart 1985, 2, behauptet, da Martin Kahler 1883 der letz-
te Systematiker in Deutschland gewesen sei, der versuchte, ,die Rechtfertigung als alles be-
stimmenden Grundartikel des theologischen Denkens“ aufzunehmen, 1aft er Oettingen
unberiicksichtigt.

48 Seeberg, Alexander von Oettingen (s. Anm. 2), 55£,; vgl. auch eine dhnliche Analyse bei Gruehn,
Oettingen (s. Anm. 1), 654.
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Erfahrungshintergrund fand,*’ wie sollten dann kleinere Lichter mehr Ver-
stindnis aufbringen kénnen?

In seiner baltischen Heimat dennoch hochgeehrt, starb Oettingen am 8.
(nach dem gregorianischen Kalender am 20.) August 1905 nach wenigen Ta-
gen ernster Krankheit. Es muf8 iiberraschen, dal Oettingens Schiiler Reinhold
Seeberg trotz seiner eigenen theologischen und ethischen Bindung an Histo-
rismus und Kulturprotestantismus im Riickblick auf das Leben seines Lehrers
empfiehlt, ,sich ein Vorbild zu nehmen an der inneren Sicherheit im Bekennt-
nis der alten Wahrheit, an der hochgemuten Stimmung eines frommen Theo-
logen und an der Verbindung der theologia crucis mit dem weltoffenen Sinn®.
Sein Werk sei nicht nur ,eine treue Zusammenstellung des Erbes unserer Vi-
ter®, sondern sie sporne auch an ,zum Kampf um die Zukunft*>

6. Einige sozialethische Anfragen und Beobachtungen im Hinblick auf
das heutige Estland

In diesem Sinne mag es nicht nur erlaubt sondern sogar geboten sein, in Besin-
nung auf Oettingens Methode und Ansatz aus quantitativer Perspektive einige
ausgewihlte Fragen in bezug auf den Landstrich zu stellen, in dem er einst zu
Hause war, das heutige Estland. Dabei diirfte es von nicht geringer Bedeutung
sein zu analysieren, wie grof die seelischen Zerstérungen durch die langjahri-
ge Bedriickung durch das kommunistische System waren. Denn wie sollte ein
Volk dauerhaft existieren kénnen — allein oder in Gemeinschaft —, wenn durch
verbliebene seelische Zerstorungen die hinter allem materiellen Aufbau ste-
henden Krifte, also die eigentliche Motivation und Lebenskraft, zu groflen
Schaden genommen hitten?

Natiirlich 143t sich angesichts der Komplexitit dieser Frage bestimmt nicht
eindeutig beantworten oder gar mathematisch beweisen, wie sich die langjihri-
ge Bedriickung in den Seelen der Esten eingegraben hat. Wenn man daraus nicht
die Konsequenz ziehen will, iberhaupt keine Antwort zu versuchen, bleibt eben
nur ein an quantitativen Perspektiven und Methoden orientierter Versuch,
durch einige Daten einen ,illustrativen“ Uberblick zu gewinnen, wie er sicher-
lich von Alexander von Oettingen in seiner Zeit auch gewagt worden wire.

Wenn (seelische) Verbindlichkeit am deutlichsten im Verhiltnis zu Normen
und Werten zum Ausdruck kommt, muf? sich das wiederum am nachdriicklich-
sten im Umgang mit Leben und Tod spiegeln. Und hier ist zunéchst einmal festzu-
halten, daf8 sich beispielhaft gerade im Umgang mit dem ungeborenen Leben die
schlimmsten Erfolge kommunistischer Erziehung aufzeigen lassen. Der aus der

4 Vgl. hierzu die Analyse von Hermann Fischer, Die Ambivalenz der Moderne. Zu Troeltschs Ver-
hiltnisbestimmung von Reformation und Neuzeit, in: Horst Renz/Friedrich Wilhelm Graf (Hg.),
Troeltsch-Studien 3: Protestantismus und Neuzeit, Giitersloh 1984, 54-77, 72 ff.

30 Seeberg, Alexander von Oettingen (s. Anm. 2), 57.
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christlichen Tradition gebotene Schutz des Lebens, auch des ungeborenen, ist
hier am deutlichsten miachtet worden — offenbar zu Gunsten einer Lust und Le-
bensfreude verheifSenden Staatsideologie. In Tabelle 1 ist abzulesen, in welchem
hohen Mafie Féten in Estland abgetrieben wurden, so dafy 1970 auf jedes gebore-
ne Kinde nahezu zwei Abtreibungen kamen. Diese hohe Abtreibungsquote als
Ausdruck einer Einstellung zum Leben tibersteigt die Abtreibungsquoten ande-
rer europiischer Linder erheblich und ist 2002 mit 13149 Abtreibungen auf
13001 Lebendgeborene noch immer mehr als sechsmal so hoch wie im direkt be-
nachbarten Finnland.® Wenngleich die Zahlen in den benachbarten baltischen
Staaten nicht ebenso hoch sind, so iibersteigen sie auch dort um ein Mehrfaches
die westeuropiischen Vergleichszahlen und dokumentieren hier offenbar eine im
ehemaligen Sowjetimperium tbliche menschenverachtende Lebensweise.> Be-
klagenswerterweise scheint es auch noch nach dem Untergang des atheistischen
Systems nicht gelungen zu sein, den in den Hintergrund gedringten, religios be-
griindeten Schutz des Lebens wieder geniigend ins Bewuf3tsein zu heben.

Uber das Problem der Abtreibungen hinaus kann besonders die hohe
Selbstmordrate in Estland nachdenklich stimmen, die mehrfach so hoch ist
wie in Deutschland oder anderen europiischen Staaten (vgl. Tabelle 2). Der
Umstand, daf sie in den anderen baltischen Staaten und auch in Ruflland im
Verlauf der Zeit ebenso hoch ist, verbietet, hier nur eine estnische bzw. finno-
ugrische Besonderheit zu sehen,> sondern lifit auch hier eine Spitfolge men-
schenverachtender Ideologie vermuten.

Andererseits sind aber auch Stimmen zu hoéren, die die im Vergleich zur
spiten Sowijetzeit jetzt teilweise noch hohere Anzahl der Suizide als ein Zei-
chen fiir die ordnende und stabilisierende Kraft des vergangenen Systems wer-
ten, weshalb sie sich sowjetische Verhiltnisse wieder zurtickwiinschen. Unbe-
stritten ist dabei, daf3 die jetzige Zeit des Umbruchs mit vielerlei Problemen
behaftet ist, die manchem den Lebensmut nehmen. Aber genauso konnte es
auch sein, dafl viele bereits seelisch verstimmelt in diese Umbruchszeit hin-
eingekommen sind und nun keine Gestaltungskraft mehr haben. Auf jeden
Fall aber lag 1913 vor der Sowjetzeit — und das spricht gegen das Argument von
einer ordnenden und stabilisierenden Kraft des vergangenen Systems — die Sui-
zidrate auf ,,normalem* europiischen Niveau, nimlich bei 11,3 je 100000 Be-
wohner und 1919 bei 4,4%* (vgl. Tabelle 2).

5
5

Vgl. Yearbook of Nordic Statistics 34: 1996, hg. by the Nordic Statistical Secretariat, Arhus 1996, 326.
Vgl. Eesti NSV Riiklik Statistikakomitee (Hg.), Eesti NSV Rahvamajandus 1988. Aastal. Statis-
tika Aastaraamat, Tallinn 1989, 349, wo gezeigt wird, daf in den achtziger Jahren Estland (1987
mit einer Zahl von 90,4 Abtreibungen pro 1000 Frauen im Alter von 15 bis 49 Jahren) noch im-
mer eine niedrigere Rate aufweist als die russische Konféderation (1987 mit 113,6 pro 1000).
In Ungarn (38,5 pro 100000 nach Japan Statistical Yearbook 1996, hg. vom Statistics Bureau —
Management and Coordination Agency, Tokio 1995, 806) und Finnland (27,4 pro 100000; vgl.
Tabelle 2) liegen die Selbstmordraten auch sehr hoch.

Vgl. Lembit Mehilane, Mental Health Care Reforms in Estonia, in: Ders. (Hg.), Mental Health
Care Reforms in the Baltic States, Tartu 1996, 29.
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Tabelle 1: Anzahl der Abtreibungen und der Lebendgeborenen (alle Nationalititen)

Jahr 1970 1975 1980 1985 1990 1994 1995 1996 1997 1998 1999 2000 2001 2002

Abtreibungen™ 40663 38927 35497 35652 29410 22450 20518 19464 19157 18424 17027 15331 14049 13149
alle Geburten® 21552 21360 22204 23630 22308 14178 13560 13291 12626 12269 12545 13089 12629 13001
Quotient 1,89 1,82 1,6 1,51 1,32 1,58 1,51 1,46 1,52 1,50 1,36 1,17 L1l 1,01

55 S. jeweils Eesti Statistika Aastaraamat, hg. vom Statistikaamet, Tallinn: fiir 1970 bis 1985: 1994, 74; fiir 1990 bis 1996: 1997, 67; fiir 1997 bis 1999:

2000, 45 und 36; fiir 2000: 2001, 44; fiir 2001: 2002, 44; fiir 2002: 2003, 42.
5 S.a.a. 0, fiir 1970 bis 1985: 1991, 13f;; fiir 1990 bis 1996: 1997, 57; fiir 1997 bis 1999: 2001, 35; fiir 2001: 2002, 36; fiir 2002: 2003, 34.
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Tabelle 2: Selbstmordes”

Jahr 1913 1919 1922 1923 1970 1975 1980 1985 1990 1994 1995 1996 1997 1998 1999 2000 2001 2002
Selbstmorde®® 184 186 470 425 749 732 690 628

Selbstmorde pro 11,3 4,4 16,7 16,7 32,0 27,0 50,0 49,3 46,3 43,1

100000 Einwohner

(offizielle Quotien- 31,5 37,2 33,7 30,7 27,1 40,1 37,5 32,0 32,5 26,2 28,1 26,0
tenangabe)>®

Zum Vergleich: 28,3 33,9 32,8 29,4 26,0 40,7 36,9 30,0 30,7 28,6 27,3
Lettland®

Zum Vergleich: 25,1 30,6 35,1 34,1 26,0 45,6 46,4 42,1 44,3 43,7 44,0
Litauen®!

Zum Vergleich: 27,4

Finnland®?

Zum Vergleich: 38,1 37,8 37,9 36,4
Rufland®®

Zum Vergleich: 15,6 12,5 11,9 11,7
Deutschland®*

57 Die Tabelle ist liickenhaft, da diese Zahlen nicht regelmiRig verdffentlicht werden.

58 Fiir die Selbstmorddaten von 1922 und 1923 vgl. Eesti Statistika 1928, hg. vom Riigi Statistika Keskbiiroo, Tallinn 1928, 488. Fiir die Selbstmorddaten
von 1913 und 1919 sowie von 1985 bis 1995 s. Mehilane (s. Anm. 53), 29. Fiir die Selbstmorddaten von 1991 bis 1997 s. Surmapéhjused. Causes of
Death 19921997, hg. vom Statistikaamet, Tallinn 1999, 41 ff.

59 S. Eesti, Ldti ja Leedu Demograafiakogumik. Demographic Date Collection of Estonia, Latvia and Lithuania 1996, hg. vom Statistikaamet, Tallinn
1998, 52 ff.; Angaben fiir 1999 bis 2002 vgl. Eesti Statistika Aastaraamat 2003, 410.

80 S, a.a. 0., 52 ff,; fiir 1999 bis 2002 s. Eesti Statistika Aastaraamat 2003 (s. Anm. 55), 410.

61 S, vorige Anm.

2 S. Yearbook 1996 (s. Anm. 50), 326 (dabei gelten die Daten fiir 1993).

63 S, fiir 1999 bis 2001 Eesti Statistika Aastaraamat 2003 (s. Anm. 55), 410; s. a.a. O. 2004, 410.

64 S, fiir 1998 bis 2002 ebd.; fiir 1994 Yearbook 1996 (s. Anm. 50).
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Mehilane weist darauf hin, dal wihrend der ,,Singenden Revolution als
unter dem Druck der Offentlichkeit die Fithrung in Partei und Regierung aus-
getauscht wurde, die Suizidrate in Estland von 33,7 pro 100000 in den frithen
achtziger Jahren auf 24,3 fir 1988/89 sank.5> Moglicherweise lassen sich ja
wirklich Schwankungen dieser Art im Sinne der sozialethischen Analyse Oet-
tingens als Indikatoren fiir die Hoffnung ansehen, von der ein Volk lebt. Dann
konnte vielleicht das Sinken der Selbstmordrate seit 1994 genauso wie das
dauerhafte Sinken der Abtreibungsquote nicht als Beweis, aber als ermutigen-
des Signal einer gewissen seelischen Stabilisierung der estnischen Bevolkerung
verstanden werden, die aus sozialethischer Sicht nur zu begriiffen wiire.

Pastor Prof. Dr. Andreas Pawlas, Erlenweg 2, 25365 Klein Offenseth-Sparries-
hoop; E-Mail: andreas.pawlas@web.de

5 Vgl. Mehilane (s. Anm. 54), 26.



Luther-Szenen

Von Hermann-Peter Eberlein

Das folgende kleine Stiick ist zum Reformationsfest 2004 fiir ein Wuppertaler Gemein-
dezentrum in einer Hochhaussiedlung entstanden, in der iiberwiegend Familien der
neuen Mittelschicht ohne spezifische kirchliche Traditionen leben. Hier wird an jedem
letzten Sonntag im Monat ein Abendgottesdienst in anderer Gestalt gefeiert, den ein
Kreis von Gemeindegliedern mittleren Alters gemeinsam mit mir als Pfarrer vorberei-
tet. Da der iibliche Termin in diesem Jahr genau auf den Reformationstag fiel, war der
Kreis der Ansicht, trotz der Schwierigkeiten im Zugang zum Thema ,Reformation®
miisse angesichts der zeitgleich in vielen Hausern beginnenden Halloween-Partys zu-
mindest der Versuch unternommen werden, die Bedeutung des Reformationsfestes
plausibel zu machen. Dazu sollte ich ein kurzes Lesestiick {iber Luther verfassen, dessen
einzelne Szenen durch passende Luther-Lieder unterbrochen werden konnten. Eine
Predigt war nicht vorgesehen.

Mein Ziel war, nicht in Auferlichkeiten etwa von Luthers Leben steckenzubleiben,
sondern in der Dialogform unter Eintragung moglichst vieler Originalzitate! den Kern
von Luthers Theologie verstindlich zur Sprache zu bringen. Dazu schien mir neben
dem Gerechtigkeitsbegriff das Freiheitsverstindnis Luthers geeignet, wie es sich positiv
als ,,christliche Freiheit” (libertas christiana), negativ in der Ablehnung des ,,freien Wil-
lens“ (liberum arbitrium) darbietet. Dann solite der Stoff durch humorige Einlagen,
die die Derbheit Luthers widerspiegeln, aufgelockert werden. SchlieBlich mufite die ers-
te Szene an die einzigen Kenntnisse ankniipfen, die wir bei den Teilnehmerinnen und
Teilnehmern des Gottesdienstes voraussetzen durften: Ablafhandel und Thesenan-
schlag. So ergab sich am Ende eine Folge, die vom Anlaf8 der Reformation iiber ihren
theologischen Kern bis zum Riickblick Luthers auf sein eigenes Lebenswerk reicht.

Der Gottesdienst war trotz attraktiver Angebote in den innerstidtischen Zentralkir-
chen auflergewohnlich gut besucht und die Reaktion einhellig positiv.

L Szene

Strafle in Wittenberg, Herbst 1517. Marthe, Pater Martin (Luther)
MARTHE: Seid gegriifit, ehrwiirdiger Pater!

MaARrTIN: Gott zum Grufle, Marthe! Ei, du bist ja lang’ nicht mehr bei mir ge-
wesen zur Beichte?

MARTHE (verlegen): Nun ja, Pater Martinus, wie soll ich einféltig’s Kind’s nur
sagen? Ich hab’s ja nun so oft auch nicht mehr nétig, wo ich doch in Jiiterbog

! Die Zitate sind im Text durch Fettdruck kenntlich gemacht. Der Nachweis erfolgt nach WA, der
Wortlaut entspricht teilweise modernisierten Textausgaben (,Luther Deutsch®, ,Insel-Luther*);
gelegentlich wird der Text in freier Ubertragung und Kombination wiedergegeben.

Luther, 76. Jg., 155-163, ISSN 0340-6210
© Vandenhoeck & Ruprecht 2005
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gewesen bin beim Pater Johannes und hab’ ein’ Ablafl gekauft bei ihm fiir ei-
nen guten Gulden!

MARTIN: In Jiterbog bist du gewesen? Beim Tetzel? Und einen ganzen Gulden
hast du bezahlt?

MARTHE: Ja, wo doch unsere kurfiirstliche Gnaden verboten hab’n, daff der
Pater Johannes hierher kommt nach Sachsen und hier predigt und den Ablaf}
verkauft, und weil wir doch alle auch den Abla8 haben wollen, den der Heilige
Vater gespendet hat — da miissen wir eben alle ins Magdeburgische, nach Jiiter-
bog, oder ins Brandenburgische gar. Da iiberall predigt er, der Pater Johannes!

MARTIN: Und was hat er euch gepredigt?

MARTHE: Also, es war schon gar gelehrt, wie er da gesprochen hat, der Herr
Pater Johannes, ist ja auch ein hoher Herr, begabt mit allerlei Gnaden von un-
serem gnidigen Herrn Erzbischof ... Und vor ihm steht ein hoh’ Kreuz aufge-
richt’ mit dem Wappen des Heiligen Vaters drauf, das ist so gut wie das wahr-
hafte Kreuz unser’s Herrn Jesu Christi, ja ...

MARTIN: Was hat er denn nun gesagt, der Tetzel?

MARTHE: Also, daf3, wer den Ablaf} kauft vom Heiligen Vater, der ist aller Siin-
den frei und ledig und braucht nicht brennen im Fegfeuer und ... — na, dem
springt die Seele direkt in’ Himmel, wenn er denn stirbt, und braucht nur das
Papier vom Heiligen Vater, was der gnidige Herr Erzbischof dem Pater Johan-
nes gegeben hat, daf8 wir einfachen Leut ’s auch bekommen kénnen und auch
selig werden wie die grofien Herren!

MaRrTIN: Fiir einen Goldgulden!

MARTHE: Ich geb’s zu, ’s ist mir schon hart angekommen, ’s war die ganze Aus-
steuer von meiner Marie und noch mehr, aber dafiir hab’ ich auch noch die Se-
ligkeit von meinem Vatter und meiner Mutter mitbekommen, wo die doch
beide schon so lang tot sind!

MARTIN: Fiir deinen Vater und deine Mutter? Ablaf fiir die Toten?

MARTHE: Ei, das ist ja das Besondere, wo doch mein Vatter nicht mehr hat
beichten konnen vor sei'm Tod, wo er doch vom Dach gestiirzt ist damals und
hat sich den Hals ’brochen und kein Priester ist mehr ’kommen und hat ihn
versehen konnen mit dem heil’gen Sakrament, weil er gleich tot gewesen ist.

MARTIN: Und jetzt hast du ihm die Seligkeit gekauft, meinst du!

MARTHE: Ist das nicht ein gut’s Werk an meinem Vatter und meiner Mutter,
Pater? Da hat’s Geld schon draufgeh’n kénnen! Und ich selbst brauch’ darum
auch nicht mehr so oft zur Beicht. Werd’ aber trotzdem kommen vor Allerhei-
ligen. MuR jetzt los, nach meiner Marie schau’n. Gott befohlen, Pater Martin!
(Geht ab.)
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MARTIN: Gott befohlen, Marthe. (Sieht ihr nach. Fiir sich:) Welch einen
Schindluder man treibt mit den armen Leuten, die nicht verstehen, was auf
den Ablafbriefen steht, weil sie nicht lesen kénnen, geschweige denn Latein.
Daf3 doch der Papst nur von den zeitlichen Kirchenstrafen dispensieren kann,
wie alle doctores gleichermafien lehren. Aber der Tetzel weif8 schon sein Ge-
schift zu machen: Erst treibt er die Leute in Angst und dann 6ffnet er seinen
Kasten. Es ist schon recht, dal unser gnadiger Kurfiirst dem Tetzel das Land
verboten hat — aber hier an der Grenze wird’s nicht viel nutzen, wenn er un-
behelligt in Jiterbog predigen kann und den Leuten das Maul wissrig wird ...
Ob unser gnadiger Herr Erzbischof iiberhaupt weif3, wie’s der Tetzel treibt?
Ich sollt’ ihm schreiben und die Augen 6ffnen. Doch, ja! Ich bin immerhin
doctor theologiae, geschworener Doktor der Heiligen Schrift, Lehrer der Kir-
che, das ist mein Beruf, ein pipstliches Amt. Ich muf ihm die Augen 6ffnen —
und nicht ihm allein: alle unsere Studenten sollen’s wissen und disputieren,
was es eigentlich ist mit der Bufle und dem Ablaf. Ich will’s gleich schreiben
und dem gnidigen Herrn Erzbischof Albrecht schicken und dann auch aus-
hingen am Kirchentor. Am besten noch vor Allerheiligen, daf es alle seh’n.
Und ich weifl auch schon, was ich schreiben muf}, damit die armen Seelen ge-
schiitzt werden von der falschen Lehr’ des Tetzel: Da unser Herr und Meister
Jesus Christus spricht: ,Tut Bule‘ usw., hat er gewollt, daf} das ganze Leben
der Glaubigen Bufle sei. / Der Papst kann und will keine anderen Strafen er-
lassen als die, die er nach seiner eigenen Entscheidung oder nach der des
kirchlichen Rechts auferlegt hat. / Der Papst kann Schuld nicht anders verge-
ben, als indem er verkiindigt und bestitigt, sie sei von Gott vergeben ... / Die
kirchlichen Buf8bestimmungen sind allein den Lebenden auferlegt; Sterben-
den darf nichts von ihnen auferlegt werden. / Die Sterbenden werden durch
den Tod von allem frei; auch fiir die kirchlichen Bestimmungen sind sie be-
reits tot und rechtsgiiltig von ihnen entbunden. / Das Unkraut von der Ver-
wandlung kirchlicher Buf8strafen in Strafen des Fegefeuers ist offensichtlich
gesit worden, als die Bischofe schliefen. / Jeder Christ, der wahre Reue emp-
findet, hat vollkommenen Nachlaff von Strafe und Schuld, auch ohne Ablaf3-
briefe. / Jeder wahre Christ, ob lebend oder tot, hat Anteil an allen Giitern
Christi und der Kirche. / Der wahre Schatz der Kirche ist das hochheilige
Evangelium von der Herrlichkeit und Gnade Gottes. / Die Behauptung, das
hoch aufgerichtete Ablafkreuz, versehen mit dem Wappen des Papstes, be-
sitze die gleiche Kraft wie das Kreuz Christi, ist Gotteslisterung. / Man muf
die Christen ermahnen, daf sie Christus, ihrem Haupt, durch Leiden, Tode
und Héllen nachzufolgen trachten / und so mehr darauf vertrauen, durch
viel Triibsal in den Himmel einzugehen, als durch die Sicherheit eines
Scheinfriedens.? Ja, das ist es. So will ich’s schreiben.

2 WA 1, 233-238 (Disputationsthesen tiber die Kraft der Ablisse, 1517, Thesen 1, 5, 6, 8, 13, 11,
36, 37, 62,79, 94, 95).
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II. Szene

Luthers Haus in Wittenberg, um 1540. Luther, Sebastian. Im Hintergrund Kiithe.

LuTHER: Es ist ein notig natiirlich Ding, daf alles, was ein Mann ist, muf} ein
Weib haben, und was ein Weib ist, muf§ einen Mann haben.? ... (Spricht mehr-
fach seinem Bierkrug zu.) ... Jede Woche zween, das macht im Jahre hundert-
vier, das schadet weder ihr noch dir.# Und will die Frau nicht, so komm’ die
Magd!® (Leert seinen Krug.)

SEBASTIAN: Doctor Martine, Thr treibt mir die Schamréte ins Gesicht! Thr
wifdt, daf ich der Weiber Freund noch nicht bin mit meinen siebzehn Lenzen.

LuTHER: Das wird noch, Sebastian, das wird noch. Wo Gott nicht Wunder tut
und aus einem Mann einen Engel macht, kann ich nicht sehen, wie er ohne
Gottes Zorn und Ungnade allein und ohne Weib bleiben konnte.® (Schenkt
sich ein und trinkt ein neues Glas Bier aus.)

SEBASTIAN: Doctor Martine, ich denk’ nicht daran! Ganz allein der Wissen-
schaft will ich mich verschreiben, das Wort Gottes lernen und lehren. Darum
wollt’ ich vom Herrn Doctor gern héren ...

LuTHER: Unsinn, Junge. Wir sind alle Hurentreiber, und ob wir es gleich
nicht 6ffentlich vor aller Welt sind, so sind wir es doch im Herzen, und wo wir
Raum, Zeit, Ort und Gelegenheit haben, brechen wir auch alle die Ehe. Diese
Art ist allen Menschen eingepflanzt — auch dir, mein Junge —; es wird keiner
ausgenommen, er heifle Mann oder Frau, er sei alt oder jung; wir liegen allzu-
mal in diesem Spital krank.” (Schenkt sich nach und trinkt weiter.)

SEBASTIAN: Herr Doctor, ich wollt’ eigentlich ...

LuTHER: Und diese Seuche, die Unkeuschheit, hingt uns nicht an wie ein ro-
ter Rock, dafl wir’s ausziehen oder ablegen konnten; sondern wir haben’s aus
dem Mutterleib mitgebracht, und ist uns durch Fell und Fleisch, Mark und
Bein und durch alle Adern durch und durch gezogen.® (Will sich nachschen-
ken.) Kithe! Der Krug ist leer!

KATHE: Mufit’ halt warten, bis ich die Magd in den Keller geschickt hab’!

w

WA 10 11, 276 (Vom ehelichen Leben, 1522).

Kein echtes Lutherzitat, dem Reformator in populirer Uberlieferung zugewiesen.

WA 10 I1, 290 (Vom ehelichen Leben, 1522). Die Aussage gehort urspriinglich in den Kontext
der Diskussion um Ehescheidung und Wiederverheiratung.

WA 18, 410 (Sendschreiben an den Erzbischof Albrecht von Mainz und Magdeburg, sich in den
ehelichen Stand zu begeben, 1525).

WA 16, 511 (Predigten iiber das 2. Buch Mose, 1524-1527; aus der Predigt zum 6. Gebot {Ex
20,14] vom 5. November 1525).

8 Ebd.
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LUTHER (sinniert): ... durch Mark und Bein gezogen ... — Was willst du wis-
sen, Studiosus?

SeBAsTIAN: Ich wollt” den Herrn Doctor gern fragen, wie er’s erkannt hat, die
iustitia Dei, die Gerechtigkeit Gottes, wie’s ihm offenbart worden, damals ...

LUTHER: Ja, das war bei meiner Romerbriefvorlesung seinerzeit, im ersten Ka-
pitel, wo es heifit: ,Die Gerechtigkeit Gottes wird im Evangelium offenbar.“
Das hab ich genauso verstanden wie alle damals: Die Gerechtigkeit ist die,
durch die Gott gerecht ist und alle Siinder straft. Das hat mir Angst gemacht,
Junge, weiflt du, denn obwohl ich als untadeliger Monch lebte: ich liebte ihn
nicht, diesen gerechten, diesen strafenden Gott. Nein: ich hafite ihn, war auf-
gebracht gegen ihn, daf er uns arme Menschen so heimsucht durch sein Ge-
setz und dann auch noch durch sein Evangelium. Und ich wollte es doch wis-
sen, wollte rechten mit ihm. Und dann geschah’s — es war, glaube ich, in
meinem Studierzimmer im Turm drauflen am Garten — als ich Tag und Nacht
unablissig driiber nachdachte, dafl Gott sich meiner erbarmte und ich genau-
er auf den Zusammenhang der Worte achtete. Da fing ich an, die Gerechtig-
keit Gottes als die Gerechtigkeit zu verstehen, durch die der Gerechte als
durch Gottes Geschenk lebt, nimlich aus dem Glauben. Und ich begriff, daf}
dies der Sinn ist: Durch das Evangelium wird die Gerechtigkeit Gottes offen-
bar, und zwar die passive, durch die uns der barmherzige Gott durch den
Glauben rechtfertigt, wie geschrieben steht: ,Der Gerechte wird aus Glauben
leben.“ Da fiihlte ich, daf8 ich geradezu neu geboren und durch die gesffneten
Pforten in das Paradies selbst eingetreten war. Da erschien mir die ganze
Schrift durchgehend mit anderem Gesicht. Danach durcheilte ich die Heilige
Schrift, soweit ich sie im Gedachtnis hatte, und fand auch in anderen Ausdriik-
ken einen dhnlichen Sinn: Werk Gottes — das ist das Werk, durch das Gott in
uns wirkt; Kraft Gottes — das ist die Kraft, durch die er uns kriftig macht;
Weisheit Gottes — das ist die Weisheit, durch die Gott uns weise macht; Stirke
Gottes ..., Rettung Gottes, Herrlichkeit Gottes .... Und mit derselben Kraft,
mit der ich vorher das Wort ,,Gerechtigkeit Gottes“ gehaflt hatte, mit dersel-
ben Kraft liebte ich es nun als allerliebstes Wort. So wurde mir jene Stelle bei
Paulus wahrhaft Pforte des Paradieses.’

SEBASTIAN: Aber der Herr Doctor haben geschrieben, dal schon der heilige
Augustinus ...

LuUTHER: Ja, auch der heilige Augustinus hat es schon dhnlich gelehrt, wie ich
dann nachher gelesen habe in seiner Schrift ,,Uber den Geist und iiber den
Buchstaben.!® Und der Frankfurter hat’s erfafit in der ,,Deutschen Theologie®,

9 WA 54, 185 f. (Vorrede zu Band 1 der lateinischen Werke, 1545).
10 Ebd.
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die ich seinerzeit herausgegeben habe. Gott hat die Menschen nie ganz verlas-
sen und in Verzweiflung gestiirzt. — Kithe!

SEBASTIAN: Wo doch der Herr Doctor in seiner Auslegung zum fiinfundvier-
zigsten Psalm geschrieben haben, dafl die Hoffnung gerade dann am schén-
sten aufgeht, wenn wir der Verzweiflung am nichsten sind.!!

LutnEeR: Kithe! Der Krug ist leer! Wo bleibt die Magd? (sinniert. Pause) Ja, der
Krug ist leer. Sei’s drum. Weifit du, mein Junge, auf all das Geschreibsel, was
ich getan, kommt es gar nicht an. Auch nicht darauf, dal du den heiligen Au-
gustinum vollkommlich studieret hast. Darauf nur kommt’s an: Daf8 du ge-
rechtfertigt bist allein durch Gottes Gnade, allein im Glauben, in dem du sie
annimmst, allein in Christus, der sich in der Taufe mit dir verbunden hat. Der
Glaube vereinigt deine Seele mit Christus wie eine Braut mit ihrem Briuti-
gam. Christus und die Seele werden ein Leib. So werden auch beider Giiter,
Gliick, Ungliick und alle Dinge gemeinsam; das, was Christus hat, ist der
gldubigen Seele zu eigen; was die Seele hat, wird Christus zu eigen. So hat
Christus alle Giiter und Seligkeit: die gehoren auch der Seele. So hat die Seele
alle Untugend und Siinde auf sich: die gehoren jetzt Christus. Das nenne ich:
einen fréhlichen Wechsel. Denn ist das nicht eine fréhliche Wirtschaft, wo der
reiche, edle, fromme Briutigam Christus die arme, verachtete Hure zur Ehe
nimmt und sie von allem Ubel entledigt und sie mit seinem ganzen Reichtum
ziert?!2 Siehst du, Sebastian, von diesem Reichtum kann ich leben in all’ mei-
nem Elend an Leib und Seele. Mit meinen Nierensteinen, mit den Eimern von
Bier, die ich dagegen sauf’, mit meiner ganzen menschlichen Unzulinglichkeit.
Und du wirst es auch kénnen mit all deiner Schwachheit, von der du jetzt noch
nichts wissen willst. Glaube nur und du wirst lieben; liebe nur und tu dann,
was du willst.

SEBASTIAN: Wie schon Sankt Augustinus geschrieben hat!

LUTHER: Ja, auch er schon. Aber diese Freiheit eines Christenmenschen hat
der Papst uns nehmen wollen durch seinen Ablaf — gegen die Worte der
Schrift. Dabei macht allein das die Schrift zu Gottes Wort, daf} sie solche Gna-
de und solche Freiheit lehrt. Und allein solche Gnade und solche Freiheit ma-
chen deine Predigten, die du dereinst halten wirst, zum wahren, wirklichen
Wort Gottes. Daraus kannst du leben, Junge, und das ist wichtiger als alles Stu-
dieren. Und nun geh’ zu Bett, ich will’s auch tun und zu meiner Frau Kithe,
dem besten, was ich nach Gottes Gnade hab’ Alsdann flugs und frohlich ge-
schlafen!!?

' 'WA 40 II, 502 (Vorlesung iiber Ps 45, 1532).
12 WA 7, 251. (Von der Freiheit eines Christenmenschen, 1520).
13 'WA 301, 322 (Kleiner Katechismus, 1529; Abendsegen).
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II1. Szene

Im Hause Luthers, Anfang Januar 1546. Luther, Melanchthon.

MEeLancaTHON: Wird es dir wohl nicht zu viel werden, Martine, die Reise ins
Mansfeldische, jetzt im Winter, bei dem hohen Schnee?

LuUTHER: Ja, Philipp, aber es mufl doch sein, wo sich die beiden Grafen so hef-
tig streiten ums Erbe! Da muf ein Schlichter her, der beiden Parteien wohlge-
sonnen ist. Und wenn ich’s recht iiberdenk’, wird’s mich auch freuen, die Stadt
noch einmal zu sehen, wo ich meinen irdischen Lauf angetreten hab’ und zur
Welt ’kommen bin.

MELANCHTHON: Aber bedenk’ die Anstrengung! Und nimm’s mir nit @ibel: du
siehst schlecht aus, Martine!

LurHER: Ich fithl’ mich auch schwach, die ganzen letzten Jahr’ schon, du
weiflt’s, Philipp. Ich bin’s miid’ geworden: die dauernden Zinkereien und all
der Streit an allen Enden zwischen den Schiilern und die Biindnisse gegen den
Kaiser und mit dem Kaiser und jetzt das Konzil, was der Rdmer endlich einbe-
rufen hat nach Trient, in den allerletzten Winkel Deutschlands. Wo mag’s wohl

hintreiben? Manchmal wiinscht’ ich, der Herr mog’ ein End’ mit mir machen
recht bald.

MELANCHTHON: Martine, red’ nicht so!

LUTHER: Ach, es ist schon so! Wenn ich zuriickblick’> manchmal frag ich
mich, ob’s recht war, das alles.

MELANCHTHON: Aber denk’, was du alles bewirkt hast! Dem Evangelio, dem
wahren Evangelio wieder freigemacht den Weg ...

LuTtHER: Und, lduft’s? Bei deiner Visitation vor fast zwanzig Jahr’'n, was hast
du gesehen und gehort? Tragheit, Faulheit, Dummbeit iiberall. Und ist’s seit-
her besser geworden?

MELANCHTHON: Du hast ihnen deinen Katechismum gegeben!

LUTHER: Ja, den lernen sie jetzt, aber nur weil Seine Kurfiirstliche Gnaden es be-
fehlen. Aber du hast recht: der Katechismus ist nicht schlecht. All’ meine Biicher
mogen sie ins Feuer werfen, aber den Katechismus nicht. Und das Buch gegen
Erasmus nicht. Alles andre taugt nichts, man mag’s getrost vergessen und die
Heilige Schrift dafiir lesen. Nur den Katechismus und das Buch wider Erasmus.

MELANCHTHON: Das iiber den unfreien Willen!
LUTHER: Ja, das. Der feige Kerl, der da in Basel in seinen Pelzen saf3 ...

MELANCHTHON: Sprich nicht so, Martine! Du tust mir weh! Du weifit, daf3
ich ihn — Gott sei seiner armen Seele gnidig — immer noch schitze! Er war der
Gelehrteste von uns allen!
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LuUTHER: Ja, du Schulmeister! Er wird immer der Heilige der Schulmeister blei-
ben, dieser Grammaticus! Der sich immer zu vornehm war, sich zu entschei-
den, der’s immer allen recht machen wollte und seine Ruhe haben, um noch ge-
lehrter zu werden. Der alle Argumente wog und nie Partei werden wollt’ und
der am End’ an allem gezweifelt hat! Und doch, mein Freund, du hast recht. Er
war auch der Kliigste. Er hat’s auf den Punkt getroffen damals, anno fiinfund-
zwanzig. Wenn er recht hitt, war’ ich verloren und dann liegt die Schuld des
ganzen Zeitalters auf mir. Wenn wir uns nicht auf die Schrift verlassen kénnen
— wie er sagt —, weil sie dunkel ist, dann miissen wir uns auf uns selbst verlassen.
Wenn wir einen freien Willen haben — wie er sagt —, dann kénnen wir uns letzt-
lich vor Gott selbst rechtfertigen. Aber ich sag’: das ist Ketzerei! Wer so red’t wie
Erasmus, der braucht im Grund’ keinen Gott, auch wenn er’s nicht so sagt und
selbst nicht wissen will. Der ist sich selbst genug — wie er sich genug war in sei-
nen Biichern und Pelzen und mit seinen goldenen Preisbechern.

MELANCHTHON: Und doch — warst du nicht zu scharf mit ihm? Wenn wir ihn
auf unsere Seite gezogen hitten, den gréf3ten Intellektuellen Europas ... beina-
he wire es soweit gewesen!

LuTtHER: Mach dir nichts vor! Er hat sich ja auch nicht auf die Seite des Pap-
stes ziehen lassen, genauso wenig wie auf unsere. Einer wie der steht iiber al-
lem, hat immer und gegen alle recht — und ist doch eine arme Sau! Da bin ich
gliicklicher mit meiner Kithe und meinen Kindern und meiner Siind’ und
meiner Freud und meinem Leid. Es ist schon so, Philipp: Einen freien Willen
hab’n wir nicht. Wir sind entweder Gottes oder des Teufels, dazwischen gibt’s
nichts. Und wir leben nicht von unseren Werken oder unseren Biichern oder
unserer Gelehrsamkeit, sondern allein von Gottes Gnad’ Nicht der ist ein
rechter Christ, der keine Siinde hat noch fiihlt, sondern dem solche Siinde
von unserm Herrgott um seines Glaubens an Christi willen nicht zugerechnet
wird.!* Dabei bleib’ ich. Und darum sollen’s das Buch gegen Erasmus ...

MEeLANCHTHON: Erasmum. Akkusativ.

LutHER: Schulmeister! ... Darum soll’'n sie das Buch gegen Erasmus lassen
steh’n mit dem Katechismus!

MELANCHTHON (leise): Catechismo. Dativ.
LurtHER: Kithe! Bring’ uns Bier. Magister Philippus red’t sonst zuviel!
MEeLANCHTHON: Und nur das soll von dir bleiben, Martine, die beiden Biicher?

LuTtHER: Das Wort sie sollen lassen steh’n,'> das Wort des Evangeliums allein.
Ich bin ein armer Siinder. Das Blut von all den Bauern, tausend um tausend,

14 WA 40 I, 235 (Kommentar zum Galaterbrief, 1535).
5 ‘WA 35, 457 (Ein feste Burg ist unser Gott, 1529).
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hab’ ich auf dem Halse, die rebelliert haben in meinem Namen und ich hab’s
den Fiirsten gesagt, sie sollen sie authingen und massakrieren in Gottes Na-
men, dafl Ordnung herrscht. Besser eine schlechte als gar keine. Und das Blut
von all den Juden hab ich auf dem Hals, die sich nicht bekehren wollen und
sollen Gewalt leiden, wenn’s nicht anders geht. Und der Zwingli, ja, das war
auch hart, dal wir mit ihm nicht konnten wegen seiner falschen Lehr’. Aber
die Schwere der Siinde soll niemanden zur Verzweiflung treiben, sondern
man soll sich vielmehr der Gnade anvertrauen und deren Grofle hoch riih-
men; denn sie verschlingt die Siinden, wie grof sie auch immer seien.!® Des
bin ich gewif}, und wenn der Herr mich so zu sich nehmen will: ich bin’s bereit.
So zieh’ ich denn getrost zu den Mansfeldischen Briidern nach Eisleben.
Amen.

MELANCHTHON: Frau Kithe? Wo bleibt das Bier?

Pfarrer Dr. Hermann-Peter Eberlein, Bergischer Ring 33, 42113 Wuppertal
E-Mail: p.eberlein@web.de

16 ‘WA 44, 821 (Vorlesung iiber 1. Mose, 1535—1545; zu Gen 50,19-23 [1545]).



Theodor Knolle zum Gedenken

Von Horst Hellmuth

Am 2. Dezember 2005 jahrt sich der Todestag von Landesbischof Professor D.
Theodor Knolle, des langjihrigen Zweiten Prisidenten der Luther-Gesell-
schaft, zum fiinfzigsten Mal.

Am 18. Juni 1885 wurde er in Hildesheim geboren; nach dem Studium in
Halle, Marburg und Berlin wirkte er seit 1910 zunichst als Hilfsprediger, seit
1913 als Pastor in Greppin bei Bitterfeld. Am 1. Januar 1916 wurde Knolle Pa-
stor an der Stadtkirche St. Marien in Wittenberg. In der Lutherstadt entwickel-
te Knolle seine Erkenntnis der Theologie Martin Luthers. Als der Philosoph
Rudolf Eucken unter dem Eindruck des Lutherjubildaums 1917 zur Griindung
der Luther-Gesellschaft aufrief, war Knolle als Pastor der Kirche Luthers nicht
nur dabei, sondern wufite sich von Anbeginn an fiir dieses Werk im Innersten
seiner Person berufen und verantwortlich. Fiir Theodor Knolle war das je lin-
ger desto mehr Anlaf}, zum Zentrum von Luthers Glauben zu rufen und vom
Zentrum dieses Glaubens aus Antworten auf die Fragen der Zeit und Weisung
in den Wirrnissen der Zeit zu finden.

Knolle lie sich von dem Neuaufbruch zu Luther anregen: Er arbeitete im
Sinne des Rufes ,,Vorwirts zu Luther®, erschloff die unbekannten Schitze in
Luthers Lehre und machte diese fiir Kirche und Volk bekannt und fruchtbar.
Seine Gesamtschau der Theologie Luthers beruhte auf vielen sorgfiltigen Ein-
zelforschungen. Zu einer Gesamtwirkung des echten Luther hat Knolle we-
sentlich beigetragen, indem er seit 1928 das Luther-Jahrbuch herausgab. Im
Jahr 1929 wurde Theodor Knolle neben Professor D. Paul Althaus Zweiter Pri-
sident der Luther-Gesellschaft.

Es war fiir Knolle eine schwere Entscheidung, als er 1924 zum Hauptpastor
an St. Petri in Hamburg berufen wurde, aber St. Petri erwies sich als geeignete
Stitte, der Botschaft Luthers in einer verinderten Welt Gehor zu verschaffen.
Knolle sammelte dort bald eine groffe Hoérergemeinde unter dem Wort. In
Hamburg wurde Knolle auch kirchenleitend titig: 1933 zum Generalsuperin-
tendenten ernannt, trat er 1934 aus Protest gegen das deutschchristliche Kir-
chenregiment zuriick und trat fiir die Bekennende Kirche ein. In der Zeit des
Neubeginns nach 1945 wurde er Oberkirchenrat, Prises der Landessynode
und zuletzt Landesbischof (1954/55).

In Anerkennung seiner gesamten Lutherarbeit verlieh ihm schon im Jahr
1929 die Universitit Halle-Wittenberg die theologische Ehrendoktorwiirde. In
der Lutherforschung galt Knolle als ein Gelehrter von Rang; seine Schriften
(u. a. Luthers Deutsche Messe und die Rechtfertigungslehre [1928], Luthers li-
turgisches Handeln in seiner Bedeutung fiir die Gegenwart [1933], Luthers
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Glossen zum Alten Testament [1935], Luther und das ,,Probetestament® von
1938 [1940, zusammen mit Paul Althaus]) zeigen Schritt um Schritt, daf§ die-
ses hohe Ansehen berechtigt war. Er hat als Herausgeber der Zeitschrift ,,Lu-
ther” und des Luther-Jahrbuchs die Lutherforschung ebenso wesentlich be-
stimmt wie durch die Arbeit in der Leitung der Luther-Gesellschaft. Von der
Arbeit an Luther her wurde Knolle auf das Herzstiick allen kirchlichen Dien-
stes, auf die Frage der Neugestaltung des Gottesdienstes gefiihrt. Je linger de-
sto mehr nahm er an der diesbeziiglichen systematischen, liturgiewissenschaft-
lichen und praktischen Arbeit Anteil; schon bald stand er in der ersten Reihe
derer, die in Ankniipfung an den Gottesdienst der Alten Kirche und der Kirche
der Reformation eine Erneuerung der liturgischen Formen anstrebten. ,Dabei
war er kein enger Konfessionalist und Liturgiker, sondern behielt einen weiten
Blick und blieb ein Lernender.“! Es war bezeichnend fiir Knolle, daf die litur-
gischen Formen im Gottesdienst in der Hauptkirche St. Petri praktisch erprobt
wurden, bevor sie als Vorbild fiirr andere Gemeinden gelten konnten. An der
Agende I sowie dem Lutherischen Lektionar und dem Evangelischen Kirchen-
gesangbuch von 1956 hatte er titigen Anteil. Seit 1950 wirkte er als Professor
fir Praktische Theologie an der Kirchlichen Hochschule Hamburg, die 1954
zur Evangelisch-Theologischen Fakultit der Hamburger Universitit wurde.

Landesbischof Professor D. Theodor Knolle gehorte zu jenen seltenen Per-
sonlichkeiten, in denen Gelehrsamkeit und Frommigkeit zu einer Einheit ver-
schmelzen konnten. Er war ein geschitzter Seelsorger und Landesbischof. Die
Luther-Gesellschaft hat ihm viel zu verdanken.

Pfarramtshelfer i. R. Horst Hellmuth, Schwenckestrale 62, 20255 Hamburg

Nachrichten

— Das von der Sparkasse Wittenberg geforderte Martin-Luther-Stipendium
fir den akademischen Nachwuchs ist von der Luther-Gesellschaft fiir 2005/06
an Alexander Bartmufl vergeben worden. Der neue Stipendiat wurde 1974 in
Dresden geboren, ist 1982 in die Bundesrepublik Deutschland iibergesiedelt
und hat nach dem Abitur in Bielefeld zunichst Biologie und dann Evangeli-
sche Theologie in Oberursel, Heidelberg und Leipzig studiert. In Leipzig hat

' Hans-Volker Herntrich, Art. Knolle, in: BBKL 4, Herzberg 1992, 160f. (Bibliographie und Litera-
tur), 161.
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er das Studium mit dem Diplom und einer kirchengeschichtlichen Arbeit
iiber ,,Die ,Heinrichsagende* und ihre Vorldufer. Zur Rezeption der Witten-
berger Reformation im albertinischen Sachsen“ abgeschlossen.

Sein von Prof. Dr. Dr. Giinther Wartenberg (Leipzig) betreutes Promoti-
onssprojekt beschiftigt sich mit den ,dicta“ Melanchthons. Dabei handelt
es sich um anekdotenhafte Erzihlungen, Berichte aus der eigenen Biogra-
phie Melanchthons oder theologische und lehrhafte Stiicke, die von Schiilern
und anderen gesammelt und aufgeschrieben worden sind. Melanchthon
pflegte mit den ,dicta“ seine Vorlesungen und Kolloquien aufzulockern und
bestimmte Sachverhalte zu verdeutlichen. Die Sammlungen liegen sowohl
in handschriftlicher als auch in gedruckter Form vor; sie sind zum gréfiten
Teil in lateinischer Sprache abgefaft. Immer wieder durchbrechen deutsche
Passagen den Text: Entweder wird ein Gesprich zitiert, das in deutscher
Sprache gefiihrt worden ist, oder aber das deutsche Wort konnte einen be-
stimmten Sachverhalt besser darstellen. Einzelne ,,dicta“ sind von recht def-
tiger Sprache. Ein Beispiel: ,Herzog Wilhelm IV. von Bayern (1493-1550)
sagte zu seinen Héflingen: ,Sauffet, fresset, hiiret. Aber werdet mir nur nit
lutherisch.” Denn auch der Fiirst selbst war ein Seuffer.“ (CR 20, 543).

Ziel des Projektes des neuen Stipendiaten ist es, eine Bestandsaufnahme
der verschiedenen Sammlungen zu erstellen und die jeweiligen Tradenten
und ihre Intention zu untersuchen. Es soll ebenfalls geklirt werden, ob
sich anhand der ,dicta“ genau nachweisen lif}t, woher Melanchthon sein
grofles Wissen hatte, z. B. welche Quellen er benutzte. Auch ist vorgese-
hen, die ,dicta“ im Hinblick auf Melanchthons pidagogisches Konzept zu
untersuchen und ihre Bedeutung fiir die Reformationsgeschichte insge-
samt zu kldren.

— Der Leiter des Bezirks Greifswald der Luther-Gesellschaft, Pfarrer Dr. theol.
habil. Volker Gummelt, ist zum auflerplanmifigen Professor fiir Kirchenge-
schichte an der Theologischen Fakultit der Ernst-Moritz-Arndt-Universitit
Greifswald ernannt worden. Gummelt ist insbesondere mit Arbeiten iiber
Johannes Bugenhagen, zur Auseinandersetzung zwischen Orthodoxie und
Pietismus und zur pommerschen Kirchengeschichte hervorgetreten. Den
Leserinnen und Lesern dieser Zeitschrift ist er als regelmafiger Verfasser
von Buchbesprechungen vertraut.

— Albrecht Beutel, Kirchenhistoriker in Miinster und Mitglied des Vorstandes
der Luther-Gesellschaft hat das ,Luther Handbuch® herausgegeben, das
kiirzlich in Tiibingen erschienen ist. Auch unter den Autorinnen und Auto-
ren des Bandes sind zahlreiche (Vorstands-) Mitglieder der Luther-Gesell-
schaft vertreten, darunter der ehemalige und der gegenwirtige Erste Prisi-
dent, die Professoren Reinhard Schwarz und Johannes Schilling. Das
Handbuch will in seinen 60 Artikeln die wichtigsten Dimensionen von Le-
ben, Werk und Wirkung Luthers kompentent erschlieffen und in den aktu-
ellen Stand der Lutherforschung einfiihren.
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Sabine Hiebsch: Figura ecclesiae: Lea und
Rachel in Martin Luthers Genesispre-
digten, Miinster: LIT 2002, 271 S. -
ISBN 3-8258-5548-1 (Arbeiten zur
Historischen und Systematischen The-
ologie 5).

Im ersten Teil der 2000 an der Universitit
Amsterdam angenommenen Dissertation
(11-38) wird der brisante geschichtliche
Hintergrund der Genesispredigten (1519—
1521 und 1523—-1524) beleuchtet und wer-
den die Quellen ausfiihrlich vorgestellt.

In einem zweiten Kapitel ,Luthers
Schriftauslegung und Hermeneutik in
den Genesispredigten“ wird die Herme-
neutik in den Genesispredigten analysiert.
Hier wird die von H. ins Zentrum ihrer
Interpretation geriickte Figuraldeutung
anschaulich besprochen, ausgehend von
den Kirchenvitern bis zu den philologi-
schen Arbeiten von Ernst Auerbach
(1892-1957) und deren Rezeption. Hilf-
reich ist die tabellarische Ubersicht (74—
76) iiber die Personen, die als Figuren fur
Christus (figurae Christi) bzw. als Figuren
fiir die Kirche (figurae ecclesiae) und fiir
andere theologische Groflen fungieren.
Im dritten und vierten Kapitel (117-201
und 202-240) konzentriert H. die Analy-
se von Luthers figuraler homiletischer
Auslegung auf die Lea- und Rachel-Episo-
den in Gen 29-31 und kommt dabei zu
wichtigen Einsichten in Luthers Verstand-
nis der Heiligen und der Kirche. Mit dem
Abschnitt ,Ergebnisse und Ausblicke*
(241-254) schliefit die Studie, die durch
H.s hermeneutischen Neuansatz bei der
Figuraldeutung fiir das Verstindnis von
Luthers Genesispredigten und fiir Luthers
Schriften insgesamt neue Perspektiven er-
offnet.

Luther, 76. }g., 167-176, ISSN 0340~6210
© Vandenhoeck & Ruprecht 2005

Es darf angenommen werden, dafl H.
sich noch mit weiteren griindlichen Ar-
beiten als Lutherforscherin profilieren
kann. Die Arbeit ist ein verheifungsvoller
Anfang. Ubrigens ist eine Zusammenfas-
sung ihrer Thesen unter dem gleichen Ti-
tel als Aufsatz in dieser Zeitschrift erschie-
nen (Luther 74 [2003], 5-22).

Detlef von Dobschiitz

Ulrich Gibler: Huldrych Zwingli. Eine
Einfilhrung in sein Leben und sein
Werk. Mit einem Nachwort und Lite-
raturnachtrigen von Martin Sallmann,
Zirich: Theologischer Verlag Ziirich
2004, 179 S. — ISBN 3-290-17300-3.

Als Ulrich Gibler 1983 sein schoénes
Zwinglibuch  herausbrachte, stellte er
schon im Vorwort klar, worum es ihm da-
bei ging, nidmlich ,,nicht um eine umfas-
sende Abhandlung, sondern um eine Skiz-
ze des Gesamtthemas, eine Ubersicht iiber
die Forschungslage und eine Hilfe zur ei-
genen Weiterarbeit* (9 [ungezihlt]). Nach
eindriicklichen Vorarbeiten (so vor allem
Ders.: Huldrych Zwingli im 20. Jahrhun-
dert. Forschungsbericht und annotierte
Bibliographie, 1897-1972, Ziirich 1975)
wurde damit gleichsam eine Zwischen-
summe gezogen, was auch angesichts des —
schon damals als ,,merkwiirdig“ empfun-
denen — Fehlens einer ,moderne(n), breit
ausgefiihrte(n), wissenschaftlich fundier-
te(n) Lebensbeschreibung Zwinglis in
deutscher Sprache“ (151) nurmehr be-
griifft werden konnte. An guter Stelle pla-
ziert (Beck’sche Elementarbiicher), erlebte
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das rasch vergriffene Buch dann auch be-
reits 1985 eine zweite Auflage.

Dieser Zwinglibiographie — fast 20 Jahre
spater — in Gestalt einer ,,unverinderte(n)
Neuauflage“ (so der Autor im Vorwort zur
3. Auflage, 10 [ungezihlt]) wieder zu be-
gegnen, hat durchaus seinen Reiz. Gablers
Erschliefungsleistung und seine didak-
tisch kluge Aufbereitung des Stoffes (mit
griffigen Zwischenergebnissen) konnen
auch heute noch beeindrucken. Dazu
kommt seine mittlerweile selten geworde-
ne Erzihlkunst. Zwar wiirde man die Ak-
zente inzwischen wohl hier und da anders
setzen (theologische Entwicklung Zwing-
lis, Verhiltnis zum frithen Taufertum,
Wirkungsgeschichte etc.). Insgesamt ent-
steht aber doch ein instruktives und ausge-
wogenes Gesamtbild. Die historische In-
formation ist zuverlissig und ebenso
kompakt wie anschaulich.

Allerdings gilt auch: Die Zwingli-For-
schung ist weitergegangen! Das doku-
mentieren nicht zuletzt die Bibliographi-
en der ,Zwingliana“. Martin Sallmanns
»Nachwort“ zu Giblers Buch will diese
Fortschritte knapp und ,,in aller Kiirze“ in
neun ,Punkte“ zusammenfassen (155—
157). Was er dann tatsiachlich vorfiihrt,
sind aber doch eher die Konturen einer
deutlich gewandelten Forschungsland-
schaft. Hier richtet sich das Interesse — so
Sallmann — inzwischen vor allem auf 1)
Zwinglis ,,Rezeption der Kirchenviter®, 2)
»die schirfere Erfassung der Gegner
Zwinglis“ auf altgliubiger, aber auch auf
prototiuferischer Seite, 3) die genaue Be-
schreibung seiner Theologie nach ,,Ansatz
und Inhalt, 4) die Analyse seines ,,pasto-
rale(n) Handeln(s)*, 5) die Erforschung
des Ziircher ,,Umgangs mit der Kirchen-
ausstattung®, 6) die ,,Wirkungsgeschich-
te“ Zwinglis und ,die Ausstrahlung der
Ziircher Reformation®, 7) die ,sozialen,
wirtschaftlichen und frommigkeitsge-
schichtlichen Voraussetzungen dieses
Aufbruchs, 8) die Edition der Schriften
und Briefe Zwinglis sowie 9) die Darstel-
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lung der Kirchengeschichte der Schweiz
im 16. Jahrhundert, nicht zuletzt in 6ku-
menischer Perspektive. Auf den Seiten
158-167 wird dann — Kapitel fiir Kapitel —
Giblers 1985 abbrechende Bibliographie
fortgefiihrt. Die Auswahl ist geschickt und
weithin vollstindig. Der an zuverlissiger
Information interessierte Leser wird dies
dankbar zur Kenntnis nehmen.

Fazit: Géblers Buch hat der Forschung
wichtige Impulse gegeben und die oben zi-
tierten Erwartungen seines Autors damit
sicherlich erfiillt. Es fiihrt auch heute noch
durchaus hilfreich in Leben und Werk
Zwinglis ein. Eine neue, die Ergebnisse der
jiingeren Forschung aufnehmende Biogra-
phie kann es allerdings nicht ersetzen. Das
gilt zumal, wenn man sieht, dal auch der
»Zwinglianismus® inzwischen zunehmend
zu einer problematischen Grofle zu wer-
den scheint (vgl. den Sammelband: Alfred
Schindler/ Hans Stickelberger [Hg.], Die
Ziircher Reformation: Ausstrahlungen
und Riickwirkungen, Bern u.a.. Peter
Lang 2001; dazu meine Rezension in:
ThLZ 127 [2002], 931-934). Fiir die Zwi-
schenzeit wird man sich wohl am besten
an Volker Leppins Artikel Zwingli in TRE
36 (2004), 793-809, orientieren.

Christian Peters

Thomas-Miintzer-Ausgabe. Kritische Ge-
samtausgabe, im Auftrag der Sachsi-
schen Akademie der Wissenschaften zu
Leipzig hg. von Helmar Junghans, Bd.
3: Quellen zu Thomas Miintzer, bearb.
von Wieland Held (1) und Siegfried
Hoyer, Leipzig: Sichsische Akademie
der Wissenschaften/ Evangelische Ver-
lagsanstalt 2004, 294 S. — ISBN 3-374-
04180-8.

Eine neue Miintzer-Ausgabe, die moder-
nen wissenschaftlichen Anforderungen
entspricht, stellt seit langem ein Desiderat



Biicherschau

dar. Noch zu DDR-Zeiten und als Folge
der Miintzerrezeption im real existieren-
den Sozialismus wurde sie geplant; die po-
litischen Umbriiche haben fiir Verzoge-
rungen und Neukonzeptionen gesorgt. In
der Tragerschaft der Sachsischen Akade-
mie der Wissenschaften — im Rahmen des
Projekts ,,Quellen und Forschungen zur
sichsischen Geschichte® — ist jetzt als erster
Band der neuen Ausgabe der dritte und
letzte erschienen, der die Quellen iiber
Miintzer enthilt. Helmar Junghans skiz-
ziert in seinem Vorwort (15-27) zur Ge-
samtedition die Geschichte der politischen
und der — wesentlich weniger intensiven —
theologischen Miintzerrezeption, aus der
sich die Notwendigkeit einer historisch-
kritischen Quellengrundlage ergibt.

Der Text des dritten Bandes lag schon
1988 druckfertig vor, konnte aber erst nach
der organisatorischen Sicherung in Druck
gehen. Von den Bearbeitern ist Wieland
Held kurz vor der Vollendung des Drucks
verstorben; ein Nachruf von Enno Biinz
(32) schlief3t sich an die prignante Einlei-
tung durch Held und Siegfried Hoyer (28—
31) an. Geboten werden Aussagen tber
Thomas Miintzer, ,in der Regel nur zeitge-
nossische Stiicke und Zeugnisse, die bis
wenige Jahre nach Muntzers Hinrichtung
entstanden sind“ und ,,beschrinkt ... auf
Informationen zum Leben und Wirken
Miintzers“ (28). Die Quellenstiicke und
-ausschnitte (insgesamt 176 Nummern)
folgen den Lebensstationen Miintzers; of-
fizielle Dokumente erscheinen neben Brie-
fen, Flugschriften, Verhorprotokollen und
historiographischem Material. Unter den
Autoren finden sich auch prominente Ge-
stalten der Reformationsgeschichte, u.a.
Martin Luther, Justus Jonas, Urbanus Rhe-
gius, Kurfiirst Friedrich der Weise von
Sachsen, Andreas Bodenstein von Karl-
stadt, Johannes Oekolampad, Heinrich
Bullinger, Landgraf Philipp von Hessen,
Herzog Georg von Sachsen. Zuletzt sind
mit ,,Bekenntnis“ und ,,Widerruf Miint-
zers zwei wichtige Texte abgedruckt, die
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»an der Grenze zwischen Zeugnissen von
und iiber Miintzer liegen* (30).

Die Wiedergabe aller Quellen ist text-
kritisch prizise und zugleich an guter Les-
barkeit orientiert; lateinischen und tsche-
chischen Stiicken ist eine deutsche Uber-
setzung beigegeben. Die Sacherlduterun-
gen sind klar und ausfiihrlich, aber nicht
iiberladen. Der Band ist durch Personen-,
Orts- und Bibelstellenregister (275-294)
erschlossen; leider fehlt ein Verzeichnis der
Texte, das es den Benutzerinnen und Be-
nutzern ersparen wiirde, auf der Suche
nach einer bestimmten Quelle das ganze
Buch durchblittern zu miissen.

Der Band ladt dazu ein, sich der Gestalt
Thomas Miintzer auf dem Wege tiber die
unmittelbare geschichtliche Wirkung zu
nihern. So entsteht ein facettenreiches
Bild dieses bewegten und gescheiterten
Lebens eines von Zeitgenossen wie Nach-
geborenen — negativ wie positiv — noto-
risch iiberschitzten Theologen und Predi-
gers. Es ist zu hoffen, daf nun auch die
ausstehenden Binde der Edition (Bd. 1:
Schriften und Fragmente, Bd. 2: Brief-
wechsel) nicht mehr allzulange auf sich
warten lassen. Aber auch der vorliegende
Band stellt bereits eine gediegene Grund-
lage fir die weitere Arbeit an Miintzer
und seinem Umfeld bereit.

Hellmut Zschoch

Melanchthon Briefwechsel. Kritische
und kommentierte Gesamtausgabe,
im Auftrag der Heidelberger Akade-
mie der Wissenschaften hg. von Heinz
Scheible, Band T 5: Texte 1110—1394
(1531-1533), bearb. von Walter Thii-
ringer unter Mitwirkung von Christi-
ne Mundhenk, Stuttgart-Bad Cann-
statt: frommann-holzboog 2003, 552
S. — ISBN 3-7728-2022-0. Band T 6:
Texte 1395-1683 (1534-1535), be-
arb. von Christine Mundhenk unter
Mitwirkung von Roxane Wartenberg
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und Richard Wetzel, Stuttgart-Bad
Cannstatt: frommann-holzboog 2005,
588 S. — ISBN 3-7728-2264-9.

In der Arbeitsstelle der Heidelberger Aka-
demie sind nach der Fertigstellung der Re-
gesten des Melanchthon Briefwechsel
(MBW) jetzt nach den Textbanden T 1-3
— Band T 4 steht kurz vor der Fertigstel-
lung — die Textbinde T 5 (2003) und T 6
(2005) erschienen. Sie umfassen den Zeit-
raum der Jahre 1531-1533, d. h. die Zeit
nach dem Augsburger Reichstag von
1530, in der sich der Protestantismus im
Schmalkaldischen Bund politisch sam-
melt und sich gleichzeitig in Deutschland
namentlich unter Fithrung Philipp Me-
lanchthons weiter ausbreitet.

Nachdem im Kopfteil Nummer, Absen-
der, Adressat und Datum eines Briefes
mitgeteilt werden, werden wie in den bis-
herigen Textbinden in einem Vorspann
die Abschriften, auf denen der Brief be-
ruht, charakterisiert. Bei der Beschrei-
bung von Editionen wird das Verhiltnis
des Textes zur Vorlage beschrieben. Auf
welchen Textzeugen der im MBW edierte
Text beruht, wird durch ein formelhaftes
»Text aus“ mitgeteilt. Bei Handschriften
wird mitgeteilt, aus welchen die Varianten
vollstindig oder nur in Auswahl geboten
werden. Bei Drucken steht ein solcher Zu-
satz nur, wenn ausnahmsweise Varianten
aus einem oder mehreren Drucken voll-
standig verzeichnet werden. Dann folgt
der eigentliche Brieftext, dessen Edition
durch vier Apparate kommentiert wird: E
verzeichnet die Entstehungsvarianten bei
Vorliegen eines Autographs oder Kon-
zepts, T umfaflt den iblichen textkriti-
schen Apparat bei sekundirer Uberliefe-
rung. W steht fiir die Wirkungsgeschichte
eines Brieftextes und Q (= Quellen) verifi-
ziert Zitate, Anspielungen und andere
Nachweise. Ein eigentlicher Sachkom-
mentar fehlt, weil er fiir eine eigene Reihe
des MBW vorgesehen ist. Die Binde
schlieen mit Indizes der Absender, Adres-
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saten und Fremdbriefe, der Bibelstellen,
Autoren und sonstigen Personen bis ca.
1500 und nach ca. 1500. Mag man bedau-
ern, da der eigentliche Sachkommentar
erst spiter nachgeliefert werden soll, so ist
die textkritische Darbietung und Kom-
mentierung mustergiiltig gelungen.

Inhaltlich bezieht sich der Band T 5 auf
die Zeit unmittelbar nach dem Augsbur-
ger Reichstag und bietet insbesondere die
politische Korrespondenz mit den sichsi-
schen Landesherren Johann und Johann
Friedrich, mit Joachim von Brandenburg
u.a. sowie mit den siiddeutschen Refor-
matoren Brenz, Bucer u.a. und nament-
lich mit dem engen humanistischen
Freund Melanchthons Joachim Camerari-
us. Sachlich geht es vor allem um die CA
und ihre Apologie. Der Band T 6 setzt die-
se Korrespondenz u.a. durch Einbezie-
hung Philipps von Hessen fort und be-
handelt die im Siidwesten sich weiter
ausbreitende Reformation sowie die Vor-
bereitung der Abendmahlseinigung mit
den Oberdeutschen in der Wittenberger
Konkordie von 1536. Damit umfassen
beide Binde einen zentralen Abschnitt der
Ausbreitung und Bewihrung der Refor-
mation in der ersten Hilfte der dreifSiger
Jahre des 16. Jahrhunderts.

Karl-Heinz zur Miihlen

Melanchthon Briefwechsel. Kritische und
kommentierte Gesamtausgabe, im Auf-
trag der Heidelberger Akademie der
Wissenschaften hg. von Heinz Scheible,
Band 12: Personen F-K, bearb. von
Heinz Scheible unter Mitwirkung von
Corinna  Schneider, Stuttgart-Bad
Cannstatt: frommann-holzboog 2005,
479 S. - ISBN 3-7728-2258-4.

Mit dem Band 12 nihert sich die Erschlie-
Bung des MBW ihrer Vollendung. Nach
den kommentierenden Regesten (Reihe
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R), den jetzt bis Band 6 (Reihe T') mit Aus-
nahme von Band 4 schon vorliegenden
Texten der Briefe, den Konkordanzen der
Fundorte und dem erlduternden Index
der Orte folgen nun die Bdnde mit den Bio-
grammen der Personen verbunden mit al-
ter und neuester Literatur sowie Einord-
nung der Personen in das Briefwerk Me-
lanchthons. Der vorliegende Band 12 um-
falt die Biogramme der Personen von F
bis K bzw. Faber Agidius bis Kyros. Es ste-
hen noch die Binde 13 (Personen L bis Q)
und 14 (Personen R bis Z) aus. Die einzel-
nen Biogramme umfassen die wichtigsten
Lebensdaten einer Person, dann die dlteste
und neueste Literatur zu der entsprechen-
den Person und drittens den Fundort im
MBW mit Hinweisen zum Adressaten und
darauf, ob die entsprechende Person in
Texten Melanchthons zusammen mit an-
deren Texten (erwG), in den Texten Me-
lanchthons (erwM) oder in Fremdbriefen,
die an Melanchthon gerichtet sind (erwF),
erwihnt wird. Schaut man die Biogram-
me des Bandes 12 durch, so fillt auf, daf
die umfangreichste Korrespondenz Me-
lanchthons seine politische Korrespon-
denz ist, so z. B. mit K6énig Ferdinand I.,
Franz 1. von Frankreich, Granvella (kai-
serlicher Orator), Kaiser Karl V. u.a. Ab-
gesehen davon findet sich eine vielfiltige
Korrespondenz mit Theologen, Juristen
und namentlich Humanisten seiner Zeit.
Zusammen mit den in Band 11 schon vor-
liegenden Biogrammen zu den Personen
A bis E erlauben der Band 12 sowie die
noch ausstehenden Binde 13 und 14 ei-
nen umfassenden Einblick in die politi-
sche und kulturelle Welt der ersten Hilfte
des 16. Jahrhunderts, die sie prigenden
Personen sowie die sie bestimmende
Mentalitit, abgesehen davon, daf3 diese
Binde die weitere Textedition des MBW
erleichtern und einen ersten, wesentlichen
Schritt auch zu dessen inhaltlicher Kom-
mentierung bieten. Jeder Editor von Tex-
ten des 16. Jahrhunderts, der vor dhnli-
chen Problemen der Identifikation von
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Personen, ihrem Beziehungsgeflecht und
der Kommentierung ihrer Lebenswelt
steht, wird dankbar auf die Biogramme
des MBW zuriickgreifen.

Karl-Heinz zur Miihlen

Caspar Peucer (1525-1602). Wissen-
schaft, Glaube und Politik im konfessi-
onellen Zeitalter, hg. von Hans-Peter
Hasse und Giinther Wartenberg, Leip-
zig: Evangelische Verlagsanstalt 2004,
381 S. — ISBN 3-374-02106-9.

Caspar  Peucer:  Schwiegersohn Me-
lanchthons, Leibarzt des sichsischen Kur-
fiirsten, in Unehren unter dem Vorwurf des
Kryptocalvinismus entlassen und in Haft
genommen. Sicher keine einfache — und
gerade darin eine interessante — Gestalt der
zweiten reformatorischen Generation. Sei-
ne Heimatstadt Bautzen widmete ihm zum
vierhundertsten Todestag ein Symposium,
das wichtige Facetten dieses reichen Ge-
lehrtenlebens zur Sprache brachte. Daf}
man sich an der einen oder anderen Stelle
noch weiteres hitte vorstellen konnen,
etwa einen Blick auf den Historiker Peucer
und seine Vollendung des Chronicon Cari-
onis (s. hierzu die instruktive, aber sehr
knappe Fufinote 3 auf S. 237), gehért zu
den Schicksalen, die solche Biicher und Ta-
gungen haben. Die jetzt vorliegende
Sammlung bietet jedenfalls eine anregende
Zusammenstellung und fiihrt dabei ver-
schiedene Interessen zusammen.

Mehrere Aufsitze behandeln biographi-
sche Fragen. Sie sind verbunden durch die
Frage nach der Einzeichnung der Biogra-
phie Peucers in die Erkenntnisse iiber die
in den vergangenen Jahrzehnten immer
reicher erforschte zweite Hilfte des sech-
zehnten Jahrhunderts. Giinther Warten-
berg schligt dieses Thema in seinem einlei-
tenden Panorama zu Peucers Leben an
und verweist dabei insbesondere darauf,
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wie wichtig es ist, dafy man in Peucer einen
Vertreter jener fiir die Konfessionalisie-
rungszeit so wichtigen Gruppe von theolo-
gisch interessierten Nichttheologen zu
greifen bekommt (30f.). Ulrike Ludwig
stellt Peucers Titigkeit als Wittenberger
Universititsprofessor vor und unter-
streicht dabei seinen Versuch, Me-
lanchthons Erbe weiterzutragen. Dessen
Einfliisse betont in einer einschligigen
Studie auch Nicole Kuropka, verweist aber
zugleich auf die Bedeutung von Joachim
Camerarius. Zwei Beitrige nehmen das
Verhaltnis zu Kurfiirst August in den Blick:
Hans-Peter Hasse stellt dabei das merk-
wiirdige Umschlagen von einem intensi-
ven Vertrauensverhiltnis zwischen dem
Kurfiirsten und seinem Leibarzt zu einem
personlichen Engagement Augusts in dem
Prozef, der Peucer eine zwolfjahrige Ge-
fangenschaft eintrug, in den Mittelpunkt.
Jens Bruning akzentuiert die Bedeutung
des Vorgehens gegen den Kryptocalvinis-
mus, in dessen Zuge auch Peucer betroffen
war, als Verschirfung der konfessionellen
Frage unter August. Geradezu als Gegen-
bild erscheint demgegeniiber im Beitrag
von Joachim Castan Joachim Ernst von
Anbhalt als ein konfessionellen Festlegun-
gen abholder Ireniker, der Peucers Haft-
entlassung bewirkte und ihm in seiner
letzten Lebensphase in Anhalt zu neuem
Ansehen verhalf.

Interessenten an regionalen Fragen und
an der Peucerschen Familienforschung be-
kommen in den Beitrigen von Uwe Koch,
Hagen Schulz und Rainer Kiflling detail-
lierte Informationen geboten. Daf in der
Biographie eines Menschen, der auf der
Hohe seines Lebens in Haft kam, die iiber-
regionalen Beziige eher zuriicktreten,
leuchtet unmittelbar ein. Von hohem Ge-
wicht ist aber der Beitrag von Heinz Scheib-
le iiber bislang unbekannte Schreiben Peu-
cers an Friedrich IV. von der Pfalz aus der
Biblioteca Apostolica Vaticana, die aus
Peucers anhaltinischer Zeit stammen. Trotz
erkennbaren Distanz zu ,zeittypischer Ge-
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schwitzigkeit (271) in Peucers Stil gelingt
es Scheible hier, das Ineinander von Ge-
schichtsbetrachtung und Zeitzeugenschaft
in Peucers Politikberatung minuzios her-
auszuarbeiten. Einen interessanten Aspekt
der Kulturvermittlung stellt Doris Teich-
mann im Blick auf Peucers Verbindung mit
den Bohmischen Briidern dar.

Die Beitrige zum geistigen Wirken Peu-
cers stellen einerseits seine astronomischen,
andererseits seine theologischen Gedanken
in den Vordergrund: Wolf-Dieter Miiller-
Jahncke will etwas holzschnittartig zeigen,
daf Peucer in seinem mehrfach aufgelegten
»Commentarius de praecipuis divinatio-
num generibus“ anders als Melanchthon
Astrologie und Magie auch nicht den
»Kleinstmoglichen  Spielraum®  gelassen
habe (87). Aufgrund anderer Kapitel dersel-
ben Schrift kommt Martin Roedel im Rah-
men seiner Behandlung Peucers als Huma-
nist und Mediziner in einer ungleich
differenzierteren Bewertung (62-64) zu
dem einleuchtenden Ergebnis einer blei-
benden groflen Nihe Peucers zu Me-
lanchthon. Dies wire durch eine weitere
Einzeichnung in den astronomisch-astrolo-
gischen Diskurs der zweiten Hilfte des 16.
Jahrhunderts sicher noch zu erhirten. Auf-
grund seiner genauen Kenntnisse eben die-
ses Diskurses kann Michael Weichenhan
Peucer héchst prizise in eine wissenschafts-
geschichtliche Situation einordnen, in der
Kopernikus noch nicht eigentlich rezipiert
ist. Dem schwierigen Vorhaben, Peucers
Abendmahlslehre unbefangen von der
wohlfeilen Einweisung in dogmenge-
schichtliche Schubladen (,,Kryptocalvinis-
mus®) darzustellen, hat sich in gewohnter
Souverdnitit Robert Kolb gestellt: Peucers
Abendmahlsiehre erscheint hier als Fortent-
wicklung der melanchthonischen Lehre, die
aufgrund philosophischer Vorannahmen
aus paganer Antike und Renaissance jedoch
Wendungen erfihrt, die Parallelen zu calvi-
nistischen Denkmodellen aufweisen.

Der Band schliefit mit einer Vorstellung
von Peucer-Portraits durch Ophelia Rehor
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und einer Bibliographie der gedruckten
Werke Peucers. Den Herausgebern ist ein
wichtiger Baustein zur Erfassung des kon-
fessionellen Zeitalters gelungen. Die oft
Neuland erschliefenden Vertiefungen zu
Peucer fiihren dicht in die Konflikte kon-
fessioneller, politischer und wissenschaft-
licher Art in der zweiten Hilfte des 16.
Jahrhunderts hinein. Sie laden zum Lesen
und zur Weiterarbeit ein.

Volker Leppin

Frauen fo{e)rdern Reformation ... Wit-
tenberger Sonntagsvorlesungen. Evan-
gelisches Predigerseminar 2004, Wit-
tenberg: Drei Kastanien Verlag 2004,
152 S. — ISBN 3-933028-86-8.

Dieses ist der zehnte Band mit Wittenber-
ger Sonntagsvorlesungen, den der Direk-
tor des Predigerseminars, Peter Freybe,
zum Druck gebracht hat. Forschungsinter-
essen werden in den sechs Beitrigen eben-
so gut bedient wie die Freude an der Lek-
tiire. Und das Thema, das lassen alle
Vortrage erkennen, hat sich als ergiebig
und spannend erwiesen.

Eine gelungene Einfithrung in die The-
matik und eine interessante Darstellung
Elisabeths von Rochlitz (1502-1557), der
Schwester Landgraf Philipps von Hessen,
bietet Cordula Nolte — Elisabeths Brief-
wechsel diirfte, wird er einmal veroffent-
licht sein, zu den spannendsten Quellen
dieser Jahrzehnte gehoren.

Siegfried Briiuer, neben und mit Peter
Freybe spiritus rector der Sonntagsvorle-
sungen, schreibt unter den Epitheta ,, Teu-
felskopfin“ und ,,Klette an Christus® iiber
»Katharina — evangelische Landesherrin
in Sachsen (1487-1561)“ Er hebt hervor,
wie Katharina ,die eingegrenzte Rechts-
position von Frauen als Spielraum fiir die
eigene Uberzeugung klug“ (33) zu nutzen
wufite und auch ihren Mann, Herzog

173

Heinrich, allmihlich der evangelischen
Sache geneigt machte.

Aus Iselin Gundermanns feinem Beitrag
iiber ,Kurfiirstin Elisabeth von Branden-
burg — Luthers Anhingerin am Berliner
Hof™ 14f3t sich ermessen, dafl und wie die
Reformation auch erlitten werden konnte
und erlitten wurde. Elisabeth lebte lange
im kursichsischen Exil, ihre personliche
Frommigkeit und auch ihre Beziehungen
zu Luther scheinen ihr Trost und Hilfe in
vielen Né6ten gewesen zu sein.

Einen veritablen Beitrag zur Forschung
stellt Stefan Oehmigs Darstellung einer
Flugschriftenkontroverse dar, an der ,,Ur-
sula von Weida — eine streitbare Verfechte-
rin der Reformation® beteiligt war. Die
Schilderung der Flugschriftenfehde, die
unter dem Namen des Abtes des Klosters
Pegau, Simon Blick, in Gang gebracht
worden war, stellt die Ehefrau des Schos-
sers von Eisenberg als ebenbiirtige Genos-
sin Argulas von Grumbach vor — eine Frau
aus dem Stand der gebildeten Laien, die
aus breiter Kenntnis von Schriften Luthers
und anderer Reformatoren ihre Stimme
fiir das Evangelium erhob.

Neue Quellen prisentiert Peter Mathe-
son tber ,Argula von Grumbach - die
Frau als Grenzgingerin der Reformation
eine beeindruckende Gestalt, die die tra-
ditionellen Festlegungen auf Geschlecht
und Stand tiberschritt und als Leserin der
Heiligen Schrift zur Titerin des Wortes
wurde.

Ernst Kochs Ausfiihrungen tiber ,,Felici-
tas von Selmnitz — eine unangepafite Wit-
we“ gelten einer adligen Frau (1488-
1558), die iiber Thomas Miintzer zur
Wittenberger Reformation und damit
zum evangelischen Glauben kam, von ih-
rem Sohn Georg 1523 lesen lernte und
sich durch Randbemerkungen in ihrem
Biicherschatz verewigt hat, der als Kost-
barkeit in der Marienbibliothek Halle auf-
bewahrt wird.

Genaueres Korrekturlesen hitte dem
Buch da und dort nicht geschadet; etliche
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Abbildungen bereichern die Beitrige. Ins-
gesamt ist gerade dieser Band besonders
gelungen, und so gelten dem Initiator und
Herausgeber Dank und herzliche Gliick-
wiinsche zum ,,Jubildum*,

Johannes Schilling

Michael Feil: Die Grundlegung der Ethik
bei Friedrich Schleiermacher und
Thomas von Aquin, Berlin / New York:
de Gruyter 2005, 290 S. — ISBN 3-11-
018225-4 (Theologische Bibliothek
Topelmann 130).

Ausgangspunkt der im Wintersemester
2003/2004 vom Fachbereich Katholische
Theologie der Johannes Gutenberg-Uni-
versitit Mainz als Dissertation angenom-
menen Arbeit ist die sicherlich unabweis-
bare Beobachtung der grofien Bedeutung
der Theologie Friedrich Schleiermachers
fur die ethische Reflexion der Gegenwart
innerhalb der protestantischen Theologie
einerseits und die dieser Bedeutung Schlei-
ermachers innerhalb der evangelischen
Theologie entsprechende Rolle von Tho-
mas von Aquin innerhalb der katholischen
Theologie. Von dieser Beobachtung ausge-
hend macht es sich das Dissertationspro-
jekt zur Aufgabe, nach konvergenten Lini-
en dieser beiden Ansitze zu fragen. Zwar —
so Vf. —seien Thomas und Schleiermacher
getrennt durch die neuzeitliche Wende zur
Subjektivitit, doch seien sie geeint in ihrer
Bezugnahme auf die antike — besonders
aristotelische — Philosophie. ,,Das macht
sie fiir die vorliegende Studie zu den ,Kan-
didaten der Wahl, um bei ihnen nach
durchgingigen Strukturen einer Funda-
mentalethik zu fragen“ (4). Weil jedoch
der unterschiedliche Ort der Denker zu
beachten sei, scheint es Vf. geraten, bei ei-
ner Gegeniiberstellung beider Konzeptio-
nen zu bleiben, die weder eine Uberein-
stimmung noch einen Widerspruch
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vorschnell konstatiere. So wird in den bei-
den Hauptteilen zunichst die Grundle-
gung der Ethik bei Schleiermacher (8-
135) und im Anschluf hieran die Grund-
legung der Ethik bei Thomas (136—266)
dargestellt. Beide Hauptteile stehen fiir
sich, sind aber parallel aufgebaut: Nach
yeinleitende[n] Fragen® (8—22 bzw. 136—
149), die sowohl jeweils den philosophie-
geschichtlichen Kontext der ethischen
Konzeptionen als auch ihre Stellung im
Gesamtwerk des Autors beleuchten, wird
das ,,Grundthema der Ethik®“ in den Blick
genommen (22-25; 149—-151). Vf. sieht
die Grundbestimmung jeweils darin, dafl
es um das verniinftige Geschopf geht und
die Frage nach der Verfafitheit des Han-
delns des verniinftigen Geschopfs im Zen-
trum des Interesses steht. Hieraus ergibt
sich die Gliederung der Darstellung der je-
weiligen Grundlegung der Ethik durch die
Frage nach dem ,,Ursprung” (25-48; 152—
188), der ,Verfassung“ (48-115; 188—
245) und der ,,Bestimmung“ des Men-
schen (115—135; 245-265).

Beiden Darstellungen ist gemeinsam,
dafl sie weniger eine kritische Auseinan-
dersetzung mit den Konzeptionen fiihren,
sondern sie sich auf eine Darstellung be-
schrinken. Auflerdem iiberrascht die Tat-
sache, dafl eine (freilich sorgfiltige und
kenntnisreiche) recht allgemeine Darstel-
lung gegeben wird, die nicht an einer ge-
nauen Fragestellung orientiert ist. Dies
verwundert gerade deshalb, weil sowohl
die ethische Konzeption des Thomas als
auch die von Schleiermacher ja der Theo-
logie nicht erstmals in ihren Grundziigen
bekannt gemacht werden miissen. Die ei-
gentlich interessante Frage nach dem Ver-
hiltnis beider zueinander bleibt in diesen
getrennten Darstellungen weitgehend aus-
gespart, findet nur in Form von kurzen
Verweisen statt. Wartet man auf einen
dritten Hauptteil, in dem dieser Frage
nachgegangen wird, so ist man von dem
vierseitigen Schlu der Arbeit (266—270)
enttduscht. Auch hier wird betont, daf
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eine ,knappe Schlufbemerkung auf die in
der vorgelegten Untersuchung aufschei-
nenden Konvergenzen ... angemessener®
ist. Und es wird noch einmal darauf hinge-
wiesen, dafl der grofle Abstand, in dem
beide Ethikansitze zueinander stehen,
»besondere Vorsicht bei jedem Versuch ei-
nes unmittelbaren Vergleichs® gebietet
(266). Zwei entscheidende Parallelen stellt
Vf. heraus: Zum einen, daf8 Ausgangs-
punkt ,allen reflektierenden und ordnen-
den Heraustretens der Vernunft im Indivi-
duum ... ihr unmittelbares, prireflexives
Selbstbewusstsein [ist], das unumginglich
unter dem Aspekt des Sich-selbst-vorgege-
benseins steht“ (267). Somit sei das bedeu-
tende Charakteristikum beider funda-
mentalethischer Ansitze der Aspekt der
grundlegenden Einheit von Vernunft und
Natur, die im Menschen als Vernunftnatur
angelegt sei. Aus der Vernunftnatur stelle
sich dem Menschen die Aufgabe, diese
Einheit ins Handeln zu setzen. Der ethi-
sche Prozefl werde daher von beiden ver-
standen als Entfaltung dieses natiirlichen
Gesetzes. Eine weitere Gemeinsamkeit
sieht Vf. in der Verschriankung von Indivi-
dualitit und Sozialitdt, insofern die Ver-
nunft erst in der Gemeinschaft und fiir die
Gemeinschaft entfaltet werden konne.
Diese Gemeinsamkeiten sind nach Auffas-
sung des Vf. durchaus kein Produkt des
Zufalls, vielmehr ist ein Teil der Griinde
fiir die Konvergenz in ihrer gemeinsamen
Bezugname auf Aristoteles zu suchen. ,,Es
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dringt sich doch bei aller Vorsicht der Ein-
druck auf, dass Friedrich Schleiermacher
und Thomas von Aquin in einer ausge-
sprochen kommensurablen Weise aristo-
telische Gedanken fiir plausibel halten®
(269). Offen bleibt die eigentliche Frage,
inwiefern sie kommensurabel sind und in-
wiefern sie lehren, das Phinomen des
Ethischen adiquat zu erfassen. Im Blick
auf die Arbeit stellt sich die Frage, ob ein
solches Projekt vielleicht eine andere Beob-
achtung als Ausgangspunkt bedarf als der,
daB es sich bei Schleiermacher und Tho-
mas um zwei bedeutende Konzeptionen
handelt. Gefordert ist eine Beobachtung,
die zum einen zu einer prizisen Fragestel-
lung fiihrt, die auf bereits Bekanntes ein
neues Licht zu werfen vermag, und die
zum anderen etwas zu zeigen beansprucht
und darin lehrreich ist.

Michael Roth

Berichtigung: Manche Fehler sind zihlebig.
Karl-Hermann Kandlers Besprechung des
Aufsatzbandes Wittenberger Reformation
und territoriale Politik von Giinther War-
tenberg (Luther 75 [2004], 108f.) enthielt
auf S. 109 unten den Hinweis auf eine fal-
sche Jahreszahl, die sich dabei freilich er-
neut durchgesetzt hatte. Richtig muf3 es
heiflen: ,,Johann der Bestindige starb nicht
1531, sondern 1532.¢
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Friedrich Otto Scharbau (Hg.), Kant, Lu-
ther und die Wiirde des Menschen, Erlan-
gen: Martin-Luther-Verlag 2005, 138 S. -
ISBN 3-87513-148-7 (Versffentlichungen
der Luther-Akademie Sondershausen-Rat-
zeburg 2). Das Bindchen dokumentiert
zeitnah die Beitrige der Herbsttagung der
Lutherakademie vom Oktober 2004. Au-
Ber gottesdienstlichen Texten von Gert-
Axel Reuf3, Johannes Schwanke und Theo-
dor Jorgensen sind die Vortrige von Edgar
Thaidigsmann (Gottes schopferisches Se-
hen und die autonome Wiirde der Ver-
nunft. Was gibt Luther im Blick auf Kant

Anschriften der Rezensenten:

zu denken?), Anton Friedrich Koch (Frei-
heit bei Kant), Heinrich Assel (Person bei
Luther und Kant. Fundamentalethische
Perspektiven), Svend Andersen (Kann eine
evangelische Ethik ,,Menschenrechte® un-
terstiitzen? Uberlegungen zu Kant und
Luther) und Volker Stiimke (Wie viel
Selbstbestimmung gehort zur Witrde des
Menschen? Gedanken zur Menschenwiir-
de bei Luther und Kant aus ethischer Per-
spektive) abgedruckt. Gerade die ethische
Perspektive zeigt die Aktualitit des Ver-
suchs, den Reformator und den Aufklirer
ins Gesprich zu bringen.

Pfarrer Dr. Detlef von Dobschiitz, Ottmarsgidfichen 6, 86152 Augsburg

Prof. Dr. Christian Peters, Breul 41E, 48143 Miinster

Prof. Dr. Volker Leppin, Biberweg 1, 07749 Jena

PD Dr. Michael Roth, Hermannstrafle 23, 53225 Bonn

Prof. Dr. Dr. Johannes Schilling, Esmarchstrale 64, 24105 Kiel

Prof. Dr. Hellmut Zschoch, Dietrich-Bonhoeffer-Weg 18, 42285 Wuppertal
Prof. Dr. Karl-Heinz zur Miihlen, Marienburger Strafie 108, 53340 Meckenheim
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Lutherische und Neue
Paulusperspektive

Beitrige zu cinem
Schliisselproblem der gegenwiirti-
gen exegetischen Diskussion
Herausgegeben von Michael
Bachmann unter Mitarbeit von
Johannes Woyke

Die jiingere Paulusforschung hat
im angelsichsischen Bereich, vor
allem unter dem Einfluss von

K. Stendahl, E.P. Sanders und
J.D.G. Dunn, wichtige neue
Impulse bekommen.

In diesem Band gehen protestanti-
sche und katholische Exegeten drei
entscheidenden Fragen nach:

Geht es bei Paulus’ Ablehnung
einer Rechtfertigung aus »Werken
des Gesetzes« um eine Kritik an
»Leistungsgerechtigkeit« oder viel-
mehr um eine Entgrenzung des
Judentums, dessen »boundary mar-
kers« deshalb fiir Heiden(christen)
als gerade nicht verpflichtend ein-
geschitzt werden?

Lisst die deutschsprachige Exegese
sich zu sehr durch Konzepte des

16. Jahrhunderts bestimmen, und
wirkt von daher auch ein gewisser
Antijudaismus nach? Ist der Streit
um die Rechtfertigungslehre wirk-
lich noch durch das Neue Testa-
ment selbst zu begriinden?

2005. X111, 460 Seiten

(Wissenschaftliche Untersuchungen

zum Neuen Testament 182).
ISBN 3-16-148712-5 Leinen € 99,—

Altuchie Intormationen per e-mail

Christian Schulken

Lex efficax

Studien zur Sprachwerdung des
Gesetzes bei Luther im Anschluf an
seine Disputationen gegen die
Antinomer

Die Lutherforschung ist immer wie-
der nur am Rande auf das Eigen-
recht des Gesetzes im Verstindnis
des Gotteswortes aufmerksam
geworden. Die Vernachlissigung
der letzten groflen Auseinander-
setzung, die Luther gegen die
Antinomer gefiihrt hat, ist dafiir
ein Indiz. Christian Schulken
unterzieht die Protokolle, die zu
diesen Disputationen vorliegen,
exemplarisch einer eingehenden
Analyse. Das Interesse an der Pre-
digt schligt sich dabei in einer
genauen Beobachtung auch der
sprachlichen Gestalc der Argumen-
tationen Luthers nieder, wie sie so
bisher noch nicht vorgenommen
worden ist. Dabei tritt hervor, dafd
die Performanz des gottlichen
Wortes bei Luther nicht nur dem
Evangelium, sondern auch dem
Gesetz eigen ist.

2005. Ca. 480 Seiten (Hermeneutische
Untersuchungen zur Theologie 48).

ISBN 3-16-148638-2 Leinen ca. € 90,—
(Okrober)

Mohr Siebeck
Postfach 2040
D-72010 Tiibingen
Fax 07071/ 51104
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www.mohr.de
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Ubers Erzihlen zur eigenen Identitat

Durch erstmals umfassende
Untersuchungen pietistischer
Literatur des 17. und 18. Jahr-
hunderts 6ffnet der Autor den
Blick fiir ein vom Pietismus
geprigtes expressivistisches
Identititsverstindnis, das des
Menschen Beziehung zu sich
selbst als in Formen erzihlerischer
Selbstkonstruktion gegriindet
sieht. Der ausgewiesene philoso-
phische Anspruch des Buches
entspringt dem Kontext der Sym-
bol- und Identititstheorie, die
der Autor methodisch mit der
Objektiven Hermeneutik verbin-
det. Magnus Schlette analysiert
genau, wie die religiésen Erfah-
rungen des Gliubigen im Pietis-
mus iiber Erzihlungen verinner-
licht werden, die sich zu einer
Geschichte zusammenfiigen
lassen, die das ganze Leben als
religiés bedeutend begreift.

Magnus Schlette

Die Selbst(er)findung
des Neuen Menschen

Zur Entstehung narrativer
Identititsmuster im Pietismus

Forschungen zur systematischen und
okumenischen Theologie, Band 106.
2005. 384 Seiten, gebunden
€69-D

ISBN 3-525-56333-7
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Christiane Tietz
Freiheit zu sich selbst

Entfaltung eines christlichen Begriffs
von Selbstannahme

Forschungen zur systematischen und 6kumeni-
schen Theologie, Band 111.

2005. Ca. 236 Seiten, gebunden ca. € 49,90 D
ISBN 3-525-56339-6

Dass der Mensch sich selbst annehmen
soll, heiBt es oft. Er solle sich selbst
lieben, weil er nur so fihig werde, auch
andere zu lieben. Die lutherische Recht-
fertigungslehre problematisiert jedoch
den Selbstbezug des Menschen. Dass
ein Mensch sich zwanghaft auf sich
selbst bezieht, ist fiir sie das Kennzei-
chen des Siinders. Laut Christiane
Tietz darf aber der Glaubende sich auf
sich selbst beziehen, ja er ist frei zu
sich selbst. Tietz entwickelt diese Frei-
heit zu sich selbst als eine mit der
lutherischen Rechtfertigungslehre ver-
einbare Form von Selbstannahme. Die
Charakteristik dieser Selbstannahme
wird im Anschluss an Paul Tillich vor-
genommen: Der Glaubende darf sich
selbst annehmen als von Gott ange-
nommen trotz seiner Unannehmbar-
keit. Die inhaltliche Entfaltung dieser
Selbstannahme geschieht, indem
Seren Kierkegaards ,Die Krankheit
zum Tode* als Negativfolie dient. Tietz
zeigt, wie die Annahme des Menschen
durch Gott im Umgang des Menschen
mit sich selbst fruchtbar gemacht
werden kann, und bearbeitet damit
eine dogmatische Thematik, die von
grundlegender Bedeutung fiir die
seelsorgerliche Praxis ist.

Max Josef Suda
Die Ethik Martin Luthers

Forschungen zur systematischen und dkumeni-
schen Theologie, Band 108.

2005. Ca. 184 Seiten, gebunden

ca. €3990 D

ISBN 3-525-56337-X

Jeder Mensch ist an einen bestimmten
Platz in der Gesellschaft gestellt. Mar-
tin Luther spricht davon, dass Gott
uns in einen Stand - Ehe, Politik,
Kirche - beruft, in dem wir handeln.
Handeln erfordert jedoch Richtlinien,
an denen wir uns ethisch orientieren
konnen. Luther entwickelt seine Ethik
aus der Bibelmeditation und dialekti-
schem Denken heraus, die Max Suda
in diesem Band geméB dem Span-
nungsfeld von Gesetz und Evangelium,
dem politischen und theologischen
Gebrauch des Gesetzes und des Welt-
und Christusreichs vorstellt. Die
Zentralitit des Glaubensbegriffes in
Luthers Berufsgedanken zieht sich
dabei durch das gesamte Werk.
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