»... daf Du Dein Herz entziindest

Rechtfertigungslehre, Gotteslehre und Anthropologie in Luthers Katechismen
nach den drei Hauptstiicken

Von Sibylle Rolf

Daf in Luthers Katechismen' seine Rechtfertigungslehre nicht explizit vor-
kommt,? ist schon hiufig bemerkt worden.? Luther richtet sich an die ,,Kinder
und Einfiltigen“4 mit dem Ziel, diese auf elementare Weise in den christlichen
Glauben einzufiihren.

Trotzdem handelt es sich bei den Katechismen um einen genuinen Teil von
Luthers Theologie, und nicht von ungefihr hat der Reformator seinen Grofien
Katechismus von 1529 neben De servo arbitrio von 1525 als eines seiner besten
Werke bezeichnet.® Der These, dafl Luther auch in diesem pidagogischen Text
spezifische Spuren seiner Rechtfertigungslehre legt, will dieser Aufsatz nachge-
hen.® Er orientiert sich dabei an den drei Hauptstiicken der Katechismen — De-
kalog, Credo und Herrengebet.”

-

Zur Literatur zu Luthers Katechismen vgl. den Klassiker von Albrecht Peters, Kommentar zu Lu-
thers Katechismen, hg. von Gottfried Seebaf, 5 Binde, Gottingen 1990—1994. Dariiber hinaus Jo-
hannes Meyer, Historischer Kommentar zu Luthers Kleinem Katechismus, Giitersloh 1929; Kurt
Fror, Theologische Grundfragen zur Interpretation des Kleinen Katechismus D. Martin Luthers,
MPTh 52 (1963), 478—487; Eilert Herms, Luthers Auslegung des Dritten Artikels, Titbingen 1987;
Gunther Wenz, Theologie der Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen Kirche, Bd. 1,
Berlin/New York 1996; Ders., Gottes Gebot und die Siinde des Menschen. Der Dekalog als erstes
Hauptstiick von Luthers Katechismen im Kontext von Credo und Vaterunser, LuThK 23 (1999),
169-189; Klaus Schwarzwiiller, Fiille des Lebens. Luthers Kleiner Katechismus. Ein Kommentar,
Miinster u, a. 2000; Wichmann von Meding, Luthers Katechismustheologie, LuJ 68 (2001), 11-46.
2 Fine explizite Erwihnung des ,gerechtfertigten Erben* findet sich gleichwohl in Luthers Ausle-
gung der Taufe (BSLK 516,26 {.). Allerdings zitiert Luther hier Tit 3,5-8.
3 Denkbar wire gewesen, daf Luther einen Katechismus nach dem Vorbild der Freiheitsschrift
von 1520 konzipiert, in dem er das ,anthropologische Kernschema® (Peters, [s. Anm. 1], Bd. 1,
36) von Glaube und Liebe verankert. Dies hitte ihm die Méglichkeit gegeben, explizit von der
Rechtfertigung des Menschen im Glauben und von seinen guten Werken als Werken der Liebe
zu handeln. Statt dessen wihlt er einen trinitarisch-heilsgeschichtlichen, den Menschen aus den
mittelalterlichen Katechismen bekannten Aufbau, der in der ,,Kurzen Form der zehn Gebote, des
Glaubens und des Vaterunsers“ von 1520 (WA 7, 194-229) vorgebildet ist.
Vgl. BSLK 553,35 und passim.
5 WA.B8,99,7f
Zur Diskussion steht damit die noch niher zu explizierende These, dafl Luthers Rechtferti-
gungslehre ein Integral seiner Katechismus-Auslegung bildet. Gefragt werden muf dariiber hin-
aus, wie der spezifische Fokus von Luthers Rechtfertigungslehre niherhin zu bestimmen ist.
Die drei Hauptstiicke sind auch in Luthers Augen der Katechismus (BSLK 502,17 und passim),
was eine Ausklammerung der Anhinge vor allem zu den Sakramenten rechtfertigt. Quellentexte
fiir den Aufsatz sind die Hauptstiicke sowohl des Groflen als auch des Kleinen Katechismus.
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Dabei soll zunichst der Blick auf den Zusammenhang vom Glauben an Gott und dem er-
sten Gebot gerichtet werden (1). Daran anschliefend wird anhand von Luthers Auslegung
des Credo die trinitarische Perspektive seiner Theologie untersucht (2), wihrend einige
Uberlegungen zum Verhiltnis von Gott und Mensch in den Aussagen zum Herrengebet
(3) und eine zusammenfassende SchluBbemerkung (4) den Aufsatz abschlieflen.

1. ,Wir sollen Gott fiirchten und lieben. Luthers Auslegung des Dekalogs

Wir nihern uns der Frage nach Rechtfertigung, Gotteslehre und Anthropologie, indem
wir dem Aufbau des Katechismus folgend zunichst Luthers Auslegung des Dekalogs in
den Blick nehmen. Untersucht wird zum einen der Zusammenhang von Glauben und
erstem Gebot (1.1.), daran anschlieflend Luthers Verstindnis vom Menschen (1.2.).

1.1. ,,Was heifst ein Gott haben?“ Der Glaube an Gott und das erste Gebot

In Luthers Augen hat der Dekalog eine drei- oder sogar vierfache Funktion:® Er
will in seinem ,kindlichen Gebrauch®, dem usus puerilis, pidagogisch die
»Kinder und Einfiltigen“ dazu hinfithren, sich in der Liebe zu Gott und dem
Nichsten zu iiben. Zweitens will er im ,,groben Gebrauch® (usus crassus) eine
»Ringmauer“® um den Nichsten errichten, mit der dieser vor dem Einbruch
des Chaos, das sich als Teufel oder Anfeindungen durch seine Mitmenschen
manifestieren kann, in sein personliches Leben geschiitzt wird.'° Hierin duflert
sich Gottes schopferische und erhaltende Gnade zugunsten seines Geschop-
fes.!! Den ,geistlichen Gebrauch® (usus spiritualis) versteht Luther — drittens —
als Gehorsam um Gottes willen, wenn ein Mensch aus ganzem Herzen den
Willen Gottes erfiillt.!? Und schliellich dient der Dekalog als Beichtspiegel,
weil er in Luthers Augen von keinem Menschen vollkommen gehalten werden

8 Luther entfaltet in seinem Sermon von den guten Werken von 1520, dafl das Gesetz je nach
Adressaten unterschiedliche Funktionen hat; vgl. WA 6, 213 f. Die Terminologie der unter-
schiedlichen usus des Gesetzes prigt Luther beispielsweise in einer Predigt zum ersten Gebot
vom 24. Februar 1523 (WA 11, 31,8—11). Man wird allerdings schon deswegen vorsichtig sein
miissen, aus diesen Auflerungen eine theologische Systematik zum Gesetz abzuleiten, weil die
Terminologie nicht vollkkommen konsistent ist. Luther kann den usus spiritualis auch als usus
theologicus verstehen und das Gesetz in seiner anklagenden Funktion meinen. Den mehrfachen
Gebrauch des Gesetzes fithrt Luther in den Katechismen nicht explizit aus.

9 BSLK 607,6.

10 Summa will er ... ein iglichen beschirmet, befreiet und befriedet haben fur idermanns Frevel
und Gewalt und dies Gepot zur Ringmauren, Festen und Freiheit gestellet haben iimb den Na-
histen, dafl man ihm kein Leid noch Schaden am Leib tue.“ (BSLK 607,3-9).

11 So formuliert treffend Peters (s. Anm. 1), Bd. 1, 133: ,,Gott bedient sich des ,usus crassus prae-
ceptorum’, um seine verniinftige Kreatur zu erhalten und zu bewahren vor dem Einbruch des
Chaos.“

12 Der usus spiritualis enthilt Anteile des usus elenchticus in sich. In Luthers Augen soll ein Mensch
zwar Gott aus ganzem Herzen ,iiber alle Dinge fiirchten, lieben und vertrauen®, ist aber auf-
grund seiner Konstitution nicht in der Lage, dieses Gebot wirklich zu erfiillen, so dafl der Deka-
log ihn bestindig anklagen muf.
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kann.!? Es ist ndmlich so, ,,daf} kein Mensch [es] so weit bringen kann, daf er
eins von den zehen Gepoten halte, wie es zu halten ist, sondern noch beide der
Glaube und das Vaterunser zu Hiilfe kommen muf3“4

Die beiden letztgenannten Aspekte spitzen die Fragestellung entscheidend
zu: Wie gelangt ein Mensch dazu, Gott aus ganzem Herzen zu lieben? Warum
ist er aber offenbar nicht in der Lage, den Dekalog vollkommen zu erfiillen?
Anders gefragt: Wie stellt sich in den Katechismen Luthers Sicht des Menschen
dar, und welche Schlu3folgerungen ergeben sich daraus fiir die Frage nach der
Rechtfertigungslehre?

Es lohnt sich, dazu den Dekalog noch einmal genauer zu befragen. Im Klei-
nen Katechismus bildet die Formel ,wir sollen Gott fiirchten und lieben* die
Konstante der Gebotsauslegung. Das erste Gebot, das Fremdgétterverbot, er-
klart Luther mit der Formel: ,,Wir sollen Gott iiber alle Dinge fiirchten, lieben
und vertrauen.“!> Gottesfurcht und Gottesliebe kehren anschlieSend in jedem
Gebot wieder. Daf sich fir Luther die Erfiillung der iibrigen Gebote im Erfiil-
len des ersten Gebots verwirklicht,!6 ist hiufig beobachtet worden.!” Aber wie
wird das erste Gebot erfiillt?

Luther nimmt in seiner ausfiihrlichen Auslegung des ersten Gebots im Gro-
fen Katechismus keinen Riickbezug auf den Imperativ ,,Wir sollen...“ Er be-
ginnt seine Ausfithrungen vielmehr, indem er fragt: ,Was heiflt ein Gott haben
oder was ist Gott?“!® Bevor etwas geboten wird, lenkt Luther den Blick auf die
anthropologische Grundsituation: Das menschliche Herz ist immer schon in-
tentional auf einen Gegenstand ausgerichtet, der ihm zum Gott wird. Ein Gott
ist diejenige Instanz, auf die man vertraut und das Zutrauen seines Herzens
setzt.!® ,Worauf du nu (sage ich) Dein Herz hingest und verléssest, das ist ei-
gentlich Dein Gott.“?

13 Das Gebot dient im von Luther zumindest nicht systematisierten usus elenchticus zur Erkennt-
nis der eigenen Unfihigkeit vor Gott. Der Dekalog als Beichtspiegel wird in Luthers Anleitung
zur Beichte explizit angefiihrt; vgl. BSLK 517,29-36.

14 BSLK 640,39-43.

15 BSLK 507,42 f.

16 Luther selbst stellt im Epilog der Dekalog-Auslegung im Groflen Katechismus diesen Aspekt
dezidiert heraus: ,Denn wo ein solches Herz [das Gott fiirchtet und liebt, S. R.] gegen Gott ist,
das hat dieses und alle andere [Gebote] erfiillet ... Also hat die ganze Schrift iiberall dies Gepot
gepredigt und getrieben, alles auf die zwei Stiick, Gottes Fiircht und Vertrauen, gerichtet”
(BSLK 643,3-11).

17 So schon Meyer (s. Anm. 1), 171 und passim.

18 BSLK 560,9f.

19 BSLK 560,10-13: ,,Ein Gott heifet das, dazu man sich versehen soll alles Guten und Zuflucht
haben in allen Noten.

2 BSLK 560,22—24. Vgl. den kommentierenden Aufsatz von Wilfried Hirle, ,Woran du dein Herz
hingst ...“ Uber Glauben, Unglauben und Zweifel in unserer Zeit, in: Gott glauben — gestern,
heute, morgen: Reflexionen iiber christliche und kirchliche Existenzweisen, FS Werner Leich,
hg. vom Landeskirchenrat der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Thiiringen, Weimar 1997,
70-79.
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Es geht fiir Luther nicht um die (abstrakte) Frage, ob es Gott gibt, wo er zu fin-
den ist und wie man ihn beschreiben soll. Sondern auch dort, wo er die Unmiin-
digen im Glauben unterrichtet, geht es um die menschliche Existenz, die sich ihr
Sein und ihre Orientierung offenbar nicht selbst verdankt. Der Mensch muf sich
an eine Realitit auflerhalb seiner selbst (extra se) wenden und an ihr ausrichten.
Und das, woran er sein Herz hingt, wird ihm zur lebensbestimmenden Wirk-
lichkeit, an die er sein Leben bindet — Gott oder Abgott.2! Luther nennt etliche
Fehlformen menschlichen Vertrauens im materiellen und personalen Bereich:
Geld und Gut, Kunst, Klugheit, Weisheit, Freundschaft oder Ehre.?? Sein Herz
an eines dieser Dinge zu hingen, bedeutet Gotzendienst — und die schlimmste
Abgotterei besteht fiir Luther in der besonderen ,,Frommigkeit®, sich von Gott
nichts schenken lassen, sondern alles selbst erarbeiten zu wollen.?

Was damit letzten Endes einen Abgott macht, ist die Verwechslung von Zeit-
lichem und Ewigem.?* Denn mit dieser Verwechslung erhebt sich der Mensch
tiber den wahren Gott, versucht, sich seiner zu bemichtigen und stellt statt des
lebendigen Gottes zeitliche (materielle und immaterielle) Giiter vor sich hin,
an die er sein Herz hingt — die aber keine Verheiffung fiir sich haben, daf sie
ihn tatsichlich tragen und ihm helfen kénnen.? Nichts anderes aber ist in Lu-
thers Augen Siinde. Schon 1517 stellt er in seiner Disputation gegen die schola-
stische Theologie fest: Der Mensch will nicht, dafl es einen Gott gibt. Lieber
wollte er Gott sein, und Gott sollte nicht Gott sein.26

Luther gebraucht den theologischen Begriff Siinde in der Dekalog-Ausle-
gung nur in einem Zitat im Beschluf,?” beschreibt aber die menschliche Wirk-
lichkeit so, dafl Siinde als Verweigerung des Menschen an Gott transparent
wird. Darin zeigt sich, wie sehr sein Denken von Siinden- und Rechtferti-
gungserkenntnis durchdrungen ist: Siinde als Verwechslung von Zeitlichem

2

Eine Entscheidungssituation, in der ein Mensch zwischen Gott oder Abgott steht, ist damit fiir
Luther von vornherein ausgeschlossen. Sondern das Herz ist immer schon auf eine Instanz ex-
tra se gerichtet, und erst im Vollzug des Glaubens entscheidet sich, ob diese Instanz lebensdien-
lich oder lebenshinderlich ist.

22 BSLK 561,7-17.

2 Diesen Mif8brauch findet Luther in der Haltung, ,,als wolle es [das Herz] nichts von ihm [Gott]
geschenkt nehmen, sondern selbs erwerben oder iiberfliissig verdienen, gerade als mufite er uns
zu Dienst stehen und unser Schuldner, wir aber seine Lehenherren sein.“ (BSLK 565,7—-11).

24 Dariimb will er uns von allem andern abwenden, das aufler ihm ist, und zu sich ziehen, weil er
das einige ewige Gut ist.“ (BSLK 563,10—13).

3 Vgl. BSLK 565,25-566,2.

26 Am 4. September 1517 in der Disputatio contra scholasticam theologiam: ,Non potest homo
naturaliter velle deum esse deum, Immo vellet se esse deum et deum non esse deum.” (WA 1,
225,11.).

27 Ich, der Herr, dein Gott, bin ein eiferiger Gott, der iiber die, so mich hassen, die Sunde der Vi-

ter heimsucht an den Kindern bis ins dritte und vierde Gelied. Aber denen, so mich lieben und

meine Gepot halten, tu ich wohl in tausend Gelied.“ (BSLK 641,38—44) Im Kleinen Katechis-
mus zitiert Luther diesen Spruch ebenfalls (510,8—13). An der Stelle, an der das Zitat zum er-

sten Mal auftaucht, schreibt Luther statt ,Siinde” ,,Missetat“ (567,28).
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und Ewigem?? manifestiert sich darin, da8 ein Mensch sich nicht auf den wah-
ren Gott verlidflt, sondern sich an Dinge, Werte oder andere Menschen hingt,
die ihm nicht helfen kénnen. Dieser Skandal hingt mit menschlicher Schuld
zusammen und gehort theologisch in die Verkiindigung des Gesetzes in seiner
anklagenden Funktion. In Luthers Katechismen dominiert aber der piddagogi-
sche Gebrauch, der die Unmiindigen dazu anhalten soll, sich zu Gott zu halten.
Luthers Texte sind von einem werbenden Ton bestimmt, weil der Reformator
genau weif3, dafl mit Zwang niemand an Gott glauben kann.?® Glauben kann
und darf ein Mensch an Gott, weil dieser Gott vertrauenswiirdig ist und man
sich auf ihn verlassen kann, darf und soll.

Wenn Siinde die Verfehlung des ersten Gebotes ist, so ist der Glaube seine
Erfiillung — der Glaube, der dem ewigen Gott die Ehre gibt und ihn als Gott an-
erkennt. Nur so ist zu verstehen, dafl Luther den Glauben als Schopfer der
Gottheit begreift, freilich, wie er prizisiert, nicht bei Gott, sondern bei uns.>®
Gott ist zwar immer schon Gott, und der Mensch kann sich seinen Gott nicht
so machen, wie es ihm beliebt (wie es im 19. Jahrhundert Ludwig Feuerbach
verstanden hat).>! Aber der Glaube, der sich mit dem ganzen Herzen an Gott
hingt, 148t Gott auch im eigenen Leben Gott sein und macht so Gott pro me.

»Wir sollen Gott fiirchten und lieben.“ Das erste Gebot bildet das Integral
des Dekalogs. Weil ein Mensch immer schon von einer Instanz auerhalb sei-
ner selbst abhéngt, ist seine Beziehung zum wahren Gott stéranfillig. Das erste
Gebot wird dort erfiillt, wo ein Mensch sich ganz an den Ewigen bindet, ihn
Gott sein und sich an seiner eigenen Menschheit geniigen 14i88t. Offenbar ist
dies in Luthers Augen keinem Irdischen ganz mdéglich. Darum stellt sich an
dieser Stelle noch einmal eindringlich die Frage nach der anthropologischen
Grundsituation, von der die Katechismen ausgehen, und wie sich darin Lu-
thers Glaubensverstindnis darstellt.

1.2. ,Woran du dein Herz hingst ...“. Luthers strukturelle Bestimmung
des Glaubens

Der Mensch ist in Luthers Augen relational verfaBt. Ahnlich wie das berithmte
Diktum von Paul Watzlawick ,Man kann nicht nicht kommunizieren“ kénnte
Luther zuspitzen: ,Man steht nicht nicht in Beziehung®. Ein Mensch hingt im-

28 Vgl. BSLK 571,40-572,14. Diese Verwechslung duflert sich unter anderem darin, da man das
Ewige, statt es zu genieflen (frui), gebraucht (uti), wihrend man das Zeitliche genieft, statt es
zu gebrauchen.

2 ,Denn was man alleine mit Ruten und Schligen soll zwingen, da wird keine gute Art aus, und
wenn man’s weit bringet, so bleiben sie doch nicht Linger fromm, denn die Rute auf dem Nak-
ken liegt. Aber hie wurzelt es ins Herz, daff man sich mehr fur Gott, denn fur der Ruten und
Kniittel fiirchtet.“ (BSLK 579,28-35).

3% WA 40 I, 360,5: ,Fides creatrix divinitatis, non in persona [Dei], sed in nobis.“ Das Zitat
stammt aus der Handschrift von Luthers grofer Galater-Vorlesung aus den Jahren 1531/35.

31 Vgl. Peters (s. Anm. 1), Bd. 1, 110-116.
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mer schon von etwas ab.3? Er ist als ekstatisches, nicht in sich selbst ruhendes
Wesen darauf angewiesen, angesprochen zu werden und zu antworten. Es gibt
keine anthropologische Nullsituation, in der noch alle Moglichkeiten offen
wiren.

Dies wird nach der Intention der Katechismen jedem Menschen, speziell
den Unmiindigen, vor Augen gemalt. Niemand kann einen anderen zum
Glauben zwingen.3* Aber jeder soll dariiber Bescheid wissen, was Gott fiir ein
Gott ist und in welchem Verhiltnis er zu diesem Gott steht. Was bedeutet es,
Gott zu fiirchten und zu lieben? ,,Also verstehest Du nu leichtlich, was und
wieviel dies Gepot fodert, namlich das ganze Herz des Menschen und alle Zu-
versicht auf Gott allein und niemand anders.“**

Der Glaube ist keine interessierte und distanzierte Haltung, die eine Infor-
mation oder eine Lehre fiir wahr hilt. Luther unterscheidet zwischen Histo-
rienglauben und einem Glauben, der Christus ergreift.>> Der Glaube, der nur
glaubt, daf ein Gott sei, hat mit dem heiligenden Glauben, der fiir den Men-
schen eine soteriologische Relevanz besitzt, schlechterdings nichts zu tun. Son-
dern derjenige glaubt wirklich, der Christus im Glauben ergreift und sich ge-
fallen lif3t, dal er im Glauben mit Christus vereinigt wird. Luther verortet den
menschlichen Glauben darum auch nicht in der Vernunft, sondern ausdriick-
lich im Herzen, das sich an Gott hingt. Das heif3t aber nichts anderes, als dafl
die ganze Existenz in der Bezichung zu Gott geborgen ist. Die Aufgabe des
Menschen besteht darin, alle eigene Titigkeit vor Gott ruhen zu lassen. ,,Denn
ob uns gleich sonst viel Guts von Menschen widerféihret, so heiflet es doch alles
von Gott empfangen“3® Dafl dieser Glaube sich Gott nicht so schafft, wie es
ihm beliebt, macht Luthers Auslegung des Credo anschlieflend explizit.

32 Wilfried Joest, Ontologie der Person bei Luther, Gottingen 1962, hat den Menschen als exzen-
trisch, responsorisch und eschatologisch bezeichnet. Diese Charakterisierung ist wieder aufge-
nommen worden von Wilfried Hérle, Der Glaube als Gottes- und/oder Menschenwerk in der
Theologie Martin Luthers, in: ders. (Hg.), MJTh IV, Glaube, Marburg 1992, 37-77.

3 Schon in der Vorrede zum Kleinen Katechismus verwirft Luther ausdriicklich einen Zwang zum
Glauben und erklirt die Notwendigkeit der Katechismus-Unterweisung damit, dafl die Men-
schen Grundbegriffe des christlichen Glaubens lernen miissen, weil sie darin leben. BSLK
504,3—-7: ,Denn wiewohl man niemand zwingen kann noch soll zum Glauben, so soll man
doch den Haufen dahin halten und treiben, daf sie wissen, was Recht und Unrecht ist bei de-
nen, bei welchen sie wohnen.“

34 BSLK 562,39-563,2, Hervorhebungen S.R.

3 Haec est autem fides apprehensiva (ut dicimus) Christi, pro peccatis nostris morientis, et pro
iustitia nostra resurgentis.“ (WA 39 1, 45,21 f,, aus der Disputation De fide vom 11. September
1535, 12. These): Das ist aber (wie wir sagen) der ergreifende Glaube an Christus, der fiir unsere
Siinden gestorben und fiir unsere Gerechtigkeit auferstanden ist. Luther unterscheidet in der
Kurzen Form von 1520 zweierlei Weisen zu glauben: ,Hie ist zu mercken, das zweyerley weyf3
glaubt wirt, zum ersten von gott, das ist, wen ich glaub, das war sey, was man von gott sagt ...
Zum andern wirt yn gott geglaubt, das ist, wen ich nit alleyn glaub, das war sey, was von gott
gesagt wirt, ondern setze meyn traw yn yhn“ (WA 7, 215,1-6).

% BSLK 566,12—14.
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Das erste Gebot steht mit dem sich als vorbehaltloses Vertrauen in Gott du-
Rernden Glauben in engstmoglicher Verbindung: Wer glaubt, erfiillt das erste
Gebot, denn er lif3t sich Gottes Liebe gefallen, ohne diese aus dem eigenen Tun
erwerben und garantieren zu wollen. Er tut dann auch mit Lust und Liebe zu
Gott die tibrigen Gebote und geht achtsam mit seinem Nichsten, mit sich
selbst und mit Gott um. Damit gibt der zuvor in Selbstliebe (amor sui) ver-
kiimmerte Mensch der Liebe Gottes in seinem Leben Raum. Er gibt (als
Mensch!) Gott die Ehre.?” ,,Wir sollen menschen und nicht Gott sein. Das ist
die summa“3® Bevor der Glaube mit der Auslegung des Credo material be-
stimmt wird, wird er in der Auslegung des Dekalogs schon strukturell be-
schrieben und in seiner grundsitzlichen anthropologischen Relevanz durch-
sichtig: Glaube ist die exzentrische Ausrichtung des menschlichen Herzens auf
Gott, wihrend Stinde die Verweigerung dieser responsiven Seinsstruktur be-
deutet, die in der AbschlieBung in sich selbst besteht. Auf die materiale Bestim-
mung des Glaubens soll im folgenden Abschnitt fokussiert werden.

2. ,Ich gliube ...“ Die inhaltliche Bestimmung des extra me

Luthers Auslegung des Credo steht im Zentrum der Katechismen. Sie richtet
den nicht sich selbst verdankten Menschen explizit auf die gottliche Wirklich-
keit aus, indem sie ihn lehrt, was er glauben soll.

Der folgende Abschnitt untersucht diesen Text nach den drei Artikeln (2.1.-2.3.) und
versucht abschliefend, zu einer theologischen Ortsbestimmung zu gelangen (2.4.).

2.1. ,...daf mich Gott geschaffen hat‘. Der Glaube an den Schiopfer und Erhalter

Luther stellt das Credo in direkten Zusammenhang mit dem ersten Gebot. ,,Al-
so dafl der Glaube nichts anders ist denn ein Antwort und Bekenntnis der
Christen, auf das erst Gebot gestellet.“3® Schon in der Gliederung der Katechis-
men wird die Zentralstellung des Credo deutlich. In der Kurzen Form der zehn
Gebote, des Glaubens und des Vaterunsers von 1520 ordnet Luther die drei
Hauptstiicke einander zu: ,,Also lehren die Gebote den Menschen seine Krank-
heit erkennen, daf8 er sieht und empfindet, was er tun und nicht tun, lassen
und nicht lassen kann, und erkennet sich einen Siinder und bosen Menschen.
Danach hilt ihm der Glaube vor und lehret ihn, wo er die Arznei, die Gnade
finden soll, die ihm helfe fromm werden, daf8 er die Gebote halte, Und zeigt
ihm Gott und seine Barmherzigkeit, in Christo erzeigt und angeboten. Zum

37 Den Topos der Selbstunterscheidung des Menschen von Gott betont auch Wenz, Gottes Gebot
(s. Anm. 1), 172: ,Das gebotene Werk des Glaubens liuft ... auf eine stetige Selbstunterschei-
dung des Menschen von Gott hinaus.*

38 WA. B 5, 415,45.

3 BSLK 647,36-38.
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dritten lehret ihn das Vater unser, wie er dieselben begehren, holen und zu sich
bringen soll, ndmlich mit ordentlichem demiitigen trostlichem Gebet, so wirds
ihm gegeben, und [er] wird also durch die Erfullung der Gebote Gottes selig.“4

Der Dekalog — die Diagnose, das Credo — die Medizin und das Vaterunser —
die Therapie. Deutlich wird in diesem Bild die Verwiesenheit der Hauptstiicke
aufeinander und die zentrale Position des Credo. Luther wihlt fiir seine Ausle-
gung bewufit eine trinitarische Gliederung, die ihm von der Tradition nicht
ohne weiteres vorgegeben war.*! ,,Aber dafl man’s auf leichteste und einfiltigste
fassen kiinnde, wie es fur die Kinder zu lehren ist, wollen wir den ganzen Glau-
ben kiirzlich fassen in drei Hauptartikel nach den dreien Personen der Gott-
heit, dahin alles, was wir glauben, gerichtet ist.“4? Im Zentrum der Credo-Aus-
legung kommt auf diese Weise der Artikel von der Erlosung in Christus zu
stehen, um den der gesamte Katechismus den Rahmen bildet.*?

Wo findet sich im Artikel vom Schopfer ein Reflex der Rechtfertigungslehre?
In den Katechismen liegt der Fokus auf der persdnlichen Aneignung des Heils
durch den einzelnen vor Gott stehenden Menschen. ,Ich gliube, da8 mich
Gott geschaffen hat sampt allen Kreaturn ...“# Der Satzbau legt mit der her-
ausgehobenen Positionierung des ,mich“ die Betonung auf die Existenz des
Bekennenden,* freilich in dessen Bezogenheit auf den Schipfer: Um den Con-
fessor herum wird die Welt geordnet, die Gott in seiner Gnade so um ihn stellt,
daf er vor den Anfechtungen Satans behiitet ist. Zu dieser Ordnung gehort die
Ausstattung mit Leib und Seele, Gliedern und Sinnesorganen, Vernunft und
Sinnen, sodann die Ausstattung mit allem zum Leben Notwendigen: Kleidung,
Essen, Heimat, Familie und Beziehungen, Nahrungsgrundlage,* und schlie3-
lich (im Grof3en Katechismus) ein gutes Regiment, duflerer Friede und Sicher-
heit.#’ In der Erkenntnis der iiberschwenglichen Gaben Gottes erkennt er zu-
gleich dessen viterliches Herz gegen seine Kreatur. ,Denn da sehen wir, wie
sich der Vater uns gegeben hat sampt allen Kreaturen und aufs allerreichlichste
in diesem Leben versorget“.4® Die Schopfergiite des Vaters umfingt den Beken-

0 WA 7, 204,22-205,3. Der Text ist sprachlich modernisiert, wobei die Wortfolge beibehalten
worden ist.

In der Tradition hatte man das Credo in zwolf Teile geteilt, wie Luther berichtet (BSLK
646,351.).

BSLK 647,3-9.

43 Daf der zweite Glaubensartikel das Zentrum von Luthers Katechismen bildet, wird schon seit
langem gesehen. Vgl. Peters (s. Anm. 1), Bd. 1, 38—49. Der Dekalog, der mit keinem Wort Chri-
stus erwihnt, ist eher mit dem Schopfergott assoziiert, wihrend das Vaterunser sich dem drit-
ten Artikel zuordnen liflt, der von des Menschen Heiligung handelt, so dal der Artikel von
Christus von den iibrigen Katechismus-Stiicken gerahmt wird.

BSLK 510,33 f.

45 Vgl. Schwarzwiiller (s. Anm. 1), 94f.

4 BSLK 510,33-511,8.

47 BSLK 648,25f.

48 BSLK 650,27-30.
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nenden, ohne daff dies schon explizit christologisch und pneumatologisch
riickgebunden wird.

Daf} der Glaubende und Bekennende sein Leben als von Gott heilsam ge-
ordnet erkennt und bekennt, macht aber das Proprium von Luthers Glaubens-
verstindnis aus. 1520 unterscheidet er in der Kurzen Auslegung zwischen
zweierlei Formen des Glaubens — dem Glauben als einer Wissenschaft, der die
Kunde von Gott genauso fiir wahr hilt wie die Kunde von ,,Tiirken, Teufel,
Holle“*® Der Glaube, der demgegeniiber einen Menschen zu einem Christen-
menschen macht, ,das ist, wenn ich nicht allein glaub, daf wahr sei, was von
Gott gesagt wird, sondern setze mein Vertrauen in ihn, begebe und erwige
mich mit ihm zu handeln, und glaub ohne allen Zweifel, er werde mir also sein
und tun, wie man von ihm sagt.“>

Die Applikation der Glaubensaussage auf ,,mich® ist aber nichts anderes als
der rechtfertigende Glaube, der sich gefallen lafit, was Gott fiir ihn tut und zur
Einheit mit Christus gelangt. Deutlicher wird dies in Luthers Auslegung des
zweiten Artikels, der das Leben, Sterben und Auferstehen Christi mit dem Ziel
benennt, ,,auf daff ich sein eigen sei und in seinem Reich unter ihme lebe und
ihme diene in ewiger Gerechtigkeit, Unschuld und Seligkeit.“>! Die Einheit mit
Christus, die unio cum Christo, wird von Luther nicht expliziert.>? Bereits im
Schépfungsartikel liegt aber der Fokus auf der Bezogenheit von Gott und
Mensch. Deutlicher wird dies noch an folgender Beobachtung:

Daf? die Formulierung ,,das alles aus lauter viterlicher, gottlicher Giite und
Barmbherzigkeit ohn alle mein Verdienst und Wirdigkeit“> ein Reflex von Lu-
thers Rechtfertigungslehre ist, ist schon bemerkt worden. Oswald Bayer> hat
aus dieser Beobachtung die These abgeleitet, Luthers Rechtfertigungslehre sei
zum einen als integrale Mitte seiner Theologie anzusehen und habe zum ande-
ren als Aussage in der Auslegung des Schopfungsartikels unmittelbare Konse-
quenzen fiir die Frage nach Luthers Ontologie: Sein sei verdanktes Sein — und
nichts anderes kommuniziere die Rechtfertigungslehre.>

4 WA 7,215,3.

50 WA 7, 215,5-8. Siehe Anm. 35. Auch hier ist der Text sprachlich modernisiert worden.

31 BSLK 511,33-36.

52 Luther macht die Verbindung der Seele mit Christus in anderen Schriften explizit: ,.Ita, ut haec
fides Christum et me arctius copulet, quam maritus et uxori copulatus.” — So, daf dieser Glau-
be Christus und mich enger verbindet als ein Mann und seine Frau verbunden sind. Das Zitat
findet sich im Druck von Luthers grofem Galaterkommentar von 1531/35, WA 40 I, 286,16 f.
In seiner Freiheitsschrift von 1520 gebraucht Luther bekanntlich das der Brautmystik entlehnte
Bild vom frohlichen Wechsel.

33 BSLK 511,3-5.

3% Oswald Bayer, Rechtfertigungslehre und Ontologie, in: Peter Neuner (Hg.), Glaubenswissen-
schaft? Theologie im Spannungsfeld von Glaube, Rationalitit und Offentlichkeit, QD 195, Frei-
burg 2002, 149-159. ,Daf die Rechtfertigungslehre keinen Einzel-Locus, sondern das Ganze der
Theologie betrifft und ontologische Bedeutung hat, weif} seit 1529 jedes lutherisch-katholische
Kind oder konnte es jedenfalls wissen — ndmlich aus dem Kleinen Katechismus.“ (a. a. O., 149).
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In der Tat ist die These Bayers an Luthers Katechismen direkt zu verifizieren.
Daf} der Mensch von Gott dem Vater nicht nur geschaffen worden ist, sondern
auch tiglich von neuem vor allem Ungliick und Ubel beschiitzt wird, bringt
Luther in Zusammenhang mit der gottlichen ,,Liebe und Giite, durch uns un-
verdienet, als ein freundlicher Vater, der fiir uns sorget, dafl uns kein Leid wi-
derfahre.“*¢ Das sola gratia steckt bereits in der Schépfung. Bei Luther sind die
einzelnen dogmatischen Loci anders als in der Orthodoxie miteinander ver-
kniipft: Erlosung folgt nicht erst auf die Schopfung, sondern steckt bereits im
schopferischen Handeln Gottes. Der Schipfer ist kein anderer als der Erloser.>”

Genauso wie schopferisches und erhaltendes, erlésendes und letztlich auch
heiligendes Wirken Gottes zusammenhingen und eine Unterscheidung kiinst-
lich ist, weil diese der Realitit von Gottes Wirken nicht entspricht, genauso
bleibt die anthropologische Grundsituation vor Gott dieselbe: Ein Mensch
kann nicht iiber sich selbst verfiigen. Er steht immer schon in Beziehung und
ist in seinem Herzen auf etwas oder jemanden ausgerichtet.® Er hat immer
schon einen Gott. Ob dieser Gott ihm aber zum Helfer und (in Anfechtungen
und duBlerer Gefahr) zum Schutz werden kann, entscheidet seine Stellung zum
Credo, und zwar bereits im Schopfungsartikel. Denn hier wird der heilsame,
den Menschen bergende Glaube expliziert. ,Derhalben sollen wir diesen Arti-
kel tdglich uben, einbilden und uns erinnern in allem, was uns fur Augen
kémmpt und Guts widerfihret, und, wo wir aus Néten oder Fihrlichkeit kom-
men, wie uns Gott solchs alles gibt und tuet, dafl wir daran spiiren und sehen
sein viterlich Herz und iiberschwingliche Liebe gegen uns.“*® Von der Grund-
annahme der Exzentrizitit des menschlichen Herzens und seiner responsiven
Bezogenheit sind die Ausfithrungen Luthers geprigt. ,Also dafl man aus die-
sem [dem ersten] Artikel lerne, dafd unser keiner das Leben noch alles, was itzt
erzihlet ist und erzihlt mag werden, von ihm selbs hat noch erhalten kann, wie
klein und gering es ist.“6

Kein Mensch kann sich selbst erschaffen oder garantieren. Was die Auslegung
des ersten Gebotes angedeutet hat, fiihrt der erste Glaubensartikel aus und ver-

55 ,Im Kleinen Katechismus ist im Blick auf das Elementarste gesagt, was es heifit, allein aus Glau-
ben an Gottes Wort gerechtfertigt zu sein. Dies ist in seiner ontologischen Bedeutung wahrzu-
nehmen: Nicht etwas am Menschen, sondern sein Sein selbst ist der Glaube: das Angewiesen-
sein darauf, daf} mir das Leben und das zum Leben Notwendige gegeben wird.“ (A.a. 0., 151).
Aus dem Grofen Katechismus, BSLK 648, 48—50.

57 Dafl das schopferische, erhaltende und erlosende Handeln Gottes dem Menschen bekannt
wird, erfordert das Wirken des Heiligen Geistes. Die Heiligung ist daher mit Schopfung und Er-
losung untrennbar verbunden.

So hatte Luther es in seiner Auslegung des ersten Gebots formuliert. Er expliziert diese Grund-
situation ausfiihrlich in seiner Streitschrift gegen Erasmus De servo arbitrio von 1525 (WA 18,
600-787). Dazu vgl. die Dissertation von Melanie Beiner, Intentionalitit und Geschopflichkeit.
Die Bedeutung von Martin Luthers Schrift ,, Vom unfreien Willen* fiir die theologische Anthro-
pologie, Marburg 2000 (Lit.!), bes. 44-52.

BSLK 650,10-17.

BSLK 648,26—30.

5

&

5

&

5
6

S ©



90 Sibylle Rolf

klammert damit die beiden Hauptstiicke.®! Genau dieses Argument wendet Lu-
ther auch gegen die scholastische Verwendung der aristotelischen Habituslehre
ein: Diese war davon ausgegangen, dafl ein Mensch, der sich in Taten der Ge-
rechtigkeit iibe, auch zur Gerechtigkeit gelangen werde, dafl also stetiges Fort-
schreiten im guten Handeln letztlich auch das Sein veridndere. Luther insistiert
bekanntlich, daf} gutes Tun einen Menschen nicht gut macht. Zuerst muf sich
vielmehr das Herz an Gott hingen, damit das gute Tun aus einem guten Herzen
folgt.2 Ein gutes Herz kann sich aber niemand herstellen — dies erforderte einen
archimedischen Punkt auflerhalb seiner selbst, den kein Mensch einnehmen
kann. Das Herz des horenden und sich die Wohltaten Gottes schenken lassen-
den Menschen wird vielmehr im Empfangen erwirmt.®* Der erste Artikel weist
deshalb auch nach vorne, zum einen auf den dritten Artikel der Heiligung, zum
anderen aber auch auf die im Vaterunser wirklich werdende Beziehung von
Mensch und Gott.% Die Schépfung ist in Luthers Auslegung mit der Heiligung
verwoben. So bildet, wie an dieser Stelle zunachst noch tentativ gesagt werden
muf}, das Ineinander von Rechtfertigungslehre, Anthropologie und (trinitari-
scher) Gotteslehre die Konstante von Luthers Katechismus-Auslegung.

2.2. ... daf Jesus Christus ... sei mein Herr". Luthers Verstindnis der
Christologie

Lifit sich die soeben entwickelte These an den weiteren Teilen der Katechismen
erhirten? In seiner Auslegung des zweiten Artikels schlie3t sich Luther explizit
an die dogmatische Tradition an. Die altkirchliche Zwei-Naturen-Lehre wird
nicht hinterfragt: ,,Ich gliube, daf Jesus Christus, wahrhaftiger Gott vom Vater
in Ewigkeit geborn und auch wahrhaftiger Mensch von der Jungfrau Maria ge-
born ...“%® Daf sich in der Person Jesu Christi Gott selbst offenbart, ist fiir Lu-
ther nicht fraglich. Entscheidend ist fiir ihn aber offenbar noch nicht allein, dafl
Christus als wahrer Gott und wahrer Mensch in zwei Naturen existiert, sondern
was die Existenz Christi fiir den Bekennenden ausmacht. Auf die Existenz des
bekennenden Menschen in der Relation zum Bekannten legt Luther den Fokus.5¢

6

Bei Luther selbst findet sich dieser Riickverweis auf das erste Gebot; vgl. BSLK 647,36—38. Auf
den gesamten Dekalog verweist Luther ebenfalls: 649,7-15.

Luther expliziert diesen Gedanken in der Auslegung des ersten Gebotes: ,,wo das Herz wohl mit
Gott dran ist und dies Gepot gehalten wird, so gehen die andern alle hernach.“ (BSLK 572,12—
14).

Vgl. BSLK 650,15—-21: Wenn sich ein Mensch Gottes Giite gefallen lift, ,so wiirde das Herz er-
warmen und entziindet werden, dankbar zu sein®

6 Das Herz, das sich Gott gegeniiber ,entziindet, deste stirker und mehr zu begehren“ (BSLK
668,37 £.), spielt in Luthers Auslegung des Vaterunsers eine entscheidende Rolle.

BSLK 511,23-26.

6 Diese Relation ist zentral, insofern es Luther nicht um eine Orientierung am Subjekt geht. Der
subjektivititstheoretische Zugang ist als problematisch beurteilt worden. Vgl. jiingst Ulrich
Asendorf, Rechtfertigung und Heiliger Geist, G6ttingen 2004, 240 und passim. Luthers Interesse
richtet sich in der Tat auf die Existenz des Bekennenden coram Deo.
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Der Reformator spitzt die altkirchlichen Bekenntnisse auf die menschliche
Bezogenheit auf Gott zu. Nach den trinitarischen und christologischen Strei-
tigkeiten in der Alten Kirche stellt sich offenbar in der Reformation die Frage
nach der personlichen Aneignung des Heils. ,,Ich gldube, daf Jesus Christus ...
sei mein Herr.“” Ein Glaube, der sich lediglich an das Geschehene hilt und
dies rational zu verstehen sucht, ist fiir keinen Menschen heilsam. Zur heilsa-
men Wahrheit wird der Glaube erst, wenn der Mensch Christus fiir sich selbst
als Herrn bekennt und anerkennt. Damit gewinnt Luthers schon beschriebe-
nes Glaubensverstindnis sein eigentliches (christologisches) Profil. Es ergibt
sich aber noch eine weitere Folgerung:

Im Groflen Katechismus macht Luther deutlich: ,Ich gliube, da Jesus
Christus ... sei mein Herr worden.“® Zum Herrn hat ein Mensch Christus
nicht von Anfang an. Christus wird vielmehr erst Herr im Glauben. Der Glau-
be erst verifiziert das Sein Christi fiir den Menschen und macht das Heilsge-
schehen in dieser Hinsicht allererst wahr — pro me. Ausschliellich in diesem
Sinne gilt der schon zitierte Satz, der Glaube sei der Schopfer der Gottheit.*

Mit der Erkenntnis, dafl Christus erst zum Herrn werden muf, ist ein Be-
kenntnis des Bekennenden iiber sich selbst impliziert. Denn Herr zu werden
bedeutet, den Siinder aus seiner Gefangenschaft ,,von Sunde, vom Teufel, vom
Tode und allem Ungliick“7® zu befreien. Christus ist der, ,der mich verlornen
und verdammpten Menschen erloset hat, erworben, gewonnen®”! Nicht nur
ein Historienglaube ist darum insuffizient, sondern auch ein Glaube, der sich
von der eigenen Siinde distanziert. Im Aussprechen des Bekenntnisses liegt
eine schmerzliche, aber heilsame Selbsterkenntnis verborgen: Ich habe es mit
meinem Verdienst und Wiirdigkeit’? nicht ermoglicht, von Gott geschaffen,
erhalten, bewahrt und erlést zu werden. Ich erliege den Anfechtungen durch
Teufel und Siinde. Siindenerkenntnis, die sich darin duflert, sich in duflerster
Passivitit alles schenken zu lassen und buchstiblich nichts zum Heil leisten zu
wollen, richtet den Bekennenden auf Gott aus und bricht seine Gefangenschaft
in sich selbst auf.”

Das Ziel des Erléserwerks Jesu Christi ist es, dafl Christus ,,mein Herr wer-
de und ,ich sein eigen sei“’ Mit dieser Bestimmung, die einen Menschen
nicht (mehr) als Eigentum seiner selbst oder anderer Menschen versteht, wer-
den wie schon im ersten Gebot die lebensdienlichen Relationen von den le-

7 BSLK 511,23-26, Hervorhebungen S. R.

%8 BSLK 651,31-33, Hervorhebung S.R.

69 S. 0. Anm. 30.

70 BSLK 651,35f.

71 BSLK 511,27f.

7 Vgl. BSLK 511,5.

73 Dabei ist freilich im Blick zu behalten, daf Siindenerkenntnis allererst im Glauben erméglicht
wird und nicht extra fidem zuginglich ist. Erst nach erfahrener und empfangener Vergebung ist
die Erkenntnis der eigenen Siinde ertriglich.

74 BSLK 511,33.
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benshinderlichen unterschieden. Der Grund einer Person steht nicht in ihrem
Handeln oder Unterlassen, sondern bei dem, der sich selbst in seinem Blut pro
me gegeben hat — so bedingungslos und vorbehaltlos, dafl dieser Ganzhingabe
nur eine Ganzhingabe des Bekennenden entsprechen kann.

2.3. ,... dap ich nicht aus eigener Vernunft noch Kraft an Jesum Christ ...
glduben ... kann®. Die Aufgabe des Heiligen Geistes

Wie gelangt ein Mensch zu dieser ganzheitlichen Hingabe? Diese Frage richtet
das Augenmerk auf die Auslegung des dritten Artikels, die Luther mit dem To-
pos der Heiligung verkniipft und in enger Bindung an die Auslegung der iibri-
gen beiden Artikel in den Zusammenhang seiner Sicht vom Menschen stellt.
»Ich gldube, daf ich nicht aus eigener Vernunft noch Kraft an Jesum Christ,
meinen Herrn, gliuben oder zu ihm kommen kann.“”> Einige Jahre zuvor hat-
te Luther mit Erasmus von Rotterdam iiber genau diese Frage gestritten: Kann
der Mensch sein Heil mit eigenen Kriften erwirken, und eignet ihm die Mog-
lichkeit, sich aus freiem Willen Gott zuzuwenden? Luther hatte in seiner 1525
erschienenen Schrift De servo arbitrio diese Frage entschieden verneint: Nie-
mand kann aus eigenen Kriften zu Christus kommen, weil jeder Mensch im-
mer schon in der eschatologischen Kampfsituation zwischen Gott und Teufel
steht. Entweder gehort er Gott oder dem Teufel, und es liegt in keinem Mo-
ment seines Lebens in seiner Gewalt, sich fiir einen der beiden Herren zu ent-
scheiden.”®

Ein Reflex dieser Schrift findet sich bereits in der Auslegung des zweiten Ar-
tikels, in der Luther im Wirken Christi das Amt des Erlosers von der Macht der
Siinde, des Todes und des Teufels beschreibt.”” In der Auslegung des dritten Ar-
tikels kniipft Luther explizit an: Nicht aus eigenem Vermégen und Tun, nicht
aus ,eigener Vernunft noch Kraft“ kann ein Mensch zu Christus finden und
ihn als seinen Herrn anerkennen, sondern dieses Wunder ist ein Werk allein
des Heiligen Geistes, der den einzelnen beruft, erleuchtet, heiligt und im Glau-
ben erhilt, so wie er die gesamte Christenheit auf Erden beruft und sammelt,
heiligt und beim Glauben erhilt. Die konstitutionelle Bindung des Menschen
an eine Instanz extra se, die Luther in der Auslegung des ersten Artikels heraus-
gearbeitet hatte und die er mit dem Credo als allein heilsame Bindung an den

75 BSLK 511,46—-512,1.

76 So Luthers berithmte Aussage aus De servo arbitrio: ,Sic humana voluntas in medio posita est,
ceu iumenturm, si insederit Deus, vult et vadit, quo vult Deus ... Si insederit Satan, vult et vadit,
quo vult Satan, nec est in ejus arbitrio ad utrum sessorem currere aut eum quaerere, sed ipsi
sessores certant ob ipsum obtinendum et possidendum.“ (WA 18, 635,17-22) — So ist der
menschliche Wille in der Mitte hingestellt wie ein Lasttier; wenn Gott darauf sitzt, will er und
geht, wohin Gott will ... Wenn der Satan darauf sitzt, will er und geht, wohin Satan will. Und es
liegt nicht in seiner freien Wahl, zu einem von beiden Reitern zu laufen und ihn zu suchen, son-
dern die Reiter selbst kimpfen darum, ihn festzuhalten und in Besitz zu nehmen.

77 BSLK 511,28 f. Hier hat sich in den deutschen Text ein Druckfehler eingeschlichen: Es fehlt ein
Verb, das nach der lateinischen Vorlage (,,liberavit“) befreit heilen muf3.
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dreieinigen Gott versteht, kann ein Mensch sich nicht selbst schaffen. Bevor er
sein Herz an — nota bene: den wahren — Gott hingt, muf} dieser ihn anriihren
oder — mit Luther — ihn heiligen.

Im Groflen Katechismus fithrt Luther aus, wie der Heilige Geist sein Werk
der Heiligung vollbringt: Er fithrt Menschen in die Gemeinschaft der von Gott
Gebheiligten und tragt ihnen in der Predigt das Wort Gottes ins Herz. Andern-
falls bliebe der Schatz verborgen. ,,Denn weder du noch ich kiinnten immer-
mehr etwas von Christo wissen noch an ihn gliuben und zum Herrn kriegen,
wo es nicht durch die Predigt des Evangelii von dem heiligen Geist wiirde an-
getragen und uns in Bosam [sc. in das Herz] geschenkt. Das Werk ist gesche-
hen und ausgericht: Christus hat uns den Schatz erworben und gewonnen
durch sein Leiden, Sterben und Auferstehen etc. Aber wenn das Werk verbor-
gen bliebe, da} niemand wiifte, so wire es iimbsonst und verloren.“73

Der Heilige Geist hat die Aufgabe, einem Menschen das Christusgeschehen
zu prasentieren, ihn mit dem Christusereignis gegenwirtig zu machen und ihm
gleichzeitig das Wort so ins Herz zu treiben, daf} er zu einer neuen Selbstgewif3-
heit gelangt und infolge dieser erneuerten Selbstgewi8heit die gottlichen Gebo-
te mit Lust und Liebe erfiillt.”” Heiligen ist fiir Luther nichts anderes, ,denn zu
dem Herrn Christo zu bringen, solch Gut zu empfahen, dazu wir von uns selbs
nicht kommen kiinnten“8? Der zweite Artikel weist auf die Notwendigkeit des
dritten hin und umgekehrt. Ohne das Wirken des Heiligen Geistes bliebe das
Ereignis von Christus unbekannt, und niemand kidme zum Glauben. Damit
wird die Erlosung pro me mit der Heiligung aber allererst wirksam.?!

Mit dem Heiligen Geist verhailt es sich daher wie mit einer inwendig wirken-
den Kraft, die das Herz auf die Realitit Gottes hin ausrichtet. Der Geist nimmt
sich dazu die in der Kirche geschehende Predigt als dufleres Mittel. ,,Denn wo
er’s nicht predigen lasset und im Herzen erweckt, dal man’s fasset, da ist’s ver-
loren.“%2 Hieraus ergeben sich mindestens zwei Implikationen: zum einen die
Notwendigkeit der 6ffentlichen Verkiindigung,?* damit das Wort Gottes reich-
lich ,im Schwange“ gehe,® zum anderen die Notwendigkeit des inneren, er-
leuchtenden Wirkens des Geistes, damit das Wort nicht nur gehért wird, son-

7
7
8
8

®

BSLK 654,22~33.

Diese Gedanken werden luzide ausgefiihrt von Herms (s. Anm. 1), 53 ff,

BSLK 654,39-42.

Darum gilt auch hier wieder Luthers Einsicht, daff der Glaube die Gottheit schafft: ,Fides crea-
trix divinitatis“ (s. 0. Anm. 30).

BSLK 655,11-13.

Das Ausbleiben der offentlichen Verkiindigung konstatiert Luther fiir die romische Kirche:
»Woran hat es [bisher] denn gemangelt? Daran, daf der heilige Geist nicht ist da gewesen, der
solchs hitte offenbaret und predigen lassen, sondern Menschen und base Geist sind da gewe-
sen, die uns haben gelehret, durch unsere Werke selig zu werden und Gnad erlangen. Dariimb
ist es auch kein christliche Kirche.“ (BSLK 655,22-29).

BSLK 584,29 passim.
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dern in den Herzen der Horenden Frucht bringt. Wo eines von beidem fehlt,
bleibt die Gnade Gottes unbekannt.

Die offentliche Verkiindigung des Wortes in Predigt und Sakrament konsti-
tuiert die Kirche als Gemeinschaft der Heiligen als der von Gott Geheiligten,
die durch das Wirken des Geistes zusammen gerufen und miteinander des
Werkes Christi gewif} gemacht werden, nachdem sie der Herrschaft des Teufel
entrissen worden sind. ,Denn vorhin, ehe wir dazu kommen sind, sind wir gar
des Teufels gewesen, als die von Gott und von Christo nichts gewuflt haben.“%
Dariiber hinaus erhlt der Heilige Geist im Glauben an Christus, weil niemand
sich in diesem Leben von seiner Siinde zu 1§sen vermag. ,Denn wiewohl Got-
tes Gnade durch Christum erworben ist und die Heiligkeit durch den Heiligen
Geist gemacht durch Gottes Wort in der Vereinigung der christlichen Kirchen,
so sind wir doch nimmer ohne Sund unsers Fleischs halben, so wir noch am
Hals tragen.“%¢ Auch wenn Luther die Gleichzeitigkeit von Gerechtigkeit und
Siinde (simul iustus et peccator) an dieser Stelle nicht expliziert, ist sie sachlich
impliziert. Sie erfordert das bestindige Ausfegen der Stinde und ihre Nichtan-
rechnung durch Gott, weil der Mensch zeit seines Lebens als von der Siinde be-
sessen angesehen werden muf3.¥’ ,,Denn itzt bleiben wir halb und halb reine
und heilig, auf daB der heilig Geist immer an uns erbeite durch das Wort und
taglich Vergebung austeile bis in jenes Leben, da nicht mehr Vergebung wird
sein, sondern ganz und gar rein und heilige Menschen, voller Frommkeit und
Gerechtigkeit, entnommen und ledig von Sund, Tod und allem Ungliick in ei-
nem neuen unsterblichen und verklirten Leib.“%8

Luther benennt fiir den Geist eine doppelte Aufgabe: Er fiihrt den Menschen
in der Verkiindigung des Wortes hin zu Christus und erhdlt ihn beim Glauben
im Kampf mit Siinde und Anfechtung. Daraus ergibt sich eine inhaltliche Ana-
logie zum ersten Artikel, in dem Gott der Vater als Schopfer und Erhalter vor-
gestellt worden ist. Mit der Auslegung des ersten Artikels grenzt sich Luther ge-
gen die Vorstellung ab, Gott konne sich der Welt, die er einmal geschaffen hat,
enthalten und sich beobachtend, aber nicht mehr eingreifend zuriicklehnen.
Dagegen setzt er den Glauben an den Vater, der sein Geschopf ,sampt allen
Kreaturn® geschaffen hat und es ,aus lauter viterlicher, géttlicher Giite und
Barmbherzigkeit ohn alle mein Verdienst und Wirdigkeit“ sola gratia erhalt.

In seiner Auslegung des dritten Artikels versteht Luther — anders als die Or-
thodoxie — Rechtfertigung als Heiligung und Neuanfang Gottes mit seinem
zum Siinder gewordenen Geschopf. Der Heilige Geist beginnt mit dem Men-
schen die rechtfertigende Heiligung, indem er in ihm Glauben weckt, ihm das

85 BSLK 657,39-42.

86 BSLK 658,19-25.

8 In seiner Vorlesung zum Rémerbrief von 1515/16 pragt Luther beispielsweise die Formel vom
peccator in re, iustus in spe — in Wirklichkeit Siinder, gerecht in der Hoffnung. Vgl. WA 56,
269,30 u. 6.

8 BSLK 659,7-16.
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Christusereignis vergegenwirtigt und ihn in die Kirche fiihrt, und erhdlt ihn
bei der Heiligung, indem er tiglich von neuem die Siinde vergibt und ihn in
der Gemeinde der Heiligen starkt. ,Siehe, das alles soll des heiligen Geistes
Ampt und Werk sein, daf er auf Erden die Heiligkeit anfahe und tiglich mehre
durch die zwei Stiick: christliche Kirche und Vergebung der Sunde.“®

Fiir Luther ist in der Auslegung des Credos das trinitarische Dogma von
entscheidender Bedeutung. Das Wirken des Vaters, des Sohnes und des Geistes
ist nur in der gegenseitigen Durchdringung angemessen zu verstehen. Gott
gibt, weil er in sich selbst ein Gott in Beziehung ist, an dieser Bezogenheit teil,
indem er durch das Wirken des Geistes den Menschen in die Beziehung hinein
nimmt. ,Denn wir kiinnden ... nimmermehr dazu kommen, dafl wir des Va-
ters Hulde und Gnade erkenneten ohn durch den Herrn Christum, der ein
Spiegel ist des viterlichen Herzens, aufler welchem wir nichts sehen denn ei-
nen zornigen und schrecklichen Richter. Von Christo aber kiinnden wir auch
nichts wissen, wo es nicht durch den heiligen Geist offenbaret wire.“%

2.4. Opera trinitatis ad extra ... Die trinitarische Dimension des Glaubens

Die Werke der Trinitdt sind nach aulen hin unteilbar. Die katechetische Aus-
legung des Credo ist ein hervorragendes Beispiel dafiir, wie Luther diesen
augustinischen Grundsatz®! ins Zentrum seiner Theologie stellt und dabei
Theologie von der Rechtfertigung des Gottlosen her versteht — freilich nicht
ausgehend vom anthropozentrischen Aspekt eines Gefiihls der Gottunmittel-
barkeit. Im Fokus steht fiir Luther, wie Gott im Menschen handelt, wenn er ihn
erlost und heiligt. Rechtfertigung und Heiligung des Siinders sind nur ange-
messen zu verstehen, wenn das herausgearbeitete Verstindnis von Mensch und
Gott konsistent bleibt.

Der Dekalog ist deswegen im Katechismus noch nicht das Entscheidende.
Auch wenn er auf die anderen beiden Hauptstiicke hingeordnet ist, bleibt er
fiir sich genommen Gesetz, weil er den Menschen auf sein Tun festlegt. ,,Aus
dem siehest Du nu, dafl der Glaube gar viel ein andere Lehre ist denn die zehen
Gepot. Denn jene lehret wohl, was wir tuen sollen, diese aber sagt, was uns
Gott tue und gebe. Die zehen Gepot sind auch sonst in aller Menschen Herzen
geschrieben, den Glauben aber kann keine menschliche Klugheit begreifen
und muf allein vom heiligen Geist gelehret werden. Dariimb machet jene Leh-
re noch keinen Christen; denn es bleibt noch immer Gottes Zorn und Ungna-

8 BSLK 659,16-20.

% BSLK 660,38—47. Daf8 Luther ebenso wie in der Auslegung des ersten Gebots und des Vaterun-
sers mit der Metapher des Herzens arbeitet, erhirtet die These, dafl die Bezogenheit von Gott
und Mensch und die gegenseitige ganzheitliche Hingabe entscheidende Aspekte seiner Theolo-
gie sind.

Die Formulierung ,opera trinitatis ad extra sunt indivisa“ ist noch nicht von Augustin selbst,
aber im Anschluf an seine Theologie gebildet worden. Vgl. Wilfried Hirle, Dogmatik, Berlin/
New York 22000, 396 f.

9
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de iiber uns, weil wir’s nicht halten kénnen, was Gott von uns fodert. Aber die-
se bringet eitel Gnade, machet uns fromm und Gott angenehme.“2

Sie macht den Siinder deswegen angenehm vor Gott, weil der Geist das Herz des
Menschen zu Gott hin entziindet. Jetzt gewinnt dieser im und durch den Glauben
eine verinderte SelbstgewifSheit und darin ,,Lust und Liebe* zu Gottes Geboten.?
Er versteht sich im strengen Sinne als Geschopf und nicht als Schépfer und damit
als auf den rechtfertigenden Gott hingeordnet.** Luther verklammert den dritten
Artikel der Heiligung mit seiner Auslegung der Artikel von Schépfung und Erlo-
sung. Das durch den Geist gewirkte Verstindnis von Gott als dem Schopfer und
Erloser setzt das Erschrecken iiber die Siinde und das Vertrauen zu Gott aus sich
heraus und gelangt damit zur Erfiillung des die anderen Gebote integrierenden er-
sten Gebots, das Luther mit den Worten ausgelegt hatte: ,,Wir sollen Gott fiirch-
ten, lieben und vertrauen.“ Moglich ist dies nur, weil der Geist dem Menschen
Gottes viterliches Herz zeigt und ihm damit sein eigenes Herz erwirmt.

In der Auslegung des Credos gibt es somit zahlreiche Verweise auf die jeweils
anderen Artikel. Der erste Artikel stellt dem Menschen den Schopfer und Erhal-
ter vor Augen, der das Leben seines Geschopfs schiitzt und es ,reichlich und tag-
lich versorgt. Der zweite Artikel fiithrt mit der Geschichte Jesu Christi allererst in
das Vaterherz Gottes ein. Ohne das Christusgeschehen hitte der Siinder einerseits
einen Glauben, der ihm gutes Tun befiehlt und andererseits einen Gott, der mit
seinem Zorn das schlechte Tun ahndet. Ohne das Wirken des Geistes aber konnte
dieses Geschehen keinem Menschen gegenwirtig werden, und es bliebe in der
Verborgenheit. Der Geist schafft und erhilt — in Analogie zum Schopferwirken
des Vaters — seine Glaubenden, denen er ,tiglich alle Siinde reichlich vergibt“%

Luthers Erzihlung dessen, was Gott fiir den Menschen tut, bliebe aber un-
vollstindig, wenn sie nicht in die Verwirklichung der Beziehung Gottes zum
Menschen hineinfiihrte, die sich im Gebet vollzieht. Daher ist der Anschlufl
des Vaterunsers als des dritten Hauptstiicks an die Erklirung der beiden iibri-
gen Hauptstiicke mehr als folgerichtig.

3. Den Mantel weit ausbreiten. Mensch und Gott im Gebet

Der Mensch steht nicht in sich selbst, sondern ist auf eine Instanz extra se hin-
geordnet. Luther hat diese Realitit strukturell beschrieben und anschliefend
dem Bekennenden den Gott vor Augen gestellt, auf den sich zu verlassen Heil
bedeutet. Wie dieser seine Exzentrizitit Gott gegeniiber auf rechte Weise lebt,
driickt das Herrengebet aus.

92 BSLK 661,21-35.

9 Vgl. Herms (s. Anm. 1), 70.

9 ,Nam Theologiae proprium subiectum est homo peccati reus ac perditus et Deus iustificans ac
salvator hominis peccatoris.“ (Luther in seiner Einleitung zur Vorlesung tiber den 51. Psalm
von 1532, WA 40 11, 328,17 f.) — Denn das eigentliche Thema der Theologie ist der der Siinde
schuldige und verlorene Mensch und der rechtfertigende Gott und Erloser des Siinders.

9 BSLK 512,9f.
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Ahnlich wie der Dekalog gliedert sich das Vaterunser in zwei Teile? — einen
Teil, dessen Bitten das Reich Gottes betreffen, und einen Teil, in dem es um den
Menschen coram Deo und coram mundo geht.9” Das Gebet betrifft die Existenz
des Menschen als eines Kindes Gottes und als eines vom gnidigen Gott gesegne-
ten Menschen in der Welt, dem Gott im Ubermafe ein gesegnetes Leben schenkt.

Im Kleinen Katechismus ist die Formel ,,Gott tut dies auch ohne unser Ge-
bet, aber wir bitten, dafl auch zu uns komme ...“% in der Auslegung der ersten
vier Bitten anzutreffen — anschlieffend nicht mehr.%® Was hat diese Beobach-
tung fir Luthers Katechismustheologie und unsere Fragestellung zu bedeuten?

In der Vorrede zur Auslegung des Vaterunsers im Groflen Katechismus geht
Luther auf die Notwendigkeit des Betens fiir den Christenmenschen ein, weil
Gott das Gebet geboten habe. ,,Also daf es streng und ernstlich geboten ist, so
hoch als alle andere, kein andern Gott haben, nicht toten, nicht stehlen etc.,
daf niemand denke, es sei gleich soviel, ich bete oder bete nicht“.1% Das Gebet
ist aber unter keinen Umstiinden ein verdienstliches Werk, das einen Lohn nach
sich zieht. Luther macht dies an zwei Einsichten deutlich: Es tragt zum einen
von Gott her die Verheiffung, daf es erhért werden wird.!°! Zum anderen steht
hinter dem Gebet eine Not, die es dem Menschen geradezu befiehlt, sich ihm
auszusetzen. Wo jemand diese Not nicht empfindet, dort wird das Gebet zu ei-
nem Werk, das in Gottes Augen nichts wert ist. ,Denn wer da bitten will, der
muf} etwas bringen, furtragen und nennen, des er begehret, so nicht, so kann
es kein Gebete heiffen.“1%? Eine saturierte Selbstzufriedenheit vertrigt sich

% Die den zweiten Teil beginnende vierte Bitte bildet einen Wendepunkt, was in Luthers Ausle-
gung formal daran deutlich wird, daf8 die beiden fiir die Auslegung der ersten drei Bitten ge-
brauchten Fragen ,Was ist das? und ,Wie geschieht das?“ in der vierten Bitte als ,Was ist das?“
und ,,Was heifit denn tiglich Brot?“ gestellt werden, wihrend die iibrigen Bitten lediglich
durch die eine Frage ,,Was ist das?“ ausgelegt werden. Vgl. BSLK 512-515.

97 Meyer (s. Anm. 1, 378) hat dariiber hinaus eine Analogie zwischen den ersten drei Bitten des
Vaterunsers und dem gesamten Dekalog gesehen: Die Anrede entspreche dem ersten Gebot
und dem Glauben an Gott. Die erste Bitte entspreche dem Namens-Gebot, die zweite dem
dritten Gebot und die dritte den Geboten der zweiten Tafel, nach denen in der Welt der Wille
Gottes geschehen solle.

%8 DafR etwas bei Gott schon ohne den Menschen geschieht, aber auch bei diesem wirklich wer-
den soll, betont Luther schon in seiner Auslegung des dritten Gebots im Groflen Katechismus.
»Denn der Tag darf fur sich selbs keins Heiligens nicht, denn er ist an ihm selbs heilig geschaf-
fen. Gott will aber haben, daf er Dir heilig sei.“ (BSLK 582,26—-29).

9 Im Groflen Katechismus hilt Luther auch in der Auslegung der anderen Bitten fest, dafl Gott
das Erbetene auch ohne das menschliche Gebet geben werde. So vergibt Gott auch ohne das
menschliche Gebet die Siinde, wofiir Taufe und Abendmahl Zeichen sind. ,,Nicht dafl er auch
ohn und vor unserm Bitten nicht die Sunde vergebe; denn er hat uns das Evangelion, darin eitel
Vergebung ist, geschenket, ehe wir driimb gebeten oder jemals darnach gesunnen haben, es ist
aber dariimb zu tuen, daf8 wir solche Vergebung erkennen und annehmen.“ (BSLK 683,17-23).

100 BSLK 663,10—14.

101 So ,,s0ll uns deste mehr treiben und reizen, da Gott auch eine VerheiBung dazu getan und zu-
gesagt hat, daf es soll Ja und gewif sein, was wir beten (BSLK 666,36—-39).

102 BSLK 667,39—42.
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nicht mit dem Gebet. Denn wo die Haltung herrscht, Gott kdnne sowieso
nichts schenken, weil man sich aus eigenen Kriften schon alles erarbeitet habe
oder erlangen werde, tritt an die Stelle des empfangenden, ehrfiirchtigen Be-
tens die Attitiide, Gott vom eigenen Reichtum etwas schenken zu wollen!® —
und damit schwirzeste Abgotterei,'%* die in der Verwechslung von Gott und
Kreatur, von Gabe und Geber besteht. So ist das aus dem ,entziindeten Her-
zen“ heraus im Glauben an die iiberflieRende Gnade Gottes geschehende Ge-
bet die Erfiillung des ersten Gebotes.

Wahres Gebet ist in Luthers Augen Bittgebet,'® denn es ist sich stets der ei-
genen Not bewuf3t. Kein Mensch hat Gott etwas vorzuweisen, sondern ist in je-
dem Moment seines Lebens darauf angewiesen, das Lebensdienliche und Le-
bensnotwendige von Gott zu empfangen.!% Es richtet sich deswegen an den
dreieinigen Gott, der den Beter reichlich und téiglich mit allen Giitern ver-
sorgt.!%” Folgerichtig umfaflt die Not des Betenden nicht nur sein leibliches
Existieren, sondern auch seine Schuld, die er aus seiner Vergangenheit her mit
sich bringt, die ihn gegenwiirtig als Versuchung anficht und von der er in der
Ewigkeit um Erlosung bittet. Diese Schuld versteht Luther in der Auslegung
der fiinften Bitte des GrofRen Katechismus als Siinde,'%8 deren Urheber der Teu-
fel ist.1% Sie ist der tiefste Grund fiir die Angewiesenheit des Menschen auf die
gottliche Gnade. Es geht deshalb im Christenleben nicht um gutes Tun, gutes
Glauben oder treffliches Verstehen, sondern darum, sich weit auszustrecken zu
dem hin, der als Geber aller Giiter bekannt wird. Dafl Schuld zutiefst mit der
eigenen Person verknupft ist, ist auch der Grund dafiir, daf} Luther im Kleinen
Katechismus bei der fiinften bis siebten Bitte die Formel ,es geschieht auch
ohne uns ...“ nicht gebraucht: Denn Schuld wird nicht ohne uns vergeben.
Hier konkretisiert sich das sich durch die Credo-Auslegung ziehende pro me

103 Im Groflen Katechismus legt Luther das Gebet mit drei Bildern aus: dem weit ausgebreiteten
Mantel (BSLK 668,38f.), der eisernen Mauer (639,32f.) und dem Kaiser und dem Bettler
(674,48—675,5). Das erste und dritte Bild verdeutlichen die Notwendigkeit, von Gott nicht we-
niger als alles zu erwarten und beschuldigen den Bettler in seiner falsch verstandenen Demut
der Bosheit Gott gegeniiber (675,2).

104 Luther sieht diesen Tatbestand bei den Vertretern der romischen Kirche, denen er bescheinigt:
»Denn ihr keiner je hat aus Gottes Gehorsam und Glauben der VerheifSung furgenommen zu
beten, auch keine Not angesehen, sondern nicht weiter gedacht ..., denn ein gutes Werk zu tu-
en, damit sie Gott bezahleten, als die nicht von ihm nehmen, sondern nur ihm geben wollten.“
(BSLK 668,4—11).

195 Dazu pafit die Beobachtung, dal Luther lediglich die Bitten des Vaterunsers auslegt und nicht
die abschlieBende Doxologie.

106 Denn wie sollt’ er uns an Zeitlichem mangeln und darben lassen, weil er das Ewige und Un-
vergingliche verheifiet?“ (BSLK 675,21-24).

107 Vgl. BSLK 510,40-511,1.

»Dies Stiick [die fiinfte Bitte] trifft nu unser armes und elends Leben an, welchs, ob wir gleich

Gottes Wort haben, glauben, seinen Willen tuen und leiden und uns von Gottes Gabe und Se-

gen nihren, gehet es doch ohn Sunde nicht abe, da wir noch tiglich strauchlen und zuviel tu-

en, weil wir in der Welt leben unter den Leuten“. (BSLK 683,1-8).

BSLK 683,10.
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auf das Gebet des empfangenden Menschen hin. Daf Schuld auch ohne Gebet
vergeben wird, hat nur eine eingeschrinkte soteriologische Relevanz — ein
Mensch mu8 sich die gottliche Gnade im besten Sinne zu Herzen nehmen.

Das sich in der Auslegung des Vaterunsers mitteilende Menschenbild ist
vollkommen konsistent mit dem exzentrischen, responsorischen und eschato-
logischen der beiden anderen Hauptstiicke. Eine von Luthers schonsten For-
mulierungen ist es, wenn er den Beter dazu anhilt: ,Dartimb auch Gott haben
will, dafl Du solche Not und Anliegen klagest und anziehest [sc. zur Sprache
bringst], nicht daf er’s nicht wisse, sondern dafl Du Dein Herz entziindest, de-
ste stirker und mehr zu begehren, und nur den Mantel weit ausbreitest und
auftuest, viel zu empfahen.“!10 Luther versteht das Gebet, namentlich das Va-
terunser, als Medium, mit dem ein Mensch das von Gott Erbetene erhilt und
sich in der Beziehung auf Gott hin ausrichtet.!!! Im empfangenden Gebet l4f3t
der Mensch Gott seinen Gott sein und erkennt seine eigene Begrenztheit an.
Dabher gilt auch in dieser Hinsicht Luthers provozierende Formulierung: ,Fi-
des creatrix divinitatis.“!!2 Denn der im Gebet stehende Glaube gibt dem sich
schenkenden Gott, was ihm gebiihrt. Das Vaterunser ist die eigentliche Kon-
kretion von Dekalog und Credo und damit das Geschehen, in dem die Recht-
fertigung des Siinders zur Wirkung kommt. Im Gebet lebt ein Mensch seine
responsorische Exzentrizitit.

4. ,Ohn all mein Verdienst und Wirdigkeit“. Luthers Katechismen als
Zeugnis seiner Rechtfertigungslehre

Die herausgearbeitete anthropologische Grundsituation zieht sich durch die
gesamte katechetische Auslegung Luthers: Den Menschen versteht er als von
Anbeginn seines Lebens angewiesen auf Zuspruch, als responsives Wesen, das
nicht in sich selbst steht. Die theologische Pointe ist aber nicht (nur), dafl Lu-
ther den Menschen nicht als autonomes Wesen ansieht, das aus sich selbst her-
aus nicht angemessen zu erfassen ist. Es geht dariiber hinaus um den Men-
schen, um seine Siinde, um Schuld, Vergebung und Erlésung immer nur im
groferen Zusammenhang von Gottes kreatorischem, vers6hnenden, heiligen-
den und erldsenden Handeln in Christus, das dem Geschdpf im Wirken des
Geistes vermittelt wird. Dieses (trinitarische!) Handeln Gottes ist in dieser Per-
spektive betrachtet unter keinen Umstidnden auf verschiedene aufeinander fol-
gende Zeitstufen aufzuteilen, sondern entfaltet seine heilsame Kraft an dem
auf es angewiesenen Menschen hier und jetzt.

116 BSLK 668,34—40.

1 ygl Wilfried Hérle, Den Mantel weit ausbreiten. Theologische Uberlegungen zum Gebet,
NZSTh 33 (1991), 231-247.

12§, 0. Anm. 30.
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Die Rechtfertigungslehre bildet das Integral von Luthers Katechismus-Aus-
legung. Sie griindet im Glauben an Gott und hat Konsequenzen fiir die An-
thropologie. Diese These war der Ausgangspunkt der Uberlegungen. Sie ist ab-
schlieBend dahingehend zu spezifizieren, daff Luthers Verstindnis von
Rechtfertigung kein solitirer Topos innerhalb eines theologischen Systems ist.
Auch wenn der Begriff ,,Rechtfertigung“ nicht fillt, sind die Katechismen in
elementarer Weise davon durchdrungen. Es verkniipfen sich damit anthropo-
logische Konstitutiva, die auch im 21. Jahrhundert hochst bedenkenswert sind.
Offenbar entscheidet die Terminologie noch nicht letztgiiltig iiber die Rele-
vanz einer theologischen Aussage.

Luther denkt Theologie vom trinitarischen Gott her, der sich dem Men-
schen gnadig mitteilt. In dieser Perspektive sind Rechtfertigung, Schopfung,
Versohnung, Heiligung und Erlosung als das umfassende, den Menschen um-
schliefende Handeln Gottes anzusehen, von dem der Grundsatz gilt, daff die
Werke der Trinitit nach aufSen unteilbar sind. Unter dieser Perspektive ist auch
daran festzuhalten, daf8 das Handeln Gottes sola gratia nur sola fide — im er-
wirmten Herzen des sich hingebenden Menschen zur Wirkung gelangen kann.
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