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ZU DIESEM HEFT

Im Jahr 2002 ist des soo0jihrigen Griindungsjubildums der Universitit Wit-
tenberg zu gedenken. Ohne die Universitit wire Martin Luther kaum je
nach Wittenberg gekommen. Heute verbindet sich sein Name mit der
,Martin-Luther-Universitit Halle-Wittenberg” wie auch mit der ,Luther-
stadt Wittenberg”. Jens — Martin Kruse beschiftigt sich mit der Bedeutung
der Wittenberger Universititstheologie fiir die Anfinge der Reformation.
Dieses Thema ist fiir die Darstellung der Reformation insofern von grund-
legender Bedeutung, als sich an ihr entscheidet, ob ihre Anfinge einfach
aus der Biographie Martin Luthers zu erheben sind oder nicht zumindest
auch aus der Wittenberger Reformgruppe der Universititstheologen: , Die
Universitit war der Ort, an dem der Reformdiskurs in Wittenberg seinen
,Sitz im Leben’ hatte und wo die exegetisch-systematischen Grundlagen
der neuen Theologie geschaffen und erdrtert wurden.”

Austra Reinis, Stipendiatin der Luther-Gesellschaft 2000/2001, hat in
ihrem Abschluss-Vortrag einen Beitrag zur ,evangelischen Anleitung zur
Seelsorge am Sterbebett” aus reformatorischen Publikationen der Jahre
1519-1528 geliefert, indem sie, ausgehend von der iberkommenen , ars
moriendi”, Schriften Luthers und anderer Autoren analysiert und so das
lutherische Profil der Sterbebegleitung herausgearbeitet hat.

In der , Werkstatt” berichten diesmal Gabriele Borger und Andreas Pa-
wlas tiber Aktionen und Erfahrungen unserer Gesellschaft auf dem letzten
Katholiken- bzw. Deutschen Evangelischen Kirchentag.

In diesem Heft, das mit einem Luthertext zur Skumenischen Kontrover-
se iiber den Ablass eréffnet wird - Bearbeiter ist Reinhard Brandt - gibt es
auch wieder eine ,,Biicherschau”. In der letzten Nummer des vergangenen
Jahrgangs musste sie aus Platzgriinden entfallen.

HH.
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THEOLOGIE FUR DIE KIRCHE

Zum Gedenken an Gerhard Ebeling (t 30. September 2001)

»Ein Leben fiir die Theologie — eine Theologie fiir das Leben” - so iiber-
schrieb Gerhard Ebeling den Vortrag, den er anlifilich der Verleihung der
Ehrendoktorwirde am 10. Dezember 1997 in Tiibingen hielt, mit dem er
sich zugleich ganz bewuf3t von der Offentlichkeit verabschiedete. Als Ant-
wort auf die Frage, worauf es ,in einem Theologendasein ankomme*, hat
Gerhard Ebeling die Uberschrift grundsitzlich gemeint und nach einer
biographischen Einleitung theologisch reflektierend entfaltet. Das ihn lei-
tende Verstindnis von Theologie war ihm schon frith durch sein Luther-
Studium aufgegangen. Die Uberschrift seines letzten Vortrages hat sich in
seinem eigenen Theologenleben bewahrheitet. Wie ihm die Theologie zur
Lebensaufgabe wurde, so sah er den Sinn der theologischen Arbeit darin,
Gottes Wort zur Sprache zu bringen als ein Wort, das mit Gottes Gnaden-
zusage dem Menschen in seinem widerspriichlichen Leben zur Wahrheit
verhilft und teilhaben i3t an Gottes Leben. Dieses biblisch bezeugte Wort
muf in die Gegenwart tlibersetzt sein; es mufl begriffen werden als ,,ein
auslegungsfihiges, ja immer auch auslegungsbediirftiges Wort, um nicht
zu einer unverstandenen Formel zu erstarren”: An echtem, von Schrift
und Erfahrung gespeistem theologischen Denken und Reden sind Kopf
und Herz in gleichem Mafle beteiligt. So verstanden, ist Theologie eine
Aufgabe aller Christen, die sich mit ihrem Glauben fiir die Gemeinschaft
der Christen, fiir die Kirche verantwortlich wissen. Thr Glaube verlangt
nach einem sachgerechten Umgang mit der heiligen Schrift. Die Methode
der Schriftauslegung beschiftigte Gerhard Ebeling von friih an in der Er-
kenntnis, dafy damit nicht nur fiir die Theologie, sondern auch fiir die Kiz-
che fundamentale Entscheidungen verkniipft sind.

Es ist hier nicht der Ort, Gerhard Ebelings reiches theologisches Lebens-
werk zu wiirdigen. Selbst von seinen vielfiltigen Lutherstudien kann hier
nur bruchstiickhaft die Rede sein.! Gleich in seinem ersten Studienseme-
ster im Sommer 1930 begann seine Faszination fiir Luther, als er in einem
Marburger Proseminar Luthers Schriften zum Bauernkrieg kennenlernte
und sich in einer schriftlichen — ,ungewd6hnlich ausfiihrlich geratenen” —
Arbeit in den ,,Streit um Luthers Auslegung des ersten Gebots” vertiefte.

! Eine angemessene Wiirdigung wird das Lutherjahrbuch bringen. Hier sei nur dar-
auf hingewiesen, dafl der oben genannte Tiibinger Vortrag vom 10. 12. 1997 ver-
offentlicht ist in der Zeitschrift f. Theologie u. Kirche g5, 1998, 158-166.
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Die lange Kette der mit Luther befal3ten Publikationen begann mit der
Dissertation ,Evangelische Evangelienauslegung. Eine Untersuchung zu
Luthers Hermeneutik”, die er als Pfarrer der Bekennenden Kirche vier Jah-
re nach der Promotion unter denkbar schwierigen Zeitumstinden 1942 im
Verlag Christian Kaiser Miinchen verdffentlichen konnte. Im Nachwort
zur 3. Auflage, 1990 im Verlag Mohr Siebeck Tiibingen erschienen, hat er
selbst iiber die Entwicklung seiner Lutherstudien berichtet.

Gerhard Ebeling hat die Lutherforschung weit tiber die sogenannte Lu-
ther-Renaissance des 20.Jahrhunderts hinausgefithrt. Thm lag mehr am
Herzen als historisch arbeitende Forschung, obgleich er die Disziplin hi-
storischer Forschung fiir unerlifilich hielt und sie selbst anwandte. IThm
lag auch mehr am Herzen als einem Theologen der dogmatischen Diszi-
plin, der fiir einzelne Lehrpunkte deér Dogmatik bei Luther Belehrung und
Anregung sucht. In seiner Beschiftigung mit Luther vereinte er beides, die
historische Forschung, die auch die Kérrnerarbeit nicht scheut, und die sy-
stematische Reflexion, die getragen war von beispielhafter Verantwortung
fiir die christliche Wahrheit und fiir deren sprachliche Mitteilung. In die-
ser Kombination fand er in Luthers Werken eine Theologie, die alle Ver-
engungen sprengt, in die Luthers Theologie im Laufe der Zeit geraten ist.
,Befreiung Luthers aus seiner Wirkungsgeschichte” forderte er im Ge-
denkjahr 1983 und nannte vier Luther-Bilder, die iiberwunden werden
sollten: das nationale, das konfessionelle, das aufklirerische und das poli-
tische Luther-Bild. An einzelnen Luther-Texten hat Gerhard Ebeling ge-
zeigt, welche Schitze christlicher Wahrheit sie bergen, stets biblisch be-
griindet, jedoch nicht einfach auf Bibelzitate reduzierbar. Mit dem Vor-
wurf, im Mittelalter habe die Bibel unter der Bank gelegen, wollte Luther
ja nicht behaupten, dafl man von der Bibel keinen Gebrauch gemacht ha-
be. Es war ihm bekannt, daff man an den Universititen exegetische Vorle-
sungen gehalten und in dogmatischen Werken reichlich Bibelzitate als Ar-
gumentationsstiitzen verwendet hatte. Nachdem sich ihm nun aber die
Bibel mit ihrer christlichen Lebenswahrheit in neuem Licht aufgetan hat-
te, muflte der herkémmliche Schriftgebrauch ganz unzulinglich erschei-
nen. Ein neuer Umgang mit der Bibel war moglich geworden.

Was in Luthers Schriften, Predigten, Kommentaren und Briefen an Glau-
benseinsichten zu finden ist und fiir die Theologie unserer Zeit weiter-
fithrend sein kann, konnte Gerhard Ebeling zutage fordern, weil er zum ei-
nen umfassende philosophie- und theologiegeschichtliche Kenntnisse be-
safl und zum andem mit besonnenem Denken und mit wachem Geist
wahrnahm, woran die Kirche unserer Zeit geistliche Not leidet. So konn-
te er unter manch anderem Luthers Bestimmung des Menschen als Person
sowie sein Verstdndnis der Siinde und des Gewissens vor dem geistesge-
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schichtlichen Hintergrund, besonders durch Vergleich mit Thomas von
Aquin beleuchten, systematisch reflektieren und in der Bedeutung fiir un-
sere Gegenwart zur Sprache bringen. Das Wesen der Stinde, die das Leben
des Menschen — den Christen nicht ausgenommen — zutiefst bestimmt, ist
mit Ebelings Worten dies: ,sich nicht von Herzensgrund freiwillig und
frohlich Gottes Willen hinzugeben, vielmehr in Blindheit vor Gott zu flie-
hen, sich selbst feind zu sein und die Gaben der Schépfung zu mifibrau-
chen”. Im Glauben sowohl dieses Getrenntsein von Gott anzuerkennen
als auch Gottes Erbarmen im Evangelium des Jesus Christus zu ergreifen,
das ist fiir Luther das Zentrum der Theologie, auf das Gerhard Ebeling
wiederholt unseren Blick gelenkt hat.

Prof. Dr. Reinhard Schwarz, Salzstrafle 43, 82110 Germering

EIN SERMON VOM ABLASS UND VON DER GNADE
DURCH DEN WURDIGEN DR. MARTIN LUTHER,
AUGUSTINER ZU WITTENBERG! (AUSZUG)

Zum Ersten sollt Thr wissen, dass etliche neue Lehrer, wie z. B. der Magi-
ster der Sentenzen [Petrus Lombardus|, $. Thomas und ihre Nachfolger,
drei Teile der Bule unterscheiden, ndmlich die Reue, die Beichte und die
Genugtuung. Obwohl diese Unterscheidung [selbst] nach ihrer [eigenen]
Meinung nur schwer oder gar nicht aus der Schrift begriindet werden kann
und obwohl sie sich auch bei den alten heiligen christlichen Lehren nicht
finden lisst, wollen wir diese Unterscheidung jetzt einmal voraussetzen
und nach ihrer Weise reden.

Zum anderen sagen sie: Der Ablass nimmt weder den ersten noch den
zweiten Teil, also Reue und Beichte hin, sondern den dritten Teil, ndmlich
die Genugtuung.

Zum Dritten; Die Genugtuung wird ihrerseits geteilt in drei Teile, ndm-
lich in Beten, Fasten und Almosen. Als Beten gilt allerlei Werk der Seele,
wie Lesen, Dichten, Horen des Wortes Gottes, Predigen, Lehren und der-
gleichen. Unter Fasten wird allerlei Werk der Kasteiung des Fleisches ver-
standen, etwa Wachen, Arbeiten, hartes Lager, Kleider. Almosen ist der

! Nach WA 1, (239) 243-246.
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Sammelbegriff fir allerlei gute Werke der Liebe und Barmherzigkeit gegen
den Nichsten.

Zum Vierten: Bei ihnen allen ist unbezweifelt, dass der Ablass eben die-
se Werke der Genugtuung hinnimmt.

Zum Fiinften: Viele vertreten — in einer noch nicht abgeschlossenen Dis-
kussion - die Meinung, dass der Ablass auch etwas mehr hinnehme als
solche auferlegten guten Werke, nimlich, dass er auch die Pein?, die die
gottliche Gerechtigkeit fiir die Stinde fordert, abnimmt.

Zum Sechsten: Fiir diesmal lasse ich ihre Meinung unverworfen. Man
kann allerdings - so behaupte ich - aus keiner Schrift beweisen, dass die -
gottliche Gerechtigkeit irgendetwas an Pein oder Genugtuung vom Siin-
der begehre oder fordere als allein seine herzliche und wahre Reue und Be-
kehrung, zusammen mit seinem Vorsatz, kiinftig das Kreuz Christi zu tra-
gen und die oben genannten Werke ... zu tben.

Zum Siebten: Allerdings straft Gott sehr wohl etliche nach seiner Ge-
rechtigkeit; oder er will sie durch die Pein zur Reue dringen, etwa im
Psalm 88: ,,So seine Kinder siindigen werden, will ich mit der Rute ihre
Siinde heimsuchen, aber doch meine Barmherzigkeit nicht von ihnen
wenden.” - Es hat jedoch niemand die [Befugnis und] Vollmacht, diese
Pein nachzulassen, denn allein Gott; Gott aber will sie nicht nachlassen,
sondern er verspricht, er wolle sie auferlegen.

Zum Neunten: Auch wenn die christliche Kirche noch heute be-
schliefien und erkliren wiirde, dass der Ablass mehr hinwegnehme als die
Werke der Genugtuung, so wire es doch tausendmal besser, dass kein
Christenmensch den Ablass kaufen oder begehren wiirde, sondern dass sie
lieber die Werke titen und die Pein erlitten; denn der Ablass ist nichts an-
deres ... als der Nachlass guter Werke und heilsamer Pein, die man besser
erwihlen als meiden soll.

Zwar haben etliche neue Prediger® zweierlei Pein erfunden, eine Pein
zur Genugtuung (poena satisfactoria) und eine zur Besserung (poena medi-
cativa). Wir haben aber gottlob eine grofiere Freiheit, solche und dhnliche
Plaudereien zu verachten, als sie haben, diese zu erdichten. Denn: Alle
Pein, ja alles, was Gott auferlegt, dient der Besserung und ist fiir die Chris-
ten zutraglich.

Zum Zehnten: Die Behauptung, die Pein sei so grof$ und es wiirden [dem
Buflenden] so viele Werke auferlegt, dass ein Mensch sie in der Kiirze sei-
nes Lebens nicht vollbringen konnte, darum sei der Ablass nétig, diese Be-

2 Pein” = die von Gott verhiingte zeitliche Siindenstrafe in den negativen Folgen
unserer Taten.
3 Die neuen Lehrer = die scholastischen Theologen.



hauptung stellt kein Argument dar. Sie ist unbegriindet und erdichtet,
denn Gott und die heilige Kirche legen niemandem mehr auf, als er zu tra-
gen vermag. Dies sagt auch Paulus [1. Kor 10,13]: Gott lasst nicht einen
Menschen mehr versucht werden, als ihm zu tragen méglich ist. ...

Zum Zwolften: Es wird wohl die Ansicht vertreten, dass der Siinder mit
der iibrigen Pein ins Fegefeuer oder zum Ablass gewiesen werden soll, aber
es werden mehr Dinge ohne Grund und Beweis behauptet.

Zum Dreizehnten: Es ist ein grofler Irrtum, wenn jemand meint, er wol-
le Genugtuung fiir seine Siinde [vor Gott leisten], obwohl doch Gott die
Sinden allezeit umsonst aus unschitzbarer Gnade verzeiht, nichts dafiir
begehrt, aufier das eine, dass man in Zukunft ohne Siinde leben soll. Wenn
die Christenheit also etwas fordert [ndmlich die Genugtuung in der Ord-
nung der Bufle}, dann mag und soll sie eben dasselbe auch nachlassen, [sie
soll aber] nichts Schweres oder Untragbares auferlegen.

Zum Vierzehnten: Ablass wird zugelassen um der unvollkommenen

und faulen Christen willen, die sich nicht eifrig in guten Werken iiben
oder das Leid in ihrem Dasein ertragen wollen; denn der Ablass fordert nie-
mand zum Besseren, sondern duldet die Unvollkommenen und lisst sie
zu. ...
Zum Sechzehnten: Viel besser ist ein Werk, mit dem einem Bediirftigen
geholfen wird, als die Spende, die fiir das Gebaude gegeben wird. [Ein sol-
ches Werk] ist auch viel besser als der Ablass, der dafiir gegeben wird;
denn: Es ist besser, ein gutes Werk getan [zu haben] als viele [gute Werke]
nachgelassen zu bekommen. Der Ablass aber stellt — wenn er tiberhaupt
etwas bedeutet — die Nachlassung vieler guter Werke dar. ...

So sprichst du: So werde ich nimmermehr Ablass 16sen. Ich antworte:
Das habe ich schon oben gesagt, dass mein Wille, meine Begierde und Bit-
te und mein Rat ist, dass niemand Ablass l6se. Lass die faulen und schlif-
rigen Christen Ablass 16sen und gehe du fiir dich.

Zum Achtzehnten: Ob die Seelen aus dem Fegefeuer gezogen werden
durch den Ablass, weif ich nicht und glaube das auch nicht, wiewohl etli-
che neuere Doktoren dies behaupten. Aber es ist ihnen unmdglich, dieses
plausibel zu machen, auch hat es die Kirche noch nicht beschlossen®. Dar-
um ist es sicherer, ja sogar viel besser, dass du fiir sie selbst bittest und wir-
kest, denn dies ist bewihrt und gewiss.

Zum Zwanzigsten: Obwohl etliche mich nun einen Ketzer schelten,
weil solch eine Wahrheit sehr schidlich im Geldkasten ist, so achte ich
doch solches Geplarre nicht grof, zumal sich nur etliche finstere Gehirne
duflern, die die Bibel nie gerochen, die christlichen Lehrer [nimlich die

4 Vgl. dazu erst das Dekret Cum Postquam vom 9. Nov. 1518, DH 1447-1449.
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Kirchenviter| nie gelesen, ihre eigenen Lehrer [nimlich die Scholastiker]
nie verstanden haben, sondern die in ihren zerlécherten und zerrissenen
Meinungen beinahe zunichte werden. Denn hitten sie jene verstanden, so
wiissten sie, dass sie niemanden ohne Verhér und uniiberwunden listern
sollten. Doch Gott gebe ihnen und uns rechten Sinn. Amen

Zur Erliuterung

Eines der ,,wesentlichen Elemente” der Jubiliumsereignisse, wie sie die romisch-
katholische Kirche im Jubiliumsjahr 2000 gefeiert hat, ist der Ablass, in dem sich
,sich die Fiille des Erbarmens des Vaters” offenbart®.

Nach der (vgl. CIC/1983) giiltigen und auch in der Bulle zum Jubildumsjahr vor-
ausgesetzten Definition der Apostolischen Konstitution Indulgentiarum doctrina
vom 1.1.1967 ist der Ablass , der Ngchlass zeitlicher Strafe vor Gott fiir Stinden, de-
ren Schuld schon getilgt ist; ihn erlangt der entsprechend disponierte Glaubige un-
ter bestimmten festgelegten Voraussetzungen durch die Hilfe der Kirche, die im
Dienst an der Erlésung den Schatz der Siihneleistungen Christi und der Heiligen au-
toritativ verwaltet und zuwendet”®.

Das Konzil von Trient meint sich darauf berufen zu kénnen, dass ,,der Kirche von
Christus die Vollmacht zugestanden wurde, Ablisse zu gewihren, und jene diese
ihr von Gott libertragene Volimacht [vgl. Mt 16,19; 18,18] auch in iltesten Zeiten
gebrauchte”. Daher ,lehrt und gebietet das hochheilige Konzil, dass der Gebrauch
von Ablissen, der fiir das christliche Volk duflerst heilsam und durch die Autoritit
der heiligen Konzilien gebilligt ist, in der Kirche beibehalten werden soll; und es
verurteilt die mit dem Anathema, die entweder behaupten, sie seien unniitz, oder
sagen, es stehe nicht in der Macht der Kirche, sie zu gewihren”’.

Weist man demgegeniiber heute darauf hin, dass die Reformation in Wittenberg
mit Luthers Kritik am Ablass begonnen hat, dass sich Lehre und Praxis des Ablasses
keinesfalls mit einem , Konsens in Grundwahrheiten der Rechtfertigungslehre”
vereinbaren lassen und dass die tridentinischen Anathemata zum Ablass weiterhin
die iiberwiegende Mehrzahl der evangelischen Theologinnen und Theologen treffen

5 Johannes Paul IL.: ,Incarnationis Mysterium*. Verkiindigungsbulle des Groflen
Jubildums des Jahres 2000. Vom 29. November 1998. (= Sekretariat der Deut-
schen Bischofskonferenz (Hg.): Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls. 136)
Nr. 9.

6 Paul VI, Apostolische Konstitution Indulgentiarum doctrina vom 1. 1. 1967,
AAS 59, (1967} S. 5—24, Abschnitt 8 und Norm 1. Deutsche Ubersetzung nach:
Handbuch der Ablisse. Normen und Gewihrungen (= Enchiridion indulgenti-
arum). 1989, 69-93; z. St. 75, 79. — Die zit. Bestimmung ist aufgenommen in Can.
992 des CIC/1983.

7 Konzil von Trient: Dekret iiber die Ablisse vom 4. Dez. 1563, DH 1835.



diirften, dann werden von 6kumenisch gesonnenen rémisch-katholischen Theolo-

gen vornehmlich drei Einwinde vorgetragen:

1. Luther habe sich vor allem gegen den Missbrauch gewandt, dass Ablass fiir eine
Geldzahlung gewonnen werden konnte; dieser Missbrauch sei durch das Konzil
von Trient abgeschafft worden.

2. Der Konsens in Grundwahrheiten der Rechtfertigungslehre bleibe unberiihrt,
weil es im Ablass um die Nachlassung der zeitlichen Stindenstrafen gehe, die
nach der Vergebung der Schuld - also nach der Rechtfertigung durch Gott - noch
iibrig bleiben.

3. Auch fiir die evangelische Theologie stelle sich die Frage, welche Bedeutung in
dem durch das Rechtfertigungsgeschehen eroffneten neuen Leben der Heiligung
und dabei dem Umgang mit der Schuld und den Folgen der Siinde zukomme.
Nun hat Luther in der Tat auch gegen den , Geldkasten” polemisiert. Dass er sich

aber nur gegen den finanziellen Missbrauch des Ablasses gewandt habe, ist eine

Fehleinschitzung der reformatorischen Ablasskritik. Es geht Luther ebenso um das

rechte Verstindnis der Buf3e im christlichen Leben, um die Frage der Heilsgewiss-

heit, um den Schatz der Kirche, um die Weise, wie der Ablass wirken soll, und ganz
grundlegend um das Recht der Kirche, Ablisse zu gewiahren,

Auch dem zweiten Einwand kann man aus evangelischer Perspektive nicht zu-
stimmen. Denn: Nach evangelischem Verstindnis wird in der Rechtfertigungslehre
insgesamt beschrieben, wie der Mensch als begnadeter Siinder vor Gott steht. Die
Definition, mit dem Ablass werde ein ,Nachlass zeitlicher Strafe vor Gott” ge-
wihrt, widerspricht daher schon im Grundsatz der Auffassung, es gebe solch einen
»Konsens in Grundwahrheiten der Rechtfertigungslehre”.

Im Blick auf den dritten Einwand stellt sich in der Tat auch fiir die evangelische
Theologie die Frage, wie im Leben aus der Gnade mit der Schuld und den Folgen un-
serer Taten umgegangen wird. Der Hinweis auf die parallele Fragestellung greift je-
doch zu kurz: Daraus, dass das christliche Leben durch Reue und Heiligung ge-
kennzeichnet ist, ergibt sich keineswegs eine Ablasslehre, die einen Nachlass der
Siindenstrafen im irdischen Leben und im Fegfeuer postuliert.

Alle diese Momente finden sich auch in Luthers ,Sermon vom Ablass und von
der Gnade”.

"In diesem Sermon bietet Luther erstmals eine deutsche Darlegung des Ablasspro-
blems. Erschienen ist er im Mirz 1518, méglicherweise geht er auf eine noch frither
gehaltene Predigt zuriick. Der Sermon fand schnell grofie Verbreitung, bis 1520 sind
20 Drucke in verschiedenen Stidten bekannt. Gegeniiber den 95 Thesen iiber die
Kraft des Ablasses von 1517 zeichnet sich der Sermon dadurch aus, dass er sich auf
einige wesentliche Probleme der Ablasslehre und Ablasspraxis konzentriert und sie
im Zusammenhang behandelt. Er geht deshalb auch nicht auf alle strittigen Fragen
ein; so werden etwa die Fragen, was denn der Schatz der Kirche sei und auf welche
Weise der Nachlass wirke, im Sermon — anders als in den 95 Thesen — nicht behandelt.

Beriicksichtigt werden muss auch, dass dieser Sermon noch am Anfang der Aus-
einandersetzungen um den Ablass steht. In bestimmter Weise kann Luther in die-
sem Sermon und in den 95 Thesen den Ablass noch akzeptieren, nimlich als Nach-
lass derjenigen Strafe, die der Priester oder der Bischof einem Siinder auferlegte und

8



der sich der Biifler unterziehen musste, bevor er - so die altkirchliche Bulordnung
~bzw. nachdem er - so die mittelalterliche Buflordnung - in einem Akt der Rekon-
ziliation wieder in die Gemeinde aufgenommen wurde. Einen Nachlass dieser Stra-
fen hilt Luther fiir méglich, rat aber davon ab, solch einen Nachlass zu suchen (9,
14 u. 6.). Im Blick auf diese dem Biifler auferlegten Strafen (und nur im Blick auf sie)
spricht Luther in den ersten Abschnitten (1—4) des Sermons von den ,Werken der
Genugtuung”, bezweifelt aber zugleich, dass die Unterscheidung von drei Teilen
der Bufe schriftgemif ist (1), und bestreitet, dass Gott irgend etwas an Genugtuung
vom Siinder begehrt (6). Gottes Gerechtigkeit begehrt vom Siinder die herzliche
Reue und den Vorsatz zu einem christlichen Leben (6), aber keine Genugtuung,
denn Gott verzeiht die Siinden allezeit umsonst aus seiner ,,unschitzbaren” Gnade
(13). Dass die zeitlichen Siindenstrafen letztlich im Fegfeuer abgebiif3t werden miis-
sen, ist eine erdichtete Behauptung {10) ohne Grund und Beweis (12); dass der Ab-
lass den Seelen im Fegfeuer helfe, ist bestenfalls unsicher (18).

Der Blick auf den ,,Sermon vom Ablass und von der Gnade” zeigt, dass sich die
0. g. Vermutungen tliber den Gehalt und den Stellenwert von Luthers Kritik am Ab-
lass nicht einmal an seinen frithen, vergleichsweise moderaten Texten belegen lisst.
Dariiber hinaus deutet sich in diesen Dokumenten bereits an, dass die Ablasslehre
kein Thema am Rande ist, sondern dass sich Luthers Kritik zunehmend und un-
mittelbar aus seiner Rechtfertigungslehre ergibt.

Luthers Urteil hat sich im Laufe der weiteren Auseinandersetzungen verschirft,
bis er schlief8lich den Ablass insgesamt ablehnte. , Ablisse wirken sich fiir diejeni-
gen, die sie wahrhaft erlangen, nicht auf den Nachlass der bei der gottlichen Ge-
rechtigkeit fiir die aktuellen Siinden geschuldeten Strafe aus.” Diese zutiefst refor-
matorische Einsicht wurde in der Bannandrohungsbulle ,Exsurge Domine” von
1520 als ,Irrtum Luthers” zensiert®. Die Zensur fiihrt allerdings vor Augen: Nicht
nur Konzilien kénnen irren, sondern auch pipstliche Bullen; und dies nicht nur
1520.

Bearbeiter: Dekan Dr. Reinhard Brandt, Pfarrgasse 5, 91781 Weiflenburg

8 Leo X.: Bulle ,,Exsurge Domine” vom 15. Juni 1520, Nr. 19; DH 1469.



UNIVERSITATSTHEOLOGIE UND KIRCHENREFORM

Die Bedeutung der Wittenberger Universititsprofessoren
fiir die Anfinge der Reformation!

Von Jens-Martin Kruse

Als die Franziskaner zu Jiiterbog im Frithjahr 1§19 Martin Luther vorwar-
fen, er trage die Verantwortung fiir das Entstehen ketzerischer Lehren, ver-
teidigte er sich in einem Brief vom 15. Mai 1519 mit einem Hinweis auf
das gemeinsame Wirken der Wittenberger Universitatsprofessoren: ,, Mei-
ne Lehre ist drei Jahre lang an unserer Universitit fleiflig betrieben, eror-
tert und beurteilt worden mit den scharfsinnigsten und 4uflerst gewissen-
haften Minnern durch Disputieren, Lesen, Lehren, Predigen und Schrei-
ben, und ist doch nicht fiir verwerflich befunden worden“2. Luther sprach
damit einen entscheidenden Aspekt an, der nach seiner Wahrnehmung fiir
die Bemiihungen um eine Erneuerung der Theologie in Wittenberg kenn-
zeichnend war: An der Universitit fand ein intensiv gefiihrter Gesprichs-
prozess iiber seinen theologischen Neuansatz statt, an dem sich eine Rei-
he von Professoren beteiligten. Die mit ,disputando, legendo, docendo,
praedicando, scribendo” umschriebenen Kommunikationsformen dieser
Diskussion lassen darauf schliefien, dass nicht feststehende Lehrmeinun-
gen ausgetauscht wurden, sondern dass in kritischer Auseinandersetzung
mit den bisherigen Lehrtraditionen um neue theologische Einsichten und
Standpunkte gerungen wurde. In diesen Austausch unter Universititskol-
legen wusste Luther offensichtlich sein Wirken eingebunden und sah
durch die Zustimmung, die er schliefilich von ihrer Seite erfahren hatte,
seine Rolle als Anreger eines neuen theologischen Ansatzes legitimiert.
Diese unter den Wittenberger Universititsprofessoren stattfindende Kom-
munikation und Interaktion ist von entscheidender Bedeutung fiir die
Ausbildung der reformatorischen Theologie und die Durchsetzung der
Kirchenreform in Wittenberg. Wendet man sich unter diesem Blickwinkel
der frithen Reformation zu, dann ergibt sich eine Sichtweise von den An-
fingen der Reformation in Wittenberg zwischen 1516 und 1522, die die
bisherigen Darstellungen zumindest erginzen kann.

! Leicht iiberarbeitete Fassung eines Vortrags auf der 27.Tagung des Theologi-
schen Arbeitskreises fiir Reformationsgeschichtliche Forschung in Wittenberg
am 23.September 2000.

WA Br 1, Nr. 174, 389,21-390,24: ,,Mea doctrina tribus annis in Universitate nostra
assidue est agitata, discussa et iudicata, disputando, legendo, docendo, praedicando,
scribendo cum acutissimis et diligentissimis viris, necdum inventa reproba.”
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Im folgenden werden im ersten Abschnitt kurz einige Probleme der frithen
Reformationsgeschichtsschreibung skizziert, da sie die historiographische
Ausgangslage fir die folgenden Ausfithrungen bildet. Im Rahmen dieses
Aufsatzes kann nicht das ganze Spektrum der Beitrige der Wittenberger
Universititsprofessoren bearbeitet werden. Deshalb konzentriere ich mich
im zweiten Abschnitt zum einen auf die Frage nach dem Entstehen der
Gruppe der Wittenberger Reformer. Zum anderen wird daran anschliefend
in exemplarischer Weise das Wirksamwerden der Wittenberger Theologie
in Universititsreform und Kirchenreform untersucht. Im dritten Abschnitt
wird thesenartig die Bedeutung des Wirkens der Universititsprofessoren
zusammengefasst. Abschlieflend werden einige Perspektiven fiir die wei-
tere Interpretation der frithen Reformation in Wittenberg aufgezeigt.

1. Zu den Problemen einer Darstellung der frithen
Reformation in Wittenberg

Welche Perspektive zur Untersuchtung der Anfinge der Reformation in
Wittenberg gewdhlt wird, hingt wesentlich von der Entscheidung ab, wie
das Verhiltnis zwischen der Biographie und Theologie Luthers einerseits
und der Reformation andererseits gewertet wird. Bis in die Gegenwart
wurde vielfach auf das analogielose Wirken Luthers hingewiesen und sein
theologischer Ansatz fiir das Ganze der Reformation genommen. Eine sol-
che Sichtweise lauft auf eine Einschitzung hinaus, wie sie zum Beispiel
Walter von Loewenich formuliert hat: ,Bis 1521 deckte sich die Reforma-
tionsgeschichte nahezu mit der Biographie Luthers”?, Diese Auffassung,
die einem verbreiteten Deutungsmuster der Lutherforschung entspricht,
wird indirekt durch die Flugschriftenforschung bestitigt*. Denn deren In-

3 W.v. Loewenich, Luther und die Reformation. Seine Bedeutung fiir die theologische,
kirchliche und politische Bewegung, in: Martin Luther ,Reformator und Vater im
Glauben’. Referate aus der Vortragsreihe des Instituts fir Europaische Geschich-
te Mainz {VIEG Beihefte 18}, 1985, 175.

4 Vgl. H.-J. K6hler, Fragestellungen und Methoden zur Interpretation frithneuzeit-
licher Flugschriften, in: Flugschriften als Massenmedien der Reformationszeit.
Beitrige zum Tubinger Symposion 1980 {SMAFN 13}, hg. v. Hans- Joachim
Kohler, 1981, 1-27; ders., Die Flugschrift der frithen Neuzeit. Ein Uberblick, in:
Die Erforschung der Buch- und Bibliotheksgeschichte in Deutschland. Festschrift
Paul Raabe, hg. v. Werner Arnold, Wolfgang Dittrich und Bernhard Zeller, 1987,
307-344; H. Talkenberger, Kommunikation und Offentlichkeit in der Reformati-
onszeit. Ein Forschungsreferat 1980-1991, in: IASL 6 (1994), 2—-9.
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teresse an der , reformatorischen Offentlichkeit”®, wie sie durch gedruck-
te Flugschriften konstituiert wurde, fithrt im Wittenberger Fall dazu, dass
Luther aufgrund der Auflagenhohe seiner Schriften bis 1519/1520 beinahe
als einziger Reformer dasteht®. Die Diskussionen an der Universitat und
die Professoren, die neben Luther mit ihren eigenen Ansitzen und spezifi-
schen Denktraditionen Beitrige zur Ausbildung der neuen Theologie lie-
ferten, werden in der Regel in diesem Zusammenhang nicht in den Blick
genommen.

Eine andere Zugangsweise zur Untersuchung der frithen Reformation in
Wittenberg ergibt sich, wenn die Bedeutung der Wittenberger Universitits-
professoren fiir die Ausbildung der neuen Theologie beachtet wird. Einen

5 B. Riith, Reformation und Konfessionsbildung im stidtischen Bereich, in:
ZSRG.K 77 (1991), 240-245; H. Talkenberger, Kommunikation und Offentlich-
keit in der Reformationszeit. Ein Forschungsreferat 1980-1991, in: IASL 6 (1994),
18-24; J. Wilke, Geschichte als Kommunikationsereignis. Der Beitrag der Mas-
senkommunikation beim Zustandekommen historischer Ereignisse, in: Massen-
kommunikation. Theorien, Methoden, Befunde (KZS.S), hg. v. Max Kaase und
Winfried Schulz, 1989, 60-62; R. Wohlfeil, Einfihrung in die Geschichte der
deutschen Reformation, 1982, 123-133.

6 Aus der Feststellung des enormen literarischen Erfolgs der bis 1519/1520 vorlie-
genden Schriften Luthers, die ,,noch beinahe konkurrenzlos [waren] - reformato-
rische Schriften anderer Autoren, aber auch andere Medien der Verbreitung der
neuen Lehre, wie z.B. evangelische Predigten oder Bildpublizistik, gab es zu die-
sem Zeitpunkt noch kaum”, leitet Bernd Moeller Angaben tiber den Verlauf, den
Wirkungsbereich und die Inhalte der Rezeption der frithen Reformation ab und
kommt zu dem Ergebnis, dass , die Jahre vor 1525 als eine Phase der ,lutherischen
Engfithrung’ zu charakterisieren seien” (Die Rezeption Luthers in der frithen Re-
formation, in: Reformationstheorien. Ein kirchenhistorischer Disput tiber Ein-
heit und Vielfalt der Reformation, hg. v. Berndt Hamm, Bernd Moeller, Dorothea
Wendebourg, 1995, 21}, da es nach seiner Wahrnehmung unter den Zeitgenossen
ein Bewusstsein einer weitgehenden Einheit gegeben habe, deren wesentliche
Vorgaben von Luther stammten. Vgl. zur Debatte tiber Einheit und Vielfalt der
Reformation und zur Kritik an Moellers Deutung: H. Junghans, Plidoyer fur
,Wildwuchs der Reformation” als Metapher, in: LuJ 65 (1998}, 101-108; S.C. Ka-
rant-Nunn, What was Preached in German Cities in the Early Years of Reforma-
tion? Wildwuchs Versus Lutheran Unity, in: The Process of Change in Early Mo-
dern Europe. Essays in Honor of Miriam Usher Chrisman, ed. by Philipp N. Bebb
and Sherrin Marshall, Athens 1988, 81-96; S. Todt, Ein Disput tiber Einheit und
Vielfalt der Reformation, in: MGB 53 (1996}, 111-121; D. Wendebourg, Die Ein-
heit der Reformation als historisches Problem, in: Reformationstheorien. Ein kir-
chenhistorischer Disput iiber Einheit und Vielfalt der Reformation, hg. v. Berndt
Hamm, Bernd Moeller, Dorothea Wendebourg, 1995, 31-51.
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ersten Versuch in dieser Richtung hat Karl Bauer (1868-1942) in seinem
1928 erschienenen Buch , Die Wittenberger Universititstheologie und die
Anfinge der Deutschen Reformation”’” unternommen. Gegeniiber der
weit verbreiteten Identifizierung Luthers mit der frithen Reformation trat
Bauer fir eine Differenzierung zwischen der Frage nach den Anfingen der
Reformation und der Frage, wie Luther zum Reformator geworden sei, ein.
Damit war eine grundlegende methodische Voraussetzung geschaffen, um
die frithe Reformation nicht in einer auf die Biographie Luthers einge-
schrinkten Sichtweise zu untersuchen, sondern , die Wittenberger Uni-
versitatstheologie [...] in ihrem Zusammenhang mit den Anfingen der Re-
formation zu betrachten”®. Von daher stellt sich fiir die reformatorischen
Anfinge neu die Frage, welche Bedeutung den Beitrigen von Wittenberger
Universititsprofessoren wie Andreas Bodenstein von Karlstadt
(1486-1541), Johann Lang (1488-1545), Nikolaus vom Amsdorf
(1483-1565), Bartholomius Bernhardi (1487-1551), Johannes Délsch (t
1523), Philipp Melanchthon (1497-1560), Johannes Bugenhagen
{1485-1558) und Justus Jonas (1493-1555) fiir die Ausbildung der neuen
Theologie und die Durchsetzung der Kirchenreform zukommt.

Wer etwas iiber die reformwilligen Wittenberger Professoren sagen will,
muss diejenigen Quellen beriicksichtigen, in denen sie ihre Anliegen for-
mulierten. Die neue Theologie wurde von den Professoren hauptsichlich
im Rahmen ihrer Universititstitigkeit entwickelt und diskutiert. Deshalb
kommt den universitiren Kommunikationsformen der Vorlesungen und
der Disputationsthesen eine besondere Bedeutung zu, um den Entste-
hungsprozess des Wittenberger Reformkreises, die gemeinsamen Inhalte

7 Vgl. auch den Aufsatz K. Bauers ,Die Genesis der Wittenberger Reformation
1512—1521" (in: ThBI 8 (1929), 116-126), in dem er die Ergebnisse seines Buches
in programmatischer Weise zusammengefasst hat.

K. Bauer, Die Wittenberger Universititstheologie und die Anfinge der Deutschen
Reformation, 1928, 2. Trotz des methodischen Neuansatzes und des Bemiihens,
die Wittenberger Theologen in ihrer Gesamtheit in den Blick zu nehmen, blieb
Bauers Untersuchung in weitem Mafle auf die Person Luthers konzentriert, des-
sen Theologie nach wie vor den Maf3stab bildete, an dem andere theologische Po-
sitionen in Wittenberg gemessen wurden.
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und Ziele des neuen theologischen Ansatzes sowie die verschiedenen Pha-
sen der Entwicklung zu rekonstruieren’.

Auf dem Hintergrund dieser einleitenden Uberlegungen kann nun das
Geschehen an der Wittenberger Universitiat untersucht werden, das zur
Ausbildung einer neuen theologischen Richtung und dem Entstehen eines
Reformkreises fihrte.

2. Die Anfinge einer neuen Theologie
an der Wittenberger Universitit (1516-1522)

2. 1. Das Entstehen der Gruppe der Wittenberger Reformer

Zunichst gilt es zu untersuchen, wann und auf welche Weise unter den
Wittenberger Professoren eine Diskussion iiber eine Emeuerung der Theo-
logie und der universitiren Studien einsetzte. Nach Luthers Angaben im
Brief vom 15. Mai 1519 an die Jiiterboger Franziskaner sind die Anfinge
dieser Reformdiskussionen im Jahr 1516 zu suchen. Diese Zeitangabe fin-

® Gerade die Thesenreihen, die fiir miindliche Diskussionssituationen konzipiert
waren, gewihren von Anfang an Einblicke in die Gesprichskultur an der Univer-
sitdt und weisen auf die jeweils aktuellen Fragestellungen hin, die mittels der
Disputationen einer Klirung entgegengefiihrt werden sollten. Sie waren in Wit-
tenberg die Kommunikationsmedien, in denen der Reformdiskurs an der Univer-
sitit seinen Sitz im Leben hatte und mit deren Hilfe wichtige inhaltliche Vor-
aussetzungen fiir die spitere publizistische Verbreitung der reformatorischen
Ideen geschaffen wurden. Die Disputationsthesen ermdglichen daher einen Zu-
gang zur Wittenberger Theologie vor ihrem besonders durch die Flugschriftenpu-
blizistik vermittelten Offentlichwerden. Dariiber hinaus behalten sie fiir den ge-
samten Untersuchungszeitraum eine wichtige Bedeutung fir den Reformdis-
kurs. Bereits im Jahr 1890 hat Theodor Kolde (Wittenberger Disputationsthesen
aus den Jahren 1516-1522, in: ZKG 11 (1890}, 448) auf den besonderen Quellen-
wert der Disputationen hingewiesen, da ,allem Anscheine nach [...] fast alle
wichtigen Punkte der neuen Theologie vonseiten Luther’s und seiner Kollegen
auf diese Weise der offentlichen Verhandlung unterstellt worden” seien. Vgl. zu
den sogenannten ,politischen Disputationen” und Religionsgesprichen: Th.
Fuchs, Konfession und Gesprich. Typologie und Funktion der Religionsge-
spriche in der Reformationszeit (Norm und Struktur 4), 1995; M. Hollerbach,
Das Religionsgesprich als Mittel der konfessionellen und politischen Auseinan-
dersetzung im Deutschland des 16.Jahrhunderts, (EHS.G 165), 1982; B. Moeller,
Zu den stiadtischen Disputationen, in: Festschrift fiir Martin Heckel zum sieb-
zigsten Geburtstag, hg. v. Karl-Hermann Kistner, Knut Wolfgang Norr, Klaus
Schlaich, 1999, 179-195.
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det eine Bestitigung durch ein Schreiben des Augustinereremiten Johann
Lang, das er am 10. Mirz 1516 an den in kurfiirstlichen Diensten stehen-
den Georg Spalatin (1484-1545) richtete. Lang, der wie Luther in dieser
Zeit eine Vorlesung tiber den Rémerbrief in Wittenberg hielt!®, empfahl
Spalatin zunichst die Lektiire der mitgesandten Ausgabe der , Sententiae
morales” des Nilus von Ancyra!!, die nach der Ubersetzung Willibald
Pirckheimers (1470-1530) in Wittenberg gerade nachgedruckt worden war.
Dann berichtete Lang von iiberraschenden Entwicklungen, die in dieser
Zeit—d.h. im Mirz 1516 — an der Universitit eingesetzt hatten. Mit Bezug
auf ihre Bemithungen um die Edition patristischer Quellen schrieb Lang:
»Das Wiederlebendigwerden derartiger Studien sehen wir jetzt mit Freu-
den, wihrend ziemlich viele [Studenten] begierig danach verlangen und eifrig
[Vorlesungen iiber| die Bibel und die Kirchenviter héren, haben die scholas-
tischen Doktoren (wie sie genannt werden) kaum zwei oder drei Zuhorer”!12,
In dieser Aulerung Langs wird erstmals etwas von dem Aufbruch erkennbar,
den die neuen Studien an der Wittenberger Universitit auslosten. Sprach
Lang 1516 vom Wiederaufleben {, reviviscere”} der Bestrebungen um eine an
der Schrift und den Kirchenvitern orientierte Theologie sowie deren ersten
Folgen an der Universitit, so konnte Luther ihm ein Jahr spiter —am 18. Mai
1517 — nach Erfurt von dem anhaltenden Erfolg dieser Erneuerungsbe-
mithungen schreiben: , Unsere Theologie und der heilige Augustin kommen
gliicklich voran und herrschen durch Gottes Wirken an unserer Universitit.
Aristoteles ist im Abstieg begriffen und wird bald fiir immer zu einer Ruine
zerfallen. Die Vorlesungen iiber die Sentenzen werden in erstaunlichem Mafie
verachtet, und keiner kann auf Horer hoffen, wenn er nicht diese Theologie,
niamlich die Bibel oder Augustin oder einen anderen Kirchenvater vortrigt”!3,

10 R. Weijenborg, Die Wittenberger Rémerbriefvorlesung des Erfurter Augustiners
Johannes Lang. Erstausgabe nach dem Vat. Pal. Lat. 132 mit Einleitung und Kom-
mentar, in: Anton. 51 (1976), 394-494.

Siehe M. Grossmann, Wittenberger Drucke von 1502 bis 1517. Mit 4 Abbildun-
gen, in: Das Antiquariat 17 {1964}, 226, Nr. 108. Vgl. zu Nilus: B. Altaner, A. Stui-
ber, Patrologie. Leben, Schriften und Lehre der Kirchenviter, 81978, 334.

K. Hagen, An Addition to the Letters of John Lang. Introduction and Translation,
in: ARG 60 [1969), 30: ,Talia sunt studia, quae iam reviviscere cum gaudio cer-
nimus, dum sacram bibliam antiquosque scriptores et anhelant et laetanter audi-
unt, dum scholastici doctores (quod appellant) vix duos aut treis habent auditores.”
WA Br 1, Nr. 41, 99,8-13: ,Theologia nostra et S. Augustinus prospere procedunt
et regnant in nostra universitate Deo operante. Aristoteles descendit paulatim in-
clinatus ad ruinam prope futuram sempiternam. Mire fastidiuntur lectiones sen-
tentiariae, nec est, ut quis sibi auditores sperare possit, nisi theologiam hanc, id
est bibliam aut S. Augustinum aliumve ecclesiasticae doctorem velit profiteri.”
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Zwar ist der Begriff ,Theologia nostra” noch relativ unbestimmt, aber
Luthers Formulierung macht deutlich, dass es sich dabei um ein gemein-
sames Anliegen von Wittenberger Dozenten handelte. Von daher stellt
sich die Frage, welche Verinderungen in dem zwischen beiden Aussagen
liegenden Jahr dazu gefiihrt haben, dass der Ausspruch ,Unsere Theologie
und der Heilige Augustin” zum Signum fiir eine theologische Richtung
wurde, die von einer Reihe von Wittenberger Universititsprofessoren un-
terstiitzt wurde.

Luthers Tatigkeit war bis zum Ende des Romerbriefkollegs im Septem-
ber 1516 im wesentlichen kloster- und vorlesungsbezogen gewesen. In der
Auslegung des Rémerbriefs hatte Luther eine Reihe von Erkenntnissen
entwickelt, die nach seiner eigenen Einschitzung in wichtigen Themen-
bereichen der Theologie wie dem Verstindnis vom menschlichen Vermo-
gen, von Siinde und Gesetz sowie der Gerechtigkeit Gottes grundsitzlich
von den tradierten Lehrmeinungen abwichen!*. Den Grund fiir diese Dif-
ferenzen sah Luther in der verschiedenen, nicht miteinander zu vereinba-
renden Art der theologischen Ansitze. Bisher aber waren Luthers Gedan-
ken und Argumentationen weder in (erhaltenen) Disputationsthesen noch
in einer wissenschaftlichen Publikation vorgestellt und veroffentlicht
worden'>.

Trotz der eingeschrinkten Rezeptionsméglichkeiten setzte man sich in
Wittenberg mit Luthers theologischen Ansichten auseinander, bevor eine
publizistische, vor allem durch Flugschriften vermittelte Offentlichkeit

14 Das Bewusstsein einer grundlegenden Differenz zwischen seinem eigenen An-
satz und der Scholastik artikulierte Luther zum Beispiel deutlich in seinem Ma-
nuskript in der Auslegung von Rom 4,7 (WA 56, 273,3-5): ,,Que cum ita sint, Aut
ego nunquam intellexi, aut non bene satis de peccato et gratia theologi scolastici
sunt locuti, Qui Originale totum auferrri somniant sicut et actuale.”

Die ersten Disputationsthesen, die sich erhalten haben und die einen Einfluss
Luthers zeigen, sind die Thesen fiir Bernhardis Promotionsdisputation am 25.
September 1516. Von fritheren Disputationen, bei denen Luther den Vorsitz fithr-
te, sind keine Thesenreihen tberliefert. In einem Brief an Spalatin vom 14. De-
zember 1516 reagierte Luther noch sehr reserviert auf das Begehren Spalatins,
kleine Schriften ins Deutsche zu iibersetzen, die in der Offentlichkeit Gefallen
finden und auch niitzen kénnten (WA Br 1, Nr. 30, 78,39ff). Bis 1518 gab es kaum
gedrucktes Material, welches die Rezeption der frithen Theologie Luthers iiber
den Wittenberger Raum hinaus hitte erméglichen kénnen. Der Hauptteil von
Luthers Schrifttum bestand bis dahin in Disputationsthesen. Vgl. K. Aland, Die
theologischen Anfinge Martin Luthers. Bemerkungen zu seinen frithen Thesen-
reihen anlisslich des Wolfenbiitteler Fundes des Originaldrucks der Thesen ge-
gen die scholastische Theologie, in: IKaZ 12 (1983}, 5661,

o
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entstand, die sich erst durch den Beginn der Kontroverse um das Ver-
stindnis des Ablasses Ende 1517, Anfang 1518formierte!®. In Wittenberg
fliihrte das Wirken der Augustinereremiten Johann Lang und Bartholomius
Bernhardi dazu, dass Aspekte von Luthers Theologie tiber den Horsaal hin-
aus wahrgenommen werden konnten. Damit wurde die Voraussetzung fiir
eine Auseinandersetzung an der Universitit geschaffen.

In der Person Langs begegnet einer der frithesten Protagonisten der Re-
formbemuhungen in Wittenberg, von dessen Publikations- und Vorle-
sungstatigkeit wichtige Impulse fiir das Entstehen und die Vermittlung
der neuen Universititstheologie ausgingen. Lang hatte bereits im Sommer
1515 in der Vorrede zu seiner Edition zweier Hieronymus-Briefen ganz of-
fen fiir eine Abkehr von den an der Wittenberger Universitit gelehrten
Hauptrichtungen der Scholastik und einer Hinwendung zu den Kirchen-
vitern pladiert!’.

Mit seiner Vorlesung iiber den Rémerbrief im Frithjahr 1516 war Lang
dann der erste Dozent, der neben Luther in einer Lehrveranstaltung dessen
Vorstellungen von einer schriftbezogenen Theologie folgte. Bei einer Rei-
he von theologischen Themen wie dem Verstindnis des Evangeliums, der
Gerechtigkeit Gottes, von Sinde und Gesetz sowie dem menschlichen
Vermogen zeigte sich eine grofie inhaltliche Nihe zu Luthers Auslegung,
die teilweise in wortlichen Ubernahmen zum Ausdruck kam'®. Auch in der
Begriindung der Differenzen zu den tradierten scholastischen Lehrmeinungen

16 Vgl. zum Bekanntwerden von Luthers theologischer Position tiber Wittenberg
hinaus in den Jahren 1517 bis 1519: B. Moeller, Das Berithmtwerden Luthers, in:
ZhF 15 {1988), 65-92.

171, Lang, Quae hoc libello habentur, VD 16, H 3503 und 3521, BLAiv: ,[...] qua-
les & hoc tempore sunt, qui practer Guilhelmum, Scotum, Capreolum & cae-
teros eius farinae scriptores nihil vel legunt vel admittunt, apud quos maior Guil-
helmi quam Hieronymi, maior Scoti quam Augustini, Capreoli quam Ambrosii
est authoritas.”

8 Auch wenn Lang sich weitgehend an Luthers Position orientierte, formulierte er
doch auch eigenstindige Gedanken. So biindelte er z.B. tiber Luther hinausge-
hend die in der Auseinandersetzung mit dem paulinischen Text gewonnenen
Aspekte der Rechtfertigung und entnahm Rém 3,24-26 einen ,,modus iustifica-
tionis“, den er durch vier Bedingungen bestimmt sah: Die Rechtfertigung geschehe
erstens , gratis” aus reinem Wohlgefallen Gottes und beruhe nicht auf menschli-
chen Verdiensten; zweitens ,,per solum Christum*; drittens ,per fidem” an die
Leiden Christi und nicht durch die Werke des Gesetzes und reinige viertens ,,a
peccatis”, und zwar von den vergangenen und den gegenwirtigen Siinden. Vgl. R.
Weijenborg, Romerbriefvorlesung, 441f: ,Vnde modum iustificationis exprimit
Apostolus quatuor condicionibus.”
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folgte Lang der Argumentation Luthers und unterschied zwischen einem
,modus loquendi” der Schrift und einem ,, modus loquendi” der Philosophie,
die fiir zwei einander ausschlieflende theologische Denkansitze standen!®.

Angesichts der Zustimmung, die die Reformer unter den Studenten fanden,
war ein Konflikt mit den scholastischen Universititsprofessoren unvermeid-
lich. Diese zweite Entwicklungsphase, die durch eine Kontroverse um die
theologischen Ansichten Luthers gekennzeichnet war, setzte mit einer Dis-
putation ein, die anlisslich der Promotion des Lutherschiilers Bernhardi zum
Sententiar am 25. September 1516 stattfand. Das in den Thesen ,,De viribus
et voluntate hominis sine gratia”?? artikulierte Verstindnis des Willens, der
Siinde und der Gnade sowie das vorgetragene Begriindungsverfahren wichen
so0 eindeutig von den bisher vertretenen Lehrmeinungen ab, dass sie unter den
Wittenberger Professoren heftigen Widerspruch hervorriefen und eine Debatte
um ihre Berechtigung auslosten. Von daher kann diese Disputation als der
Ausgangspunkt fiir den Diskussionsprozefl bezeichnet werden, der das Ent-
stehen einer Reformgruppe an der Wittenberger Universitit mit geprigt hat?!.

Im Ergebnis fithrte diese Kontroverse dazu, dass, wie es Johannes Doélsch
{t 1523) riickblickend formulierte, ,,zuerst der eine oder andere, darauf vie-
le, von den scholastischen Doktoren zu den Kirchenvitern und von jenen
zu den biblischen Biichem [...] iibergegangen sind“??. Der entscheidende

1 R. Weijenborg, Romerbriefvorlesung, 462: ,Ideo modus loquendi scripture con-
trarius est ei, quem tradit philosophia moralis.” Vgl. WA 56, 334,14-19; WA 57,
181,12-16.

20 WA 1, 145-151; LStA 1, 155-162. Vgl. Zum Verlauf der Disputation: M. Brecht,
Martin Luther. Sein Weg zur Reformation 1483-1521, 1981, 165; L. Grane, Mo-
dus loquendi theologicus. Luthers Kampf um die Erneuerung der Theologie
{1515-1518) [AThD 12), Leiden 1975, 110-115.

21 Vgl. L. Grane, Modus loquendi theologicus. Luthers Kampf um die Erneuerung
der Theologie (1515-1518) (AThD 12), Leiden 1975, 113. In seinem Buch , Marti-
nus noster. Luther in the German Reform Movement 1518-1521 (VIEG 155),
1994” (13) bezeichnet Grane die Disputation Bernhardis als , starting point of the
,conversion’ of some of his colleagues.”

22 1. Délsch, Contra doctrinalem quorundam Magistrorum nostrorum damnationem,
Luoaniensis & Coloniensis studii [...] e sacris literis petita DEFENSIO, pro Chri-
stianissimo praeceptore suo Martino Luthero, Vuittenbergae (1520); VD 16, D.
2137, Kohler Fiche 78, Nr. 210, BL. Fiij v: ,[...] tandem perfecit, vt primum, vnus
& alter, deinde plures, a scholasticis doctoribus ad ecclesiasticos, & ab illis ad
bibliacos libros [...] deficerent.” Vgl. zu dieser Schrift: Fr. Kropatschek, Johannes
Délsch aus Feldkirch. Prof. in Wittenberg. Ein Beitrag zur Reformationsgeschichte
in ihren Anfingen, Greifswald 1898; M. Brecht, Luther I, 324f; L. Grane, Martinus
Noster. Luther in the German Reform Movement 1518-1521 (VIEG 155), 1994, 11-16.
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Erkenntnisweg, den diese Dozenten nach Délschs Wahrmehmung vollzo-
gen, fithrte tiber den Rekurs auf die Kirchenviter zur Lektiire der Heiligen
Schrift. Neben Déolsch selbst trifft diese Aussage auch auf Nikolaus von
Amsdorf (1483-1565) und Andreas Karlstadt (1486-1541) zu. Mit diesen
drei Professoren wandten sich im Laufe des Jahres 1517 die fithrenden Re-
prasentanten der beiden an der Universitit vertretenen Schulen der ,via
antiqua” von ihrer bisherigen Lehrweise ab. Neben Anregungen, die von
Luther ausgingen, hat jeder von ihnen diese theologische Neuorientierung
auch aufgrund der Auseinandersetzung mit anderen Autorititen wie Jo-
hann von Staupitz und Erasmus von Rotterdam vollzogen. Der Einsicht,
bisher irrtiimlichen Lehren gefolgt zu sein und sie die Studenten gelehrt
zu haben??, korrepondierte die Bereitschaft, nun, wie es Karlstadt aus-
driickte, die Miihe, die sie bisher auf die scholastischen Doktoren ver-
wandt hatten, zu benutzen, ,,um in gleicher Weise in die kirchlichen und
christlichen Doktoren einzudringen’?4.

Zu wichtigen Programmpunkten der Wittenberger Theologie wurden
die in den Thesen Bernhardis vorgetragenen theologischen Positionen so-
wie die sie stiitzende Bezugnahme auf die Autorititen Paulus und Augu-
stin und schlief8lich die damit verbundene Kritik an den tradierten schola-
stischen Lehrmeinungen. Der Ausspruch ,Unsere Theologie und der Hei-
lige Augustin” charakterisierte nicht mehr nur das theologische Anliegen
Luthers, sondern bezog sich auf die gemeinsame Grundlage und das tiber-
einstimmende Bewusstsein einer Reihe von Wittenberger Universitits-
professoren. Von daher lisst sich der Kreis, der 1516/1517 um Luther mit
Lang, Bernhardi, Amsdorf, Karlstadt und Délsch entstanden war, als Grup-
pe der Wittenberger Reformer bezeichnen. In diesem Kreis besafy Luther
eine entscheidende Bedeutung, die aus der Uberzeugungskraft seiner theo-
logischen Ausfithrungen resultierte. Gleichwohl war er von Anfang an
nicht der ,,einsame Prophet” als der er seine Bedeutung in spéteren Jahren

2 Vgl. zum Beispiel die Aussage Amsdorfs in einem Brief an Spalatin vom 17. Janu-
ar 1518 (J.K. Seidemann, Je ein Brief von Amsdorf, Eck und Luther, in: ThStKr 51
(1878), 698): ,Vtinam citius ad haec venissem studia, vtinam hac opera Augusti-
num legissem, et forte alium agerem virum, sed seductus sum et hodie seducitur
iuuentus, non tantum Germanorum, sed et Italiae et Franciae et hic totius
Romanae ecclesiae.” .

E. Kihler, Karlstadt und Augustin. Der Kommentar des Andreas Bodenstein von
Karlstadt zu Augustins Schrift De spiritu et litera. Einfithrung und Text (HM 19),
1952, §,21-24: ,tunc cepi diligentiam, operam et curam in scholasticis doctori-
bus navatam detrahere ac pariter ecclesiasticis Christianisque doctoribus incum-
bere omni cura, diligentia, studio, admotis oculatis luminibus, ita tamen, ut om-
nem opem a deo postulandam putem.”
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darstellte®, sondern sein Wirken war eingebunden in die Diskussionsgemein-
schaft der Wittenberger Professoren. Das Zusammenwirken der Universitits-
professoren soll nun exemplarisch an verschiedenen Handlungsfelder unter-
sucht werden.

2.2. Handlungsfelder — Universititstheologie und Kirchenreform

{1) Den Ausgangspunkt fiir die neue Art der biblischen und patristischen
Wittenberger Theologie und das bleibende Betitigungsfeld der Wittenber-
ger Professoren bildete die Universitit. Auch aufierhalb der Stadt wurde
der Zusammenhang zwischen den Universititsprofessoren und der erneu-
erten Theologie erkannt. Der Niirnberger Willibald Pirckheimer brachte
1520 diese Einschitzung in folgenden Worten zum Ausdruck: ,Das darf
man in keinem Zeitalter vergessen, dass die Wittenberger Weisen als die
ersten nach so viel Jahrhunderten begannen, die Augen zu 6ffnen, das
Wahre vom Falschen zu unterscheiden und das verkehrte System des Phi-
losophierens von der christlichen Theologie abzutrennen.

Die Universitit war der Ort, an dem der Reformdiskurs in Wittenberg
seinen ,Sitz im Leben’ hatte und wo die exegetisch-systematischen Grund-
lagen der neuen Theologie geschaffen und erortert wurden?”. Professoren

25 Siehe zum Beispiel: WA TR 4, Nr. 5126, 674,5-17: ,,Quicunque post meam mor-
tem contempserit autoritatem huius scholae [...] is est haereticus et perversus
homo. Nam Deus revelavit in hac schola verbum suum, et potest hodie haec
schola et civitas conferri omnibus aliis et doctrina et vita, etiamsi non plane su-
mus absoluti in via [...] Wer kunde ettwas vor 25 jaren? Wer stundt bei mir von
21 jaren, da mich Gott wider mein willen vnd wissen in das spill furete?”

26 W. P. Eckert, Chr. v. Imhoff, W. Pirckheimer, 285 (= Lucianus Rhetor. A Bilibal-

do Pickaimero in latinum versus, Hagenau, Thomas Anshelm, 1520); L. Grane,

Martinus noster. Luther in the German Reform Movement 1518-1521 (VIEG

155}, 1994, 138, A 90: ,Hoc nullo non memorandum aeuo, primo fuisse Witen-

bergenses sapientes, qui post tot secula oculos aperire, verum a falso dignoscere,

& depravatam philosophandi rationem a Christiana Theologie secernere inceperint.”

In diesen Diskussionen wurden wichtige inhaltliche Voraussetzungen fiir die pu-

blizistische Verbreitung der reformatorischen Ideen geschaffen. Vgl. W. Weber,

Bemerkungen zu Luthers praktischem Beitrag bei der Ausbreitung und Durchset-

zung seiner Lehre, in: ZKG 97 (1986), 313f. Weber betont, dass es nach den der

,neueren sozialgeschichtlichen Forschung zugrunde liegenden Erkenntnisse[n| der

sozialwissenschaftlichen Kommunikationswissenschaft |...] bei der Durchsetzung

einer neuen Lehre oder neuer Gedanken von Anfang an und nicht erst in einem
zweiten oder dritten Stadium auf die Bedingungen und Umstinde des Kommuni-
kationsprozesses an|komme}, in dem sich die Lehre aus dem Kopf desjenigen, der
sie urspriinglich entwickelt hat, in immer weiteren Kreisen nach auflen verbreitet.”
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wie Lang, Karlstadt, Amsdorf, Bernhardi, Dolsch, spater auch Melanchthon,
Jonas und Bugenhagen artikulierten ihre Gesprichsbeitrige neben den
Vorlesungen besonders in Disputationsthesen. Diese wurden von ihnen
von der Ausformulierung der neuen Theologie in den programmatischen
Thesen Bernhardis, Karlstadts und Luthers aus den Jahren 1516/1517 Giber
die Disputationsveranstaltungen in Heidelberg (1518), Leipzig (1519} und
Wittenberg (1519) bis hin zu den Reformdiskussionen im Sommer und
Herbst 1521 genutzt, um die Schriftgemiflheit ihrer theologischen An-
sichten begriindend nachzuweisen. Mit den Drucken von Sammlungen
der Thesenreihen der Wittenberger Universititsprofessoren durch Jan Ser-
versz in Leiden und Adam Petri in Basel seit 1520/1521 kam es schlieflich
auch zur publizistischen Vermittlung eines thematischen Querschnitts
des Wittenberger Reformprogramms?®, wie es in den Disputationsthesen
erarbeitet worden war.

Das gemeinsame Anliegen der Wittenberger Professoren bestand darin,
im universitiren Rahmen die scholastische Theologie und die aristoteli-
sche Philosophie zugunsten einer an der Heiligen Schrift und den Kir-
chenvitern orientierten Theologie zu iiberwinden. Indem sie die Durch-
setzung dieses Ziels vom Frithjahr 1518 an konsequent verfolgten, schufen
sie sich — quasi im Inneren - eine institutionelle Basis fiir die neue Wit-
tenberger Universititstheologie. In diesem Zusammenhang richteten sich
ihre Bemiithungen vor allem auf das Lehrangebot der theologischen und ar-
tistischen Fakultit. Denn die Einsicht, dass die Degeneration des Schrift-
studiums aus der beherrschenden Stellung des Aristoteles als Bezugsgrofie
fir die Theologie resultierte, musste institutionelle Konsequenzen in bei-

28 1. Sammlung Wittenberger Thesen: Insignium theologorum Domini Martini Lu-
theri, domini Andreae Carolstadii, Philippi Melanchthonis et aliorum conclusio-
nes variae, pro duine gratie defensione ac commendatione: contra scholasticos et
pelatianos: disputate in preclara academia Vuittenbergensi [Leiden: Jan Serversz,
1520/21]; 2. Sammlung Wittenberger Thesen: Christianissimi Vvittenbergensis
Gymnasij, multarum Disputationum paradoxa & plane enigmata in Papistica il-
la mendacijs confusissima Ecclesia: uulgaria vero verae Christi Ecclesiae pro-
nunciata. Atque ex his lector iudicabis, quid agatur in uere Christiana schola,
quamque heretica sit Lutecia, & omnes filiae eius. Avctores svnt, Martinus Lu-
therus, Andreas Carolostadius, Philippus Melanchthon, &c., [Basel: Adam Petri,
September 1521], VD 16, C 2306, Kohler Fiche 195, Nr. 555; 3. Sammlung Wit-
tenberger Thesen: Lvtheri, Melanch. (thoni), Carolostadii etc. Propositiones,
Vvittembergae uiua uoce tractatae, in hocq, pleraq; adite ab auctoribus, ut uel
nos absentes cum ipsis agamus, uel certe ut ueritatis et seductionem ad mone-
antur boni, [Basel: Adam Petri, vor August 1522], VD 16, C 7642, Kohler Fiche
1926f, Nr. 4923.
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den Fakultiten haben, da von dieser Kritik der bisherige inhaltliche
Schwerpunkt der Lektionen betroffen war.

In der theologischen Fakultit lieBen sich die Reformvorstellungen of-
fensichtlich ohne grofle Widerstinde durchsetzen. So lasen nach Karl-
stadts Auskunft im Wintersemester 1517/18 Lupinus iiber Ambrosius, Ae-
sticampianus tiber Hieronymus, Luther tiber den Hebrierbrief und er sel-
ber iiber Augustin®. In der ersten Jahreshilfte 1518 kam es auch zur Be-
willigung neuer Lektionen in der artistischen Fakultit und der Einrich-
tung eines Pidagogiums zur Verbesserung der Sprachstudien®. Die wis-
senschaftliche Begriindung fiir die Reformabsichten, die hinter den vom
Kurfiirsten im Mirz 1518 befiirworteten Verinderungen stand, legte wenig
spater Melanchthon, der im August 1518 den neu eingerichteten Lehr-
stuhl fiir griechische Literatur iibernahm, in seiner Antrittsrede , De corri-
gendis adulescentiae studiis“?! vor. Besonders mit seinen Ausfithrungen
iiber die inhaltliche Funktion und Bedeutung eines fundierten artistischen
Studiums im Gefiige des universitiaren Lehrangebots lieferte Melanchthon
eine wichtige Ergianzung der Wittenberger Reformbestrebungen. Nach
dem Urteil Spalatins im Dezember 1518 hatten die Bemithungen Luthers,
Karlstadts und Melanchthons um eine Erneuerung der Theologie und um

2 E. Kihler, Karlstadt und Augustin, 9,29-10,16: ,Congratulor vobis, o celebres
condiscipuli, quod prisca eluta et emuncta sanctarum literarum veritas in nostra
Academia relucescit (quae prodolor philosophicis obscurata prestigiis dinosci
non poterat), quod vobis Christus in scripturis ostenditur, legitur, predicantur et
magnificatur. Qualis Christus? non talis, qualem sibi sapientes fingunt, sed qua-
lem veritas docet. gaudete et plaudite, quod licet vobis {utinam lubeat) sinceram
Bibliam ex ecclesiasticis, sed es ipso fonte, non ex scholasticis, non ex vanitati-
bus audire, intelligere et addiscere. AMBROSIUM interpretabitur Eximius et
preclarus vir, D. Petrus Lupinus, arcium Theologiaeque doctor |...] Epistolam il-
lam ad Hebraeos rare et mirae eruditionis Pater Martinus Luder [...]
HIERONYMUM Egregius vir, D. Ioannes Aesticampianus |...].”

30 Urkundenbuch der Universitit Wittenberg, Teil 1, Nr. 64, 85f.

31 CR 11, 15-25. Vgl. zu Melanchthons Antrittsrede: G. Bauch, Wittenberg und die
Scholastik, in: NASG 18 (1897}, 331~-334; C.J. Classen, Die Bedeutung der Rhe-
torik fiir Melanchthons Interpretation profaner und biblischer Texte, in:
NAWG.PH (1998), 238f; W. Maurer, Der junge Melanchthon zwischen Humanis-
mus und Reformation, 1996, Teil II, 13-16; J.C. Schneider, Ph. Melanchthon's
Rhetorical Construal of Biblical Authority (TSR s51), Lewiston, Quenston, Lam-
peter 1990, 54-60; A. Sperl, Melanchthon zwischen Humanismus und Reforma-
tion. Eine Untersuchung tiber den Wandel des Traditionsverstindnisses bei Me-
lanchthon und die damit zusammenhingenden Grundfragen seiner Theologie
(FGLP X. 15), 1959, 27-32.
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die Sprachstudien einen derartigen Aufschwung ausgelost, dass man Wit-
tenberg gleichsam ,,ein zweites Athen nennen“?? konnte.

(2) Ein weiteres Handlungsfeld der Wittenberger Professoren resultierte
aus der fast zeitgleich mit dem Beginn der Universititsreform im Friithjahr
1518 einsetzenden Auseinandersetzung um Luthers Thesen ,,pro declara-
tione virtutis indulgentiarum“?®?, Infolge der Gegenreaktionen auf diese
Thesenreihe gerieten neben Luther auch andere Professoren aus dem Re-
formkreis in eine offentliche Kontroverse mit Vertretern der Kirche, die
von ihnen eine Verteidigung ihrer Wittenberger Universititstheologie er-
forderlich machte. Nach aufSen hin riickte dieser Konflikt in den Mittel-
punkt der literarischen Titigkeiten der Wittenberger Reformer.

Als erster trat Karlstadt im Mai 1518 6ffentlich fiir Luther ein und ver-
teidigte das gemeinsame theologische Anliegen mit einer Thesenreihe, die
den programmatischen Titel ,,Apologeticae Conclusiones pro sacris literis
& Vuittenburgensibus”3* trug. Dabei erhob Karlstadt wie Luther in den
Ablassthesen den Anspruch®, die Wittenberger Sache und die Heilige
Schrift im Namen Christi zu verteidigen3®. Dieser Intention entsprechend,
richteten sich seine Thesen gegen alle diejenigen Gegner, die den theolo-
gischen Ansatz der Wittenberger Reformer in Frage stellten. Nach seiner
Auffassung war dies gleichbedeutend damit, die Heilige Schrift umzustiir-

32 A. Schroder, Der Humanist Veit Bild, Monch bei St. Ulrich. Sein Leben und sein
Briefwechsel, in: ZHVS 20 {1893), 221: ,Sanctissima illa theologia et vera et
germana non metaphysicis et dialecticis sordidata faecibus, non humanis polluta
traditionibus, non fabulis onerata anilibus, sed qualem prisci illi theologi agnos-
cerent, laudarent, extollerent in caelum, in Academia principis mei Wittenber-
gensi tanto (Deo sit laus) sucessu docetur, ut Martinus Lutherus et Carolostadius
doctores theologiae eruditissimi frequentissima habeant auditoria et discipulos
non solum discendi cupidissimos sed etiam magni profectus et qui ne primarios
quidem sophistas formident. Philippus Melanchthon graecam illis linguam le-
gens plus minus CCCC habet auditores. Sed et doctori Johanni Bosschenstein he-
braicam linguam profitenti sund auditores non pauci. Breviter: Adeo certatim op-
tima studia Witenbergae et docentur et discuuntur, ut alteras diceres Athenas.”

3 WA 1, 233-238.

3 [Wittenberg: J. Rhau-Grunenberg]; VD 16 B 6203; H.-J. Kthler, u.a., Flugschriften
des frithen 16.Jahrhunderts, Microfiche Serie, Zug 1978-1987, Fiche ¢86,
Nr. 2504, BLAir~E iv r; A. Zorzin, Karlstadt als Flugschriftenautor (GTA 48),
1990, 7 A.

35 WA 1, 233,8: ,In nomine domini nostri Hiesu Christi.”

36 Karlstadt, Apologeticae Conclusiones, Bl. A i v: ,Propterea hanc prouinciam &
causa tuendarum sanctarum litterarum & gratia nostra famae curandae / in no-
mine Thesu Christi domini nostri suscipimus.”
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zen und tiber sie nach eigenen oder der aristotelischen Philosophie folgen-
den Mafistiben zu richten®’. Karlstadts Ausfithrungen sind in zweifacher
Weise kennzeichnend fiir die Position und Argumentation der Wittenber-
ger Reformer. Zum einen handelte es sich in ihrer Sichtweise lange Zgit
um eine akademische Auseinandersetzung, in der sie sich mit wissen-
schaftlichen Mitteln um die Verteidigung ihrer theologischen Anliegen
bemiihten. Dementsprechend richtete sich zum anderen ihr Interesse von
Anfang an auf die den aktuellen Streitfragen zugrunde liegende Differenz
in der Begriindung der theologischen Ansitze. Grundlegend war fiir die
Wittenberger Theologen die Unterscheidung zwischen schriftgebundener
Lehre und blo8en Meinungen, die lediglich aus den Werken scholastischer
Kirchenlehrer oder Philosophen gewonnen werden. Mit Hilfe dieser Be-
weisfithrung konnten Luther und Karlstadt die Angriffe ihrer rémischen
Kritiker leicht abwehren, denn aus Wittenberger Sicht hatten diese ihnen
nur Meinungen von Scholastikern, aber keine Belege aus der Schrift und
den Kirchenvitern entgegengehalten und damit nach den Mafistiben der
Wittenberger keine wissenschaftliche Theologie betrieben. Das Selbstver-
stindnis und den Anspruch der Wittenberger Reformer auf die einzig
schriftgemifle Position driickte auch Melanchthon prignant in einem
Brief an Johannes Oekolampad (1482—-1531) aus, in dem er ihn tiber den
Verlauf der Leipziger Disputation im Sommer 1519 unterrichtete. Nach
Melanchthons Deutungsmuster beruhte die ganze Auseinandersetzung
zwischen den Wittenberger Theologen und Eck auf dem grundsitzlichen
Unterschied zwischen der alten und christlichen Theologie einerseits und
der neuen und aristotelischen Theologie andererseits®®.

87 Karlstadt, Apologeticae Conclusiones, BLAiv: ,,.[...] subiectas / adversus eos / qui
sub titulo & specie Vuittenburgensium {. ..] sanam scripturam peruertere audent / & de
ea secundum suas voluntates loquuntur / ac ipsam per Aristotelis vel metaphisicam /
vel dialecticam vel alterius infidelis figmento / vel suo inuento / iudicant.” Auch bei
spateren Konflikten begriindete Karlstadt das Verfassen einer Schrift mit der Notwen-
digkeit, seine Ehre, den Namen der Universitit oder die Heilige Schrift zu verteidi-
gen. Vgl. P. Matheson, The Rhetoric of the Reformation, Edinburgh 1998, 61-80.

38 MBW T.1, Nr. 59, S.134,30-32: ,Haec vero disceptandi ,provincia’ primum non
ob aliud suscepta est, nisi ut palam fieret, inter veterem et Christi theologiam ac
noviciam et Aristotelicam quantum intersit.” Vgl. auch den Brief Mosellans an
Erasmus vom 6. Januar 1519, wo dieser in den unterschiedlichen Ordenstraditio-
nen den Gegensatz ausmachte: , Alter secum Augustinianum factionem trahet,
alter Praedicatorum populum adducet.” (Allen, Opus III, Nr. 911, 470). Vgl. WA
2, 708,2—4: ,Erit autem prope diem, ut appareat, An tu [scil. Eck] cum tuis per
principem tenebrarum Aristotelem, quem nec ipsum intelligitis, vel ego Eccle-
siae Christi plus nocuerim.”
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(3) Mit dem Ende der Leipziger Disputation und der ihr folgenden Flug-
schriftenkontroverse wurde deutlich, dass sich zwischen dem theologischen
Ansatz der Wittenberger Reformer und den Positionen ihrer kirchlichen
Gegner kein Ausgleich erzielen liefl. Die Differenzen waren vor allem im
unterschiedlichen Verstindnis der Schriftautoritit begriindet, die fiir die
Wittenberger Universititsprofessoren das einzige Kriterium bildete, das tiber
die Legitimitit einer theologischen Argumentation entscheiden konnte.
Unter den reformwilligen Professoren setzte sich jetzt stirker die Einsicht
durch, dass eine Gestaltung des kirchlichen und gesellschaftlichen Lebens
notwendig wiirde, die ihrem theologischen Ansatz der Heiligen Schrift und
den aus ihr gewonnenen Normen entsprach. Die Phase des hauptsichlich
im akademischen Kontext ausgetragenen Konfliktes ging zu Ende. Gleich-
wohl blieb die Universitit der Ort, an dem die nun in den Vordergrund
riickenden Uberlegungen zu kirchlichen Reform entwickelt wurden.

Auf den Zusammenhang zwischen erneuerter Universititstheologie
und Kirchenreform hatte Luther bereits in einem Brief vom 9. Mai 1518
aufmerksam gemacht, als er gegeniiber Jodocus Trutfetter die Grundge-
danken seines theologischen Ansatzes darlegen sollte. So wies er seinen
ehemaligen Erfurter Lehrer darauf hin, dass das Studium auf eine andere,
an der Heiligen Schrift und den Kirchenvitern orientierte Grundlage ge-
stellt werden miisse, damit die Kirche reformiert werden konne®. Die
nach dieser Aussage notwendige Voraussetzung fiir weitergehende kirchli-
che Reformen war in Wittenberg mit der Universititsreform seit 1518 ge-
schaffen worden. Die Ausarbeitung und Begriindung von Vorschligen fiir
eine Kirchenreform wurde seit dem Herbst 1519 ein drittes Handlungsfeld
der Wittenberger Universititsprofessoren.

Aus der Gruppe der Wittenberger Universititsprofessoren nahm sich
zunichst besonders Luther der Aufgabe an, aus der Heiligen Schrift heraus
konkrete Vorschlige fiir die Reform des kirchlichen und gesellschaftli-
chen Lebens zu entwickeln. In den Vorlesungen, Disputationsthesen und
Schriften der Jahre 1519 und 1520 legte er, im Grunde genommen, Vor-
stellungen fir ein reformatorisches Programm dar, das neben einer
grundsitzlichen Kritik an den kirchlichen Institutionen und ihrer Fréom-
migkeitspraxis auch eine Reihe von Vorschligen fir eine grundlegende
Kirchenreform enthielt.

3 WA Br 1, Nr. 74, 170,33-38: ,[...] ego simpliciter credo, quod impossibile sit
ecclesiam reformari, nisi funditus canones, decretales, scholastica theologia, phi-
losophia, logica, ut nunc habentur, eradicentur et alia studia instituantur; atque
in ea sententia adeo procedo, ut cotidie Dominum rogem, quatenus id statim fi-
at, ut rursum Bibliae et S. Patrum purissima studia revocentur.”
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Zum symbolischen Auftakt fiir die Durchfithrung von Reformmafinah-
men wurde in Wittenberg die mit der 6ffentlichen Verbrennung der Bann-
androhungsbulle im Dezember 1520 von Luther und anderen Professoren
vollzogene endgiiltige Absage an das rémische Papsttum®. Erstes Ergebnis
war der Erlass eine , Ordenung des Gemeynen Bewtels”#! durch den Rat
der Stadt 1520/21, die das kommunale Armen- und Fiirsorgewesen neu or-
ganisierte. Der Zulauf von Studenten und der Stadtbevélkerung bei der
Verbrennungsaktion hatte zudem signalisiert, dass die Forderungen und
Anliegen der Wittenberger Reformer tiber den akademischen Bereich hin-
aus auf Zustimmung stieflen.

Nachdem es in der ersten Jahreshilfte 1521 infolge der mit Luthers Ver-
hor vor dem Reichstag zu Worms verbundenen Ereignisse zu keinen wei-
teren Verinderungen in Wittenberg gekommen war, schufen die Reform-
diskussionen unter den Universititsprofessoren im Sommer 1521 die ent-
scheidenden inhaltlichen und argumentativen Voraussetzungen fiir die
praktische Durchfithrung der Reformation in Wittenberg ab Herbst 1521.

Waihrend Luther von der Wartburg aus nur eingeschrinkt und zeitverz-
gert auf die in Wittenberg diskutierten Themen reagieren konnte, waren
es vor allem Karlstadt und Melanchthon, die, unterstiitzt von Délsch,
Amsdorf, Agricola, Jonas und Bugenhagen, bei so wichtigen Fragen wie
dem Verstindnis der Priesterehe, der Monchsgeliibde, des Abendmabhls
und der Beichte wie auch der Frage nach der Durchsetzung der Reformen
ein hohes Maf an Ubereinstimmung hinsichtlich der Argumentationsmu-
ster, der biblischen Begriindung und der Ziele der Reformvorhaben er-
reichten.

Die ganze Tragweite des mit der Romerbriefexegese begonnenen um-
stiirzenden Deutungsansatzes der Wittenberger Universititstheologie
zeigte sich im Herbst 1521. Ausgelost durch die reformatorische Initiative
Melanchthons, wurde mit den gottesdienstlichen Reformen und der evan-
geliumsgemifien Austeilung des Abendmahls unter beiderlei Gestalt be-

40 Vgl. H. Boehmer, Luther und der 1o. Dezember 1520, in: LuJ 2/3 (1920/1921),
7-53; M. Brecht, Martin Luther. Sein Weg zur Reformation 1483-1521, 1986,
403-406; O. Clemen, Uber die Verbrennung der Bannbulle durch Luther, in:
ThStKr 81 (1908), 460-469; R. Scribner, Reformation, Karneval und die , ver-
kehrte Welt”, in: Volkskultur. Zur Wiederentdeckung des vergessenen Alltags
(16.-20.Jahrhundert), hg. v. Richard van Diilmen und Norbert Schindler, 1984,
I117-152. 406—412.

41 WA 59, 63-65.
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gonnen®. Ein entscheidender Faktor, der die erfolgreiche Durchfithrung
der Reformvorschlige in Wittenberg ermoglichte, war das Zusammenwir-
ken der Universititsprofessoren und der Gemeinde. Nachdem die Ge-
meinde in sechs Artikeln im Dezember 1521 ihre Zustimmung zu den Re-
formvorhaben unterstrichen hatte®, fand diese Kommunikations- und
Handlungsgemeinschaft ihren sichtbaren Ausdruck besonders in Karl-
stadts evangelischer Abendmahlsfeier an Weihnachten 1521. Die grofie
Teilnehmerzahl an diesem Gottesdienst kam einem Bekenntnis zu den
Reformen gleich. Karlstadt war es - mindestens im Ansatz — gelungen, das
neue theologische Verstindnis des Abendmabhls in eine liturgische Praxis
zu lUberfiihren, die den Bediirfnissen und Forderungen der Gemeinde ent-
sprach. Er brachte damit eine Entwicklung zum Abschluss, die in den Dis-
kursen tber die Reformfragen unter den Universititsprofessoren seit lin-
gerer Zeit vorbereitet war. '

Die Zustimmung weiter Teile der Stadtbevolkerung zu den Reformfor-
derungen veranlasste den Rat zu intensiven Beratungen mit einer aus Me-
lanchthon, Karlstadt, Amsdorf, Dolsch und Eisermann bestehenden Pro-

42 N. Miiller, Die Wittenberger Bewegung. Die Vorginge in und um Wittenberg
wihrend Luthers Wartburgaufenthalt, Leipzig?1911, Nr. 4, 17: ,,Proinde nos Wit-
tembergenses non audimus missas. Verbum dei fideliter audimus, demum sub
vna specie non communicamus, sed vtranque capimus, et id sepe nobis contin-
get. Philippus Melanchton cum omnibus suis discipulis in parochiain die Mich-
aelis sub Vtraque specie communicauit, et iam fiet in omnibus.” Von einem dhn-
lichen Vorgang berichtete am 28. Oktober 1521 Johann von Sachsen in einem
Brief an Hans von Sternberg: ,Es ist mir vorhanden und vonn Wittenbergh ist mir
warhafftig gesagt das eynder der schryfftweyssenn doselbst selb zwolfft das Sacra-
ment in beyder gestalt genommen haben.” {G. Berbig, Luther-Urkunden aus Co-
burg und Gotha, in: ZKG 21 (1901), 141). Ahnlich schrieben auch Wittenberger
Stiftsherren am 4. November 1521 an den Kurfiirsten iiber die Verinderungen:
,Vorder werden wir bericht, Das erstlich die Augustiner monche, dar nach sunst
ein sonderlicher priester ethlichen studenten, Aber jungst am tag omnium Sanc-
torum der Capellan in der pfarkirchen dem gemeynem volck, jungk vnd alt, das
heilig, hochwirdig sacrament vnder beider gestalt sollen gereicht haben.” (N.
Miiller, Die Wittenberger Bewegung, Nr. 25, 61f).

43 N. Miiller, Die Wittenberger Bewegung, Nr. 68, 161-163.
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fessorengruppe®, als deren Ergebnis am 24. Januar 1522 eine neue Stadt-
ordnung erlassen wurde*. In ihr finden sich zum einen differenzierte Aus-
fithrungen tiber die Neuordnung der stidtischen Armenfiirsorge. Zum an-
deren wurde hier der Versuch unternommen, eine dem reformatorischen
Verstindnis des Glaubens entsprechende Form des Gemeindegottesdien-
stes mit Predigt und Abendmahl unter beiderlei Gestalt als verbindliche
Ordnung in der Wittenberger Stadtkirche einzufiihren. Mit der im Februar

44

45

N. Miiller, Die Wittenberger Bewegung, Nr.93, 194: ,Derhalben haben sy vnf
funffen nach vorsamlung vnd radtschlag der vniuersitet gebethen, yhnen czu ra-
ten, wy man doch mit der sach furthyn thun sulde, vff das yn der pfar eyn einige,
bestendige weift vnd form mit der mef gehalden wurde.” Der Student Felix Uls-
cenius berichtete an Wolfang Capito: ,Habentur cotidie concilia his a preposito,
Karolstadio, Philippo reliquoque Clero et magistratu de mutandis plurium rebus.
Philippus ardentissime rem agit. (N. Miiller, Die Wittenberger Bewegung, Nr. 74,
173). Aus einer Wittenberger Kimmereirechnung von 1521/22 geht hervor, dass
sie alle nicht als Privatpersonen, sondern als Vertreter ihrer Institutionen er-
schienen. In der Rubrik ,Ausgab von des rathes geschenke” hief§ es: ,24 gr an
malfasir und wein den herren von der universi(te|th und capitell vorerett, so sie
uff dem rathshause gewest der bilder und arm leuth halben, freitags nach Seba-
stiani” (abgedruckt bei N. Miiller, K. Pallas, Die Wittenberger Beutelordnung
vom Jahre 1521 und ihr Verhiltnis zu der Einrichtung des Gemeinen Kastens im
Januar 1522. Aus dem Nachlasse des Professors DDr. Nic. Miiller, Berlin, hg. v.
Karl Pallas, in: ZVKGS 12 {1915}, 120).

Der Text der neuen Stadtordnung findet sich z.B. in: LStA 2, 525-529. Vgl. zu den
einzelnen Bestimmungen der Stadtordnung: H. Barge, Karlstadt I, 378-382; U.
Bubenheimer, Karlstadt und die Reform von Gottesdienst und Leben, in: Martin
Luther. Zeuge des Glaubens in Kirche und Gesellschaft. Evangelisches Bildungs-
werk Berlin, Dokumentation 38/83 (1983), 68—70; W. H. Neuser, Die Abend-
mahlslehre Melanchthons in ihrer geschichtlichen Entwicklung (1519-1530)
(BGLRK 26}, 1968, 164-170; St. Oehmig, Studien zum Armen- und Fiirsorgewe-
sen der Lutherstadt Wittenberg am Ausgang des Mittelalters und in der Reforma-
tionszeit, Diss. phil. (masch.}, Berlin 1990, 112-117.
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1522 in Eilenburg erarbeiteten ,Wittenbergischen Ordnung”* waren
wichtige gottesdienstliche Reformforderungen in einer gegeniiber der
Stadtordnung leicht modifizierten Weise und in einer von der weltlichen
Obrigkeit verantworteten Form eingefiihrt worden. Damit kamen die Re-
formdiskussionen unter den Wittenberger Universititsprofessoren zu einem
vorldufigen Abschluss.

3. Restimee und Ausblick

Was hier vorgelegt wurde, will einen Beitrag zu einer pluralen Darstel-
lungsweise der frithen Reformation in Wittenberg leisten, die es ermog-
licht, die komplexe Bedeutung der reformwilligen Universititsprofessoren
fir die Ausbildung der neuen Theologie und die Durchsetzung der Refor-
mation zu untersuchen. Das Verstiandnis der frithen Reformation als Kom-
munikationsprozess eroffnet dabei die Moglichkeit, die verschiedenen
Beitrige der Wittenberger Universititsprofessoren in ihrer Selbststindig-
keit wahrzunehmen. In diesem Kontext ging es nicht um eine Gesamtdar-
stellung der Theologie eines jeden an den Diskussionen beteiligten Do-
zenten, sondern um den exemplarisch durchgefithrten Nachweis, dass der
,cursus rei Evangelicae”*” in Wittenberg in allen seinen Entwicklungs-
phasen von den Diskussionen und dem Zusammenwirken der Univer-
sitdtsprofessoren bestimmt gewesen ist. Die iber sechs Jahre an der Hoch-

4 Die ,Wittenbergische Ordnung” liegt in zwei Fassungen (N. Miiller, Die Witten-
berger Bewegung, Nr. 95, S. 201 und Nr. 96, 202f) vor. Der Titel der ersten Fassung
»Abschyed, den heren von der Vniuersitet vnd Capitell der messen halben gege-
benn” legt die Vermutung nahe, dass die ,Ordnung” die Forderungen der Rite an
den Ausschuss enthilt. R. Wetzel sieht in diesem Schriftstiick einen ,Formulie-
rungsvorschlag aus der Feder Beyers”, der sich mit der Antwort auseinandersetzt,
die die Wittenberger Reformer bei den Verhandlungen (N. Miiller, Die Witten-
berger Bewegung, Nr. 93,2, 196f) gegeben habe, und diese ,,mit {iberwiegend kon-
servativer Tendenz zurechtriickt und faktisch ersetzt.” (MBW T.1, Nr.214, 453).
Diese Anderungen in den Bestimmungen iiber den Gottesdienst und das Halten
der Fastengebote wurden in die , Wittenbergische Ordnung” (N. Miiller, Die Wit-
tenberger Bewegung, Nr. 96, 202f) aufgenommen. Offensichtlich ohne Beanstan-
dung wurde aus der Antwort der Wittenberger Reformer der ihr Vorgehen be-
grindende Abschnitt {= Nr. 93,2, 196} wortlich in die zweite Fassung iibernom-
men. In dieser Fassung wurde die ,Wittenbergische Ordnung” von den Aus-
schussmitgliedern den Riten iibergeben und von Einsiedel an den Kurfiirsten ge-
schickt.

47 N. Miiller, Die Wittenberger Bewegung, Nr.6, 22.
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schule gefithrten Diskussionen um eine erneuerte Theologie und die ihr
entsprechenden kirchlichen Reformen gehéren zu den Besonderheiten der
Wittenberger Reformation, die sie vom Verlauf der Reformation in ande-
ren deutschen Stidten deutlich unterscheidet. Der Ausgangspunkt fiir die
Reformation liegt in der Wittenberger Universititstheologie.

Damit ergibt sich ein Bild von den Anfingen der Reformation, das die auf
Luther konzentrierten Darstellungen der frithen Reformationszeit erginzen
kann. Wenn die hier vorgetragenen Beobachtungen zutreffend sind, dann war
Luthers Wirken von Anfang an eingebettet in eine lebendige Diskussions-
gemeinschaft unter den Wittenberger Universititsprofessoren. Dabei steht
die Bedeutung Luthers fiir die Ausbildung der neuen Theologie und die Re-
formdiskussionen aufler Frage. Dennoch reicht es nicht aus, die anderen
Universititsprofessoren lediglich als Rezipienten seiner Theologie zu be-
trachten. Vielmehr ist es angemessen, den Fragehorizont weg von Luthers
Theologie als Mafistab sowie der Suche nach Abhingigkeiten hin zu einer
Analyse der Wittenberger Theologie und der ihr entsprechenden Argu-
mentationsmuster zu verschieben, die sich sowohl um die gemeinsamen
theologischen Grundiiberzeugungen als auch die inhaltlichen Differenzen
unter den Reformern bemiiht.

Abschlieflend mochte ich noch zwei Perspektiven aufzeigen, die sich
meines Erachtens aus dem hier vorgestellten Ansatz fir die weiteren For-
schung ergeben konnen.

{1) Wenn es richtig ist, dass die neue Wittenberger Universitatstheologie
seit 1517 von einer Reihe von Universititsprofessoren vertreten und die
reformatorische Entwicklung wesentlich durch ihr Zusammenwirken be-
stimmt worden ist, dann verliert die Frage nach der Originalitit der ein-
zelnen theologischen Ansitze an Bedeutung. An die Stelle dichotomisch
strukturierter Deutungsansitze®® konnte die Untersuchung der Witten-
berger Theologie als eines komplexen Phinomens treten. Von daher lassen
sich dann die verschiedenen Weisen der Augustinrezeption, die Bedeutung
der Mystik, die Auseinandersetzung mit Aristoteles und der scholastischen
Theologie durch die Universititsprofessoren neu wahrnehmen und auf
Gemeinsamkeiten und Unterschiede hin analysieren, um damit ein viel
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|2) Entsprechend der hier fiir die Anfinge der Reformation in Wittenberg
angedachten Deutungsperspektive wire es nach meiner Meinung eine loh-
nende Aufgabe, auch die Reformationsgeschichte in Wittenberg und Sach-
sen nach 1522 unter dem Blickwinkel der Wittenberger Reformgruppe
fortzuschreiben und auch tber Luthers Tod hinaus fir die Interpretation
der spiteren Reformationsgeschichte fruchtbar zu machen. Vielleicht er-
giben sich dadurch Méglichkeiten, die in der Forschung kontroversen Vor-
ginge etwa im Kontext des Interims oder des Kryptocalvinismus neu zu
beleuchten.

Dr. Jens-Martin Kruse, Grof} Flottbeker Strafle 21, 22607 Hamburg

EVANGELISCHE ANLEITUNG ZUR SEELSORGE
AM STERBEBETT 1519-1528

Von Austra Reinis

1. Einleitung

Werfen wir zunichst einen Blick in das Evangelische Gesangbuch, wel-
ches seit 1993 in den evangelischen Kirchen in Wittenberg benutzt wird.
Ganz hinten in diesem Gesangbuch gibt es ein Kapitel mit der Uberschrift
,Im Alter und beim Sterben.” Hier finden sich Anleitungen, wie man einen
Sterbenden begleiten kann. Ich zitiere einen kurzen Auszug:

Wir begleiten den Sterbenden mit dem biblischen Wort, mit Liedstro-
phen, dem Vaterunser, mit Wachen und Beten, Beichte und Abendmahl.
... Wenn sich das Ende naht, erweisen wir. . .[ihm] den letzten Dienst mit
dem Sterbesegen. ... Wir befehlen den Heimgegangenen und uns alle der
Barmherzigkeit Gottes. ... Wir ztinden eine Kerze an als Ausdruck der
christlichen Hoffnung. Dann befehlen wir den Entschlafenen und uns
selbst der Gnade Gottes. .. .!

1 Evangelisches Gesangbuch, Ausgabe fiir die Evangelische Landeskirche Anhalts,
die Evangelische Kirche in Berlin-Brandenburg, die Evangelische Kirche in der
schlesischen Oberlausitz, die Pommersche Evangelische Kirche, die Evangeli-
sche Kirche in der Kirchenprovinz Sachsen, 1994, Nr.941.

Luther 73, S. 31—45, ISSN 0340-6210 3I
© Vandenhoeck & Ruprecht 2002



Auf den folgenden Seiten findet man Bibelstellen, Gebete, Liedstrophen
und Segensworte, die am Sterbebett verwendet werden konnen. In diesen
kurzen Texten, vor allem in den Gebeten, wird von den Schmerzen des
Sterbenden und von seiner Angst vor dem Tod gesprochen. Trost bietet die
Liebe Gottes. Weitere, jedoch untergeordnete Themen sind die Siinde, die
Vergebung der Siinden und die Hoffnung auf das ewige Leben.

Fragt man nach dem Ursprung dieser Sterbeanleitungen, Lieder und Ge-
bete mit den in ihnen angesprochenen Themen, so erfihrt man, dass die
Sterbebegleitung eine lange Tradition hat. In diesem Beitrag soll von der
Sterbebegleitung in den ersten Jahren der Reformation die Rede sein.

In der Reformationszeit wurde im Unterschied zu heute das Thema der
Sterbevorbereitung oft und in unterschiedlichen Situationen angespro-
chen. Davon zeugen die zahlreichen Broschiiren (von Historikern als
,Flugschriften” bezeichnet), die zu diesem Thema veroffentlicht wurden
und die auch Gegenstand meiner Untersuchung sind. Drei Griinde bieten
sich als Erklirung fiir die Beliebtheit dieser Schriften an. Erstens: In einer
Zeit, in der die Medizin weniger vermochte als heute, war der Tod stets ge-
genwirtig. Menschen suchten Rat, wie mit Krankheit und Sterben umzu-
gehen sei. Zweitens war das Hauptanliegen dieser Schriften die lutheri-
sche Rechtfertigungslehre, mit einfachen Worten gesagt: die Vermittlung
der reformatorischen Botschaft, dass Gott ein gnidiger Gott ist und die
Siinden des glaubenden Menschen vergibt. Dies war eine willkommene
Botschaft fiir eine Generation, die gelernt hatte, dass Reue allein nicht
gentige, um die Siindenvergebung zu erhalten. Drittens waren die Verfas-
ser hoch gebildete Geistliche, die ihre Biicher auch sprachlich geschickt
gestalteten, so dass sich die Menschen direkt angesprochen fiihiten.

Es sollen im Folgenden vier reformatorische Sterbeschriften vorgestellt
werden. Dabei wird danach gefragt, in welchen Situationen diese Schriften
entstanden sind und wie in ihnen Martin Luthers Rechtfertigungslehre
theologisch formuliert wird. Dariiber hinaus soll auch auf Aspekte ihrer
sprachlichen Gestaltung hingewiesen werden.

Als erstes soll Martin Luthers Sermon von der Bereitung zum Sterben
(1519} betrachtet werden, denn er war Vorbild fiir viele der nachfolgenden
Sterbebiicher?. Die weiteren Sterbeschriften veranschaulichen drei er-
schiedene Gruppen von Sterbeschriften, die im Zeitraum 1519 bis 1528
anzutreffen sind. Die erste Gruppe besteht aus Sermonen oder Predigten
haupstichlich zum Thema der Sterbebereitung. Johannes Oecolampadius’

2 WA 2, 685-697.
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Nunc dimittis (1521} soll als Beispiel fiir diese Schriften dienen®. Die zwei-
te Gruppe umfasst Sermone oder Predigten, die allgemein in die reforma-
torische Lehre einfithren sollen und das Thema der Sterbebereitung unter
anderen Themen behandeln. Kaspar Giittels Ein tro(e)stliche Sermon
(1523) veranschaulicht diese Gruppe®. Die dritte Gruppe umfasst verschie-
dene Schriften, die unmittelbar fiir die Seelsorge am Sterbebett verfasst
sind: Gebetbiicher, Handreichungen fiir Sterbebegleiter, Spruchsammlun-
gen und dergleichen. Die anonyme Euangelisch lere (1523}, die als letzte
Schrift in diesem Vortrag angesprochen werden soll, ist in diese Gruppe
einzuordnen®.

2. Ars moriendi

Um die reformatorischen Schriften verstehen zu konnen, sei kurz auf die
Tradition der spitmittelalterlichen Sterbebiicher eingegangen. Die refor-
matorischen Sterbebiicher sind als Fortsetzung der Gattung der ars mori-
endi (dt. Sterbkunst oder Sterbewissenschaft) anzusehen. Sie sprechen das
gleiche Anliegen an - die Vorbereitung auf den Tod - und nehmen oft auf
spitmittelalterliche Themen Bezug. Das Sterbebuch, welches im 15.Jahr-
hundert am haufigsten und in mehreren Sprachen verlegt wurde, war die
mit Holzschnitten illustrierte Ars moriendi (auch ,Bilderars” genannt)S.
Dieses Buch enthilt zwar Anleitungen fiir den Sterbebegleiter, kann je-
doch auch vom Sterbenden selbst gelesen werden (wie unser modernes
Evangelisches Gesangbuch).

Der Leser erfihrt, dass in der Sterbestunde der Teufel den Menschen mit
den allerschwersten Versuchungen angreift. In der Todesstunde entschei-

3 Nunc dimittis Oeco= // Lampadij / trostlich den // sterbenden. // {Augsburg: Sig-
mund Grimm und Marx Wirsung, 1521.] VD 16, O 374. Im Folgenden als Nunc
Dimittis Oecolampadij zitiert.

4 Ein tro(e)stliche Ser//mon: wef} sich//der christenmensch hab//am todtbette
zufo) halte(n)://vnd was ym wort//Gottes gegriindt///von den sterben//de{n)?
auch waf baw//felligl3/vnd ver=//fiierlichs von//den todten//durch men//schen
leere//auffge=//richtt//sey?// [Kaspar Giittel.] Zwickaw: Jo[e)rg Gastell, 1523. VD
16, G 3996. Im Folgenden als Ein tro(e)stliche Sermon zitiert.

5 Euangelisch lere // vnd vermanung / eines ster // bende(n) menschen / zu(o} den

sa [/ cramenten vn(d) letzte(r) hinfart //... Wolffgang Sto(e)ckel. // [Leipzig 1523.]

VD 16, E 4615. Im Folgenden als Euangelisch lere zitiert.

Die deutsche Ubersetzung der ars moriendi des meisters Ludwig von Ulm um

1470/ hrsg. von E. Weil. Miinchen-Pasing, 1922. Im Folgenden als Ars moriendi

zitiert.
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det sich, ob die Seele des Menschen erhalten wird oder verloren geht. Des-
halb gilt es, sich auf das Sterben vorzubereiten’. Weiter lernt der Leser, wie
er sich auf seinem Sterbebett zu verhalten hat. Er soll vor allem seinen
christlichen Glauben bekennen und seine Siinden erkennen. Wenn er die-
ses getan hat, dann kann der Sterbebegleiter ihm sagen, dass er zu jenen
gehort, ,,die behalte(n) werden sollend”®. Dies ist zwar der Zuspruch einer
Heilsgewissheit, jedoch ist es eine bedingte Heilsgewissheit, denn die Ver-
suchungen des Teufels in der Todesstunde selbst stehen dem Sterbenden
noch bevor.

Wenn der Sterbende seinen Glauben bekannt und seine Siinden erkannt
hat, dann soll er die drei Sterbesakramente — Beichte, Abendmahl und letz-
te Olung erhalten. Im Mittelpunkt steht dabei die Beichte, denn der Ster-
bende soll eine vollstindige Beichte {,,volkomne bicht“) ablegen.’

Erst wenn der Sterbende die Sakramente empfangen hat, greift ihn der
Teufel an, und zwar mit fiinf Anfechtungen. Diese sind der Reihenfolge
nach 1. die Anfechtung des Glaubens, also der Zweifel am Inhalt des Glau-
bens; 2. die Anfechtung der Verzweiflung tiber die begangenen Siinden;
3. die Anfechtung der Ungeduld; 4. die Anfechtung des geistlichen
Hochmutes; und 5. die Anfechtung des zeitlichen Gutes, also der irdi-
schen Besitztiimer. In der Anfechtung der Verzweiflung z.B. zihlt ein Teu-
fel dem Sterbenden seine Siinden auf. Die anderen Teufel klagen ihn an:
,Du hast Meineid geleistet! Du bist ein Ehebrecher gewesen! Du bist hab-
gierig gewesen! Du hast gemordet!“!? Jeder Versuchung aber entspricht ei-
ne Trostung oder Ermahnung. Gegen die Anfechtung der Verzweiflung er-
mahnt ein Engel den Sterbenden: ,,Du sollst nicht verzweifeln!”!! Es liegt
aber an dem Sterbenden selbst, ob er in der Sterbestunde den Anfechtun-
gen unterliegt oder ihnen standhaft widersteht.

Zusammengefasst: Der Christ der Ars moriendi bekennt seinen Glau-
ben, beichtet seine Siinden und empfingt das Abendmahl und das Sakra-
ment der letzten Olung. Ganz gewiss seines Heils kann er aber auch hier-
nach nicht sein, denn noch stehen ihm die Anfechtungen des Teufels be-
vor, welche er selbst, wenn auch mit Hilfe der Engel, iiberwinden muss.

7 Ars moriendi, a¥.

8 Ars moriendi, b’

9 Ars moriendi, b*.

10 Ars moriendi, d, ,,du bist mainaid”, ,,du bist ain e(ejbrecher”, ,,du bist girig gwe-
se’’, ,,du bist ma(n) slecht.”

' Ars moriendi, €', ,,du solt nit verzwifeln.”
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3. Martin Luther

Nun zu Luthers Sermon von der Bereitung zum Sterben. Luther verfasste
diesen Sermon auf Bitten von Marx {bzw. Markus) Schart, eines Rates und
Dieners Friedrichs des Weisen. Dieser hatte ihn gebeten, ihm eine Anwei-
sung zur Vorbereitung auf den Tod zu schreiben!'?. Der urspriingliche
Adressat war also eine Einzelperson. Durch die Veroffentlichung des Ser-
mons als Flugschrift aber wurde ein wesentlich weiterer Leserkreis er-
reicht. .

Dass Luthers Sterbesermon von spitmittelalterlichen Themen geprigt
ist, ist schon vielfach bemerkt worden!?. Zu Anfang seines Sermons emp-
fiehlt Luther dem Sterbenden, sein Testament zu machen und sich mit
seinen Mitmenschen zu versohnen. Dann rit er ihm, sich allein zu Gott
zu wenden und auf den Weg zu Gott zu machen!. Als Stirkung fiir den
Weg soll er die drei Sterbesakramente - die Beichte, das Abendmahl und
die Olung — empfangen!®. Den Anfechtungen des Teufels soll er durch die
Betrachtung des Leidens Christi widerstehen!®. Anschliessend soll er be-
ten!’. In allen diesen Punkten steht Luther im Einklang mit der spitmit-
telalterlichen Sterbekunst.

Die indes wesentliche Abweichung von der Ars moriendi besteht in der
Verbindung, die er zwischen den Sterbeanfechtungen und den Sterbe-
sakramenten herstellt'®. Aus dieser Verbindung entsteht auch die
Hauptaussage des Sermons: Christus am Kreuz hat die Anfechtungen -
auch die Anfechtungen des einzelnen Menschen — bereits iiberwunden,
und die Sakramente sind ein sichtbares Zeichen dafiir. Dieses beinhaltet,
dass nicht mehr dem einzelnen Menschen tiberlassen bleibt, in der Todes-
stunde den Anfechtungen zu widerstehen oder ihnen zu unterliegen. Die
Todesstunde ist nicht mehr der Zeitpunkt, wo die Entscheidung tiber das
Heil oder die Verdamnis der Seele gefillt wird. Gott ist dem an Christus
glaubenden Sterbenden gnidig.

12 StA I:230.

13 Siehe u.a. H. Appel: Anfechtung und Trost im Spitmittelalter und bei Luther,
1938; U. Mennecke-Haustein: Luthers Trostbriefe, 1989, 42—49; J. Wicks: Ap-
plied Theology at the Deathbed: Luther and the Late-Medieval Tradition of the
Ars moriendi. Gregorianum 79:2 {1998), 345-368.

14 WA 2, 685, 3-22.

15 WA 2, 686, 9-14.

16 WA 2, 688, 34-37.

7 WA 2, 696, 20-27;

18 WA 2, 695, 12—15; vgl. Mennecke-Haustein, AaQ, 45.
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Zuerst stellt Luther die Sterbeanfechtungen vor. Statt den fiinf Anfech-
tungen der Ars moriendi - Glaubenszweifel, Verzweiflung tiber begangene
Siinden, Ungeduld, geistlichen Hochmut und irdische Besitztiimer — be-
gegnet man bei Luther nur drei Anfechtungen: Tod, Stinde und Holle. Da-
bei entsprechen diese drei Anfechtungen (oder ,Bilder,” wie er sie nennt}
ihrerseits nur einer der spatmittelalterlichen Anfechtungen, nimlich der
Verzweiflung. Denn die Anfechtung des Todes ist nicht nur die Furcht vor
dem leiblichen Tode, sondern auch die Angst des Sterbenden vor dem
Zorn Gottes!®. Die Anfechtung der Siinde ist die Angst vor der Strafe fiir
die begangenen Siinden?’. Und die Anfechtung der Holle ist die Furcht vor
der ewigen Verdammnis?!.

Gegen diese drei Schreckensbilder stellt Luther drei Christus- oder Gna-
denbilder auf: das Leben Christi, die Gnade Christi und den Himmel. Laut
Luther uberwindet der Sterbende die Anfechtung des Todes, indem er
Christus und seine Heiligen betrachtet??. Die Anfechtung der Siinde iiber-
windet er, indem er Christus am Kreuz ansieht?. Die dritte Anfechtung,
die der Hélle, iiberwindet er, indem er sich Christi Abstieg in die Holle
und seine Gottesverlassenheit dort vor Augen hilt. Luther schreibt: ,Sich,
yn dem bild ist ubirwunden deyn helle und deyn ungewif} vorsehung ge-
wifl gemacht, dan o du da mit alleyn dich bekummerst und das glaubst
fur dich geschehn, 8o wirstu yn dem selben glauben behalten gewif3-
lich“?*. Der Leser von Luthers Sterbesermon darf, im Unterschied zum Le-
ser der Ars moriendi, durchaus gewiss sein, dass seine Seele nicht verlo-
ren, sondern erhalten wird.

Aus rhetorischer Perspektive ist in Luthers Sterbesermon der Anrede-
wechsel besonders bemerkenswert. Nachdem Luther die Anfechtungen
des Sterbenden und ihre Uberwindung durch die Betrachtung Christi dar-
gestellt hat, erldutert er die Verbindung zwischen den Sterbeanfechtungen
und den Sterbesakramenten. Die Sakramente sind ein Zeichen dafiir, dass
Christus die Anfechtungen des Sterbenden iiberwunden hat und ihm diese
Uberwindung schenkt. Um diese Botschaft besonders zu betonen, redet
Luther seinen Leser direkt an. Er schreibt, Gott wolle, dass ,,die sacrament
eyn wartzeichen und urkund seyn, Christus Leben soll deynen tod, seyn
gehorsam soll deyn sund, seyn liebe deyn helle auff sich genommen und

19 WA 2, 687, 6.

0 WA 2, 687, 18-23.
21 WA 2, 688, 1-6.
22 WA 2, 689, 3-10.
23 WA 2, 689, 24-29.
% WA 2, 690, 21-25.
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ubirwunden haben“®. An anderen Stellen wiederum wird eine Aussage
dadurch betont, dass Worte in den Mund des Lesers gelegt werden. So
schreibt Luther bei der Erklarung einer weiteren Bedeutung des Abend-
mabhls: , Also soltu sagen ubir dem sacrament des Altars ,Hat mir der prie-
ster geben den heyligen leychnam Christi, das eyn zeychen ... ist der ge-
meynschafft aller Engel und heyligen, das sie mich lieb haben ... Szo wirt
es und muf alflo seyn .../ *26,

Zusammenfassend darf zu Luthers Sterbesermon folgendes gesagt wer-
den: Dieser Sermon verbindet zwei wichtige Motive der spitmittelalterli-
chen ars moriendi: Sakramente und Anfechtungen. Die Sakramente sind
ein Zeichen dessen, dass Christus am Kreuz die Anfechtungen des Men-
schen tberwunden hat. Die sprachliche Gestaltung des Textes — u.a. der
Anredewechsel — dient der Intensivierung der Botschaft. Die Siinden des
Menschen sind vergeben: So kommt hier Luthers Rechtfertigungslehre
zum Ausdruck. Im Unterschied zur Lehre der Ars moriendi kann der Ster-
bende Lutheraner seines Heils gewiss sein. Hier ist der Ursprung der Heils-
gewissheit zu erkennen, die im modernen Evangelischen Gesangbuch
ausgedriickt wird. Doch unterscheidet sich Luthers Sermon von den Ster-
beanweisungen im Gesangbuch darin, dass es ihm um die Erlduterung der
Heilsbotschaft am Sterbebett geht. Solch eine Verkiindigung ist im mo-
dernen Gesangbuch nicht vorgesehen.

4. Johannes Oeco]ampadius

Ein dhnlich geschickter Redner wie Luther war der spitere Baseler Refor-
mator Johannes Oecolampadius. Sein Sterbebuch mit dem Titel Nunc Di-
mittis Oecolampadij, Trostlich den Sterbenden von 1521 ist meines Wis-
sens das erste erhaltene reformatorische Sterbebuch von einem Nachfol-
ger Luthers. Oecolampadius war Priester. Er hatte in Ttubingen, Heidelberg
und Stuttgart studiert und sich Johannes Reuchlins Humanistenkreis an-
geschlossen. Im Jahr 1518 promovierte er in Basel und wurde darauf Dom-
prediger in Augsburg. Zu dieser Zeit war er mit etlichen Schriften Luthers
bekannt geworden. Im Jahr 1520 verlie er seine Stelle als Domprediger,
zog sich in das Birgittenkloster Altomiinster in der Nihe von Dachau
zuriick und nahm sich Zeit, um sich ein eigenes Urteil {iber die Lehre Lu-

25 WA 2, 692, 30-32.
26 WA 2, 694, 22—-26. Vg. G. Ueding und B. Steinbrink: Grundriss der Rhetorik?,
1994, 312-322.
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thers zu bilden?’. Da sein Sterbebuch 1521 gedruckt worden ist, kann man
davon ausgehen, dass Oecolampadius es wihrend seines Aufenthaltes im
Birgittenkloster verfasste.

Die Sterbeschrift Nunc dimittis Oecolampadii hat zwei Adressaten-
kreise. Die Uberschrift auf der ersten Seite kiindigt an, dass es sich ur-
springlich um eine Predigt handelte, die an ,vnser frawen Liechtmef}
tag,” vermutlich im bereits genannten Birgittenkloster, gehalten wurde?®.
Spiter als Flugschrift veroffentlicht, sollte die Predigt fir die Betreuung
sterbender Menschen benutzt werden, wie es der Titel andeutet: ,, Trost-
lich den Sterbenden“®.

Formal ist die Schrift eine scholastische Vorlesung iiber die Heilige
Schrift {lectio in divina scriptura oder divina pagina)*. Oecolampadius er-
klirt, nach welcher Methode er den vorgegebenen biblischen Text ausle-
gen will, wiirdigt anschlieend den Text, um ihn schliefllich ausfiihrlich
zu besprechen. Der Text ist das sogenannte Nunc dimittis (nach den er-
sten Worten der lateinischen Fassung der Worte Simeons). Dem Propheten
Simeon, der sein Leben lang auf den Erloser seines Volkes gewartet hat,
wird im Jerusalemer Tempel das Jesuskind vorgestellt. Darauf spricht Si-
meon: ,,O Herr / yetzund entbind dein knecht nach deinem wort im({m) fri-
den. ... Dan(n} meine augen haben gesehen dein hailandt. ... Den du be-
rayt hast vor angesicht aller vole)lcker. ... Das liecht zu{o)erleiichten die
Hayden / vnd zu(o} ainer glorien des volcks Israhel. ...” (Lk 2,29-32]3L.

Diese Worte Simeons aus dem Lukasevangelium legt Oecolampadius
der Reihenfolge nach aus. Er deutet Simeons Worte als Ausdruck seiner
Bereitschaft zu sterben, da er nun seinen Heiland gesehen hat und seines
Heils gewiss geworden ist. Oecolampadius meint, dass der Christ, der sei-
nen Heiland kennt, genauso bereit und willig zu sterben sein sollte wie Si-
meon. In der Auslegung der Worte: , Dan(n} meine augen haben gesehen
dein hailandt...” {Lk 2,30) geht es um Simeons Bereitschaft zu sterben. Be-
sonders bemerkenswert ist die sprachliche Gestaltung der Auslegung. Oe-

27 W. Troxler: Oekolampad, Johannes. Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexi-
kon. Internet Ausgabe, letzte Anderung 14.7.1998; vgl. R.C. Walton: Oecolam-
padius, Johannes. The Oxford Encyclopedia of the Reformation 3 (1996},
169-171.

28 Nunc dimittis Oecolampadij, a2".

2 Nunc dimittis Oecolampadij, [a]".

30 M. Grabmann: Die Geschichte der scholastischen Methode. Bd. 2, Die scholasti-
sche Methode im 12. und beginnenden 13.Jahrhundert, 1911, 14 (Nachdruck
1988).

31 Nunc dimittis Oecolampadij, a3Y, b, bij", biij*.
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colampadius erfindet einen Dialog zwischen Simeon und mehreren fikti-
ven Gegnern (sermocinatio und ethopoeial®?. Der erste Gegner duflert die
Meinung, dass das nichste Leben wohl auch weniger angenehm sein
konnte als das jetzige. Simeon antwortet ihm: ,,Gott ist allayn der / der des
menschen sele mit frewden ersettigen mag / in{n) im stett vnser hayl / vn-
ser saligkait”®, Diese Worte Simeons haben, da sie in der dritten Person
gesprochen sind, eine hauptsichlich belehrende Wirkung (docere)**. Bewe-
gend {movere) dagegen wirken die weiteren Worte Simeons, wenn er in der
ersten Person Singular von seiner eigenen Erfahrung mit Gott berichtet:
,,Mir hat gott die gnad gethan / daff meine augen haben gesehen den hay-
landt gottes ja mein haylandt / mein Jesu durch welchen gott mich er-
schaffen / durch welchen er mich salig machen will“%. Indem Oecolam-
padius Simeon in der ersten Person sprechen lisst, verstirkt er die Uber-
zeugungskraft seiner Aussage. Es entsteht beim Leser der Eindruck, dass
Simeon unmittelbar mit ihm sprechen wiirde. Dariiber hinaus wird durch
den Dialog Oecolampadius’ Gedankengang besonders plastisch und deut-
lich (evidentia)®. Erneut kommt hier auch Luthers Rechtfertigungslehre
zum Ausdruck. Simeon bestitigt, er sei gewiss, dass Gott ihn durch Jesus
selig machen wolle (,,mich salig machen will“}.

Zusammengefasst: Oecolampadius wie auch Luther sind bemiiht, die
frohe Botschaft der Rechtfertigung des Menschen durch den Glauben zu
verkiinden. Wenn der Mensch glaubt, dass Gott ihn ,selig machen” will,
dann hat er alles empfangen, was das Leben zu bieten hat, und kann seines
Heils gewiss sein und getrost sterben. Diese Botschaft verkiindet er als
Predigt von der Kanzel, und in veréffentlichter Form zur Lektiire am Ster-
bebett. Die sprachliche Gestaltung seiner Predigt dient zur Verstirkung
der Botschaft. Im Unterschied zu Luther sind traditionelle Motive der
spatmittelalterlichen Ars moriendi bei Oecolampadius kaum zu finden.
Das Motiv der Anfechtung kommt zwar vor, spielt aber nur eine unbedeu-
tende Rolle. Oecolampadius scheint auch den Sterbesermon Luthers nicht
als Vorlage benutzt zu haben. Seine Predigt ist ein eigenstindiger Zugang
zum Thema der Sterbebereitung, wenn auch auf der Grundlage von Lu-
thers Rechtfertigungslehre.

32 vgl. Ueding, AaO, 319—320.
33 Nunc dimittis Oecolampadij, b2*.
3 Vgl. Ueding, AaO, 279-282.
35 Nunc dimittis Oecolampadij, ba™.
36 Vgl. Ueding, AaO, 284-285.
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5. Kaspar Giittel

In unmittelbarer Nihe zu Luthers Sterbesermon dagegen steht Kaspar
Giittels Sterbeschrift mit dem Titel Ein tro(e)stliche Sermon: wef$ sich der
Christenmensch hab am todtbette zu(o) halte(n)... aus dem Jahr 1523.
Giittel studierte an der Universitit Leipzig®’. Nach 1510 wurde er als Pre-
diger nach Zwickau berufen, wo er auch als Messpriester an einem der 23
Altire der Marienkirche wirkte®. Zur Zeit der Reformation befand sich
Giittel in Eisleben, wo er als Ablassprediger an der Annenkirche wirkte. Er
schloss sich schon frith der Reformation an. Nach der endgiiltigen Auflo-
sung des Annenklosters 1523 blieb er jedoch weiterhin , Prediger” an der
Annenkirche®.

Im Sommer 1523 befand sich Giittel dann auf Einladung des Rates der
Stadt wieder in Zwickau. Seine vom Rat auferlegte Aufgabe bestand darin,
den Zwickauern in einem Zeitraum von fiinf Wochen die gesamte refor-
matorische Lehre in Predigten auszulegen®. Die in dieser Zeit gehaltenen
Predigten veroffentlichte Giittel kurz darauf in zwei Flugschriften. Die er-
ste Flugschrift enthilt ein Widmungschreiben an den Bilirgermeister der
Stadt Zwickau und eine Zusammenfassung von zwei Predigten, deren
Thema das reformatorische Verstindnis des christlichen Lebens ist. Uber
dieser Zusammenfassung steht der Titel: ,Eynn Fast niitzer Sermon /
wess sich der Christenmensch hab Christlich vn(d) kurtzlich zu(o) halten
an dem leben"*!. Giittel argumentiert, dass der herkommliche Gottes-
dienst mit Lichterbrennen, Ablassbriefen, Vigilien und Seelmessen abgot-
tisch sei®?. Dagegen bestehe der rechte Gottesdienst aus Glauben und
Naichstenliebe®.

Die zweite dieser Flugschriften Giittels ist die Sterbeschrift, deren Titel
bereits genannt wurde: Ein trofe)stliche Sermon: wefS sich der Chri-

37 G. Kawerau: Caspar Giittel. Ein Lebensbild aus Luthers Freundeskreise. Sepa-
rat=Abdruck aus der Zeitschrift des Harzvereins fiir Geschichts= und Alterthum-
skunde. Bd. XIV. Halle a. S., 1882, 9-10.

38 Ebd, 15.

3% Ebd, 27, 46.

40 Ebd, 49.

4 eyn christlich= // er / ym wort Gottes ge= // grundter auszug / etz= // licher pre-
dig / was auff sich // der christenmensch mag // sicher stewren vnd verlas= // sen
ym leben / vnd auch // ym(m) sterben / zu(o) Zwi= // ckaw / durch D. Ca // spar
Guiettell ge= // uredigt. // Zwickau, 1523, Aiij.

42 Ebd, Aiij-Aiv.

4 Ebd, Aiv".
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stenmensch hab am todtbette zu(o) halte(n). ... Sie scheint eine Zusam-
menfassung von drei verschiedenen Predigten zu sein. Die erste hat als
Ausgangspunkt die Geschichte von der Auferweckung des Lazarus (Joh
11,17-27). Hier behandelt Gittel den Unwillens des Menschen gegen das
Sterben. Er meint, dass der Christ willig sterben kann und soll, und be-
hauptet: 1. Deér Glaube an Christus bedeutet, dass man nicht trauern
muss, wenn Menschen in Christus sterben*!; 2. Der Glaube an Christus
hilft Christen, sich auf den Tod vorzubereiten und den Tod zu tberwin-
den®; 3. Der Glaube an Christus hilft Christen, den Tod als wiinschens-
wert zu betrachten*. Besonders der dritte Punkt wird bei Giittel ausfiihr-
lich behandelt.

In der zweiten Predigt wendet sich Giittel den drei Anfechtungen zu.
Diese werden in enger Anlehnung an Luthers Sterbesermon behandelt.
Wie schon bei Luther, sollen die Schreckensbilder der Anfechtungen —
Siinde, Tod und Holle — im Leben betrachtet werden. Am Sterbebett aber
soll man den Blick auf Christus und die drei Gnadenbilder richten: Gnade,
Leben und Himmel. Wie Luther, so will auch Giittel seinen Lesern die
Botschaft von der Rechtfertigung durch den Glauben vermitteln. Doch
rhetorisch ist er weniger geschickt als Luther. Besonders deutlich ist dies
daran zu sehen, wie er die drei Gnadenbilder behandelt. In der Beschrei-
bung des ersten Gnadenbildes tibernimmt Giittel von Luther die direkte
Anrede an den Leser. In der Behandlung der beiden anderen aber spricht er
nur noch in der dritten Person. Das dritte Gnadenbild deutet Giittel auf
folgende Weise: , Eben in dyesem hymels bylde / ist iberwunden die Hel-
le / vnnd die vngewysse versehung gewyf gemacht / So der sterbende kan
glauben / das solchs alles / sey fiir yhnn geschehen / so wyrdt er gewyfllich
yn(n} dem selben glauben endthalten”#’. ... Durch die Anwendung der
dritten Person (,,So der sterbende kan glauben”) anstelle der direkten An-
rede (,,So du kannst glauben”) entsteht ein Abstand zwischen Autor und
Leser, und die Uberzeugungskraft der Aussage wird geschwicht*. Der In-
halt der Aussage bleibt jedoch derselbe wie bei Luther. Christus hat die
Anfechtungen des Sterbenden bereits iberwunden, und der Sterbende mag
seines Heils gewiss sein. Die markanteste Abweichung Giittels von der
Schrift Luthers besteht darin, dass er die Uberwindung der Anfechtungen

4 Ein tro(e)stliche Sermon, a".

4 Ein tro(e)stliche Sermon, a*-|aiv}".

46 Ein trole)stliche Sermon, [aiv]™-b.

47 Ein tro(e)stliche Sermon, biij*.

# Vgl. S. Crowley und D. Hawhee: Ancient Rhetorics for Contemporary Students?.
Boston 1999, 119—122.
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nicht mit den Sakramenten verbindet. Die Sakramente werden in Giittels
Schrift tiberhaupt nicht erwihnt.

Im dritten und letzten Teil des Sermons setzt sich Guttel mit der Stif-
tung der Seelenmessen auseinander. Von der Rechtfertigungslehre her ar-
gumentiert er, dass sie abgeschafft werden sollen®.

Zusammenfassend zu Giittels Sterbeschrift: Die Uberwindung der Ster-
beanfechtungen ist in ihr das zentrale Motiv. Giittel {ibernimmt in ver-
kiirzter Form die Beschreibung der Anfechtungen und der ihnen entgegen-
gesetzten Gnadenbilder von Luthers Sterbesermon. Da er dabei die sprach-
liche Gestaltung der Gnadenbilder nicht zu beachten scheint, wirken sei-
ne Aussagen weniger iiberzeugend als die Luthers. Seine Kernaussage ist
jedoch mit der Luthers identisch: Der Sterbende darf seines Heils gewiss
sein. Die Sterbesakramente werden von Giittel nicht erwihnt.

6. Euangelisch lere

Die vierte und letzte Sterbeschrift, die in diesem Beitrag behandelt werden
soll, ist die anonyme, im Jahre 1523 bei Wolffgang Sto(e)ckel in Leipzig ge-
druckte Sterbeschrift mit dem Titel Fuangelisch lere vad vermanung / ei-
nes sterbende(n) menschen / zuf(o) den sacramenten vn(d) letzte(r) hin-
fart. Ihr Autor scheint ein ganz bestimmtes Publikum (aptum) im Auge zu
haben: den sterbenden Lutheraner in der dem alten Glauben treuen Stadt
Leipzig. In Leipzig hatte im Jahre 1519 die erste offentliche Disputation
iiber die Reformation stattgefunden, an welcher Johannes Eck, Andreas
Bodenstein von Karlstadt und Martin Luther teilgenommen hatten. Viele
Leipziger Biirger hatten sich der Reformation angeschlossen, insbesondere
Kaufleute und Handwerker. Die Kirche und die Universitit aber und auch
der Landesfiirst Georg der Bartige widersetzten sich der Reformation®.
Die Schrift Euangelisch lere lisst vermuten, dass auch die Sterbeseel-
sorge von diesen Spannungen nicht unberiihrt blieb. Sie unterrichtet nim-
lich den sterbenden Lutheraner, wie er sich in der Gegenwart eines romi-
schen Priesters an seinem Sterbebett verhalten soll, damit er guten Ge-
wissens seiner lutherischen Uberzeugung treu bleibt, zugleich aber den r6-
mischen Priester tiberzeugt, dass er ein guter altglaubiger Christ sei. Die
Vermutung liegt nahe, dass altglaubige Priester solchen Personen die Be-

4 Ein trofe)stliche Sermon, cii’-ciij".
50 G. Wartenberg: Leipzig. The Oxford Encyclopedia of the Reformation 2 (1996),
416-417.
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erdigung in geweihter Erde verweigerten, die sich als Anhinger Luthers
bekannten®!.

Die in der Fuangelisch lere enthaltenen Gebete und Ermahnungen sind
in erster Linie fiir die Seelsorge am Sterbebett gedacht; jedoch findet man
in ihnen auch Anweisungen dariiber, wie ein Lutheraner in einer rémi-
schen Stadt zu leben habe.

Obwohl in dieser Schrift kein direkter Einfluss von Luthers Sterbeser-
mon zu spiiren ist, werden doch dieselben Themen behandelt: Sakramen-
te, Vergebung der Stinden und Sterbeanfechtung. Der erste Abschnitt be-
steht aus einem Gebet, welches nach dem Empfang des Abendmabhls zu
sprechen ist. Der Sterbende richtet es an seinen Herm Jesus Christus.
Nachdem er seine Siinden bekannt hat, versichert der Sterbende, dass er
fest an deren Verzeihung glaubt: , O herr so du in deym testament / mir
verheissen hast / das dein leyb fur mich vnd mein sund in tod geben ist /
vnd dein blu(o}t in verzeyhu(n)g meiner sund vergossen / An solchem wort
vn(d} zu(e)sagu(n)g deins munds / zweyffelt mir nit ...”52, Danach versi-
chert der Sterbende, dass er auch im festen Glauben daran sterben méch-
te, dass ihm das ewige Leben zugesagt ist>. Hier werden sowohl Luthers
Rechtfertigungslehre als auch seine Sakramentenlehre vermittelt.

Originell ist der Autor in der Umgestaltung des Motivs der Anfechtun-
gen im letzten Abschnitt der Sterbeschrift. Wie in der Ars moriendi und
bei Luther, so ist auch hier der Urheber der Anfechtung der Teufel. Die
Anfechtung aber kommt in der Gestalt des romischen Priesters, der fest-
zustellen versucht, ob der Sterbende , gutt christisch” oder ,Luterisch”
ist. Am Anfang des Abschnitts, der die Uberschrift ,Vom Luther” trigt,
warnt der Autor den Sterbenden, dass am Sterbebett der Angriff des Teu-
fels zu erwarten ist: ,,So du am todtbett ligst / so wirtt dich der tewfell an-
fechten des glaubens halbe(n) oder wirt dir zu schicken des Babst botten
..."5%_ Aus der darauffolgenden Reihe von fiinf Fragen und fiinf Antworten
entsteht ein fiktiver Dialog zwischen dem Priester und dem Sterbenden
(sermocinatio und ethopoeial®. Aus rhetorischer Perspektive betrachtet,
beabsichtigt dieser Dialog zu lehren (docere), enthilt aber auf iiberraschende
Weise dariiber hinaus Elemente der Kurzweil und Unterhaltung (delectare)®.

5 vgl. C.M. Koslofsky: The Reformation of the Dead: Death and Ritual in Early
Modern Germany, 1450-1700. New York: 2000, 58-59.

52 Euangelisch lere, [A]".

53 Euangelisch lere, [A]'-Aij".

%% Euangelisch lere, [Aiv]".

55 Vgl. Ueding, AaQ, 319-320.

% Vgl. Ueding, AaO, 279-282.
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Die erste Frage des Priesters ist ganz allgemein: ,,.. .spricht der prister zu
dir bistu auch Luterisch? so antwort jm / ich wolt das ich gutt christisch
wer / Luther ist fur mich nitt crewtzigt / so bin ich jn seym namen nit ge-
tawft / ich glaub in got vatter almechtige{n) etc”>’. Die Frage des Priesters
wird mit Absicht missverstanden. Dadurch erregt die Antwort Vergniigen.
Der Priester soll zu dem Ergebnis kommen, dass der Sterbende entweder
gegeniiber Luther ablehnend ist oder von Luther nichts weifs. Im Grunde
aber bleibt die Frage unbeantwortet. Da der Autor dem Priester nicht er-
laubt, weiter nachzuhaken, erweckt dieser letztendlich einen etwas
licherlichen Eindruck.

Auch die Antwort auf die vierte Frage basiert auf deren Missverstehen.
»Spricht (der) prister. glaubstu auch das sibe[n) sacrame(n)t synd? sprich
ich glaub was ein cristen me(n)sch glauben soll / vn(d} darumb so hab ich
begert der sacrament das ich sie nit verachten wil / vn{d) wan ir hundert
wern / ich wolt sie fur sacrame(n)t halte(n) / vid beger ir wolt von solicher
matery nit wider mit mir disputirn ich bin jm zu einfeltig etc”*®. Mit der
Frage nach den sieben Sakramenten beabsichtigt der Priester den Sterben-
den dazu zu provozieren, dass er antwortet, dass es (wie Luther lehrt) nur
zwei Sakramente gibt. Statt sich provozieren zu lassen, tiuscht der Ster-
bende vor, dass er Luthers Lehre von den Sakramenten nicht kennt, und
antwortet mit einer absurden und deshalb auch vergniigenden Hyperbel:
Auch wenn es hundert Sakramente gibe, wolle er sie in Ehren halten.

Zusammenfassend zur Sterbeschrift Euangelisch lere: Diese Schrift ist
ein Zeitzeugnis fiir die Jahre, in welchen Leipziger Biirger unter altgliubi-
ger Herrschaft nach Luthers Lehre zu leben und zu sterben versuchten.
Die Kernaussage der Schrift besteht aus Luthers Rechtfertigungslehre.
Dem Sterbenden, der die Sterbesakramente empfingt, wird versichert,
dass ihm in den Sakramenten die Vergebung der Stinden zugesagt ist und
dass er sich auf diese Zusage verlassen konne. Dementsprechend kann er
auch seines Heils gewiss sein. Die Sterbeanfechtungen im Sinne der ars
moriendi oder auch im Sinne Luthers fallen weg. Statt dessen besteht die
Sterbeanfechtung aus den Fragen des romischen Beichtvaters, der feststel-
len mochte, ob man , gut christisch” sei und in geweihter Erde beerdigt
werden mag oder als Ketzer in ungeweihte Erde gelegt werden soll. Die
sprachliche Gestaltung dieses Abschnittes tiber die Sterbeanfechtung - der
fingierte Dialog - dient der Veranschaulichung der Botschaft des Verfassers.

57 Euangelisch lere, [Aiv]".
%8 Euangelisch lere, [Aiv]".
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7. Schluss

Fiir die Reformatoren war die Botschaft von der Rechtfertigung durch den
Glauben der wesentliche Trostgrund angesichts des Todes. Das Thema der
Sterbebereitung wurde in unterschiedlichen Situationen angesprochen,
sowohl miindlich als auch schriftlich, in Briefen, in Predigten und Sermo-
nen, in Handreichungen fiir Sterbebegleiter. Durch den Druck konnten
diese Schriften einen weiten Leserkreis erreichen und sowohl zur langfri-
stigen Sterbebereitung dienen als auch am Sterbebett gelesen oder vorge-
lesen werden. Im weiteren Sinne konnten diese gedruckten Schriften zur
Verbreitung der reformatorischen Lehre beitragen und dadurch Menschen
fiir sie gewinnen. :

Die Kernaussage ist in allen vier hier behandelten Schriften die gleiche:
Gottes Sohn ist am Kreuz fir den Siinder gestorben, dadurch sind seine
Siinden vergeben, und er kann seines Heils gewiss sein. Diese Botschaft
wird aber von den verschiedenen Verfassern unterschiedlich formuliert.
Auch auf die sprachliche Gestaltung der Sterbebilicher wird in der Regel
besonderer Wert gelegt, denn die Leser sollen nicht nur belehrt, sondern
auch dazu bewegt werden, nach der reformatorischen Lehre getrost zu le-
ben und zu sterben.

Die reformatorischen Sterbebiicher kénnen als Briicke zwischen der
Sterbebereitung des Mittelalters und der Moderne angesehen werden. In
vielen Punkten sind die Anweisungen zur Sterbebegleitung im modernen
Evangelischen Gesangbuch denen der spatmittelalterlichen ars moriendi
noch dhnlich. Heute wie im Mittelalter wird der Sterbende mit dem bibli-
schen Wort, dem Vaterunser, Beichte und Abendmahl, und schliefilich ei-
nem Sterbesegen begleitet. Doch die Heilsgewissheit, die in den Liedstro-
phen und Gebeten zum Ausdruck kommt, ist das Erbe der Reformation.

Im modemen Evangelischen Gesangbuch kimpft der Sterbende nicht
mehr mit dem Teufel und der von ihm eingegebenen Verzweiflung an
Gottes Gnade, sondern mit den eigenen Schmerzen und mit der Todes-
furcht. Die Liedstrophen und Schriftstellen setzen voraus, dass der Ster-
bende seines Heils gewiss sein kann. Trotzdem aber kénnen Angst und
Schmerzen den Sterbenden ins Zweifeln versetzen, und darum bittet er:
,Lass mich deiner Gnade gewiss werden. Gib mir die Zuversicht des ewi-
gen Lebens”>®. Mit diesen Gebetsworten will ich meinen Beitrag beenden.

Austra Reinis, Princeton Theoogical Seminary, Box 5204, Princeton,
NJ 08542-5204

% Evangelisches Gesangbuch, AaO, Nr.935.
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,AUF EIN WORT, MARTIN!“
Die Luther-Gesellschaft auf dem Katholikentag 2000

Von Gabriele Borger

,Martin Luther — was soll der denn hier?” ,Tja, der ist wohl nicht zu ver-
meiden.” Die beiden Herren, deren Gesprich wir vor dem Informati-
onstisch der Luther-Gesellschaft belauschten, haben recht: Martin Luther
ist nicht zu vermeiden. Er hat sehr wohl etwas beim Okumenetag des bun-
ten, reich gestalteten Katholikentags im frithsommerlichen Hamburg zu
suchen. Wir haben die Gelegenheit genutzt, die Luther-Gesellschaft in
diesem Rahmen vorzustellen und von unserem eigenen Standpunkt aus in
das 6kumenische Gesprich einzutreten.

Und das sah so aus: An giinstiger, weil im zentralen Durchgangsbereich
der Halle gelegener Stelle fand sich ein Informationstisch, auf den die Lu-
therplakate der Gesellschaft hinwiesen. Dem, der stehen blieb, bot sich
ein reiches Angebot an Schriften nicht nur der Luther-Gesellschaft, son-
dern auch an einladendem Werbematerial aus den Lutherstitten. Beides
wurde reichlich genutzt, genauso wie die Einfithrung in die schdne CD-
Rom iiber Martin Luther, die Helmar Junghans herausgegeben hat.

Das eigentlich Interessante allerdings waren die beiden Aktionen, mit
denen wir auf die Besucher und Besucherinnen des Katholikentags zuge-
hen und ins Gesprich kommen wollten. , Eine Kirche - wollen Sie das ei-
gentlich?” Mit dieser Frage traten wir auf die bunt gemischte Besucher-
schar zu. Eine ungewohnliche Frage an einem Ort, an dem das Gemeinsa-
me gefeiert und der Weg der Kirchen aufeinander zu weitergebracht wer-
den soll. Die Antworten wurden dokumentiert und gesammelt durch
weifle bzw. rote Kugeln, die die Besucher in gliserne Gefifle einlegten.

So wurde die auf dem Okumenetag vorherrschende Stimmung schnell
offensichtlich. Der Pegel der weilen Ja-Kugeln wuchs und wuchs,
wihrend der der roten Stimmen gegen eine stirkere Anniherung oft lange
stagnierte. Die positiven Stimmen (iberwogen weit — 691 Menschen be-
kannten sich zum Wunsch nach der einen Kirche. In den vielen, oft tief
greifenden Gespriachen, die sich aus unserer Frage ergaben, horten wir
auch die Griinde: Schlieflen die Kirchen sich fester zusammen, dann kon-
nen sie auch mehr bewegen — so argumentierten die meisten. Eine grofle
Kirche kann stirker auftreten als mehrere kleinere, die in manchen Fragen
untereinander zerstritten sind. Gebiindelte Energie hat mehr Strahlkraft.
Vereinzelt ergaben sich sehr personliche Gesprache. Noch immer kann
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das Thema evangelisch / katholisch in konfessionsverschiedenen Ehen
Strome von Trinen hervorbrechen lassen, und noch immer entspringt der
Wunsch nach mehr Toleranz und Akzeptanz untereinander konkreten Er-
fahrungen der personlichen Ablehnung aufgrund der eigenen Konfession —
man kann es kaum glauben. Problematisch war tibrigens gerade bei diesen
Gesprichen die hohe Gerduschkulisse unseres Standplatzes, die gelegent-
lich jede Konzentration verhinderte und schon die akustische Anniherung
erschwerte.

Nur 81 rote Kugeln fanden wir am Ende des Tages im Nein-Glas. Als
Grund fiir diese Entscheidung gaben die meist recht jungen Giste vor al-
lem die Befiirchtung an, bei weiterer Anniherung kénne die Identitit der
eigenen Konfession verloren gehen. Auf katholischer Seite fiel immer wie-
der das Stichwort ,,Marienverehrung”. Die Angst, auf Maria verzichten zu
missen, wurde teilweise sehr vehement geduflert. Ebenso veranlasste zur
Abgabe einer Nein-Stimme die Uberzeugung, dass eine Kirche eben nicht
zu stark sein diirfte. Manchmal waren die Griinde auch offensichtlicher.
Ein vorbei eilender katholischer Geistlicher, gefragt, ob er eine Kirche
wolle, lichelte entschuldigend: , Nur heute nicht!”

Auch unsere zweite Aktion erfuhr reichlich Zuspruch. , Auf ein Wort,
Martin! ~ Schreib mir mal!” So wurde eingeladen, auf kleinen Karteikar-
ten festzuhalten, was man Martin Luther schon immer einmal sagen woll-
te. Am Ende hingen 65 Karten an der Pinwand, auf denen iiberwiegend zur
Frage der Einheit der Kirche Stellung genommen wurde. ,Ich bin ein
Christ, kein Katholik!” Auch hier wurden die meisten Stimmen fiir mehr
Einheit deutlich, wobei in diesem Rahmen ja auch Platz fiir Differenzie-
rungen war. So setzte sich in der Tendenz zwar die Einheit der Kirchen
durch, aber es wurde zugleich die Vielfalt innerhalb der einen Kirche als
unaufgebbar betont: ,Im Zentrum Einheit, im Nebensichlichen Liebe und
Verschiedenheit.” ,Eine Kirche - ja. Einheit in akzeptierter und versdéhn-
ter Verschiedenheit.” ,Einheit der Kirchen - ja. Aber nicht um jeden
Preis!” Die wenigen Stimmen gegen die Einheit waren deutlich von der
Furcht vor drohendem Identititsverlust gepragt: ,Ich bin nicht fiir eine
Kirche! Ich bin dafiir, dass beide Kirchen ihre Tradition bewahren! Ich bin
dafiir, dass sie in ihrer Vielfalt miteinander und nebeneinander leben!” ,Es
lebe die Vielfalt!” ,Ich bin zufrieden in der evangelisch-lutherischen Kir-
che, bei nur einer Kirche miisste ich zu viel aufgeben.”

Acht Wortmeldungen richteten sich direkt an Luther. Da wird zum ei-
nen der Dank laut, konkret fiirr die Bibeliibersetzung, aber auch ganz allge-
mein fiir ,unendlich viel”. ,Martin, du warst deiner Zeit voraus, zumin-
dest fir ,Katholiken’! Aber allmihlich wird die Akzeptanz deiner Auffas-
sungen im katholischen Raum grofler. Danke!” Kritisch wird aber auch
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das hitzige Temperament des Reformators bedacht: ,Warum so doll, du al-
ter Haudegen?” schreibt eine evangelisch-lutherische Christin. ,Also,
Bruder Martin, hittest du ein bisschen Geduld gehabt, du hattest so gute
Ideen!”

Geduld, weitere Arbeit an der Okumene, damit wir 2003 beim gemein-
samen Kirchentag in Berlin auch gemeinsam Abendmahl feiern kénnen.
Das sind Wiinsche, die auf dem Hamburger Katholikentag von Christen an
Christen auf allen Ebenen gerichtet wurden. Wir werden ja sehen, was dar-
aus wird.

Dr. Gabriele Borger, Milchgrund 49, 21075 Hamburg

EINE PROTESTANTISCHE ,INNERE STIMME"“?

Die Luther-Gesellschaft auf dem 29. Deutschen Evangelischen
Kirchentag in Frankfurt 2001

Von Andreas Pawlas

,Wo und wann kann ich die Ergebnisse erfahren?” Diese Frage wurde den
Mitarbeitern der Luther-Gesellschaft auf dem Kirchentag in Frankfurt oft
gestellt, nachdem man sich an der Aktion der Luther-Gesellschaft betei-
ligt hatte. Allein aus diesem Grunde ist ein kurzer Bericht tiber diese Ak-
tion und dieses Ereignis geboten.

Bei der Vorbereitung spielten bereits die Erfahrungen der letzten Kir-
chentage eine gewichtige Rolle. Und nach diesen Erfahrungen hat die Pra-
sentation eines bestimmten Arbeitsbereichs auf dem sogenannten ,, Markt
der Moglichkeiten” nur dann eine gewisse Chance, von den Besuchern
wahrgenommen zu werden, wenn nicht nur die jeweiligen , Produkte”
vorgestellt, sondern wenn die Besucher in einen originellen interaktiven
Prozess hineingenommen werden. Angesichts der ganzen Fiille und Viel-
falt des Kirchentages mit seinen uniibersehbar vielen Vortragsveranstal-
tungen, Podien, Bibelarbeiten, Workshops und Gottesdiensten miissen fiir
die Besucher Anreize besonderer Qualitit geboten werden.

Aus diesem Grunde ging es fiir die Luther-Gesellschaft nicht nur darum,
sich mit ihren , Produkten” wie dem Lutherjahrbuch, der Zeitschrift , Lu-
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ther”, den Seminarangeboten, der Referentenliste usw. an einem Kirchen-
tagsstand zu zeigen, sondern wieder auch eine Art Befragung zu planen,
die sich einerseits mit dem Kirchtagsmotto beschiftigte, andererseits aber
mit dem Profil und dem Auftrag der Luther-Gesellschaft verbunden war
und gleichzeitig die Anregung zu geistlichem Gesprich gab.

Nun war zu erwarten, dass sich das Hauptaugenmerk der Veranstaltun-
gen in Frankfurt wieder einmal vielen ethischen Fragestellungen zuwen-
den wiirde. Und so beanspruchten dann ja auch viele Angebote zu Fragen
der Gentechnik oder angesichts der bevorstehenden Einfithrung des Euro
zu Fragen des Geldes viel Aufmerksamkeit. Um so wichtiger musste es fiir
die Luther-Gesellschaft sein, auf irgendeine Weise die reformatorisch zen-
trale Frage des Glaubens direkt oder indirekt zu thematisieren.

Den Ankniipfungspunkt bot dabei das Kirchentagsmotto ,Du stellst
meine FiiRe auf weiten Raum”, das aus Psalm 31,9 stammt und eigentlich
Trost ausdriicken soll, aber auch leicht oberflachlich als Aufforderung zur
Beliebigkeit missverstanden werden kann. Dennoch sollte dieser Hinweis
auf die Fifle in der Weite und damit auch auf das Stehen und Gehen im
Raum den Versuch der Luther-Gesellschaft leiten, durch ihre Aktion bei
den Besuchern zentrale Lebensfragen in Erinnerung zu bringen: Das Mot-
to ,,Du stellst meine Fiife auf weiten Raum” wurde auf einem Plakat mit
Luthers bekanntem , Hier stehe ich, ich kann nicht anders” in Verbindung
gebracht, Sodann wurden die Besucher vom Team der Luther-Gesellschaft
befragt ,,Was gibt Thren Fiilen Richtung?” und acht Antworten angeboten:
Familie, berufliche Laufbahn, wissenschaftliche Entwicklung, Evangelium,
innere Stimme, Freunde, offentliche Meinung, Internet. Zur Beantwor-
tung konnte man eine Kugel in einen entsprechenden Glasbehilter werfen.

Bemerkenswert war, wie gern diese Mdoglichkeit zur Stellungnahme an-
genommen wurde. Ofter gab es erst ein Licheln und dann Lob fiir die Lu-
ther-Gesellschaft fiir diese kreative Umsetzung der Kirchentags-Losung.
So manches Mal wurde auch der Fotoapparat herausgeholt, um die Wand
mit den dort auch schriftlich angebrachten Fragen und den als Antwort
eingeworfenen Billen zu fotografieren. Haufig hielten junge und alte Kir-
chentagsbesucher inne und begannen nachzudenken - ob nun ganz junge
Kirchentagsteilnehmer im Konfirmandenalter, ob der hessische Minister-
prisident Roland Koch oder der Generalsekretir des Okumenischen Rates,
Konrad Raiser, oder andere Prominente und Nichtprominente. Offenkun-
dig sahen sich viele in dem nicht ganz unanstrengenden Kirchentagstrubel
mit einem Male vor Fragen gestellt, die ihre gesamte Lebensorientierung
beriihrten. Und wenn ein solcher Moment erreicht war, dann sah das fir
das Team der Luther-Gesellschaft beinahe schon wie eine ,,coram deo”-Si-
tuation aus.
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In diesem Sinne ergaben sich dann auch vielfach Gespriche dariiber, was
denn nun wirklich den Fiiflen Richtung und damit Lebensorientierung ge-
ben konnte. Ganz personliche seelsorgerliche Gespriche entwickelten
sich und immer wieder die Moglichkeit, auf die orientierende Kraft des
Glaubens hinzuweisen. Aufierdem konnte am Stand ein Faltblatt mit Lu-
thers Rede auf dem Reichtag zu Worms mit auf den Weg genommen wer-
den, neben weiteren Arbeitsmaterialien der Luther-Gesellschaft. Manche
warfen auch einen Blick auf die bewihrte, per Computer prisentierte Lu-
ther-CD-Rom von Prof. Junghans oder interessierten sich fiir Prospekte
der Lutherstitten. Aulerdem fanden sich einige bereit, auf einem kleinen
Kirtchen Position zu beziehen zu dem provozierenden Satz , Lieber barfufl
auf gottlichem Pfad als mit leisen Sohlen auf menschlichen Holzwegen . ..
in die Sackgasse!?”

Was nun die quantitative Auswertung der Frage-Aktion der Luther-Ge-
sellschaft anbelangt, darf nicht unerwihnt bleiben, dass sich wieder eine
erstaunlich grofle Zahl der Kirchentagsbesucher fand, die sich an der Akti-
on beteiligte, namlich 343 1. Das sind zwar weniger als vor zwei Jahren, al-
lerdings bestand das diesjihrige Team am Stand der Luther-Gesellschaft
auch nur aus elf statt fiinfzehn Mitarbeitern. Auf jeden Fall aber war die
Zahl der Kirchentagsbesucher, die sich an der Aktion beteiligte, deutlich
hoher als die Anzahl der bei den populiren Umfragen der EKD oder
VELKD befragten ca 2.000 bzw. 1.500 Personen! und wohl mehr als 3%
der etwa hunderttausend Teilnehmer.

Methodisch ist allerdings anzumerken, dass es bei der Aktion der Lu-
ther-Gesellschaft nicht um eine echte sogenannte ,Zufallsstichprobe”
nach statistischen Vorschriften aus der Menge der Kirchenmitglieder han-
delt, um dann von den Erkenntnissen der kleineren, von der Stichprobe
umfassten Zahl auf die groflere Grundgesamtheit zu schliefen. Denn es
nahmen auch durchaus deutsche Katholiken Stellung oder evangelische
Christen aus dem iibrigen Europa, aus Afrika, Asien oder Amerika teil,
wenn auch nur in geringerem Umfang. Auflerdem haben sich ja an dem
Projekt nur diejenigen beteiligt, die sich auf dem , Markt der Moglichkeiten”
mehr oder minder willkiirlich in das erste Geschoss der Halle 4 des Frank-
furter Messegeldndes und dort auf einen der drei Durchgangswege begaben.

1 Vgl. M. Seitz, Zur Vorgeschichte der Erhebung, in: G. Schmidtchen, Gottesdienst
in einer rationalen Welt. Religionssoziologische Untersuchungen im Bereich der
VELKD. 1973, XV; vgl. auch H. Hild (Hrsg.) Wie stabil ist die Kirche? Bestand und
Emeuerung. Ergebnisse einer Umfrage. 1974, 32ff.; vgl. J. Hanselmann/ H. Hild/
E. Lohse (Hrsg.), Was wird aus der Kirche? Ergebnisse der zweiten EKD-Umf{rage
iiber Kirchenmitgliedschaft. (1984')19842, 20f.
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Dennoch mégen hier nach dem ,Gesetz der groflen Zahl” entscheiden-
de Tendenzen erhebbar sein. So reagierten im Einzelnen auf die Frage
,Was gibt meinen Fiflen Richtung?*":

gesamt in %

1. Familie 954 27,81
2. Berufliche Laufbahn 146 4,26
3. Wissenschaftliche Entwicklung 44 1,28
4. Evangelium §17 15,07
5. Innere Stimme 1264 36,84
6. lireunde 462 13,47
7. Offentliche Meinung 21 0,61
8. Internet 23 0,67
3431 100

Zunichst ist iberraschend, welch eine hohe Bedeutung (27,81 %) noch der
Familie fur die Lebensausrichtung in der heutigen Zeit zugemessen wird.
Das ist um so bemerkenswerter, als bei dem hohen Anteil von Jugendli-
chen unter den Kirchentagsbesuchern eher altersgemifd mit einem stirke-
ren Gewicht von Freunden (13,47 %) und der politischen oder technischen
Umwelt (Internet nur 0,67 %!) zu rechnen gewesen wire.

Sicherlich lohnt sich auch dariiber nachzudenken, dass von den meisten
die ,innere Stimme"” (36,84 %) als wichtigste Orientierung angegeben wur-
de. Ist damit letztlich das ,protestantische Prinzip” der Unmittelbarkeit
jedes Einzelnen vor Gott gemeint? Warum wurde dann nicht die Rubrik
,Evangelium” (15,7%) starker bedacht? Oder konnten viele unter ,,Evan-
gelinm” nur etwas mehr Auflerliches oder gar Amtliches verstehen,
wihrend die entscheidende Lebensorientierung tief aus dem Inneren jedes
Einzelnen erfolgt? Wie dem auch sei, offensichtlich ist es lohnend und
auch notwendig, sich nicht durch Masseneffekte beeindrucken zu lassen,
sondern das Evangelium jedem Einzelnen so nahe zu bringen, dass es ihn
von innen her leitet und ihm Halt gibt, so dass am Ende in Gottes Namen
so ein Satz Luthers mitgesprochen werden kann wie , Hier stehe ich, ich
kann nicht anders. Gott helfe mir. Amen®”.

Dr. Andreas Pawlas, Erlenweg 2, 25365 Klein Offenseth-Sparrieshoop
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BUCHERSCHAU

Christoph Schmidt: Auf Felsen gesit.
Die Reformation in Polen und Liv-
land, Goéttingen: Vandenhoeck & Ru-
precht 2000, 341 S. - ISBN 3-525-
01387-6

Der Kélner Professor fiir Osteuropii-
sche Geschichte legt eine umfassende
Darstellung der Reformationsgeschich-
te Polen-Litauens und Livlands vor. Die
Arbeit ist nicht chronologisch konzi-
piert, sondern behandelt in acht Kapi-
teln die verschiedenen Facetten der Re-
formation in Ost- und Nordostmitteleu-
ropa. Zunichst werden die drei Phasen
der polnischen Reformation vorgestellt:
(misslungene  Unterdriickung  (bis
ca.1548), schwankende Anerkennung
{mit dem Hohepunkt um 1575) und An-
kunft der Jesuiten. Darauf folgt die in-
nerkirchliche Perspektive: Lutheraner
(,der deutsche Glaube”}, Calvinisten
(von Jan Laski in die Vorhand gebracht)
sowie Tiufer und Unitarier. Danach
wird die Frage nach dem Verhiltnis der
polnischen Stinde zur Reformation un-
tersucht. Die Reformationsbewegung
konnte nur in geringerem Mafle als in
Deutschland auf einen Antiklerikalis-
mus zurickgreifen, ebenso konnte sie
wegen ‘des Desinteresses der Szlachta
keine Breitenwirkung entfalten. Der Re-
formation in den beiden preuflischen
Territorien {Koénigliches Preuflen und
Herzogtum) sowie in Litauen ist ein ei-
genes Kapitel gewidmet. Litauen galt als
,Oase der Antitrinitarier”, die am Ende
des 16.Jahrhunderts etwa 20.000 Gliu-
bige zahlten (vgl. 157). Ausfiihrlich wird
die Entwicklung des evangelischen Kir-
chenwesens in Livland (Stadte, Stinde,
Ordensstaat) nachgezeichnet.
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Bezogen auf Polen-Litauen und Liv-
land fragt Schmidt nach dem ,,Umbruch
der Kulturen”. Er gibt einen Uberblick
tiber den Buchdruck und stellt die Be-
deutung der Reformation fiir den Ge-
brauch der Muttersprache in Schule und
Kirche heraus, macht aber auch darauf
aufmerksam, dass diese Literaturmoder-
nisierung fiir Ethnien wie Preulen und
Liven zu spit kam. Etwaige Menta-
lititsverinderungen werden an der He-
xenverfolgung und am Antijudaismus
gemessen. Beide waren in weitaus gerin-
gerem Ausmalfl als in Deutschland ver-
breitet und gingen vor allem auf auslin-
dische Einfliisse zuriick. Erst die Krise
der Adelsrepublik seit der Mitte des
17.Jahrhunderts begiinstigte den He-
xenwahn. In ,,Formen der Reformation”
vergleicht Schmidt die Ausprigung der
norddeutschen Stadt- und Territorialre-
formation mit den entsprechenden Vor-
gingen in Osteuropa, wobei auch die
Moskauer Rus einbezogen wird.

Als Fazit der Gesamtuntersuchung
ergibt sich, dass die polnische Reforma-
tion auf halbem Wege stecken blieb, da
ihr ohne zeitliche Tiefe auch die soziale
Tiefe versagt blieb {vgl. 302). In Litauen
konnte die Annahme des reformierten
Bekenntnisses die Eigenstindigkeit der
Magnaten gegeniiber Polen profilieren,
wihrend in den orthodox bestimmten
Teilen (Weiflrussland, Ukraine) die Re-
formation wenig Riickhalt fand. Das
neue Kirchenwesen setzte sich nur in
Livland durch, begiinstigt durch die
groflen Stidte und den Einfluss Herzog
Albrechts von Preuflen. Ausfiihrlich
wird das Problem der biuerlichen Ge-
sellschaften erortert, die sich — aufler in
Livland - der Reformation entzogen.
Ebenso schwer war die Evangelisation
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in ethnischen Mischgebieten, wenn,
wie bei Polen und Letten, schon die
Mehrheitspopulation sich nicht iiber-
zeugen lief3.

Das Buch befriedigt den Fachwissen-
schaftler durch griindliche Fundierung.
Alle Angaben sind reich belegt. Auch
ein umfangreiches Quellen- und Litera-
turverzeichnis fehlt nicht. Es sei aber
auch eindringlich allen empfohlen, die
sich fir das wechselvolle Geschick der
Reformation in einem Raum interessie-
ren, der keineswegs gewissermafien un-
bewegt am ostlichen Rand Europas lag,
sondern durchaus in lebendigem Aus-
tausch mit den aktuellen geistigen Stré-
mungen Mittel- und Westeuropas stand.

Eike Wolgast

Susanne Bei der Wieden: Luthers Predig-
ten des Jahres 1522. Untersuchungen
zu ihrer Uberlieferung, Koln usw.:
Béhlau 1999, 475 S. — ISBN 3-412-
12298-X {Archiv zur Weimarer Aus-
gabe der Werke Martin Luthers Bd.7)

Luthers Predigten finden in den ver-
schiedensten Kreisen der Forschung im-
mer wieder ein reges Interesse. Dabei
wird leider allzu oft tibersehen, dass von
den erhaltenen Fassungen dieser Predig-
ten nur wenige von Luther autorisiert
wurden und hier ein zum Teil recht
komplizierter ~ Uberlieferungsprozess
mit zu beachten ist. An dieser Stelle
setzt die Dissertation von Susanne Bei
der Wieden (Géttingen 1997) ein. Als
Gegenstand  ihrer  Untersuchungen
wihlte sie Luthers Sonn- und Feiertags-
predigten von Mirz bis November 1522.
Das geschah in erster Linie, weil aus
diesem Zeitraum mit Gber 6o Predigten

eine beachtliche Zahl vorliegt (darunter
die berithmten sog. Invokavitpredigten),
von denen fast 200 zeitgendssische
Drucke bekannt sind.

Im ersten Teil ihrer Arbeit (1-68)
setzt sich Bei der Wieden zunichst kri-
tisch mit der bisherigen Erschliefung
der diesbeziiglichen Quellen auseinan-
der, wie sie insbesondere im Rahmen
der Edition in WA 10/3 (erschienen
1905) vorgenommen wurde. Sehr infor-
mativ ist ihre Darstellung von Luthers
Predigten des Jahres 1522 im biographi-
schen Kontext. Lediglich die Begriin-
dung fiir die ausgedehnte, auch aufler-
halb Wittenbergs belegte Predigttitig-
keit letztlich nur mit dem Argument,
dass Luther aufgrund des Wormser
Edikts seine Professur vorerst nicht hit-
te wahrnehmen kénnen und deshalb die
Kanzel als sein offentlicher Wirkungs-
ort in den Vordergrund geriickt sei,
kann nicht ganz iiberzeugen. Im kurzen
zweiten Teil (69-102) stellt Bei der Wie-
den methodische Erwigungen zu den
nachfolgenden Untersuchungen vor. Be-
ziiglich der Lutherpredigten gebraucht
sie dabei den neuen, urspriinglich aus
der anglistischen Forschung stammen-
den Ansatz einer analytischen Druck-
forschung. Diese Methode der textexter-
nen Druckfolgebestimmung erginzt
sich ausgezeichnet mit der bislang vor
allem betriebenen textinternen Betrach-
tungsweise. Das Zentrum dieser Arbeit
bildet der dritte Teil (103-377), in dem
die einzelnen Predigten bzw. Predigt-
gruppen  uberlieferungsgeschichtlich
untersucht werden. Dies erfolgt gemaf}
der angewendeten Methode zumeist in
zwei Schritten. Zuerst wird die genaue
Druckfolge bestimmt, an deren Ende
ein ermittelter Erstdruck steht, der oft-
mals von dem bisher angenommenen
abweicht. In einem zweiten Schritt wird
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der Text hinsichtlich der Bearbeitung
durch den oder die Tradenten analysiert
und somit ein Einblick in die fritheste
Rezeptionsgeschichte der jeweiligen
Predigt / Predigtgruppe gegeben. Im
Schlussteil (379-446) werden die Ergeb-
nisse der Einzeluntersuchungen in ei-
nen grofleren Rahmen gestellt. Interes-
sant sind dabei die Ausfithrungen zu
den Druckorten der Erstdrucke (zumeist
handelt es sich um Straflburg und Augs-
burg) sowie zur Stellung der gedruckten
Predigten. im Gesamtschaffen Luthers
um 1522,

Mit dieser Arbeit von Bei der Wieden
liegt ohne Frage ein gewichtiger Beitrag
zur Erforschung der Druckgeschichte
der Schriften Luthers vor. Notwendig
wiire nun eine Neuedition der Predigten
des Jahres 1522 aufgrund der hier vorge-
legten Erkenntnisse.

Volker Gummelt

Hans-Ulrich Gehring: Schriftprinzip und
Rezeptionsisthetik. Rezeption in
Martin Luthers Predigt und bei Hans
Robert Jaul, Neukirchen-Vluyn:
Neukirchener Verlag 1999, 307 S.

Die vorliegende Studie ist die gekiirzte
Fassung einer Wuppertaler Dissertation,
die 1998 mit dem Martin-Luther-Preis
ausgezeichnet wurde. Gehring bringt
Anregungen aus Luthers Predigten mit
dem rezeptionsisthetischen Ansatz des
Literaturwissenschaftlers H.R. Jauf} ins
Gesprich. Der erste Teil bietet eine
Analyse der Luthers Predigt Luthers
vom 22.12.1532 tiber 1.Kor 15, 36f. Sei-
ne bildhafte Predigtsprache wird als
Ausdruck seines Schriftprinzips ver-
standen (28}, dessen Pointe darin liegt,
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dass die Bibel ,,den Ausleger zum Ge-
genstand des Textes werden” lisst (17).
Luther trigt auf der Kanzel einen Streit
,um die Bilder im Herzen der Men-
schen” aus (32). Im zweiten Teil stellt
Gehring den Jauf3schen Ansatz dar, der
die traditionelle Literaturtheorie erwei-
tert um die ,Dimension der Wirkung
und Rezeption von Literatur, die den
Zuhorer, Leser oder Betrachter in den
Blick nimmt und seine fiir die Ge-
schichtlichkeit von Literatur konstitu-
tive Bedeutung begreift” (105).

Im dritten Teil verbindet Gehring
dann unter den Kapiteliiberschriften
,Wortgenuss” und ,,Wort und Antwort”
die in den ersten beiden Teilen gewon-
nenen Einsichten miteinander. Er be-
schreibt Gottesdienst und Predigt als
jene Begingnisse”, die das ,festliche
Potential der Schrift” entfalten {174).
Der Gabecharakter des Wortes Gottes
,als Kommunikation und Kommuni-
on” sprengt das traditionelle hermeneu-
tische Schema von Frage und Antwort
(254f). Die Gleichnisse gelten Gehring
als , leitbildliche Sprachgestalt” der Pre-
digt (293). Er schliefit: ,, Metaphorische
Bildlichkeit, narrativer Charakter, frag-
mentarische Form und dialogisch-offe-
ne Struktur lassen sich...ausweisen als
Elemente einer Predigtgestaltung, die
das Anliegen reformatorischer Schrift-
hermeneutik mit rezeptionsistheti-
schen Einsichten verbindet” {297).

Gehrings Plidoyer fir eine in ver-
schiedenen Dimensionen methodisch
reflektierte Predigtvorbereitung, auch
seine Rede vom , Festcharakter” dersel-
ben (175), verdienen Gehor. Hilfreich
wiren dariiber hinaus auch einige Uber-
legungen zu den non-verbalen Elemen-
ten des Gottesdienstes gewesen. Die
Studie belegt den Nutzen, den die Theo-
logie aus dem Gespriach mit der Litera-



turwissenschaft ziehen kann. Vielleicht
findet sich auch noch jemand, der Geh-
rings Anregung (113f) aufnimmt, Ger-
hard Ebelings Ansto aus seiner An-
trittsvorlesung von 1946 (,Kirchenge-
schichte als Auslegungsgeschichte der
Heiligen Schrift”) mit den Ansitzen der
Rezeptionsiasthetik zu einem enzyklo-
pidischen Entwurf der , Theologie als
Rezeptionsgeschichte biblischer Texte”
zu verbinden.

Frank Hofmann

Johannes Brosseder / Ulrich Kiithn /
Hans-Georg Link: Uberwindung der
Kirchenspaltung. Konsequenzen aus
der Gemeinsamen Erklirung zur
Rechtfertigungslehre,  Neukirchen-
Vluyn: Neukirchener Verlag 1999, 46
S. ~ISBN 3-7887-1776-9

Bereits vor der Unterzeichnung der Ge- -

meinsamen Erklirung (GE) wurde das
Vorwort zu dieser Broschiire verfasst:
Die drei Autoren wollten Mut machen
zu , Handlungsinitiativen” in den betei-
ligten Kirchen, wenn die GE akzeptiert
sein wiirde. J.Brosseder und U. Kiithn
richten Fragen an ihre eigene Kirche
und wollen dadurch einen Beitrag zur
,Uberwindung der Kirchenspaltung”
leisten.

Der katholische Theologe Brosseder
stellt fest, die kirchliche Lehre sei ,kor-
rekturfihig wie oft auch korrekturbe-
diirftig’. Was ,unvereinbar mit dem
Wort Gottes” sei, gehore ,,abgeschafft”.
Besonderer Kritik ist dabei der Ablass
ausgesetzt, den man ,nicht reformieren,
sondern nur abschaffen” kénne. Auch
wird ein kritischer Umgang mit der Ge-
schichte gefordert: , Petrus hatte keinen

universalen Jurisdiktionsprimat von Je-
sus libertragen bekommen, er war ferner
nie Bischof in Rom usw. usw.”. Man
konne hochstes sagen: ,Diese Lehren
sind fir uns Metaphern und Ausdruck
bestimmter Anliegen”. Pointiert heifit
es: ,Wer hartnickig sich einer wahren
Einsicht verschliefit. .., erfiillt den Tat-
bestand der Hiresie.” Es werden kon-
krete Vorschlige fiir einen neuen Um-
gang in den Gemeinden gemacht. Dabei
sollen Lutheraner und Katholiken auch
die tibrigen Christen einbeziehen.

Der Lutheraner Kiihn stellt fest, dass
sich beide Seiten bei der Erarbeitung der
GE die Arbeit und die zu treffende Ent-
scheidung nicht leicht gemacht haben.
Er verteidigt den , differenzierten Kon-
sens”, der schon in Leuenberg zwischen
Reformierten und Lutheranern ange-
wandt worden sei: ,Die gemeinsam
mogliche Aussage” schliefle ,unter-
schiedliche lehrmiflige Entfaltungen
nicht aus”. Kiithn beklagt, dass von den
evangelischen Kritikern der GE deren
neutestamentlicher Bezug nicht beach-
tet werde, und fragt: Ist fiir uns nur ,die
eigene Tradition der nicht hinterfragba-
re Maflstab”? Er hilt es fiir ,das Eigent-
liche und Schéne und Hoffnungsvolle”,
dass , wir den Zaun, der zwischen uns
war, an dieser entscheidenden Stelle ab-
gebrochen haben”.

In 49 , Gesichtspunkten” fasst H.-G.
Link das Wichtigste zusammen. Er un-
terstreicht damit das Anliegen, das die-
se Broschiire charakterisiert. In unserer
schnelllebigen Zeit sind lingst schon
wieder andere Themen in der Diskussi-
on. Es wire aber gut, wenn die GE, die
»,Gemeinsame offizielle Feststellung
des Lutherischen Weltbundes und der
Katholischen Kirche” vom 11.Juni 1999
sowie der dazugehérige , Annex” (alle
diese Dokumente sind niitzlicherweise
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im Anhang abgedruckt) nicht aus den
Erorterungen verschwinden, sondern
die offen gebliebenen Fragen erortert
und die notwendigen Folgerungen gezo-
gen wiirden.

Gerhard Miiller

Luther - zwischen den Zeiten. Eine
Jenaer Ringvorlesung, hrsg. von Chri-
stoph Markschies und Michael Tro-
witzsch, Tibingen: Mohr Siebeck
1999, VI.239 S. — ISBN 3-16-147236-5

Die zehn Beitrige sind nach dem Alpha-
bet der Autorennamen angeordnet.
Ernst Koch informiert einleitend iber
,Jenaer Beitrige zum Lutherverstind-
nis”. Ulrich Koépf behandelt ,Monasti-
sche Traditionen bei Martin Luther”
und zeigt eindringlich auf, dass die
zwanzig mittleren Jahre des Reforma-
tors deutlich von seinem Ménchtum ge-
prigt waren. Es sei von daher kein Zu-
fall, dass sich protestantische Existenz
eher durch verhaltensprigende Gesin-
nung als durch eine Lebensfithrung in
sakramentalen Beziigen zu gestalten
pflege.

Markschies fragt nach Luthers Ver-
haltnis zur altkirchlichen Trinitits-
theologie. Er setzt sich eingehend mit
den Thesen Karl Holls und anderer aus-
einander, denen zufolge das alte Dogma
nicht nur aufgenommen, sondern fort-
gebildet hat. Sein mit reichlichem Fufi-
notenapparat versehener Beitrag kommt
zu dem Ergebnis: ,Luther hat das iiber-
kommene altkirchliche Trinititsdogma
deswegen nicht materialiter umgebil-
det, weil sich die reformatorische Er-
kenntnis vom Deus pro nobis in der tra-
ditionellen Rede von einem Gott in drei
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Personen sachgemif zur Geltung brin-
gen lisst”. Und dies um so mehr, als die
altkirchliche Trinititstheologie sich
selbst bereits als eine Auslegung von
Heiliger Schrift verstanden hat (und von
den Reformatoren auch so wahrgenom-
men worden ist!). Was Luther formali-
ter umgebildet hat, bewegt sich nach
Markschies’ Analysen doch im selben
Paradigma.

,Luthers Lehre im Urteil der ro-
misch-katholischen Kirche” ist Gerhard
Miillers Thema. Der einstige Erlanger
Reformationshistoriker und Braun-
schweiger Landesbischof nimmt eine
verstirkte Aufgeschlossenheit in der r5-
misch-katholischen Kirche und Theolo-
gie gegeniiber Luther wahr. Er rit evan-
gelischer Theologie, ihrerseits heute
nicht mehr in den Fronten des 16.]Jahr-
hunderts zu beharren.

Hans Martin Miillers Thema lautet:
,Martin Luthers Kleiner Katechismus -
sein Sitz im Leben”. Gemeint ist nicht
nur der Kontext von Luthers, sondern
auch der unseres heutigen Lebens. —
,Herder und Luther” stellt Martin Ohst
gegeniiber, um insbesondere aufzuzei-
gen, dass Herder Luthers sprach- und
kulturgeschichtliche Bedeutung heraus-
stellt und nachdriicklich versucht hat,
die kirchengeschichtliche Bedeutung
des Reformators zwischen Mittelalter
und Neuzeit zu bestimmen. Vom selben
Autor erfolgt ein (die Ringvorlesung er-
ginzender) Beitrag iiber , Luther und die
altkirchlichen Dogmen”, der zeigt: , Lu-
ther hat das trinitarische und christolo-
gische Dogma ... als in sich schrift-
gemifle Summe von Aussagen, die
Gottes Heilshandeln in Zeit und Ewig-
keit auf zusammenfassende Formeln
bringen, ganz selbstverstindlich rezi-
piert und mit und an ihm schopferisch
weiter gearbeitet.” Am Ende stellt Ohst



noch die Frage nach dem Verhiltnis von
iiberkommenen Dogmen und neuzeitli-
chem Protestantismus.

Uber ,Hamann und Luther” infor-
miert Martin Seils. Gewiss war Ha-
mann kein , Lutheraner” im herkémm-
lichen Sinn. Und doch hat er sich mehr
als viele andere seiner Zeitgenossen in
seinem Denken von Luther bestimmen
lassen. Was beide zutiefst verbinde, sei
insbesondere die Tatsache, dass Ha-
mann ,die dreifaltige Selbsterniedri-
gung Gottes zur Welt und zum Men-
schen christologisch zentriert und die-
ser christologischen Zentrierung eine
soteriologische Pointe gibt”.

Der Beitrag von Trowitzsch lautet:
,Luther und Bonhoeffer. Zugleich eine
Meditation iber das Mittleramt Jesu
Christi”. Als gemeinsames Thema die-
ser beiden Theologen stellt der Syste-
matiker besonders die Gegenwart Chri-
sti heraus. Einen ersten Schwerpunkt
bildet dabei die Schopfungsmittler-
schaft Christi in ihren theologischen
und existenziellen Dimensionen (Frei-
gabe der Gegenwart durch den heilsa-
men Bruch mit den Unmittelbarkeiten
der Welt und des Lebens). Ein zweiter
Schwerpunkt ist sodann die Bildhaftig-
keit Christi. An Luther wie an Bonhoef-
fer lisst sich lemen: , Der Glaube sieht
bereits: stiickweise zwar, wie in einem
Spiegel, in einem dunklen Wort — doch
er bewegt sich als Glaube durchaus im
Reich der Bilder.”

Mit einem schonen Vortrag iiber ,, Lu-
thers Prisenz in seinen Liedern” rundet
Christian Zippert den Band ab, dessen
Brauchbarkeit sich durch ein Namens-
und Lutherstellen-Register erhoht. Uber
Luthers Wirkung ,zwischen den Zei-
ten” gibe es zweifellos noch mehr zu sa-
gen, als es die Beitrige dieses Buches
tun; doch sie liefern eine erfreuliche

Materialfiille, die zum historischen wie
zum systematisch-theologischen Nach-
und Weiterdenken anregt.

Werner Thiede

Profile des Luthertums. Biographien
zum 20.Jahrhundert, hrsg. von Wolf-
Dieter Hauschildt, Giitersloh: Gii-
tersloher Verlagshaus 1998, VIII. 758
S. —ISBN 3-579-00386-0 (Die Lutheri-
sche Kirche — Geschichte und Gestal-
ten Bd. 20)

In alphabetischer Reihenfolge werden
36 Personlichkeiten, darunter leider nur
eine Frau, vorgestellt. Wo Vorarbeiten
vorlagen, sind die Autoren in ihren
,subjektiven’ Wahrnehmungen und
Urteilen beschrinkt gewesen. Die
griindlichen Darstellungen erhellen das
Bild der Menschen, die die iltere Gene-
ration noch kennt oder die — wie Bonhoe-
ffer - in threm Werk noch fortleben. Es
gehort zur Lebensgeschichte der mei-
sten der dargestellten Personen, dass sie
sich mit den Herausforderungen der NS-
Zeit auseinandersetzen mussten. Offen-
sichtlich gab es aber keine einheitliche
Haltung. Verdienstvoll ist, dass auch
Biographien tber Dichter (Ihlenfeld,
Klepper, Schroder) aufgenommen wur-
den.

Manche Darstellungen sind so umfas-
send, dass die Zeit, in der die Portritier-
ten lebten, durch sie lebendig wird. Bei
den Namen fillt auf, dass eine Reihe
von ihnen auch durch heutige Namens-
triger in wichtigen Funktionen der lu-
therischen Kirchen prisent ist. Hilf-
reich wire gewesen, auch Personen in
die Darstellung aufzunehmen, die einen
ganz normalen Dienst getan haben und
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treu zur Kirche standen. Kaum in den
Blick kommen die Vertreibung aus dem
Osten, die mancher lutherischen Kirche
nach dem Krieg gewichtigen Zuzug ge-
bracht hat, sowie die Teilung Deutsch-
lands.

Ein wenig leben die Portritierten
,geisterhaft” nebeneinander her. Was
fehlt, ist eine Gesamtdarstellung der lu-
therischen Kirche im 20.Jahrhundert als
Hintergrund. Trotz allem: ein spannen-
des Buch, das viele neue Aufschlisse
gibt und als Nachschlagewerk benutzt
werden kann. Die selbst gestellte Frage
,Was ist Luthertum?” wird freilich so
nur bruchstiickhaft beantwortet. Im-
merhin ist das Buch ein Anfang, die ei-
gene Geschichte fiir unsere Gegenwart
fruchtbar zu machen.

Detlef von Dobschiitz

P. Edward Cranz: An Essay on the Deve-
lopment of Luthers Thought on Justi-
ce, Law and Society, Mifflintown:
Singler Press 2. Aufl.1998, VIIL.197 S.
—ISBN 1-888961-01-§

Die zuerst 1959 erschienene und nun in
einer Neuauflage vorliegende Studie des
amerikanischen Lutherforschers Cranz
bietet eine Analyse von Luthers Theolo-
gie - ohne dabei den seinerzeit in der
Forschung gingigen Ansatz zu teilen,
den mittelalterlichen Traditionsstrin-
gen bei Luther nachzugehen. Vielmehr
widmet er sich unter praziser Wahmeh-
mung der Unterschiede in Luthers Friih-
und Spiatwerk dem Wandel seiner Vor-
stellungen zu den Themen Gerechtig-
keit, Gesetz und Gesellschaft.

Cranz macht im ersten Kapitel beson-
ders die Dictata super Psalterium

58

(r513-1515) ZUM Gegenstand, in denen
Luther seine frithe Theologie und die
Bedeutung von Gerechtigkeit und Ge-
setz umreifit. In den Schriften der fol-
genden Jahre bis 1518 modifiziert und
erginzt er seine Anschauungen, wobei
die Bedeutung des Kreuzes mehr und
mehr ins Zentrum seiner Theologie
riickt. Luthers Verstindnis der Recht-
fertigung — bis 1518 schwerpunktmaiflig
als gottliche Gerechtigkeit — widmet
sich Cranz in diesem Zusammenhang
besonders intensiv. Dabei ist die Ver-
wendung des Begriffs ,justice” fiir Lu-
thers ,iustitia” oder ,Gerechtigkeit”
anstelle von ,righteousness” bemer-
kenswert. In Luthers Auffassung von
Gerechtigkeit und Gesetz wird ab
1518/1519 die Unterscheidung der zwei
Reiche, in denen sich christliche Exi-
stenz ereignet, als eine simultane Gege-
benheit erstmals prizise artikuliert.
Hierauf aufbauend, vollzieht er in den
folgenden Jahren einen fundamentalen
Wechsel in seinem Rechtfertigungsan-
satz, den Cranz an Luthers Kirchenpo-
stille von 1522 illustriert. Anndherungs-
weise hilt er Luthers theologische Neu-
gestaltung (,re-orientation”) 1522 fir
abgeschlossen und damit die Richtung
seines Denkens fiir sein weiteres Leben
fiir vorgezeichnet: Der in Christus ge-
rechtfertigte Mensch sieht sich der
Welt, in der er lebt, gegeniiber und be-
ginnt mit Gottes Hilfe seine stufenwei-
se Heiligung. Luther gelangte dadurch
zu einer neuen Wertung von menschlicher
Gerechtigkeit, Gesetz und Gesellschaft.

Diesen Kategorien widmet sich Cranz
angesichts von Luthers theologischem
Neuansatz, der um 1530 seine generelle
Ausprigung erhielt (siehe vor allem die
Vorlesung tiber den Galaterbrief 1531).
Korrespondierend zum Wandel in der
Auffassung der Gerechtigkeit (in den



Grundlinien bereits in den Operationes
in Psalmos 1519-1521formuliert) voll-
zog sich bei Luther auch der Wandel in
der Auffassung des Gesetzes. Sein posi-
tiver Gebrauch ergibt sich aus dem Um-
stand, dass der Christ, obwohl vor Gott
gerechtfertigt, nach wie vor als Siinder
seine Anweisung braucht. Beide — Ge-
rechtigkeit und Gesetz - stehen in Zu-
sammenhang mit den Einsichten des
Reformators in die Unterscheidung der
beiden Reiche und bilden folglich den
Rahmen einer neuen Theologie der Ge-
sellschaft. Dabei spielt das Verstindnis
von Kirche eine ganz zentrale Rolle. Im
Zuge der theologischen Neuorientie-
rung Luthers 1518/1519 wird Kirche als
Gemeinschaft der Heiligen zum Kristal-
lisationspunkt seiner Lehre, die sich als
wabhre Kirche an Taufe, Altarsakrament
und Evangelium =zeigt. Im Verhaltnis
von Kirche und Politik in der Welt be-
tont Cranz Luthers Distinktion zwi-
schen dem individuellen Christenmen-
schen und der sozial und politisch han-
delnden Person. Cranz untersucht die-
sen Gegenstand unter den Leitkategori-
en ,Stand und Beruf”, , Gottes zwei Re-
gimente” und ,drei Hierarchien” {Kir-
che, Hauswesen und Gemeinwesen).
Luthers Lehransitze in seinen Vorstel-
lungen von Gesellschaft und den zwei
Regimenten, die Cranz in vier Kapiteln
am Schrifttum des Reformators an-
schaulich vorstellt, biindelt die vorlie-
gende Studie abschlieffend in dem Ge-
danken einer christlich qualifizierten
Sikularisation.

Kontinuitit und auffallende Schwer-
punktverlagerungen im Denken Lu-
thers kommen bei den in dieser Studie
behandelten Themen sachlich differen-
ziert zur Darstellung.

Andreas Gofiner

Melanchthon deutsch, hrsg. von Micha-
el Beyer, Stephan Rhein und Giinther
Wartenberg. Bd. 1-2, Leipzig: Evange-
lische Verlagsanstalt 1997, 324.311 S.
- ISBN 3-374-01636-7

Melanchthon, Luthers engster Mitarbei-
ter, einer der bedeutendsten Universal-
gelehrten der frithen Neuzeit, ist in der
breiten Offentlichkeit nicht so bekannt,
wie er es verdient hitte. Die Gelehrten-
sprache Latein verhindert dort die Re-
zeption seiner Gedanken. Ein ,Me-
lanchthon deutsch” ist deshalb notwen-
dig, um die Aktualitit so vieler Gedan-
ken des Praeceptors Germaniae aufzu-
zeigen.

Die vorgelegte Ubersetzung hilt die
Balance zwischen der Treue zu der
durchsichtigen, eleganten Ausdrucks-
weise des groflen Gelehrten und der
notigen, klaren Verstiandlichkeit fiir den
heutigen Menschen. Die ausgewihlten
Texte sind (unter steter Angabe der
Quellengrundlage - meistens Corpus
Reformatorum oder Robert Stupperichs
vorziigliche Ausgabe) vor allem aus der
breiten Vorlesungstitigkeit des Mei-
sters von Wittenberg erwachsen. Dazu
kommen Reden, Briefe (Auswahl aus
10.000!) und Gutachten. Als Hauptteile
erscheinen ,Schule und Universitit”,
,,Philosophie, Geschichte und Politik”,
»,Theologie” und ,Kirchenpolitik”. Die
letzte derartige Ubersetzung ist 1829/30
in drei Binden von Friedrich August
Koethe veroffentlicht worden. So wurde
es cinfach Zeit fiir eine neue Ausgabe.
Statt einer nicht erforderlichen biogra-
phischen Einleitung haben die Heraus-
geber geschickt Jacob Heerbrands Ge-
dachtnisrede auf Melanchthon vorange-
stellt und mit diesem kostbaren, in-
haltsreichen Quellenstiick einen Zeit-
genossen zu Wort kommen lassen. Hier
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und in dem ganzen Werk erscheint Me-
lanchthon als auserwihltes Werkzeug
Gottes fiir die Erneuerung der Christen-
heit, als humanistischer Universalge-
lehrter und als menschliches Vorbild.
An vielen Stellen (z.B. 271) findet man
Kommentare, die zum vollen Verstindnis
des Textes beitragen. Dreiflig Seiten Re-
gister wenigstens der Personennamen
helfen, den reichen Inhalt zu erschlieflen.

Nicolaus Heutger

Albrecht Peters: Der Mensch, Giiters-
loh: Giitersloher Verlagshaus {1979)
2.Aufl. 1994, 219 S. (Handbuch Syste-
matischer Theologie Bd. 8}

Fiinfzehn Jahre nach seinem ersten Er-
scheinen wurde das bewihrte Werk des
frith verstorbenen Systematikers offen-
sichtlich unverindert erneut aufgelegt.
Obwoh! die Qualitidt dieser Arbeit in
keiner Weise zu bestreiten ist, wirft ein
solches Unterfangen doch einige Fragen
auf.

Nach dem Konzept des Handbuchs
Systematischer Theologie geht es in den
dort verdffentlichten Darstellungen dar-
um aufzuzeigen, , wie und warum sich
der theologische Ausdruck des evangeli-
schen Glaubens seit der Reformation
verandert hat” (16). Deshalb wurden
auch in der ersten Auflage dieser Arbeit
die anthropologischen Positionen Lu-
thers, Calvins und Melanchthons zuerst
mit denen der , Vitergeneration” vergli-
chen und dann auf den ,Dialog mit den
Humanwissenschaften”  eingegangen.
Damals verstand man unter ,Viterge-
neration” Paul Althaus, Paul Tillich
und Karl Barth. Damit wird, und das gilt
auch fiir den Dialog mit den Humanwis-
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senschaften, ein Kenntnisstand disku-
tiert, der bei der Neuauflage zwanzig
Jahre zurickliegt.

So bleibt nur, den bereits in der ersten
Auflage vorgelegten Vergleich als fir ei-
ne Zeit mafigeblich zu verstehen, die
sich nicht nach Jahrzehnten bemisst,
sondern nach Jahrhunderten. Dem ist
insofern zuzustimmen, als sich in der
Tat an den Grundpositionen des refor-
matorischen Menschenbildes kaum et-
was indern dirfte. Die Hochschitzung
der Vernunft bei Luther - in weltlichen
Dingen {28} - darf nicht vergessen wer-
den. Und die christozentrische Sicht
,exzentrischer, responsorischer und es-
chatologischer Menschenexistenz”
(2071f) ist und bleibt uniiberholbar.

Dennoch ist zu fragen, ob nicht zu-
mindest im Vorwort ein Hinweis darauf
zu geben gewesen wire, wie sehr das
vorausgesetzte Menschenbild in eine
Krise geraten ist. Miissen nicht die Krise
der Umwelt als Krise des aufgeklirten
Menschenbildes und die Umbriiche in
der Okonomie als Krise des angeblich
allein 6konomisch-rationalen ,homo
oeconomicus” verstanden werden? Al-
lerdings, woher sollten dann Impulse zu
neuen verantwortlichen Wegen kom-
men, wenn nicht aus den Quellen des in
diesem Werk eben schon sorgfiltig ent-
falteten reformatorischen Menschenbil-
des?

Andreas Pawlas

Wolfgang Nethofel: Theologische Her-
meneutik. Vom Mythos zu den Medien,
Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Ver-
lag 1992, X.346 S. (Neukirchener Bei-
trige zur Systematischen Theologie
Bd.9)



Ich empfehle den Einstieg in die {zuwei-
len miihsame) Lektiire dieses kenntnis-
reichen, aber nicht immer ,kommuni-
kativ” geschriebenen Buches mit dem
Anhang 1 ,Notizen zur Geschichte der
Hermeneutik” (286ff). Nach Nethofel
kann im heute notwendigen , Ubergang
von der Hermeneutischen Theologie
(=H.Th.) zu einer Theologischen Her-
meneutik” (=Th.H.) ,gerade die Luthe-
rische Deutungsbewegung motivierend
wirken”, der zufolge jedes Verstehen
letztlich , Erfahrungsverstehen” ist
(287f). Erfahrung in der Postmoderne ist
eben anders als in der Moderne. Den an-
gestrebten Weg von der ,Destruktion
des alten Paradigmas” zur Konstruktion
eines neuen fasst der Autor so zusam-
men: ,Die vormoderne Theologie hat
die auflerchristlichen Traditionen als
Mpythos erscheinen lassen, weil sie
selbst bereits eine schriftgebundene
Theologie war. In der Neuzeit hat die
Theologie die christliche Tradition in
eine geschichtliche Distanz geriickt und
schliellich remythologisiert, wobei sie
ihre eigene Bindung an Buchdruck und
Lesekultur schliellich durch ihre mo-
derne Selbstkonstituierung als geistes-
wissenschaftliche ,Theologie des Wor-
tes’ verarbeitete, als Hermeneutische
Theologie. Im Ubergang zu den elektro-
nischen Leitmedien postmoderner Kul-
tur wird daher - ehe sich ein neues theo-
logisches Gesamtparadigma abzeichnet
- Theologische Hermeneutik unum-
ginglich.” Diese hingt eng mit der Post-
moderne-Diskussion zusammen (243ff),
die (auch]) als , Protest gegen die nach-
mythische Moderne” verstanden wird.
H.Th. gehort eben zur Moderne, die fas-
sungslos vor den Phinomenen der neu-

en Religiositit und vor der zunehmen-
den Remythologisierung der Politik in
den modernen westlichen Industriena-
tionen steht und feststellen muss: ,Gu-
rus fithren durch Mythen, wo modernes
Christentum sich gerade zur Entmytho-
logisierung der biblischen Botschaft und
dazu durchgerungen hat, deren Ergeb-
nisse im herrschaftsfreien Diskurs ge-
sellschaftlich zu vermitteln” {247). Vor
dem Hintergrund der jetzt notwendigen
Th.H. tritt auch ,das Subjektive am
Subjekt” hervor: ,Wenn wir Subjekti-
vitit im Paradigma der Hermeneuti-
schen Theologie denken miissen, dann
markiert die postmoderne Realitit gera-
de das Ende der christlich-abendlindi-
schen Subjektivititsgeschichte” [249).
Ein Paradigmenwechsel ist also drin-
gend geboten!

Ist nun die ,,Postmoderne” eine ,fran-
zosiche Feuilletonverriicktheit”, oder
bringt sie prizis ,die Welt nach Tscher-
nobyl” auf den Begriff? Im Paradigma
Th.H. sind Medien ,gestaltbildende
Musterspeicher im konsensuellen Mi-
lieu” (270). Sie bestimmen auch das
theologische Paradigma: , Der Wechsel
des gesellschaftlichen Leitmediums
zieht den Wechsel des theologischen Pa-
radigmas nach sich” {273).

Chancenlos ist fiir Nethofel die Theo-
logie aber nicht, wirkt doch das , Chri-
stusparadigma’ orientierend als ,gute
Gestalt” (285} auch im Blick auf den
Ubergang ins elektronische Zeitalter.
Leider bleibt hier manches im Fragmen-
tarischen und Appellhaften stecken.
Die Stirken des Buches liegen eher im
Analytischen.

Karl Dienst
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AUS DER LUTHER-GESELLSCHAEFT

Neue Adressen der Luther-Gesellschaft und der Redaktion

Die Luther-Gesellschaft kann man jetzt auch im Internet besuchen. Klicken Sie
sich einfach ein bei

www.luther-gesellschaft.com

und Sie sind ,,drin” in unserer Homepage. Sonst bleibt alles gleich: — Anschrift, Te-
lefon, Fax und e-mail. Aber auch das kénnen Sie miihelos jederzeit der Homepage
entnehmen.

Die Redaktion hat jetzt eine eigene e-mail-Adresse:
dr.hartmut-hoevelmann@arcor.de

Weil sich die kombinierte Telefon- und Faxnummer nicht bewihrt hat, wurden bei-
de getrennt. Telefonisch bleibt es bei 089210279 79, per Fax erreicht man mich
nun lber 089 21 1126 88. Alle Autorinnen und Autoren, auch die Rezensentinnen
und Rezensenten, missen ihre Beitrige ab sofort iiber die angegebene Adresse mai-
len oder per Diskette einsenden, weil die Textbearbeitung nunmehr durch die Re-
daktion direkt erfolgt.

Neu im Beirat der Luther-Gesellschaft

Als Vertreter der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands
{velkd) ist seit Herbst 2001 Oberkirchenrat Dr. Klaus Griinwaldt, Referent fiir theo-
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logische Grundsatzfragen im Lutherischen Kirchenamt in Hannover, neu im Beirat
unserer Gesellschaft.

Herbsttagung der Luther-Akademie Ratzeburg

,Jesus Christus — Gott fir uns” ist das Thema der Herbsttagung, die vom 9. bis
12.Oktober 2002 stattfindet. Weitere Informationen erteilt die Geschiftsstelle der
Akademie: Domhof 34, 23909 Ratzeburg.

LUTHER - BULLETIN 2001

Auf das neue Heft unserer niederlindischen Schwesterzeitschrift , Luther-Bulletin.
Tijdschrift voor interconfessioneel Lutheronderzoek” soll an dieser Stelle hinge-
wiesen werden. Die dort veroffentlichten Beitrige erscheinen in der Regel in deut-
scher oder in niederlindischer Sprache. Es kommt ein Heft pro Jahr zum Preis von
EUR 14.— heraus, wofiir ein deutsches Konto eingerichtet ist.

Das neue Heft (10.Jahrgang) enthilt folgende Beitrage: Klaas Zwanepol, In memo-
riam Gerhard Ebeling — Berndt Hamm, Tegen de duivel en het moderne. Het Lu-
therbeeld van Heiko A. Oberman - Jos Vercruysse, Theologia crucis — theologia glo-
riae bei Martin Luther. Eine terminologische Untersuchung — Matthieu Arnold, Lu-
ther als Ver-sohner: Seine Briefe an die Nirnberger Geistlichen {1532~1535) — Theo
Bell, De eiken en sparren als leermeesters. Bernard van Clairvaux in Luthers ge-
schrift ,, Von den Konziliis und Kirchen” - Jared Wicks, God and his grace according
to Luther 1509-1517

Abonnements wie auch Einzelhefte bestellt man bei: LUTHER - BULLETIN,
Leeuwerikstraat 78, NL 3853 Ermelo.
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Kirchen- und Dogmengeschichte

Anselm Schubert

Das Ende der Siinde

Anthropologie und Erbsiinde zwischen
Reformationund Aufkldrung

Forschungen zur Kirchen- und Dogmen-
geschichte 84.

2002. 269 Seiten, gebunden

€ 49,- D. ISBN 3-525-55192-4

Das Menschenbild der Aufkldrung hatte
eine theologiegeschichtliche Vorge-
schichte. Im Anschluss an neuere
kulturwissenschaftliche Ansétze zeigt
sich in dieser Untersuchung, dass die
fiir die Anthropologie des 18. Jahr-
hunderts so zentrale Kritik an der
Erbsiindenlehre keineswegs eine
genuine Erfindung der Aufklarung
war. Die Geburt eines neuen Menschen-
bildes begann vielmehr schon in den
spiter vergessenen, kontroverstheolo-
gischen Diskursen des 16. und 17. Jahr-
hunderts. Der Autor macht die kon-
fessionsiibergreifenden Debatten einer
internationalen, frithneuzeitlichen
Theologie anschaulich und er6ffnet so
einen vollig neuen Blick auf eine
vergessene Vorgeschichte der Moderne.

Aus dem Inhalt

Katholische Kritik und Calixtinische
Anthropologie 1580-1680 / Die Kritik
Bellarmins / Die lutherischen Antworten
- Hutter und Gerhard / Calixts theolo-
gische Entwicklung bis 1640 / Die Ent-
wicklung des Synkretistischen Streites /
Der ,Consensus Repetitus Fidei vere
Lutheranae* [ Die lutherische Lehre von
der Gottebenbildlichkeit / Die reformierte
Lehre von der Perfektibilitit des Men-
schen [/ Die Umformung der Lehre von der
Gottebenbildlichkeit (Pufendorf, Jager,
Budde, Baumgarten).

Klaus Beckmann
Die fremde Wurzel

Altes Testament und Judentum
in der Evangelischen Theologie
des 19. Jahrhunderts

Forschungen zur Kirchen- und Dogmen-
geschichte 85.

2002. 400 Seiten, gebunden

€ 64,- D. ISBN 3-525-55193-2

Beckmann analysiert F.D.E. Schleier-
machers Einstellung zum Alten Testa-
ment und der jiidischen Religion im
Kontext seines theologischen Konzeptes.
Die Analyse der komplexen Wirkungs-
geschichte seines Ansatzes zeigt, wie
gegen Schleiermachers eigene Vor-
behalte die intime Verbundenheit beider
Teile der Bibel bis zur Mitte des 19.Jahr-
hunderts weitgehend Gemeingut der
verschiedenen theologischen Richtungen
des Protestantismus wurde.

Die Studie beleuchtet die theologische
Diskussion der nach der Reformation
wohl folgenreichsten Epoche des deut-
schen Protestantismus und untersucht
die Auseinandersetzungen um die
Bedeutung Israels und des Alten Testa-
ments v.a.in den Disziplinen der Dogmatik
sowie der alt- und neutestamentlichen
Exegese. Dabei entsteht ein detailliertes
Bild der Haltung der evangelischen
Theologie dieser Zeit zum zeitgendssi-
schen Judentum, das um seine biirger-
liche Emanzipation kdmpfte.

V&R

Vandenhoeck
& Ruprecht
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+Wollt ihr klug sein, dann seid klug im Wort
von Jesus Christus." Martin Luther

~Denn darum predigt man das
Evangelium, dass die Menschen ihre
Siinde erkennen, und fromm und
gerecht werden sollen.” (Predigt zu
Joh. 20, 19-31).

Die Predigten Martin Luthers zogen
zahlreiche Besucher, auch von weit
her, an und prigten die Verkiindi-
gung anderer Reformatoren in
Deutschland, Skandinavien und der
Schweiz. Dieser Band enthiilt einen
Jahrgang Evangeliumspredigten,
ausgewihlt und in heutiges Deutsch
gebracht durch Kurt Aland. Die
behandelten Perikopen entsprechen
weitgehend der heutigen Ordnung
der Predigttexte; ein Bibelstellen-
Register erlaubt einen schnellen
Uberblick.

Weiterhin lieferbar:

Kurt Aland (Hg.): Luther Deutsch.
Die Werke Martin Luthers in neuer
Auswahl fiir die Gegenwart

Band 8: Die Predigten

4., unverinderte Auflage 2002. 476 Seiten,
Leinen € 32- D
ISBN 3-525-55603-8

Martin Luther

Predigten )
Herausgegeben von Kurt Aland

Vandenhoeck & Ruprecht

Martin Luther
Predigten
Herausgegeben von Kurt Aland

Sonderausgabe

von Luther Deutsch, Band 8.

1. Auflage dieser Ausgabe 2002.
476 Seiten, kartoniert € 25,- D
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ZU DIESEM HEFT -

Von Martin Luther Orientierung erhalten fiir unsere Verarbeitung der Er-
eignisse des 11, September 20012 Gewiss kann uns Luther nicht raten, wie
wir mit dem internationalen Terrorismus verfahren miissen. Dieses Pro-
blem kannte er nicht. Eine ordentliche Zwei-Regimenten-Lehre diirfte in-
dessen durchaus ein taugliches Instrumentarium sein. Insofern uns alle
aber die Frage bewegt: , Gibt es Schutz und Sicherheit vor Terrorismus?”,
kann uns der Luthertext Gedankenanstéfle geben, den Michael Lapp fiir
dieses Heft bearbeitet und kommentiert hat.

Der umfinglichste Beitrag widmet sich wieder einmal Luthers , Trutz-
lied” ,Ein feste Burg ist unser Gott”. Zuletzt hat 1988 Karl Dienst in die-
ser Zeitschrift iiber die ,Marseillaise” der Reformation geschrieben. Bern-
hard H. Bonkhoff hat Gesangbiicher gesichtet und interessante, zum Teil
auch schauerliche Varianten und Fortschreibungen des Liedes ausfindig
gemacht, die er hier vorstellt. Unsere Leserinnen und Leser sind eingela-
den, den hier aufgefiihrten Bestand durch eigene Funde und Fiindlein wei-
ter zu erginzen. Der Autor, Kirchenmann und Historiker mit Leib und
Seele, bleibt fiir jeden Hinweis dankbar.

Jochen Teuffel lisst sich von einer empirischen, urspriinglich aus dem
Bereich der Medizin stammenden Methode zur Analyse der schwierigen
Frage nach der Willensfreiheit bei Luther anregen, aufgrund derer er an-
thropologische Paradoxien ins Gottesbild verschiebt und so eine kon-
struktive Perspektive fiir das Verhiltnis von verborgenem und in Christus
gnidigem Gott gewinnt: ein Versuch, neue Zuginge zu einem vertrackten
Problem zu schaffen.

In der ,Werkstatt” wird diesmal iiber ein Projekt berichtet, das mit der
Restaurierung des Tetzelhauses in Pirna verbunden ist. Fiir dessen heuti-
gen Besitzer ist die Reformationsgeschichte kein vergangenes Kapitel.
Vielmehr bedeuten die unerledigten bzw. unbefriedigend geldsten Fragen
des 16.Jahrhunderts seiner Uberzeugung nach Auftrige fiir das 21.Jahr-
hundert. Das Tetzelhaus kénnte sich zu einer Stitte des Diskurses und der
Versdhnung entwickeln.

H.H.
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STADTBEFESTIGUNG UND GOTTES HILFE

Nachdenken mit Martin Luther iiber Schutz und Sicherheit
nach dem 11, September

Denn er macht fest die Riegel deiner Tore und segnet deine Kinder drin-
nen. Da fingt er an, die Wohltaten herzuzihlen und zu nennen. Die erste
ist der Schutz, dass er die Tore der Stadt wohl verwahrt und behiitet, da-
mit man in der Stadt sicher und still wohnen kénne. Wie viele Biirger oder
Menschen gibt es aber wohl, die ihr Lebtag auch nur einmal bedacht ha-
ben, dass Schutz und Sicherheit der Stadt eine Gabe Gottes ist? Welcher
Bauer auf einem Dorfe denkt, dass es Gottes Gabe ist, wenn er mit seinem
Gesinde so sicher hinter seinem Zaune sitzt? Ja, wenn er stiindlich erwar-
ten miisste, dass Diebe und Riuber ihm durchs Haus liefen oder ihm im
Kriege Haus und Hof abgebrannt und er selbst geschlagen und geplagt wriir-
de, dann wiirde er diesen Psalm! singen und sagen lernen: ach, wie selig ist
man, welch grofie Gabe Gottes ists, wenn man mit Sicherheit und Frieden
seinen Bissen Brot essen und seinen Trunk Wasser trinken kann!

Aber weil solch géttlicher Schutz und solche Sicherheit in vollem Maf
da ist, achtets niemand. Ja, statt dass wir Gott danken, fahren wir zu und
missbrauchen alles aufs allermutwilligste, verfolgen Gottes Wort, sind der
Obrigkeit widerspenstig und ungehorsam, betriigen und tduschen einan-
der, schlagen auf und machen Teuerung, wuchern und leben, als wiren
wir selbst Gott und Herr auf Erden. Darum muss Gott uns Narren zuwei-
len mit Kolben laufen, Krieg Diebe Riuber Aufruhr Feuer Wasser Pestilenz
und anderes Ungliick mehr unter uns schicken, damit er uns verstehen
lehre, was Schutz und Sicherheit und welch edle Gabe Gottes sie sind.
Sonst lernen wir’s nimmermehr.

Unter dem Wort ,Riegel” darf man aber nicht allein die eisernen Riegel
verstehen, die der Schmied machen kann, sondern auch alles andere, was
da hilft, Schutz zu gewihren, also gut Regiment, gut Stadtrecht, gute Ord-
nung, ernste Strafe, fromme treue weise Herren. Denn die eisernen Riegel
werden es allein nicht tun, dass die Stadt sicherer Schutz ist. Darum wer-
den bei dem Propheten hin und wieder auch die Fiirsten und Herren Rie-
gel der Stadt oder des Landes genannt {vgl. Hos 11,6; Am 1,5).

Summa: Es ist nicht Menschenwitz noch -kraft, sondern Gottes Gabe,
wo Schutz und Sicherheit sind. Es muss mehr dazukommen als die eiser-
nen Riegel oder der Schmied, Gott muss, wie der Psalm spricht, die Riegel

I Psalm 147, hier: Verse 12—20.
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selbst festmachen, wie auch der 127. Psalm (V.1) sagt: wo Gott die Stadt
nicht behiitet, da wachet der Hiiter umsonst. Es sind viel feste Stidte ge-
wonnen und zerstért worden, die man fiir uniiberwindlich hielt. Aber
wenn der die Hand abtat, der die Riegel festmacht, gingen sie unter. Wie
oft ist die grofle und schier allmichtige Stadt Babel so schindlich gewon-
nen worden, wie sind die Kaisertiimer zu Assyrien Persien Griechenland
und Rom so leicht und schnell zerstért worden! Was Gott nicht hilt, das
hilt nicht.

Dennoch will Gott auch nicht haben, dass man ihn versucht und gar
kein Tor noch Riegel macht oder nichts tut zum Schutz der Stadt, gerade
als sollten die Tore offen bleiben, die Mauern abgebrochen, alle Riistung
und Wehr unterlassen werden, alle Ordnung und Strafe aufgehoben sein
und als kénnte die Stadt sich {auch ohne Wehr) schiitzen und als sollte
man Gott allein walten und machen lassen. Nicht also, sondern du sollst
bauen und Riegel machen, die Stadt befestigen und dich riisten, gute Ord-
nung und Recht setzen, so gut du vermagst. Aber da siehe zu, dass du,
wenn du solches getan hast, dich nicht darauf verlisst und sagst: nu sitze
ich sicher und fest und steht alles wohl. So taten die Heiden, so rithmte der
Konig zu Babel seine Stadt Babel (Dan 4,27) und Arpharad seine Stadt Ek-
batana {Jud 1,1) und mussten es anders lernen. Schreibe vielmehr diesen
Reim darauf: nu hilf, Gott, sonst ist uns hiermit nicht geholfen.

(WA 31/1, 434,15-435,35; zitiert nach Miihlhaupt, Erwin, D Martin Lu-
thers Psalmen-Auslegung, 3. Band, Psalmen gr-t150, Gottingen 1965,
6581.)

In dem Konglomerat von Entsetzen iiber die Anschlige vom 11.September 2001
und Trauer iiber die Opfer, der Angst vor einer sich verschlechternden weltpoliti-
schen Situation bis hin zu den sich tiberschlagenden Vorschligen zum Thema in-
nere Sicherheit bin ich auf den Text Luthers iiber die zeitlichen Wohltaten Gottes
aufmerksam geworden. Luther legt seine Auffassung anhand einer Auslegung der
Verse 12-20 des 147. Psalmes dar (WA 31/1,430-456). Dieser Text spricht auffallend
aktuell in die heutige Krisenzeit hinein, so, als sei er seinerzeit ebenfalls in einer
kritischen Situation entstanden. Doch weit gefehlt: Luther widmete die Auslegung
seinem Freund Hans Léser.? In seinem Begleitschreiben vom 16. Dezember 1531
weist Luther riickblickend ausdriicklich darauf hin, dass es sich beim Jahr 1531 um
ein ausgesprochen friedliches Jahr gehandelt habe.? Doch iiberwiegt auch hier Lu-

2 Vgl. WA 31/1, 430f.

3 Im Zusammenhang mit Luthers Vorstellungen von Schutz und Sicherheit sei
darauf hingewiesen, dass im Februar 1531 der Schmalkaldische Bund als [poli-
tisch-militirisches) Schutzbiindnis der evangelischen Fiirsten gegriindet wurde -
auch das diirfte Luther bei seinen Darlegungen im Blick gehabt haben.
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thers pessimistische Sichtweise. So bezweifelt er zum einen, dass diese friedlichen
Zeiten lange anhalten werden, und zum andern sieht er die Undankbarkeit der
Menschen Gott gegeniiber, die die friedlichen Zeiten nicht wirklich zu wiirdigen
wissen.

Im Kontext der aktuellen Sicherheitsdebatte sei hier der oben abgedruckte Teil
zu Vers 13 zum Thema Schutz niaher betrachtet: Luther rechnet dem Schutz und
der Sicherheit der Menschen einen hohen Stellenwert zu. Und doch weifd Luther
von aller Relativitat politischen und menschlichen Handelns, die er an geschichtli-
chen Beispielen verdeutlicht, denen militdrische Stirke nicht das Uberleben garan-
‘tierte. Aus diesern Grund fordert er immer wieder geradezu eindringlich dazu auf,
einzig auf Gottes Hilfe zu vertrauen.

Von Zeit zu Zeit, so Luther, dienten Kriege und Katastrophen dazu, dass sich die
Menschen immer wieder neu auf Gottes Werke besinnen. Dieser mitunter schwer
zu ertragene Gedanke stellt sich selbstredend quer zu den theologischen Grundauf-
fassungen und Essentials, die sich aus der Katastrophe des Zweiten Weltkrieges und
angesichts des beginnenden Kalten Krieges ergeben haben und die die 1. Vollver-
sammlung des Okumenischen Rates 1948 in Amsterdam mit der Losung: , Krieg
soll nach Gottes Willen nicht sein” formuliert hat. Beschreibt daher dieser ,,pidago-
gische Gedanke“ Luthers nicht gerade eine Erfahrung des Septembers 2001?
Machen sich nicht gerade in Krisenzeiten mehr Menschen [und vor allem die soge-
nannten , Kirchenfernen”) zur Kirche und zu den Gottesdiensten auf? Suchen Trost
und Halt im Glauben? Oder doch zumindest in einer Institution, die die Erinnerung
an Gott als hohere Macht wachhilt?

Luthers Text fasziniert durch den erschreckend aktuellen Zugang. Fiir den
Schutz und die Sicherheit der Biirger zu sorgen, ist vorrangige Aufgabe und Pflicht
der Politik, und doch sollte man Luthers Rat ernst nehmen, nichts aunf dieser Welt
als selbstverstindlich anzusehen — sondern sich stattdessen Gottes Wort und Werk
zu vergegenwirtigen. Dies zu erkennen, kann auch und gerade in einer sich immer
schneller wandelnden Welt und sich immer mehr sikularisierenden Gesellschaft
angesichts der kommenden Herausforderungen nicht schaden. Luther fordert uns
dazu heraus.

Bearbeiter: Pfarrer Michael Lapp, Im Nassen Stiick 2, 63571 Gelnhausen-
Hailer
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UMDICHTUNG, NACHDICHTUNG
UND ZEITGENOSSISCHE AKTUALISIERUNG

Das Schicksal des Lutherliedes im deutschen Protestantismus

Von Bernhard Bonkhoff

Die ,Hymne” der evangelischen Kirche, das angebliche Psalmlied! zu
Psalm 46, hat inzwischen eine recht detailliert erforschte Entstehungsge-
schichte?, ohne dass allerdings die Details bis ins letzte hitten geklirt
werden konnen. Seit dem Epochenjahr 1968 ist dieser Reformationschoral
in den Hintergrund gottesdienstlichen Singens getreten. War im Evangeli-
schen Kirchengesangbuch (EKG] von 1952 das bekannteste aller Lutherlie-
der geschickt als , Leitlied” an die Spitze des Abschnitts ,Die Kirche“? ge-
setzt worden, so wurde im Evangelischen Gesangbuch (EG) von 1994 die
Feste Burg in die mit ,, Angst und Vertrauen” recht individualistisch gefas-

1 Reinhart Staats spricht in seinem Aufsatz Ein feste Burg ist unser Gott. Die Ent-
stehung des Lutherliedes im Abendmahlsstreit 1527 in: ThLZ 123 (1998),
115-126, sogar die Vermutung aus, dass der Hinweis auf Psalm 46 ,,ein vom hi-
storischen Kontext ablenkender Nachtrag” sein konnte. Allerdings findet sich
der Verweis auf Psalm 46 bereits im Druck des Jahres 1529!

2 An neuerer Literatur seien genannt: Otto SchliBke, Handbuch der Lutherlieder,

Gottingen 1948; Johannes Kulp, Die Lieder unserer Kirche. Eine Handreichung

zum Evangelischen Kirchengesangbuch, bearb. von Amo Biichner und Siegfried

Fornacon, Géttingen 1958; Markus Jenny, Neue Hypothesen zur Entstehung und

Bedeutung von ,Ein feste Burg ist unser Gott*, in: Jahrbuch fur Liturgik und

Hymnologie 9 {1964), 143-152; Karl Chr. Thust, Aus tiefer Not schrei ich zu dir

— Ein feste Burg ist unser Gott. Hymnologische Einfithrung und theologische Me-

ditation zu zwei Luther-Liedern, in: Blitter fir Pfilzische Kirchengeschichte 59

{1992) 319-337 = Ebernburg-Hefte 26 (1992), 39—57; Gottfried Maron, Ein feste

Burg ist unser Gott, in: ders., Die ganze Christenheit auf Erden, hrsg. von Ger-

hard Miiller und Gottfried Seebafl, Géttingen 1993, 284-289; Gerhard Blail, Ein

feste Burg ist unser Gott. Das Lied Martin Luthers, Hamburg 1995; Martin

Brecht, Zum Verstdndnis von Luthers Lied ,Ein feste Burg“, in: ders., Ausge-

wihlte Aufsitze Bd.I, Stuttgart 1995, 105-119; Henner Eurich, Ist Oppenheim

die ,Geburtsstéitte des deutschen evangelischen Kirchenlieds”! Zum Hinter-
grund des Lutherliedes ,Ein’ feste Burg ist unser Gott“(EG 362), in: Blitter fiir

Pfilzische Kirchengeschichte 65 (1998), 315-330 = Ebemburg-Hefte 32 (1998},

75-86.

Nr.201, gleichzeitig Abschluss der Gruppe ,,Psalmlieder”, also keine Einordnung

in die Nummerierung des Psalters.

Luther 73, S. 69—92, ISSN 0340-6210 69
© Vandenhoeck & Ruprecht 2002



ste Abteilung eingestellt, deren Leitlied Befiehl du deine Wege keiner un-
liebsamen Assoziationen verdichtig ist. Noch rigoroser verfuhr man mit
dem Reformationschoral Wach auf, wach auf, du deutsches Land von Jo-
hann Walter, fiir den 1994 freilich keine Rubrik , Fiir Volk und Vaterland”
mehr bereit stand, sondern nur noch ,Bufitag”. Fakultativ kann (oder
soll?) die glaubige Gemeinde hier statt ,du deutsches Land” singen ,du
unser Land”, was gewiss nicht aus Riicksicht auf die Verwendung des EG
in Elsa8-Lothringen* geschehen ist, sondern aus ganz anderen Riicksicht-
nahmen. Auflerdem wurde dieses Hauptlied der evangelischen Kirchen fiir
den Reformationstag und das Reformationsfest um die Strophen ,,Gott hat
dich, Deutschland, hoch geehrt mit seinem Wort der Gnaden” und ,,Wach
auf, Deutschland, s’ist hohe Zeit” verkiirzt, obwohl in EG 145 fiir sie noch
bequem Platz gewesen ware. Andererseits hat man aber auch nicht genug
gewagt, Luthers Hauptlied zu verdringen oder zu modernisieren, wie es
zahlreichen anderen Liedern des Altprotestantismus ergangen ist’.

Sehr helle Lichtstrahlen aus der Mitte des Evangeliums bilden sich in
der Wirklichkeit der singenden Gemeinde stets ab. So hat etwa die Melo-
die vom Schonen Morgenstern und der Text des Liedes bei von Philipp Ni-
colai (1599), die Menschen so begeistert, dass sie es auch als Pfingstlied
{EG 130}, vor allem aber als Hochzeitslied, horen wollten. Ausdriicke aus
der Brautmystik — die Liebesflamme, Schatz und Braut, der wunderschéne
Briutgam mein ... - lieBen dies geraten erscheinen. Bald schufen darum
die Liederdichter neue Ehestandslieder nach der Morgensternmelodie.
Zwei davon waren im EKG enthalten: Paul Gerhardts Wie schén ist’s
doch, Herr Jesu Christ, im Stande, da dein Segen ist® von 1666 und Philipp
Spittas Ich und mein Haus, wir sind bereit’ von 1827. Auch hier ist be-
merkenswert, dass das EG simtliche Lieder des EKG aus der Gruppe ,Die
Trauung” gestrichen hat und statt dessen drei neue Lieder® zur Auswahl
gibt. .

Das Lutherlied aber ibertrifft in seinen Nachwirkungen alle anderen
Lieder der evangelischen Kirche. Die Melodie wie der Text haben eine um-
fangreiche Nachgeschichte hervorgerufen. Sie wird hier erstmals zusam-

4 Die Ubernahme des EG war dort in der Entstehungszeit des EG-Stammteils noch
nicht vorgesehen!

5§ Claudia Hoffleit, Gesangbuchrevision: Ein neues ,Evangelisches Gesangbuch*
anstelle des ,,Evangelischen Kirchengesangbuchs®, in: MuK 64 {1994), 215-226.

¢ EKG 172.

7 EKG 173; wieder anfgenommen im EG-Anhang fiir Baden-Elsa8-Pfalz Nr.6o0.

& EG 238 bis 240.

70>



mengestellt und ausgebreitet: Ubertragung ins Niederdeutsche, Erweite-
rung durch Gloria-Strophen, katholische Umdichtungen, scheinbare Ver-
besserungen des Textes, Unterdrickung des Liedes durch die Aufklirung,
Wiederentdeckung und Nachwirkungen sind hier zu verzeichnen.

1. Ubertragung ins Niederdeutsche

Fiir 1530/31 sind in Rostock zwei niederdeutsche Fassungen® des Luther-
liedes nachgewiesen. Die iltere hat fiir die erste Strophe folgenden Text:

Eyn vaste Borch ys vnse Godt, eyn gude weer vnd wapen,
He helpeth vns fryg vth aller nodt, de vns ytzt hefft gedrape.
De olde bése viendt, mit Ernst he yt meyndt,

grodt macht vnde veel Iyst syn gruwsam rusting ys,

Vp erden ys nicht syns gelyken.

Zusammen mit der Ubertragung von Luthers Bibeliibersetzung ins Nie-
derdeutsche entstand nach und nach auch e¢in stetig wachsender Schatz an
Kirchenliedern, die bis heute in plattdeutschen Gottesdiensten Verwen-
dung finden.

2. Erweiterung durch Gloria-Strophen

Die erste Erweiterung des Lutherliedes geschah bereits Mitte des 16.Jahr-
hunderts, indem man ihm als einem Psalmlied eine Gloria-Strophe anfiig-
te: Das Straflburger Gesangbuch von 1545 und das Augsburger Gesang-
buch von 155710 reimen:

Ehr sei dem Vater und dem Sohn und auch dem heil’gen Geiste,
Als es im Anfang war und nun, der uns sein Gnade leiste.

Dass wir tiberall hier im Jammertal

Von Siinden abstohn und seinen Willen tun:

Wer das begehrt, sprech: Amen.

% C. Eugen Paulig, Aus der Geschichte des lutherischen Trutzliedes, in: Luther 6
[{1924), 15-26, hier: 17. '
10 Zitiert nach O. Schlifike, 101.
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Noch das reformierte Pfalz-Zweibriicker Gesangbuch von 1786 bietet ei-
ne nur wenig zersungene Version dieses Gloria-Verses'%:

Ehr sey dem Vatter und dem Sohn, und auch dem heilgen Geiste,
der Herr von seinem hohen thron Uns seine gnade leiste,

Daf wir iiberall hier im jammerthal,

Von der siind abstehn, in seinen wegen gehen:

Wer das begehrt, sprech: Amen.

Das Straflburger Gesangbuch von 1568 und das Frankfurter Gesangbuch
von 1570 bieten eine weitere Variante!?;

Lob, Ehr und Preis dem héchsten Gott, dem Vater aller Gnaden,
Der uns aus Lieb gegeben hat sein Sohn fiir unsern Schaden,
Samt dem heilgen Geist, zum Reich er uns heischt,

Von Siinden uns reif3t, den Weg zum Himmel weist,

Der helf uns frohlich. Amen.

Diesen Text bietet auch das noch villig orthodox lutherische Gesangbuch
fiir die Evangelische Gemeine der freyen Reichs-Stadt Speyer von 178214

3. Katholische, tiuferische und militdrische Umdichtungen

, Uns Evangelischen erscheint es oft fast unverstindlich, mit welch einem
erbitterten Hass Katholiken dies Lied verfolgt haben. Man hat instinktiv
in der Romischen Kirche immer empfunden, dass hier lutherischer Geist
seine reinste Prigung gefunden hat“!%, Bereits bei Luther selbst!® finden
wir dazu einen Beleg: ,Ein gewisser Mansfelder!” sagte, als er das Lied sEin

Il Neu-verbessert- und vermehrtes Pfalz-Zweybrtickisches Ev. Reformirtes Ge-
sangbuch, In sich haltend die Psalmen Davids, nach D. Ambrosii Lobwassers
Uebersetzung, die hin und wieder verbessert ist.. .Nebst 359 auserlesenen alten
und neuen Liedern, Zu offentlichem Kirchengebrauch und besonderer Hausan-
dacht herausgegeben, Zweybriicken, Gedruckt und zu finden bey P. Hallanzy,
Hof- und Kanzley-Buchdrucker 1786, Nr.212.

2 Im reformierten Gesangbuch der Kurpfalz von 1785 ist das Lutherlied nicht ent-
halten.

13" Zitiert nach O. Schlifike, 1o1.

14 Gedruckt bey Johann Paulus Enderes, Stadtbuchdrucker, 1782, Nr.z270.
,Heischt” ist durch ,heifit” ersetzt.

15 O, Schlif3ke, 103.

16 WA 35, 226.

17 Gemeint ist Graf Ernst von Mansfeld, gest. 1531.
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feste Burg: gehort hatte: >Ich will die Burg brechen oder nicht leben., und
am folgenden Tage starb er ohne Bufle und Sakrament.” Im Schmalkaldi-
schen Krieg war den Soldaten das Singen des Liedes in kaisertreuen, ka-
tholischen Stidten verboten. Der Gesang des Lutherliedes hat den Evan-
gelischen des 16. und 17.Jahrhunderts iiberall dort, wo sie um ihr Da-
seinsrecht kimpfen mussten, den Glauben gestirkt. Hier fanden sie ihr
Selbstverstindnis artikuliert. Es war ihr Glaubens-, Trost- und Trutzlied.
Schon bald wird das Lied ins Niederdeutsche iibersetzt, 1536 durch den
schwedischen Reformator Olaus Petri ins Schwedische. Mit der Festen
Burg auf den Lippen marschieren die Truppen Gustav Adolfs 1631 in die
Schlacht von Breitenfeld. Bereits im 16.Jahrhundert gibt es eine Uberset-
zung ins Lateinische. Innerhalb der rémischen Kirche wusste man um die
grofie Breitenwirkung der Festen Burg. Anfang des 17.Jahrhunderts heifit
es hier!®, dass ,Luthers Lieder mehr Seelen verdorben haben als seine Pre-
digten”. Also machte man aus der Not eine Tugend und verwendete die
beliebte Melodie zu einem eigenen Text, den Baruch Mollithorius 1604
schuf mit folgenden Versanfingen!?:

Ein festes Haus ist die Romisch Kirch’ ...
Und wenn die Welt voll Ketzer wir . ..
Ob es gleich leid wir Calvin und Luther, auch des Teufels Mutter . ..

Aber auch (tiuferische?) Polemik konnte sich des Lutherlieds bedienen,
wenn bereits 1531 folgende Umformung nachgewiesen ist?:

Und wenn die Welt voll Pfaffen wir und wollt uns gar verschlingen,
so fiirchten wir uns nicht so sehr, sie sollen uns nicht dringen.

Selbst in derartigen Umformungen ist die ungeheure Ausstrahlung von
Luthers Lied noch nachzuspiiren.

Fiir Soldaten gedacht war die Umdichtung durch den Barockschriftsteller
Michael Moscherosch?! im zweiten Teil seines ,Philander von Sitte-
wald“?? aus dem Jahr 1650:

18 Sjehe Anm. 9, 18.

19 Q. Schlif$ke, 103.

20 Ebd. 102.

21 Uber ihn vgl. Walter E. Schifer, Johann Michael Moscherosch — Staatsmann, Sa-
tiriker und Pddagoge im Barockzeitalter, Miinchen 1982.

22 Zit. nach C.E. Paulig, 17. Sittewald ist ein Wortspiel nach Moscheroschs Ge-
burtsort Willstitt bei Kehl (Baden).
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Gott ist der Christen Hiilff und Macht, ein veste Citadelle.

Er wacht und schillert Tag und Nacht, thut Rond und Sentinelle.

JESUS ist das Wort, Brust-Wehr, Weg und Port, der rechte Corpoural,
Haupt-Mann und General, Quartier und Corps de garde.

Hier ist schon recht stark der reimgewandte Pietismus am Werk??, eine
Frithfassung kontextueller Theologie, bei der freilich auf hochste Moder-
nitit bald hochste UnzeitgemifBheit folgt. Kein Geringerer als Philipp Ja-
cob Spener hat Moscherosch ein Leichencarmen?* gewidmet.

4. Verbesserungen fiihren zu Verboserungen

Christian Fiirchtegott Gellert (1715-1769) hat sich Luthers Kampf- und
Siegeslied zum Vorbild fiir sein bis zur Mitte des 20.Jahrhunderts wohl in
den allermeisten Landesgesangbiichern enthaltenes Lied Wenn Christus
seine Kirche schiitzt genommen. In der 1757 veroffentlichten Sammlung
,,Geistliche Oden und Lieder” trigt das nach Luthers Feste-Burg-Melodie
zu singende Lied den Titel ,,Der Schutz der Kirche”?.

Wenn Christus seine Kirche schiitzt: / So mag die Holle wiiten.
Er, der zur Rechten Gottes sitzt, / Hat Macht, ihr zu gebieten.
Er ist mit Hiilfe nah; / Wenn er gebeut, steht’s da.

Er schiitzt seinen Ruhm, / Und hdlt das Christentum:

Mag doch die Hélle wiiten!

Gott sieht die Fiirsten auf dem Thron / Sich wider ihn emporen;
Denn den Gesalbten, seinen Sohn, / Den wollen sie nicht ehren.
Sie schdmen sich des Worts, / Des Heilands, unsers Horts;

Sein Kreuz ist selbst ihr Spott; / Doch ihrer lachet Gott.

Sie mogen sich empéren!

Der Frevler mag die Wahrheit schmdhn; / Uns kann er sie nicht rauben.
Der Unchrist mag ihr widerstehn; / Wir halten fest am Glauben.
Gelobt sei Jesus Christ! / Wer hier sein Jiinger ist,

Sein Wort im Herzen hilt, / Dem kann die ganze Welt

Die Seligkeit nicht rauben.

23 Erinnert sei an Zinzendorfs ad-hoc-Reimereien wie ,Mein Jesus kann addieren
und auch multiplizieren, selbst da, wo lauter Nullen sind”.

24 W.E. Schifer, 201f.

25 Simtliche Fabeln und Erzéhlungen, Geistliche Oden und Lieder, Miinchen 1965,
309f; hier wiedergegeben nach Gellerts Rechtschreibung und Interpunktion.
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Auf, Christen! Die ihr ihm vertraut, / Lasst euch kein Drohn erschrecken!
Der Gott, der von dem Himmel schaut, / Wird uns gewiss bedecken.

Der Herr Zebaoth / Hilt iiber sein Gebot,

Gibt uns Geduld in Not, / Und Kraft und Mut im Tod;

Was will uns denn erschrecken?

Zweifellos hat Gellert als Vertreter der frommen Aufklirung?® einen Teil
von Luthers Motiven treu aufgenommen und in die eigene Zeit und Situa-
tion weitergefiihrt. Aber die kernige, anspielungsreiche Ausdrucksweise
anhand des Wortes Gottes ist einem beschworenden Appell gewichen: Die
Fahne hoch, die Reihen dicht geschlossen gegen die Front des Unglaubens.
Obwohl Gellert noch zum Besten gehért, was das evangelische Liedgut des
18.Jahrhunderts zu bieten hat, wurde sein Lied zum gut gemeinten Schutz
der Kirche im EKG nicht aufgenommen. Vielmehr wurde der Bestand der
Gellert-Lieder erneut reduziert.

Das 19.Jahrhundert hat, radikaler als Gellert, mit dem Liedbestand des
Altprotestantismus aufgerdumt. Fiir die Gebildeten sollten alle Anstoflig-
keiten im Liedgut beseitigt werden, damit sie sich lieber zur Kirche be-
quemten. Noch recht bieder waren diejenigen neuen Gesangbiicher, die
zwar einerseits die alten Klassiker brachten, die Erzeugnisse der eigenen
Zeit aber daneben stellten.

Das lutherische Gesangbuch von Schleswig-Holstein?” aus dem Jahr
1828 druckt aufler dem Lutherlied nicht weniger als vier Nach- und Um-
dichtungen der Festen Burg ab?®. Die Verfasser?® sind nicht genannt. Gel-
lerts Wenn Christus seine Kirche schiitzt ist als letzte abgedruckt®.

26 Karl Kindt, Ehrenrettung fiir Christian Fiirchtegott Gellert, in: Geisteskampf um
Christus, Berlin 1938, 44-65.

27 Allgemeines Gesangbuch, auf Kéniglichen allergnddigsten Befehl dem éffentli-
chen und hiuslichen Gebrauche in den Gemeinden der Herzogthiimer Schles-
wig und Holstein gewidmet und mit dem Kéniglichen allerhéchsten Privilegio
herausgegeben. Mit Tauchnitzischen, durch die Direction des Schleswigschen
Waisen-Instituts veranstalteten Stereotypen gegossen 1828. Gedruckt im Kénig-
lichen Taubstummen-Institut zu Schleswig. Den Hinweis darauf und die Texte
erhielt ich von Burckhard Clasen in Nindorf. Ihm sei dafiir auch an dieser Stelle
herzlich gedankt.

28 Ebd. Nr. 483. Aufler geringfiigigen Abweichungen in der Rechtschreibung ist nur
ganz am Schluss eine Anderung zu vermerken: Das Reich Gott’s muss uns blei-
ben.

2% Ebd. Nr. 484—-487.

30 Ebd. Nr. 487. Lied Nr. 31 in der 1757 in Leipzig erschienenen Sammlung Geistli-
che Oden und Lieder. Das Lied findet sich im Gesangbuch von Suhl Henneber-
gischer Liederschatz, im Gesangbuch von Korbach (1765}, im Anhang des Mag-
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Im folgenden sind die Nachdichtungen aus diesem Gesangbuch in un-
verinderter Rechtschreibung wiedergegeben.

Nr. 484

Ein starker Schutz ist unser Gott, / Auf den wir uns verlassen.
Er hilft uns treu aus aller noth; / Mag doch die Welt uns hassen!
Satan, unser feind, / Der mit ernst es meint,

Riistet sich mit list, / Trotzt, dass er mdchtig ist,

Ihm gleicht kein feind auf erden.

Nicht unsre macht ist’s, die ihn fillt; / Wir wiren bald verloren.
Es kdmpft fiir uns der rechte held, / Von Gott fiir uns erkohren.
Fragst du, wer der ist! / Er heif$t Jesus Christ!

Unser Herr und Gott! / Er straft gewalt und spott;

Er muf3 den sieg behalten.

Und wenn die welt voll teufel wiir’, / Und droht’ uns zu verschlingen:
Wir zittern nicht, uns schiitzet er! / Mit ihm soll’s uns gelingen!

Und wenn der fiirst der welt / Sich schon grimmig stellt:

Schreckt uns nicht sein drohn. / Gerichtet ist er schon;

Nun kann das wort ihn fillen.

Das wort steht fest; die stolze welt / Mag noch so heftig toben.
Der Herr mit uns, der starke held / Giebt sieg, dass wir ihn loben.
Toédten sie den leib; / Nehmen kind und weib;

deburger Gesangbuchs {1786}, im Weimarer Gesangbuch (1795), bei Bunsen
(1833), bei Johann Peter Lange (1843), im bayerischen Gesangbuch von 1854, im
Schlesischen Gesangbuch (1855), im Elberfelder {1857). Alle diese Nachweise fin-
den sich bei Albert Fr. W. Fischer, Kirchenlieder-Lexicon, Bd.I, Gotha 1878, 347.
Das zuletzt genannte Elberfelder Gesangbuch wurde im gleichen Jahr als Evan-
gelisch-protestantisches Gesangbuch fiir Kirche uns Haus von der Vereinigten
Protestantisch-Evangelisch-Christlichen Kirche der Pfalz iibernommen (Speyer
1857; 5.Aufl. 1935), zusammengestellt von Konsistorialrat Johann Heinrich Au-
gust Ebrard (1818-1888) und dem Juristen Eugen Prinz {1815-1891), vgl. B. Bonk-
hoff, Geschichte der Vereinigten Protestantisch-Evangelisch-Christlichen Kir-
che der Pfalz Bd.I (1818-1861), Miinchen 1986, 129-138.

Das Gellert-Lied ,Wenn Christus seine Kirche schiitzt “ war u. a. auch enthalten
im Pfidlzischen Unionsgesangbuch von 1823 (Nr. 121), im Ebrardgesangbuch von
1857 (Nr.s66) und im letzten Landesgesangbuch der pfilzischen Unionskirche
von 1905 (Nr. 123). Fischer kennzeichnet es mit dem Satz: ,, Obwohl der Dichter
den Ton freudiger Glaubenszuversicht anschligt, so bleibt der Klang seiner Sai-
ten doch ein gedimpfter. “
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Rauben ehr und gut: / Was schadet ihre wuth!?
Der himmel muf3 uns bleiben!

Nr. 485

Auf ihrem felsengrunde steht / Die Kirche Jesu Christi.

Ob erd und himmel untergeht [ Bestehst du, kirche Christi!
Gottes ew’ger sohn / Schiitzt von seinem thron

Dich, die ihm vertraut. / Du stehst, von ihm erbaut,

Wie ein gebirg im meere.

Was kann dir satan thun, der sich / Stolz wider Gott empéret?
Sey ruhig, ob er gegen dich / Und Christum sich verschwéret.
Christus iiberwand / Ihn mit starker hand.

Sein macht und list / Wie furchtbar sie auch ist,

Ist dir ein spott geworden.

Was kénnen spétter, die dir drohn, / Zu schanden dich zu machen,
Die thoricht trdumen, dass du schon / Vergehst, wenn sie nur lachen?
Ihre pfeile sind / Spreu, verweht vom wind;

Ruhig siehst du zu. / Sie selbst vergehn, wenn du,

O kirche Jesu, bleibest.

Was kénnen feinde, welche sich / In ihrem schoof$e nidhren!?

Der falschen christen heer, die dich / Durch ihre stind’ entehren!?
Ihrer laster lohn / Wartet ihrer schon.

Dich, o kirche, nicht, / Sie selbst wird das gericht

Des stindenrichers treffen.

Erhebe dich, und trau’ auf Gott! / Preis’ ihn mit harf’ und psalter!
Er selbst, Jehova Zebaoth, [ Er selbst ist dein erhalter.

Huldreich sieht er hier / Seine lust an dir;

Herrlich wird er dort, / (Denn wahrheit ist sein wort,)

Dich segnen und erhéhen.

Nr. 486

Der spétter heere riisten sich, / Dein Zion zu zerstoren.

Sie spotten unsrer, die wir dich / Und deine wahrheit ehren.
Bitter ist ihr spott! / Ach, wann werden, Gott,

Die dein wort so schméhn, / Das sie doch nicht verstehn,
Zu dir sich endlich sammeln!

Stolz fragen sie, warum doch wir / Auf Jesu wort uns griinden?
Ob’s auch gewif$ sey, daf$ wir hier / Den weg zum leben finden!
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Méchten sie’s doch sehn! / Und es ganz verstehn,
Was fiir wahrheit wir / Durch Christum, Gott, von dir
In seiner lehre haben!

O schmeckt und seht die freundlichkeit / Des unsichtbaren Gottes;
Ergreift mit uns die seligkeit, / Und schdmt euch eures spottes.
Seht, wie er liebt, / Und wie er vergiebt;

Wie er besserung, / Den weg der heiligung

Die rohsten siinder lehret!

Dies zeugten jene Zeugen, Gott, / Voll muth in schmach und banden;
Bezeugten selbst durch ihren tod, / Was sie gewif§ empfanden.

Saat, von Gott gesd’t! / Reif und fruchtbar steht

Lingst die ernte schon / Der ernte Herr, der sohn,

Wird bald die garben sammeln!

Wer riistete mit heldenmuth / Euch, mdrtyrer im leiden!?

Wer lohnt euch nun fiir euer blut / Mit unnennbaren freuden!
Ihr habt Gott vertraut: / Nun steht ihr und schaut

Auf dem thron im licht / Den Gott von angesicht,

Der durch sein wort euch lehrte.

Auch wir, dein volk, dein eigenthum, / Sind deiner wahrheit zeugen.
Kein spott kann euch die seligkeit, / Kann euren trost euch rauben.
Durch des wortes kraft / Werdet tugendhaft;

Und dann lacht der welt, / Die euch fiir thoren hilt.

Gott wird es sehn und richten.

Wenn so der spétter euer licht / Im guten leuchten siehet;
Erfiille schaam sein angesicht, / Daf3 er die wahrheit fliehet!
Deines wortes glanz, / Gott, erleucht’ ihn ganz;

Sehnsucht, fromm zu seyn, / Und deiner sich zu freun,
Erfiille seine seele!

Nr.484 geht mit seinen vier Versen noch recht eng seinem reformatori-
schen Vorbild entlang, wenn auch der poetische Schwung Luthers, man
denke nur an das herrliche Bild von der festen Burg, verloren ist. Der Herr
Zebaoth, der Herr der Engelheere, musste als Zionismus verschwinden.
Wihrend Luthers Seele angesichts der péipstlichen und kaiserlichen Macht
noch zitterte und zagte, ja sich noch auf dem Totenbett als Bettler vor dem
Allmichtigen wusste, konnte der Um-Dichter mit dem greisen Neologen
und Neutestamentler Heinrich Emil Gottlob Paulus (1761-1851) auf dem
Totenbett sprechen: ,Ich stehe rechtschaffen vor Gott durch das Wollen
des Rechten”. Nun sagt der aufrechte Protestant: ,,Wir zittern nicht*!
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Nr.485 hat bereits fiinf Strophen. Zwar kommt Satan hier — im Gegen-
satz zu Nr. 486 — noch vor, aber es werden vor allem die Spétter von Kir-
che und Religion besungen, auflerdem die ,falschen Christen” in den ei-
genen Reihen, deren Moralitit zu wiinschen tbrig lisst. Nicht mehr Gott
ist die feste Burg, sondern die Kirche. Sie wird als Fels in der Brandung ih-
re Bestiandigkeit erweisen in einer Zeit, in der Spott tiber Glauben und Kir-
che unter den Gebildeten schon recht weit verbreitet war. Erst die
Schlussstrophe lenkt wieder zu Gott, dem Allmichtigen, zuriick.

Nr.486 ist gegeniiber seinen Vorgingern noch einmal eine Steigerung: Ver-
doppelung des Umfangs, Verschiebung des Inhalts ganz in Richtung Apolo-
getik. Die Gegner der Kirche leugnen die Wahrheit und Verlisslichkeit von
Gottes Wort. Nun sollen moralische Appelle und der Hinweis auf die Mar-
tyrer der kirchlichen Riickkehrforderung Nachdruck verleihen. Die Bekeh-
rung der Abgefallenen wird aber weiterhin fiir méglich gehalten, wenn die
héhere Moralitit sittlicher Personlichkeiten ihnen Eindruck macht3!.

Wegen seines heldenhaften Grundtons® und seines Antiklerikalismus
erfihrt Luthers Lied im 19.Jahrhundert erneute Hochschitzung. Heinrich
Heine bezeichnet es als ,Marseiller Hymne der Reformation” und fiigt, in
Verkennung der historischen Tatsachen, hinzu, es sei der , Schlachtge-
sang” gewesen, mit dem Luther und seine Begleiter 1521 in Worms einge-
zogen wiren. Zunichst aber hat die Aufklirung dafiir gesorgt, dass Luthers
Lied von der Festen Burg aus den evangelischen Gesangbiichern ver-
schwand.

5. Die Unterdriickung des Lutherlieds durch die Aufklirung

Paulig®® nennt unter den ersten lutherischen Gesangbiichern, in denen die
Feste Burg nicht mehr enthalten war, das Preuflische von 1780, das Ham-

31 Jahre spiter hat Karl Michael Hollensteiner {1840~-1917), Propst und Hauptpastor
zu Oldenburg in Holstein, dieses Moralchristentum angegriffen, als er 1883 ne-
ben den 95 Thesen Luthers und denjenigen von Claus Harms eigene 95 Thesen
herausgab (Dreimal Fiinfundneunzig), abgedruckt bei B. Bonkhoff, Geschichte
der Vereinigten Protestantisch-Evangelisch-Christlichen Kirche der Pfalz Bd.Il
(1861-1918), Speyer 1993, 195-203.

32 Lothar Schmidt, Und wenn die Welt voll Teufel wdr. Zu Martin Luthers ,Ein
feste Burg ist unser Gott*, in: Gedichte und Interpretationen, hrsg. von Volker
Meid, Bd.I, Stuttgart 1982, 53-67, hier: 65. Karl Dienst, Die , Marseiller Hymne
der Reformation. . .“, in: Luther 59 {1988}, 29—42.

33 Siehe Anm. 9, 23.
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burger aus dem gleichen Jahr, das Allgemeine Christliche Gesangbuch von
Riga und Altona 1781, das 1789 erschienene Gesangbuch der Stadt Osna-
briick. Im deutschen Siidwesten begann diese Entwicklung sogar schon ei-
nige Jahre frither.

Das ,Firstlich Nassauische neue verbesserte Gesangbuch zur Beforde-
rung der 6ffentlichen und hiuslichen Erbauung” von 17783 bringt trotz
der lutherischen Ausrichtung dieser Landeskirche das Reformationslied
Luthers nicht. Erst der Neudruck von 1865 bietet den Text im Anhang®.
Auch das ,,Gesangbuch zur Beforderung der offentlichen und hiuslichen
Andacht. Auf Verordnung des Direktoriums Augsburgischer Confession
zu Straflburg neu herausgegeben” von 18093 enthilt das Lutherlied nicht.
Dies war mit ein Grund fiir die Ablehnung dieses Gesangbuchs in den Ge-
‘meinden. Luthers Melodie ist erhalten in Gellerts Nachdichtung Wenn
Christus seine Kirche schiitzt®”. Noch im selben Jahr, als das Gesangbuch
erschien, traten Gemeindeglieder der Thomaskirche auf den Plan und ga-
ben die ,,Auswahl von 20 alten Liedern. Auf Verlangen mehrerer Mitglie-
der der Gemeinde St. Thomi und auf Verordnung des Kirchenvorstandes
dieser Gemeinde gedruckt zum Gebrauch bey der hiuslichen und 6ffentli-
chen Andacht neben dem neuen Gesangbuch“? in Druck. Der Reformati-
onschoral® ist dabei folgendermaflen tiberschrieben: ,IX. Denkmal des
hohen Glaubens-Muthes Luthers. Als er auf den Reichstag nach Worms
reisete?, sang er also”.

Durch die besondere Stellung am Schluss des die Zeitstromung korri-
gierenden Gesangbuch-Anhangs bekommt das Lied den Charakter eines
Vermichtnisses. Der jahrzehntelange Krieg um die konfessionelle Konti-
nuitit der elsissischen Kirche, den die Erweckungsbewegung und der tu-
therische Konfessionalismus gefiihrt haben, hat hier bereits 1809 seine
Wurzeln. Otto Michaelis leitet in seiner Kirchenkunde Elsa8-Lothringens
den Abschnitt iiber das Gesangbuch mit dem Satz ein: ,, Kaum etwas hat
dem lutherischen Konfessionalismus im Elsass in der Mitte des 19.Jahr-

34 Neudruck St.Johann (= Saarbriicken) 1865.

35 Nr. 594. Textgestalt wie EG.

36 Verlegt durch Dannbach, Lorentz und Schuler, Heitz, Kénig 1809.

37 Nr.81.

38 Straburg, gedruckt und zu finden bey Johann Heinrich Heitz, des Directorium
und der Academie Buchdrucker, 1809.

3% Nr. 20. Text wie EG.

40 Eine dhnliche Bezeichnung trigt das Lied sogar in der Weimarer Lutherausgabe
(WA 35, 212ff): Emnstliches Gebet Doct. Martin Luthers zu Worms auf dem
Reichstage Anno 1521 getan.
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hunderts solchen Auftrieb gegeben wie die Verstindnislosigkeit, die der
Liberalismus der Gesangbuchbewegung dieser Kreise gegeniiberstellte,
und die Hartnickigkeit, mit der er in den Geleisen rationalistischer Ideo-
logie und Methode verharrte*!. Einem ,on-dit” zufolge*? soll an der Unter-
driickung des Lutherliedes in Aufklirung und Rationalismus auch die Be-
wegung der Kirchenunionen Anteil gehabt haben. Doch dabei wird die
Gegnerschaft der oft kleinen reformierten Gemeinden gegen Luthers Lied
nicht so gravierend gewesen sein wie die Animositit der Fortschrittsman-
ner in beiden evangelischen Kirchentiimern. Die Ablehnung, die in der
Schweiz und in Frankreich bei der Lutherfeier von 1917 berichtet wird®,
hing gewiss viel stirker mit dem vierten Kriegsjahr des Ersten Weltkriegs
und dem Missbrauch des Lutherlieds durch das deutsche Heer und der
Kriegsideologie zusammen. Reformierte Gesangbiicher des 17. und
18.Jahrhunderts haben in fast allen Fillen die Feste Burg abgedruckt. Auch
in den reformierten Kirchen war der 31. Oktober, der Tag von Luthers The-
senanschlag, der gottesdienstlich begangene Feiertag der Reformation.

Wie behalfen sich aber die Rationalisten, wenn sie mit dem Hauptlied
der evangelischen Kirche nichts mehr anfangen konnten?

Im , Gesangbuch zum gottesdienstlichen Gebrauche fiir protestantisch-
evangelische Christen”#*, das 1823 Kirchenrat Georg Friedrich Wilhelm
Schultz*®* der seit 1818 aus Lutheranern und Reformierten gebildeten
Unierten Kirche der Pfalz zusammengestellt hatte, war die Feste Burg
nicht enthalten. Fiithlte der Liederdichter Schultz, dass Verbesserungen an
dem Hauptlied der Reformation eine innere Unméglichkeit gewesen
wiren? Oder war die Riicksicht auf die zahlenmiflig leicht iiberwiegenden
Reformierten der Hauptgrund? Wir wissen es nicht. Die Melodie war ja be-

41 Grenzlandkirche. Eine Evangelische Kirchengeschichte Elsaf3-Lothringens
1870-1918, Straflburg 1934, 112.

42 Miindliche Auskiinfte der letzten Vertreter des pfilzischen Liberalismus auf mei-
ne Frage, warum im Unionsgesangbuch von 1823 das Lutherlied nicht enthalten
gewesen sei. Bei O. Schliffke, 103, heifit es: ,Bei der Einfithrung der Union zwi-
schen Lutheranern und Reformierten ergaben sich 1817 wegen der Aufnahme
dieses Liedes in die unierten Gesangbiicher Schwierigkeiten.”

4 Q. Schlifike ebd.

4 Zweibriicken 1823, gedruckt und in Commission bey C. Ritter und Comp.. Vgl.
Ute E. Stoll-Rummel, Das Pfilzische Kirchengesangbuch von 1823. Entstehung
und theologisches Profil, in: Blatter fiir Pfilzische Kirchengeschichte 61 (1994),
45-81.

45> Sonja Schnauber, Der Speyerer Pfarrer und Konsistorialrat Georg Friedrich Wil-
helm Schultz (1774-1842), Mitbegriinder der pfilzischen Union von 1818, Spey-
er 1987.
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wahrt worden durch Gellerts Wenn Christus seine Kirche schiitzt, aber an
versteckter Stelle hatte Schultz selbst fiir das Weiterleben des Lutherlieds
als Motto gesorgt: An einen Vers von Johann G. Pfranger (1746-1790) fiig-
te er drei weitere Strophen an, und fertig war ein zeitgemaifles, rationali-
stisches Reformationslied*, das nach der Melodie Es ist das Heil uns kom-
men her zu singen war.

Nr.558

Vor dir, Herr, denken wir erfreut / an unsrer Viter Glauben.

Der Feind erhob sich kiihn zum Streit, / der Welt dein Wort zu rauben;
Sie aber kimpften ritterlich / gestdrkt, Allmdchtiger, durch dich;

Sie kimpften und sie siegten.

In Dunkel war dein Wort verhiillt / und die Vernunft gefangen;
Doch sie, durch deine Kraft erfiillt / mit Heldenmuth, errangen
Triumph dem unterdriickten Licht / und achteten Gefahren nicht
Im Kampf fiir Recht und Wahrheit.

Sie bebten nicht vor Macht und List; / als Helfer in dem Streite
Stand unser Mittler, Jesus Christ, / den Kimpfenden zur Seite.

So ward der Feinde Droh’n zu Spott, / denn eine feste Burg ist Gott,
wenn wir auf ihn vertrauen.

Herr, auch wir wollen Gut und Blut / fiir Recht und Wahrheit wagen.
Verleih auch uns den frommen Muth, / im Kampf nicht zu verzagen!
Du bist und bleibest unser Hort. / Wir halten fest an deinem Wort
Und schworen ew’ge Treue. '

Was die Kampfbereitschaft betrifft, so kommt das Gemisch von Schultz mit
dem Hofprediger aus Meiningen gewiss dem Lutherlied nahe, aber an die
Stelle der Glaubensgewissheit tritt die Gewissensfreiheit. Der Kampf fiir
freien Vernunftgebrauch, fiir Recht und Wahrheit wirft zwar neues Licht auf
die Reformatoren und die Reformation, verzeichnet aber ihre Motive und
verbaut den Zugang zu ihrer Glaubenswelt. Spitestens seit dem kirchlichen
Umschwungvon 1833%, der durch die Erweckungsbewegung hervorgerufen

46 Nr. 121, auflerdem bei Nr. 21 {Durch dich, o Schépfer, kann die Welt allein durch
dich bestehen, Verfasser: Joachim Chr. Grot, 1733-1801), und Nr. s12 (Herr, dei-
ne Kirche danket dir / noch wohnt dein Wort im Lande, Verfasser: Johann And-
reas Cramer, 1723~1788).

47 Bernhard H. Bonkhoff, Geschichte Bd.I, 69-96; Sonja Schnauber, Die Umbildung
des Speyerer Konsistoriums im Jahre 1833, in: Blitter fur Pfilzische Kirchenge-
schichte 61 {1994), 83~101.
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wurde und den die staatlichen Reaktionsmafinahmen nach dem Hambacher
Fest begiinstigten, wollten die Kirchengemeinden nicht linger auf das Lu-
therlied verzichten. Es wurde als Sonderdruck zum Einkleben ins Gesang-
buch ausgeteilt. Das unter dem Zeichen der Gesangbucherneuerung ste-
hende pfilzische Gesangbuch von 1857 bringt dann unter der Nummer 555
das Lied von der Festen Burg in beiden Melodiefassungen, der ausgegliche-
nenund der rhythmischen. Die Melodie muss aber noch weiteren sechs Lie-
dern dienen*®, darunter dem von der kleinen Schar.

6. Wiederentdeckung der Reformation in der Erweckungsbewegung

Das , Gesangbuch zum gottesdienstlichen und hiuslichen Gebrauch in
evangelischen Mennoniten-Gemeinden” von 1854 enthilt das Luther-
lied*, aber auch eine Umdichtung desselben:

Nr. 156

Verzage nicht, du kleine Schar, / Ob auch die Feinde schnauben,
Halt dich an Gott in der Gefahr / Und stehe fest im Glauben!
Sein helles Auge wacht / Auch in der Mitternacht.

Gewaltig ist sein Arm; / Der Widersacher Schwarm

Schligt seine Hand zu Boden.

Mag immerhin ihr stolzer Mund / Viel neue Satzung lehren,
Den alten, tiefen Glaubensgrund / Der Christen umzukehren:
So weichen wir doch nicht / Von Gott und seinem Licht.

Es wird die Héllenpfort / Sein seligmachend Wort

Doch nimmermehr bezwingen.

Wir ziehn den Harnisch Gottes an, / Umgiirten unsre Lenden,

Und stehn mit Wahrheit angetan, / Das Geistesschwert in Hidnden,
Des Heilands reine Lehr / Ist unsre Waff’ und Wehr;

Christi Gerechtigkeit / Ist unser Panzerkleid,

Und unser Schild der Glaube.

8 Nr.211 (,Er lebt, o frohes Wort, er lebt!”; Verfasser: Ehrenfried Liebich); Nr.398
{,,Lob, Ehr und Preis dem hochsten Gott”, Straflburger Gesangbuch von 1568);
Nr.644 (,,Gottlob, dass Gottes Kind ich bin”; Verfasser: Christian Weise}; Nr.686
(,,O Jesu, einig-wahres Haupt”; Verfasser: Johann Mentzer); Nr.690 {,,Wenn Chri-
stus seine Kirche schiitzt”; Verfasser: Christian Fiirchtegott Gellert); Nr. 691
(,,Verzage nicht, du kleine Schar”; Verfasser: Christian A. Bihr).

4 Kaiserslautern 1854, 2. Aufl. 1860; Nr. 175, Text wie EG.
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Du Glaubensherzog Jesu Christ, / Hilf uns dein Wort bewahren,
Und widchst der Feinde Macht und List, / So stirk uns in Gefahren!
Held Gottes, Dein Panier / Richt auf, wir folgen dir!

In deiner heilgen Hut / Steht Ehre, Gut und Blut

Der treuen Kampfgenossen.

Obwohl der Verfasser im Register nicht angegeben ist, konnte er mit Hil-
fe von Knapps Liederschatz®® ermittelt werden: Christian August Bihr
(1795-1846), ,ein edler, glaubiger Dichter der neueren Zeit“5!.

Das ,,Gesangbuch fiir die evangelisch-lutherische Kirche unverinderter
Augsburgischer Konfession in Polen”%? bringt neben dem Lutherlied zwei
weitere Gesinge nach der Melodie der festen Burg:

Nr.178

Er kanns nicht sehn, der arge Feind, / Daf$ Menschen selig werden.
Nie hat er’s gut mit uns gemeint, / Schafft Unheil nur auf Erden.
Immer noch gebricht / List und Macht ihm nicht.

Hold dem, der Gott nicht glaubt, / Doch ziirnt er dir und schnaubt,
Trittst du ihm kiihn entgegen.

Der Spétter Witz ist Satans Stimm, / Hilft ihm sein Reich vermehren;
Die falschen Deutler dienen ihm, / Die Gottes Wort verkehren.

Fest in Banden hdlt / Er jetzt alle Welt,

Die schnéden Liisten frohnt / Und fromme Christen héhnt,

Ihm dienend, den sie leugnen.

Du hast nicht blof8 mit Fleisch und Blut, / O gldubger Christ, zu kdmpfen,
Auch Satans List und Macht und Wut / Muf$ Christi Streiter dimpfen.
Laf$ zum Kampf uns gehen, / Mutig widerstehn!

Ist doch vom Himmelsthron / Gekommen Gottes Sohn,

Daf3 er sein Werk zerstére.

Wer hier nicht flieht und ringt und wacht, / Wie bald ist der verschlungen!
So werde denn durch Gottes Macht / Gewacht, gefleht, gerungen!

50 Albert Knapp, Evangelischer Liederschatz fiir Kirche, Schule und Haus, Stuttgart
3.Aufl.1865, 472.

51 Ebd. 1324.

52 s neubearb. Auflage Warschau 1919. Den freundlichen Hinweis verdanke ich
Christian Tegtmeier aus Walkenried. Ebd. Nr. 179. Der Text gleicht vollig der
EG-Fassung.
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Treib mit Gottes Wort / Ihn, den Argen, fort.
Wie selig ist der Geist, / Der ganz sich ihm entreifst,
Ihn schmiicken Himmelskronen.

Haf3 schwor ich dir, du Seelenfeind, / Du sollst mich nicht besiegen!
Gott ist mit mir, Gott ist mein Freund, / Drum wird ich nicht erliegen.
Trotz dir ins Gesicht, / Arger! Bosewicht!

Ist Christus doch mein Schutz, / Mein Sieg, mein Heil, mein Trutz!
Wie sollt ich dich noch fiirchten!

Das Lied hat als Dichter den lutherischen Pfarrer von Elberfeld, Carl Au-
gust Déring (1783-1844), einen in seiner Zeit recht bekannten und belieb-
ten Singer der Erweckungsbewegung®®. Sein Kampf gegen Unglauben und
Rationalismus verwendet Luthers Motiv des ,,altb6sen Feindes” ganz und
gar fiir sein eigenes geistliches Anliegen, wie es damals auch Philipp Spit-
ta (1801-1859) in seinem Pfingstlied O komm, du Geist der Wahrheit>*
zur Uberwindung der ,,schlaffen und glaubensarmen Zeit” getan hat.

Aus dem Kreis um Zinzendorf stammt der Liederdichter Johann Ment-
zer (1658-1734), dessen Lied von den Tausend Zungen® noch im EG steht.
Auch er hat eine Variante der Festen Burg geschrieben, und die gibt ein ge-
treues Bild Herrnhuter Gemeindelebens und Frommigkeitspraxis.

Nr. 182

O Jesu, einig wahres Haupt / Der heiligen Gemeine,

Die an dich, ihren Heiland, glaubt / Und nur auf dir alleine
Als ihrem Felsen steht, / Der nie untergeht.

Wenngleich die ganze Welt / Zertriimmert und zerfdllt:
Erhér, erhér uns, Jesu!

Laf$ uns, dein kleines Hdufelein, / Das sich zu dir bekennet,
Dir ferner anbefohlen sein, / Erhalt uns ungetrennet.

Wort, Tauf und Nachtmahl / Laf$ in ihrer Zahl

Und ernsten Reinigkeit / Bis an den Schluf$ der Zeit

Zu unserm Troste bleiben.

5% Eduard E. Koch, Geschichte des Kirchenliedes und Kirchengesangs der christli-
chen, insbesondere der deutschen evangelischen Kirche Bd.3, Stuttgart 1853,
315-320.

54 EG Nr.136.

% EG Nr. 330.
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Hilf, dass wir dir zu aller Zeit / Mit reinem Herzen dienen;
Laf3 uns das Licht der Seligkeit, / Das uns bisher geschienen,
Zur BufSe kriiftig sein / Und zum hellen Schein,

Der unsern Glauben mehrt, / Der Siinden Macht zerstért
Und fromme Christen machet.

Laf3 uns beim Evangelio / Gut, Blut und Leben wagen,

Mach uns dadurch getrost und froh, / Das schwerste Kreuz zu tragen.
Gib uns Bestdindigkeit, / Daf uns Lust und Leid

Von dir nicht scheiden mag, / Bis wir den Jubeltag

Bei dir im Himmel halten.

Erbarm dich deiner Christenheit, / Vermehre deine Herde;

Fiir uns, dein armes Hdiufelein, / Streit, dass es erhalten werde.
Den Argernissen wehr, / Was dich haf3t, bekehr,

Was sich nicht beugt, zerbrich; / Mach endlich seliglich

All unser Not ein Ende.

Vor allem im ersten und im vierten Vers sind deutlich Anklinge an die
beiden Schlussstrophen des Lutherlieds enthalten®. Aber der eschatologi-
sche Zug ist gemaf} der pietistischen Intention gesteigert. Aus dem Herrn
Zebaoth, den Luther als den Feldherrn Jesus Christ preist, ist ein Jesus in-
mitten gldubiger Seelen geworden.

Im Gesangbuchanhang des EG von 1994 fiir Baden, Elsafl-Lothringen
und die Pfalz ist in der Abteilung , Sammlung und Sendung” eine Nach-
dichtung des Lutherlieds vorhanden, die den elsissischen Liederdichter
Friedrich Weyermiiller (1810-1877)°” aus Bad Niederbronn zum Verfasser
hat. Seine Dichtung ist eine Art Echo auf Luthers Lied, geboren aus den Er-
fahrungen der Diasporasituation einerseits und dem Kampf gegen den Ra-
tionalismus andererseits.

Nr. 604

Es muf$ uns doch gelingen, / denn Gott ist unser Schutz;
Drum lasst uns fréhlich singen / dem bésen Feind zum Trutz.
Er muf8 doch unterliegen / mit aller Macht und List;

Der Stirkre hilft uns siegen, / er heifSet Jesus Christ.

56 Das Lied wurde erstmals 1726 im Reibersdorfer Gesangbuch veréffentlicht, dann
im Lobauer Gesangbuch von 1735, in Schobers Liedersegen (1769}, und 6fter. An-
gaben nach A.F.W. Fischer, Kirchenlieder-Lexicon, Bd.I, 178.

57 B.R. Borchers, Friedrich Weyermiillers geistliche Lieder in einer Auswahl nebst
einem Lebensbilde des Dichters, Kropp 1887.
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Das Feld muf3 er behalten, / der ewge starke Gott.

Er wird allmdchtig walten, / die Hélle wird zum Spott.
Umsonst ist ihre Tiicke, / vergeblich ihre Wut;

In einem Augenblicke / entfdllt ihr stolzer Mut.

Das Reich muf$ uns doch bleiben, / hier ist Immanuel;

Er wehrt dem wilden Treiben, / er macht das Dunkel hell.
Wer will ihm widerstehen? / Mit Allmacht angetan,

geht er auf lichten Héhen / die majestitische Bahn.

Wir glauben seinem Worte, / wir baun aiuif seine Treu.
Er macht an jedem Orte / sein armes Hiuflein frei;

Er fiihrt’s auf rechter Straflen / zu seines Namens Ruhm;
Er kann uns nicht verlassen, / wir sind sein Eigentum.,

Drum auf und singe frohlich, / wer immer singen kann.
Die Taten sind unzihlig, / die er an uns getan;

Und wie in alten Zeiten, /so tut er immerdar.

Der Herr wird fiir uns streiten, / das ist gewisslich wahr.

Als Melodie war dem Lied von Anfang an Lob Gott getrost mit Singen un-
terlegt®®. Es wird da und dort aber auch auf Du meine Séele, singe gesun-
gen. , Frohlich singen” aus der ersten Strophe kehrt im Schlussvers wie-
der. Grund dazu gibt der Aufblick zu dem starken, allmichtigen Gott, der
seine Herde nicht im Stich ldsst. In Vers 1 wird die Zeile ,,Es soll uns doch
gelingen” aus der dritten Strophe des Lutherlieds zitiert, vor allem aber
auch der Kehrvers aus Psalm 46, Gott - unser Schutz. Die Verse 2 und 3
beginnen mit Zitaten aus dem Lutherlied. In Vers 3 kommt ein Zitat aus
Psalm 23 hinzu: Er fithret mich auf rechter Strale. Vers § zieht die Con-
clusio: Hoffnung auf Gottes Wirken in der eigenen Zeit. Auch hier ein
Schriftzitat: Der Herr wird fiir euch streiten (Ex 14,14).

Der Sianger der lutherischen Erweckung im Elsaf hat die Anfangszeilen
der Strophen seines 1844 erstmals veroffentlichten Liedes gesperrt setzen
lassen und so den kdmpferischen Charakter seiner Dichtung noch unter-
strichen. Pfarrer Friedrich Horning von der Jung-St.-Peter-Kirche in Straf-
burg war das Haupt der elsidssischen Konfessionalisten, sein Schwager, der
Grafenstadener Pfarrer Rittelmeyer, schuf 1883 dazu das passende ,Ge-
sangbuch fiir Christen Augsburgischer Konfession”, das rasche Verbrei-
tung im Lande fand. Das zugehorige Choralbuch ,Halleluja” stellte der
ebenfalls hymnologisch titige Pfarrer Friedrich Thme (1834-1915) im lo-

58 Weyermiiller selbst hatte allerdings die Melodie von , Valet will ich dir geben”
vorgesehen, vgl.F.R. Borchers, 151.
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thringischen Birenthal zusammen. Dieser Kreis sorgte dafiir, dass die Ga-
ben fiir die Mission nicht mehr an die konfessionell nicht festgelegte Bas-
ler Mission, sondern an die lutherische Missionsgesellschaft in Her-
mannsburg gelangten. Weyermiiller dichtete 1875 in einem Lob- und
Danklied fiir das evangelisch-lutherische Missionsfest in Rothbach:
,Mach uns von allem Diinkel frei, von Lauheit, Stolz und Heuchelei, von
aller falschen Liebe”*®. Kein Zweifel, der Eifer fiir das klare Bekenntnis
und die reinen Altire brachte da und dort auch Verengungen mit sich. An-
dererseits fiithrt von hier direkt ein Weg in die Jugend- und Singbewegung
Elsafi-Lothringens, wie sie sich in dem 1927 erschienenen Sammelband
,Singende Jugend. Liederbuch fiir die evangelische Jugend in Elsaf}-Lo-
thringen, zusammengestellt und herausgegeben im Auftrag des Jugend-
bundes der Kirche A.K. von W. Guggenbiihl“% findet. Sein Verfasser saf§
wie etliche seiner Kollegen wegen seines Eintretens fiir die deutsche Spra-
che vor und nach dem Zweiten Weltkrieg in franzosischen Gefingnis-
sen®!, Thm war sogar die Herausgabe dieses Liederbuchs angekreidet wor-
den. Das Lutherlied war in ihm enthalten (Nr. 103} und durch eine von
Blitz und Donner umtoste Burgenszene hervorgehoben: Der Kirchen-
kampf im Elsafl und in Lothringen begann lingst vor 1933. Im deutschen
Kirchenkampf erfuhr das Lied von der Festen Burg neue Beachtung, wurde
aber auch von den Nationalsozialisten mit Beschlag belegt. So wurde etwa
im deutschchristlichen Gesangbuch von 1941 aus ,,der Herr Zebaoth” der
,Retter in Not”. Da es eine Rubrik ,Die Kirche” in diesem Gesangbuch
nicht gab, stand das Lutherlied im Kapitel ,Heilig Vaterland“¢2.

Dieser Missbrauch von Luthers Lied fiir nationale Zwecke war aber kei-
ne Erfindung der Nazis, sondem ein tibles Erbe des zweiten Kaiserreichs.
Als am 1.August 1914 die Berliner Truppen ins Feld zogen, wurde von der
Volksmenge das Lutherlied gesungen. Schliflke schlie8t an diese Bemer-
kung den Satz an: ,Das ist m.W. das erste Mal, dass dieses Lied als natio-
naler Gesang angestimmt wurde”%. Er zitiert auch die Worte eines

5 vgl. 0.Michaelis, Grenzlandkirche, 142.

60 Zabern im Elsaf} 1927.

61 Karl-Heinz Rothenberger, Die elsaf3-lothringische Heimat- und Autonomiebe-
wegung zwischen den beiden Weltkriegen, EHS III/42., Frankfurt / Munchen
1976; Bernard Klein, La Vie Politique en Alsace Bossue et dans le Pays de La Pe-
tite Pierre de 1918 d 1939, Strasbourg 1991.

62 Birgit Gregor, ...von jiidischem Einfluf8 befreit: ,GrofSer Gott wir loben dich*.
Ein deutsch-christliches Gesangbuch aus dem Jahre 1941, in: Thiiringer Grat-
wanderungen. Beitrige zur fiinfundsiebzigjihrigen Geschichte der evangelischen
Landeskirche Thiiringens, Leipzig 1998, 124-142.

6 Handbuch der Lutherlieder, 104.
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Englanders: ,Sie konnen sich gar nicht vorstellen, wie schrecklich es ist,
die Maschinengewehre auf ein Regiment zu richten, das mit dem Gesang
des Lutherliedes heranstiirmt.” Als die deutschen Truppen in das eroberte
Antwerpen einzogen, wurde ,Ein feste Burg” von grofien Scharen gesun-
gen®. Die ,Liller Kriegszeitung” brachte in ihrer Reformationsfest-Ausga-
be vom 30.0Oktober 1917 in ihrer Kopfzeile das Bild von zwischen zerplat-
zenden Granaten vorwirts stiirmenden Soldaten mit der Bildunterschrift:
,,Und wenn die Welt voll Teufel wir”. Im Innern des Blattes® findet sich
dann folgendes Gedicht:

Es ist wie eines Sturmwinds Sausen

Der michtige Ein-feste-Burg-Choral,

Der deutschen Eiche herrlich Brausen

In Not und Nacht und Kriegswetterstrahl.

Das ist des Luthergeistes Wehen
Und seines Glaubens Heldenschaft,
Ein Hand in Hand Zusammenstehen
Mit einer Seele und in einer Kraft.

Vierhundert Jahre Lutherglauben,

Den keine Macht der ganzen Welt zerbrach.
So steht’s, und wie die Feinde schnauben,
In Gottes Gnade kommt des Sieges Tag!

Vierhundert Jahre! Luther lebet!
Zuschanden wird der Feinde Spott!
Sein Glaube in uns wirkt und webet:
,,Ein feste Burg ist unser Gott!”

In Wirklichkeit war hier an die Stelle Gottes die deutsche Sendung getre-
ten, die dann erleben musste, dass Deutschland den Krieg verlor und in die
tiefste Depression seiner Geschichte versank. Mit dem Untergang versank
auch die liberal-protestantische Kultursynthese. Werner Elert formulierte,
dass die Kirche mit der allgemeinen Kultur nicht die Synthese, sondern die
Diastase zu suchen habe und sich auf ihre eigenen Fiifle stellen miisse5é.
Dies war letztlich auch das Ergebnis des Kirchenkampfs: die Kirchwer-
dung der Kirche. Hier bekam Luthers Lied erneut Bedeutung.

64 Archiv fiir Reformationsgeschichte 1915, 78.
65 Schliflke 104.
66 Der Kampf um das Christentum, Miinchen 1921.
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7. Neue Aktualitit im Kirchenkampf

Rudolf Alexander Schroder (1878-1962), der librigens 1935 bei der ersten
Wittenberger Tagung der Luther-Gesellschaft mit einem Vortrag iiber
,Das deutsche Kirchenlied” hervortrat, hat den 46.Psalm in Verse gesetzt.
Die Gesamtausgabe nennt 1938 als Jahr ihrer ersten Veréffentlichung®’. In
der ein Jahr spiter publizierten Sammlung , Ein Lobgesang”®® findet man
den Psalm ebenfalls, wie die alttestamentlichen Psalmen fir zwei Spre-
cher oder Gruppen konzipiert.

Der 46. Psalm

Ob alle Welt verginge / Und sink ins tiefste Meer

Bleib, Zion, guter Dinge, / Mit dir ist Gott, der Herr.

Sei du mit deinen Bronnen / Fein lustig, werte Stadt;

Da kaum der Tag begonnen, / Ward dir schon Hilf und Rat.

Kein Kénigreich bleibt stehen, / Und stiind es noch so fest;
Das Erdreich muss vergehen, / Wenn er sich horen lasst.

Er wird den Kriegen steuern, / Der Pfeil und Bogen bricht,
Wird, was da fiel, erneuern, / Drum fiirchten wir uns nicht.

Seid still denn und erkennet / Den einen Herrn und Gott.

Wer ihn mit Schanden nennet, / Wird vor sich selbst ein Spott.
Zerbrechen und verzagen / Muss iiber Nacht sein Trutz;

Wir werden ewig sagen: / Der Herr ist unser Schutz.

Der Bremer Architekt verzichtet bewusst auf das Versmafl der Festen
Burg, aber er legt seiner Bearbeitung des 46.Psalms die Hebungen und Sen-
kungen bekannter evangelischer Kirchenlieder zugrunde wie Lob Gott ge-
trost mit Singen oder Du meine Seele singe. Dass der Verfasser im Sinn
hatte, dass sein Text gesungen werden sollte, geht schon aus dem Unterti-
tel seiner Sammlung hervor. Seine Nihe zur festen Burg Luthers ist nicht
nur durch die dhnliche apokalyptische Lage der Kirche im Kirchenkampf
gegeben, sondern auch durch seine ihnlich feste Glaubensgewissheit.

7 Die geistliche Gedichte, Berlin / Frankfurt a.M. 1949, 406; Abdruck des Textes
253f.
68 Berlin-Steglitz 1939, 101.
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8. Luthers Lied als Karikatur

Als ich im Jahr 1973 an der Kirchlichen Hochschule Bethel das Theologie-
studium aufnahm, wehte nicht nur am Remter die rote Fahne. Die Geh-
steigplatten vor der Kapelle waren von den Sendungsbewussten der neuen
Zeit fiir das Hauflein der ,Betbriider und Betschwestern” mit dem Text
beschriftet worden Ein feste Burg ist unser Trott.

Eine Provokation sollte das sein — und war doch nur eine Geschmacklo-
sigkeit derer, die oft genug mit dem biirgerlichen Christentum in der Kir-
che das Christentum iiberhaupt hinaus mano6vrierten. Die Schar derer, die
dennoch ins Mittagsgebet ging, lief} sich von dem Gassentext nicht abhal-
ten. Wenn wir vom Beten zum Mittagessen in den Remter kamen, war die
grofle Mehrheit bereits mit dem Essen fertig. Ein gemeinsames Gebet gab
es nicht. Wie oft ist mir seither im Predigerseminar, in Pfarrkonventen
und Bezirkssynoden diese Szene erneut begegnet: Geschiftsordnung ja,
Andacht nein — allenfalls die verriterische , Kurz-Andacht”.

Bei den Demonstrationen der Kernkraft-Gegner in Grohnde und Brock-
dorf wurde Luthers Lied von Katholiken und Protestanten, von Christen
und Atheisten zu Demonstrationszwecken angestimmt®. In einer An-
dacht von Dietrich Stollberg heif3t es: ,Ich wollte weder konfessionelles
Pathos noch 6kumenische Schwirmerei, weder christliche Mission noch
unchristlichen Humanismus, sondern etwas von der Offenheit, die die Re-
formation gegeniiber einem immer unangemessen geschlossener und ver-
schlossener werdenden mittelalterlichen Konservativismus neu zur Gel-
tung brachte, spiirbar werden lassen ... Die reformatorische Tradition sei
fiir viele in Luthers Fassung von Psalm 46 ., Ein feste Burg ist unser Gott“
noch gegenwirtig. Daher schliige ich vor, die erste Verszeile dieses Liedes
zehnmal hintereinander — dhnlich wie ein Mantra (Meditationsspruch) -
stehend im Chore zu singen. Im Anschluss daran bat ich, sich zu setzen
und drei Minuten lang zu schweigen ...“"?. Ist solche Verdiinnung, Ver-
zweckung fiir eigene Ziele nicht typisch fiir den gegenwirtigen Protestan-
tismus? Die biblische und die kirchengeschichtliche Uberlieferung muss
den eigenen Hirngespinsten und ,Visionen” dienstbar gemacht werden,
wenn es etwa gilt, die biblische Eschatologie in eigene Apokalyptik um-
zumiinzen. ,Die Horizonte grollen, der Glaube spinnt sich ein ..."“’! , Fithr
uns an atomarer Macht voriiber ...”“”> Von Luthers in der Heiligen Schrift

8 Zeitschrift fiir Gottesdienst und Predigt 5 (1987), 6.

70 Zit. nach Karl Dienst, Die Marseiller Hymne der Reformation, 30.
1 EG Nr. 430.2.

2 EG Nr. 431.2.
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gegriindeter Gewissheit, dass Gottes Wort bleibt, auch wenn Himmel und
Erde vergehen, ist hier nichts mehr zu spiiren und zu lesen. Die modernen
Vorbehalte gegen das Lutherlied richten sich darum — wen wundert’s? —
vor allem gegen die letzte Strophe’®. Schon die Frage nach der Schrift-
gemiflheit wird in groflen Teilen des gegenwirtigen Protestantismus als
offener und versteckter Fundamentalismus ausgelegt.

Das Lied von der Festen Burg steht noch im Gesangbuch. 95 Prozent der
Konfirmanden lernen es aber nicht mehr, weder auswendig noch inwen-
dig’. Bald wird es vergessen sein. Ist das Schlusskapitel der Kirche Luthers
bereits aufgeschlagen?

Pfr. Dr. Bernhard H. Bonkhoff, Kirchstrafle 3, 66501 Groflbindenbach

DOUBLE BIND UND DIE SCHIZOPHRENIE GOTTES
Eine pathologische Interpretation von Luthers ,De servo arbitrio”

Von Jochen Teuffel

1. Das soteriologische Paradox

Paradoxien haben ihre Verrufenheit verloren, seitdem man erkannt hat,
dass sie bei bestimmten Reflexionsformen unvermeidlich sind'. Sie wer-
den nicht mehr nur der mathematischen Logik oder der Philosophie vor-
behalten, sondern kunstvoll in ihrem ganzen Facettenreichtum zele-
briert?. Die Theologie hat schon immer ein besonderes Verhiltnis zu Pa-
radoxien gehabt, sind doch ihre Lehrsiatze von Anfang an mit Paradoxien
kontaminiert worden. Von besonderer Bedeutung sind dabei die trinitari-

78 Alfred H. Kuby, Ein feste Burg...1936 im Gesprdich, in: Blitter fur Pfilzische Kir-
chengeschichte 66/67 (1999/2000}, 501f = Ebernburg-Hefte 33 (1999}, 501f.

74 Auswendiglernen = franzésisch: apprendre par coeur (mit dem Herzen aufneh-
men). ’

1 vgl. dazu Niklas Luhmann, Die Wissenschaft der Gesellschaft, 1990, 469ff.

2 So z.B. Nicholas Falletta, Paradoxon. Widerspriichliche Streitfragen, zweifelhafte
Ritsel, unmogliche Erlduterungen, 2. Aufl. 1987.

92 Luther 73, S. 93-101, ISSN 0340-6210
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schen und christologischen Paradoxien, wie sie im Nicaeno-Constantino-
politanum und im Chalcedonense formuliert worden sind. Die Unter-
scheidung von Glaube und Vernunft hat sie freilich fiir die Theologie er-
triglich gemacht. Als geoffenbarte Glaubenswahrheiten lassen sie sich ei-
ner rationalen Rekonstruktion verschliefen. Im iibrigen konnten diese Pa-
radoxien als Erkenntnisprobleme auf der Seite Gottes eingelagert werden.
Im Gegensatz dazu ist der Mensch mit seiner ganzen Person in das sote-
riologische Paradox involviert: Treffe die heilsrelevante Entscheidung
(bzw. handle gottgefillig), die du nicht treffen kannst {(was du nicht tun
kannst). Seitdem Augustin im pelagianischen Streit dieses Paradox in sei-
ner Tiefenschirfe wahrgenommen hat, hat es die abendlindische Theolo-
gie in Mitleidenschaft gezogen. Mit Siinden-, Gnaden- und Pridestinati-
onslehre sind unterschiedlich akzentuierte Entparadoxierungsprogramme
formuliert worden, die dieses Paradox fiir die kirchliche Praxis zu relati-
vieren vermochten, ohne jedoch einen Ausweg daraus aufzuzeigen.

Religionssoziologisch lisst sich das soteriologische Paradox als Folge
des Schemas Heil/Verdammnis, mit dem der Typus einer Erlosungsreligi-
on operiert, rekonstruieren. Dieses bindre Schema garantiert dem Religi-
onssystem Universalitit und formuliert zugleich hinsichtlich der Gesell-
schaft einen Anspruch auf Inklusion, wie dies Cyprian von Karthargo fiir
die katholische Kirche formuliert hat: , Es gibt kein Heil aufierhalb der
Kirche (salus extra ecclesiam non est).” Wo mit dem Inklusionsanspruch
eine Entscheidung gefordert wird, stellt sich zugleich die Frage, wie diese
Entscheidung konditioniert ist bzw. wem sie zugeschrieben werden kann,
ohne dass damit fiir das Religionssystem die Transformation von Ver-
dammnis in Heil externalisiert wird. Der Eintritt in die Heilssphire mufl
daher durch eine Erwihlung, gnadenhalber und nicht aus freien Stiicken,
motiviert sein. Da jedoch offenkundig der Eintritt kein Automatismus ist,
sonst gibe es keine auflenstehende, verlorene Masse (massa perditionis),
kann auf eine kontingente Entscheidung als Eintrittsbillett doch nicht
verzichtet werden.

Die religionssoziologische Rekonstruktion eréffnet einen Ausweg aus
dem soteriologischen Paradox, nimlich die Preisgabe eines universalen
und zugleich exklusiven Heilsanspruchs der Religion. Wenn die Theologie
diesen Therapievorschlag nicht iibernehmen kann, dann darf sie sich al-
lerdings nicht davor scheuen, denjenigen mit dem Paradox zu behaften,
der in ihren Augen dafiir allein verantwortlich zu machen ist: Gott also.
Thre Aufgabe ist es, das soteriologische Paradox auf Gott selbst zu durch-
denken, wie dies Luther in seiner Schrift ,De servo arbitrio” getan hat. In-
dem Luther das Gottesverhiltnis des Menschen als Kommunikationsver-
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hiltnis begreift, nimmt er das soteriologische Paradox als double-bind-Si-
tuation wahr.

2. Die double-bind-Situation

Der double-bind-Begriff stammt von Gregory Bateson und ist urspriinglich
Bestandteil einer Ursachenlehre der Schizophrenie. Bateson hat jedoch
diesen Theorieansatz zu einer , Atiologie transkontextueller Syndrome*
generalisiert und versucht, ihn damit auch auf andere Phinomen- bzw.
Wissenschaftsbereiche anzuwenden®. Der Ausgangspunkt der double-
bind-Theorie ist die menschliche Kommunikationssituation. Innerhalb
der Kommunikation wird eine Mitteilung durch den jeweiligen Kontext
{als Metamitteilung) klassifiziert. ,Zwischen Kontext und Mitteilung
(oder zwischen Metamitteilung und Mitteilung) liegt eine Kluft, die ihrer
Natur nach dieselbe ist wie eine Kluft zwischen einem Ding und dem
Wort oder Zeichen, das fiir es steht, oder zwischen den Elementen einer
Klasse und dem Namen der Klasse”4. Da jedoch Kommunikationsweisen
wechseln konnen, ist es fiir einen Menschen notwendig, die jeweiligen
Kommunikationsmodi innerhalb des eigenen Selbst oder zwischem dem
Selbst und anderen zu unterscheiden. Hierfiir ist nach Bateson die ,Ich-
Funktion” wesentlich®. Der Schizophrene hat Schwichen, sowohl Mittei-
lungen anderer Personen als auch eigene Mitteilungen, Gedanken, Sinne-
seindriicke und Wahrnehmungsgegenstande dem richtigen Kommunikati-
onsmodus zuzuweisen (274). Er lebt damit in einem eigenen Universum,
»in dem die Abfolgen von Ereignissen so aufgebaut sind, dass seine un-
konventionellen Kommunikationsgewohnheiten in gewissem Sinne ange-
messen sein werden.”(275f). Was fiir einen schizophrenen Patienten selbst

Vgl. Gregory Bateson , double bind, 1969*, in: ders., Okologie des Geistes. An-
thropologische, psychologische, biologische und epistemologische Perspektiven
(OdG), 1985, 353-361. i
Bateson, Minimalanforderungen fiir eine Theorie der Schizophrenie, in: OdG,
321-352, hier 325. Dieses Prinzip der Diskontinuitit hat bereits Russell mit sei-
ner Typentheorie zur Vermeidung mengentheoretischer Paradoxa formuliert.
Vgl. Betrand Russell, Mathematische Logik auf der Basis der Typentheorie (1908),
in: ders., Die Philosophie des Logischen Atomismus. Aufsitze zur Logik und Er-
kenntnistheorie, 1979, 23-65.

Bateson, Vorstudien zu einer Theorie der Schizophrenie, in: OdG, 270301, hier
274. Die folgenden Seitenzahlen im fortlaufenden Text beziehen sich auf diese
Schrift.
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stimmig zu sein scheint, zeigt sich fiir Aulenstehende als dessen innerer
Konflikt in der logischen Typisierung von Kommunikationsmodi. Als Ur-
sache hierfiir sicht Bateson bei der betreffenden Person eine unauflésbare
Sequenz duflerer Erfahrungen, die er als ,,double-bind-Situation” charakte-
risiert. '
Als notwendige Bestandteile einer double-bind-Situation nennt Bateson
(276f):
(1) ,zwei oder mehr Personen”, wobei eine davon das , Opfer” ist
(2) ,wiederholte Erfahrung”, so dass ,,die double-bind-Struktur zur habituel-
len Erwartung wird”
{3) ,ein primir negatives Gebot” in Verbindung mit einer Strafandrohung
(4) ,ein sekundires Gebot, das mit dem ersten auf einer abstrakteren Ebene
in Konflikt steht und wie das erste durch Strafen oder Signale verstirkt wird,
die das Uberleben bedrohen.” Beispiele fiir eine Verbalisierung des sekun-
diren Gebotes sind: ,Betrachte dies nicht als Strafe”’; ,Betrachte mich nicht
als die Strafinstanz”; ,,Unterwirf dich nicht meinen Verboten”; , Denk nicht
an das, was du nicht tun darfst”; ,Stelle nicht meine Liebe in Frage, fir die
das primire Verbot ein Beispiel ist {oder nicht ist)”.
(s) ,ein tertidres negatives Gebot, das dem Opfer verbietet, den Schauplatz
zu fliechen”.

Die double-bind-Situation selbst charakterisiert Bateson mit folgenden
Punkten:

1) Das Individuum steckt in einer intensiven Beziehung, das heifit, in einer
Beziehung, in der es als lebenswichtig empfindet, ganz genau zu unterschei-
den, welche Art von Mitteilung ihm kommuniziert wird, damit es angemes-
sen reagieren kann.
(2) Das Individuum ist in einer Situation gefangen, in der sein Gegeniiber
zwei Arten von Mitteilungen ausdriickt und eine davon die andere leugnet.
{3) Und das Individuum ist unfihig, sich mit den geiuflerten Mitteilungen
auseinanderzusetzen, um zu unterscheiden, auf welche Art der Mitteilung es
reagieren soll, d.h. es kann keine metakommunikative Aussage ma-
chen.”(278f).
Manifest wird die double-bind-Situation als Familiensituation, in der ein
Elternteil in seiner eigenen Verhaltensambivalenz gegeniiber einem Kind
doppeldeutig kommuniziert und eine metakommunikative Ausdeutung
fiir das Kind beziehungsgefihrdend ist. Innerhalb einer solchen double-
bind-Situation kommuniziert das Kind als Opfer metaphorisch bzw. de-
personalisiert sich.
,,Fiir das Opfer eines double bind ist es nicht nur sicherer, auf eine metapho-
rische Art der Mitteilung auszuweichen, sondern in einer unméglichen Si-

tuation ist es auch besser, sich zu entziehen und ein anderer zu werden oder
sich zu entziehen und darauf zu beharren, anderswo zu sein. Dann verfehlt
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der double-bind seinen Zugriff auf das Opfer, weil dieses ja gar nicht es selbst
und auflerdem an einem anderen Ort ist. (...) Pathologisch wird dieses Ver-
halten, wenn das Opfer selbst entweder nicht weifl, dass seine Reaktionen
metaphorisch sind, oder dies nicht sagen kann. Um zu erkennen, dass es sich
metaphorisch ausdriickt, miisste es sich bewusst sein, dass es sich verteidigt
und somit vor dem anderen Angst hat. Fir das Opfer wire dieses Bewusst-
sein eine Verurteilung der anderen Person und wiirde daher eine Katastrophe
provozieren”{281).

3. Das Gottesverhdltnis des Menschen in Luthers ,, De servo arbitrio

Zwischen der verhingnisvollen double-bind-Situation, wie sie Bateson der
Schizophrenie zugrunde legt, und dem Gottesverhiltnis des Menschen,
wie es Luther in ,De servo arbitrio”® beschreibt, lisst sich eine Uberein-
stimmung aufzeigen. Allerdings findet Luther einen Ausweg fiir das Opfer,
der dessen personale Integritit ermdglicht. Die schizophrenogene Situati-
on lisst sich fiir den Menschen durch die richtige Unterscheidung Gottes
einfach umkehren.

Das Gottesverhiltnis des Menschen ist fiir Luther so bestimmt, dass
sich der Mensch weder wissentlich noch willentlich in ein Verhiltnis zu
Gott setzen kann. Ursache dieses Unverhiltnisses ist der unverinderliche,
ewige und unfehlbare Wille Gottes (190,22f/615), dem ein ewiges, unver-
inderliches Vorherwissen Gottes korrespondiert: ,,Wenn er wollend etwas
vorher weif3, ist der Wille ewiglich und unerschiitterlich, da von Natur
aus; wenn er etwas vorher wissen will, ist das Wissen ewiglich und uner-
schiitterlich, da von Natur aus”’. Hinsichtlich des gottlichen Willens er-
eignet sich alles irdische Geschehen und insbesondere das menschliche
Tun unverinderlich und daher notwendig {191,3~5/615). Fiir Luther kann
es somit keine menschliche Willkiirfreiheit (liberum arbitrium) geben, die
Willkiirfreiheit ist allein ein Gottespriadikat (209,4ff/636). Nur im Hin-
blick auf die inferioren Dinge, d.h. hinsichtlich der geschopflichen Wirk-
lichkeit mag Luther dem Menschen eine relative Willkiirfreiheit zugeste-
hen; genauer betrachtet, handelt es sich jedoch nur um das Scheinwissen

Luthers Schrift ,De servo arbitrio” wird nach der Studienausgabe, hrsg. v. H.-U.
Delius, Bd. 3, Berlin 1983 mit deren Konjekturen zitiert. Im folgenden wird bei
Zitaten und Quellenverweisen im fortlaufenden Text in Klammern die jeweilige
Seitenzahl der Studienausgabe mit Zeilennummerierung, sowie die Seitenzahlen
aus der Weimarer Ausgabe, Bd. 18 angegeben.

7 ,Sivolens praescit, aeterna est et immobilis (quia natura) voluntas, si praesciens
vult, aeterna est et immobilis (quia natura) scientia.”(191,1f/615)
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einer menschenmoglichen Macht, entsprechend einer Willkiirfreiheit zu
handeln und zu entscheiden. Tatsiachlich wird der Mensch auch dort al-
lein durch die gottliche Willkirfreiheit geleitet {210,4-9/638).

Wird die grundlegende personale Unterscheidung zwischen Gott und
Mensch iibersehen, konnte man in ,,De servo arbitrio” eine deterministi-
sche Metaphysik vermuten. Eine solche Metaphysik wiirde die Definition
eines heilvollen Gottesverhiltnisses des Menschen ermoglichen, wie sich
bei Spinoza in seiner ,Ethik” sehen lisst. Indem der Mensch alles als not-
wendig in Gott gegrindet erkennt und sich in den von Gott bestimmten
Lauf der Welt einfuigt, kann er trotz seines unfreien Willens die wahre, ko-
gnitive Freiheit in der intellektuellen Gottesliebe (amor Dei intellectualis)
erreichen. Luther hingegen sieht keine Moglichkeit des Menschen, sich
kognitiv in ein richtiges Gottesverhiltnis zu setzen. Gott als Person bleibt
wegen seines unerforschlichen und unerkennbaren Willens (voluntas im-
perscrutabilis et incognoscibilis) dem Menschen unnahbar. Aus der Di-
stanz zu Gott muf3 der Mensch die Auswirkungen des gottlichen Willens,
die ihn selbst bestimmen, wahrnehmen. Schliefilich ist die Erkenntnis der
Allwirksamkeit Gottes und seines unfehlbaren Vorherwissens dem Men-
schen ins Herz geschrieben (287,22-288,5/719). Da zwischen Gott und
Mensch ein personales Kommunikationsverhiltnis besteht, ist dieses
Gottesverhiltnis nicht fatalistisch. Der Mensch wird von Gott nicht un-
bewusst manipuliert, sondern durch das Wort (verbum) bewusst angespro-
chen (vgl. 263,23-36/695).

4. Die double-bind-Situation im Gottesverhdltnis des Menschen

In dem Anspruch des Gotteswortes (verbum Dei) verfingt sich der Mensch
in der klassischen double-bind-Situation. Er steht in einem kommunikati-
ven Verhiltnis zu Gott, das fiir ihn heilsentscheidend ist, und kann sich
wegen der Allwirksamkeit Gottes diesem Verhiltnis nicht entziehen.
Gott formuliert von sich aus einen universalen Heilszuspruch: , Ich habe
kein Gefallen am Tode des Gottlosen, sondern dass der Gottlose umkeh-
re von seinem Wege und lebe”(Ez 33,11, zitiert in 250,30f/682). Gott will,
ndass allen Menschen geholfen werde”(1 Tim 2,4, zitiert in 254,11/686).
Da das heilschaffende Gotteswort nicht selbstwirksam ist, bleibt seine
Wirkung im Menschen an die Gegenwart des Heiligen Geistes gebunden
(263,25-28/695). Dieser Geistempfang ist jedoch fiir den Menschen kon-
tingent. Dem ausgesprochenen universalen Heilswillen Gottes steht zu-
gleich dessen willkiirlicher Heilsvorbehalt gegentiber.

Diese double-bind-Situation lasst sich nicht durch eine Unterscheidung
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der Kommunikationsmodi ,Gesetzesworte” (verba legis) und ,Ver-
heiflungsworte” (verba promissionis) sprengen. Mit der theologischen
Fundamentalunterscheidung von Gesetz und Evangelium kann Luther
nur die Integritit des Gotteswortes, das in der Spannung zwischen bedin-
gungsloser Heilszusage und unerfiillbarer Forderung steht, wahren. Die
Gesetzesworte werden dabei in einer diagnostischen Funktion auf das
Gnadenwort (verbum gratiae) hin relativiert. Sie tiberfiihren den Men-
schen seiner Verderbtheit (corruptio) und bewirken damit den Zustand der
Verzweiflung {desperatio) iiber die eigene Siinde, der ihn fiir die verheifie-
ne Barmherzigkeit Gottes prapariert (252,7-253,3/683f). Eine Entschei-
dung iiber eine Empfinglichkeit des Menschen fiir das Gotteswort bleibt
jedoch dem verborgenen und furchtbaren Willen Gottes vorbehalten
(253,3~11/684). Luther beschreibt die double-bind-Situation mit folgenden
Worten:

,Dies verletzt freilich jenen Gemeinsinn bzw. die natiirliche Vernunft am mei-
sten, dass Gott aus reiner Willkiir Menschen im Stich lisst, verhirtet und ver-
dammt, als wenn er von den Siinden und den so starken und ewigen Qualen der
Elenden erfreut wire, er, der einer so groflen Barmherzigkeit und Giite usw. geprie-
sen wird. Dieses ungerechte, dieses grausame, dieses unertragliche Bild ist von Gott
wahrzunehmen, an dem auch so viele und so bedeutende Minner so vieler Genera-
tionen Anstof3 genommen haben. Und wer wiirde nicht Anstof8 daran nehmen? Ich
selbst habe nicht nur einmal Anstof8 daran genommen bis an den Abgrund und die
Holle der Verzweiflung, dass ich wiinschte, niemals ein menschliches Geschépf ge-
worden zu sein, bis ich wusste, wie heilvoll jene Verzweiflung war und wie nahe sie
der Gnade war”®.

Der menschliche Zustand in einer double-bind-Situation gegeniiber Gott
ist nach Luther die Verzweiflung, wie er sie auch selbst erlebt hat. In die-
ser double-bind-Situation sind alle Ausweichmanéver des Menschen zum
Scheitern verurteilt:

o Scholastische Unterscheidungen zwischen einem geordneten und einem abso-
luten Gotteswillen (voluntas Dei ordinata et absoluta} bzw. zwischen einer hypo-
thetischen und einer absoluten Notwendigkeit {necessitas consequentiae et conse-

»Scilicet hoc offendit quam maxime sensum illum communem seu rationem na-
turalem, quod Deus mera voluntate sua homines deserat, induret, damnet, quasi
delectetur peccatis et cruciatibus miserorum tantis et aeternis, qui praedicatur
tantae misericordiae et bonitatis etcetera. Hoc iniquum, hoc crudele, hoc intole-
rabile visum est de Deo sentire, quo offensi sunt etiam tot et tanti viri, tot sae-
culis. Et quis non offenderetur? Ego ipse non semel offensus sum usque ad pro-
fundum et abyssum desperationis, ut optarem nunquam esse me creatum homi-
nem, antequam scirem, quam salutaris illa esset desperatio et quam gratiae pro-
pinqua.” (287,10-18/719; vgl. 205,31-206,13/632f)
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quentis) erweisen sich gegeniiber dem gottlichen Willen und seinem Vorherwissen
als hilflose Metaphorik {287,18-22; vgl. 191,19-192,20/616f und 207,10-18/634).

¢ Die Alternative einer vernunftgemiflen Korrektur des Gottesbildes, ,,dass Gott
nach menschlichem Recht handle und das mache, was einem selbst als richtig er-
scheint”?, stellt sich fiir Luther nicht, da ein um die Tugend und Weisheit des Aus-
wihlens {virtus et sapientia eligendi) gebrachter Gott nur noch eine Schicksalsvor-
stellung {idolum fortunae) wire, ,in dessen Walten alles zufillig geschehen wiir-
de”!0. Gott wire damit seiner Personalitit beraubt und nicht mehr fiir den Men-
schen ansprechbar. Ein Gotteslob der menschlichen Vernunft kann daher nichts an-
deres als ein projektives Selbstlob sein (299,13-16/731].

¢ Eine anthropologische Differenzierung zwischen den niederen und rohen Af-
fekten (inferiores, crassioresque affectus) einerseits und der Vernuft bzw. dem Wil-
len als den hochsten und vortrefflichsten Fahigkeiten (summae et praestantissimae
vires — 330,19f/761) andererseits, die die Vernunft in eine positive Gottesbeziehung
zu setzen sucht, ist nicht méglich, da der Anspruch des Gotteswortes den ganzen
Menschen umfasst und dieser vor Gott eine ,fleischliche” (carnalis) Identitit auf-
weist {307,19-313,10/739-745).

¢ Obwohl Luther den menschlichen Willen mit einem Lasttier vergleichen
kann, das entweder von Gott oder dem Satan geritten wird {208,2-7/635; vgl.
238,41-239,7/670), verbietet sich eine Therapie durch den Teufel. Zwischen Gott
und Teufel kann es letztlich kein dualistisches Verhiltnis geben, das den Menschen
von der Allwirksamkeit Gottes entlastet. ,Weil also Gott alles in allem bewegt und
treibt, bewegt und treibt er auch mit Notwendigkeit im Satan und im Ungliubi-
gen“11,

s. Die Schizophrenie Gottes

Die Losung aus der double-bind-Situation ist die ungeheuerliche Dia-
gnose des Glaubens: Gott handelt nicht nur paradox, ,solange Gott belebt,
wirkt er dies durch Toten, solange er rechtfertigt, wirkt er dies durch An-
klage, solange er in den Himmel bringt, wirkt er dies durch Abfuhr in die
Holle”12, sondern ist in sich selbst gespalten, zwiespiltig. Der Mensch ent-
kommt der eigenen Verzweiflung, indem er Gott selbst als schizophren
bezeichnet. Er unterscheidet also nicht nur die Kommunikationsmodi Ge-
setz und Evangelium, sondern mufl um der Wahrheit des Gotteswortes

2 ut Deus agat iure humano, et faciat quod ipsis rectum videtur“(298,3f/729).

,Cuius numine omnia temere fiunt (274,43f/706)".

,,Quando ergo Deus omnia in omnibus movet et agit, necessario movet etiam et

agit in Satana et impio“({278,10f/709).

12 Sic Deus dum vivificat, facit illud occidendo, dum iustificat, facit illud reos fa-
ciendo, dum in coelum vehit, facit id ad in infernum ducendo”{206,16-18/633}.
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willen eine metakommunikative Unterscheidung Gottes treffen. In der
Unterscheidung zwischen dem verborgenen Gott (Deus absconditus) bzw.
Gott selbst {Deus ipse) auf der einen Seite und dem gepredigten Gott (De-
us praedicatus) bzw. dem Gotteswort (verbum Dei) auf der anderen Seite
ist Gott mit sich selbst uneins. Dadurch wird er fiir den Menschen ertrig-
lich.

Dem verborgenen Gott kann der Mensch all das zu schreiben, was ihm
selbst zu schaffen macht: ,Im tibrigen beklagt der verborgene Gott in sei-
ner Erhabenheit weder den Tod noch beendet er ihn, sondern wirkt Leben,
Tod und alles in allem. Denn er hat sich ferner nicht in seinem Wort be-
grenzt, sondern sich die Freiheit tiber alles behalten”!3. Luther unterstellt
dem verborgenen Gott, der in seiner kognitiven Unbestimmtheit nur ge-
fiirchtet und verehrt werden kann, den gottlichen Willen und seine ewigen
Affekte gegeniiber den Menschen (292,38-293,20/724f). Der géttliche Wil-
le wirkt sich sowohl in der generellen Verderbnis der menschlichen Natur
durch die Zulassung des adamitischen Siindenfalls als auch in der Ver-
dammung des einzelnen Menschen unheilvoll aus (281, 11ff/712). Dem ge-
geniiber steht der gepredigte bzw. fleischgewordene Gott (Deus incarna-
tus), den Luther mit dem gekreuzigten Jesus identifiziert. ,Gott, ich beto-
ne, der fleischgewordene, ist dazu gesandt, dass er wolle, rede, wirke, leide
und allen alles darbiete, was zum Heil notwendig ist”!*. ,Dies nimlich
wirkt der gepredigte Gott, dass wir durch die Beraubung von Siinde und
Tod heil werden mégen”!®. Die Paradoxie des géttlichen Willens 16st sich
in der Unterscheidung von Gott selbst und dem Gotteswort auf: ,,So will
er nicht den Tod des Siinders, nach dem Wort freilich, er will aber jenen in
seinem unerforschlichem Willen”{254,2f/685)!6. Die Zwiespiltigkeit
Gottes ermdglicht dem Menschen die Gottesgemeinschaft {commercium
- 251,22/685), da er sich ganz auf das Gotteswort einlassen kann. Damit
ist zugleich die Aufforderung verbunden, sich nur dem Gotteswort, nicht
aber dem verborgenen Gott und dessen Willen zuzuwenden
(254,3-9/685f).

Der diagnostizierten Schizophrenie Gottes ist theologischerseits weder

,Caeterum Deus absconditus in maiestate, neque deplorat neque tollit mortem,
sed operatur vitam, mortem, et omnia in omnibus. Neque enim tuo verbo suo de-
finiuit sese, sed liberum sese reservavit super omnia.”{253,32{/685)

,Deus, inquam, incarnatus in hoc missus est, ut velit, loquatur, faciat, patiatur,
offerrat omnibus omnia, quae sunt ad salutem necessaria”(257,29f/689).

,Hoc enim agit Deus praedicatus, ut ablato peccato et morte, salvi si-
mus.”(253,29f/685)

,Sic non vult mortem peccatoris, verbo scilicet, Vult autem illam voluntate illa
imperscrutabili.”(254,2f/685)
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mit Dialektik noch mit Systematik beizukommen, sie bleibt fiir den Men-
schen nicht therapiefihig. Aber sie kann gegenwirtig im Licht der Gnade
{lumen gratiae} bzw. im Glauben (206,14-29/633) ertragen werden. Darii-
ber hinaus lisst sich die Auflosung der ihr zugrundeliegenden double-
bind-Situation prognostizieren. Am Ende der Zeit, im Licht der Herrlich-
keit (lumen gloriae), wird Gott selbst sich mit dem Erscheinen des Men-
schensohnes als vollkommen gerecht offenbaren und damit seine Zwie-
spaltigkeit gegeniiber dem Menschen preisgeben (352,4—354,11/784f; vgl.
299,13-24/731).

Dozent Dr. Jochen Teuffel, Lutheran Theological Seminary, 50, Tao Fung
Shan Road, Shatin, N.T., Hong Kong

DAS TETZELHAUS IN PIRNA - EINE EINLADUNG
ZUM HISTORISCHEN DIALOG

Von Hartmut Hévelmann

Alle Kenner der Reformationsgeschichte und Freunde Luthers aus der ehe-
maligen BRD wissen immer noch dankbar zu schitzen, dass die Einigung
Deutschlands ihnen Zugang zu zahllosen Gedenkstitten und Baulichkei-
ten erdffnet hat, an denen Martin Luther, seine Freunde oder auch seine
Gegner einst wirkten. Manches Gebiude befand sich noch vor zehn Jahren
in einem beklagenswerten Zustand. Ich erinnere stellvertretend dafiir nur
an die Cranach-Héfe in Wittenberg, deren Restaurierung immerhin inzwi-
schen gute Fortschritte macht, wihrend viele alte Dorfkirchen ihrer Sa-
nierung noch harren. Nicht selten hat privates Mizenatentum ein ge-
schichtstrichtiges Haus vor seinem endgiiltigen Verfall bewahrt. Auf ein
ebensolches maéchte ich in diesem Beitrag hinweisen: das Tetzelhaus in
der Altstadt von Pirna an der Elbe, erbaut im Jahr 1381.

Als der Miinchner Johann Waltenberger das Gebiude 1993 von der Stadt
Pirna erwarb, um es restaurieren zu lassen, stand lediglich fest, dass es das
Geburtshaus des bekanntesten Pirnaer Biirgers, des Ablasspredigers Jo-
hann Tetzel ((1465-1519) sei. Waltenberger, Mitglied der Luther-Gesell-
schaft, erwarb es nicht als Spekulant, um es spiter gewinnbringend zu ver-
kaufen, sondern aus Griinden des Geschichtsbewusstseins. Der ehemalige
Direktor eines Dachauer Gymnasiums, Pionier der Gedenkstéttenarbeit
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in Dachau, Begriinder einer nun schon iiber 20 Jahre wihrenden deutsch-
israelischen Schulpartnerschaft und Triger mehrerer Ehrungen durch den
Staat Israel, hat sich nie mit der Verdringung der Vergangenheit abgefun-
den, sondern freundlich-unnachgiebig an der Aufarbeitung der Geschichte
im ehrlichen historischen Dialog festgehalten. Thn, den Katholiken, faszi-
nierte beim Erwerb des Hauses der Gedanke, damit eine mogliche Stitte
fiirr Verséhnung und Dialog zu schaffen, an der gerade die aus religitsen
Griinden verhidngnisvollen Phasen deutscher Geschichte, etwa das Ver-
hiltnis von Christen und Juden oder eben auch die Glaubensspaltung des
16.Jahrhunderts, untersucht und hinterfragt werden kénnten.

Bei der zwischen 1994 und 2000 durchgefiihrten Restaurierung ergab die
bauliche Untersuchung des Hauses zwei (iberraschende Befunde: Das Tet-
zelhaus besitzt nicht nur den iltesten erhaltenen Dachstuhl im histori-
schen Pirna. Hinter Tapeten, Farbe und Zwischenwinden kam schlieflich
im Obergeschoss eine mittelalterliche Bohlenstube mit gotischer Decke
zum Vorschein, die in Art und Erhaltung als einmalig in Mitteleuropa gilt.
Damit war also tatsichlich ein originales Interieur aus der Vita Johann
Tetzels geborgen, ein kunst- und kulturhistorisch wertvolles zumal.

Nun wird dieses Haus hier nicht wegen seiner glanzvollen Restaurie-
rung vorgestellt, sondern wegen des mit seiner Restaurierung verbunde-
nen kulturellen Grundgedankens seines jetzigen Besitzers. Sein Ziel war
und ist ,eine Stitte des Dialogs”, wo bei Seminaren deutsche Geschichte
lebendig wird.

In seiner Einweihungsrede fithrte er u.a. aus: ,In Tetzel und Luther sehe
ich zeitlose Typengestalten. Wir haben heute viel zu viele Tetzels und zu
wenig Luthergestalten. Dieser Gedanke der Verantwortung miisste ge-
starkt werden. ... Wenn wir ... das an sich zeitlose Phinomen Tetzel ver-
dringen, sind wir den vielen heutigen Tetzels ausgeliefert mit allen ge-
fihrlichen Folgen. ... Wenn wir auf die Auseinandersetzungen vor Jahr-
hunderten fixiert sind, leben wir nicht im Jetzt und vergessen die Zukunft,
denn die Zukunft wird im Jetzt gestaltet.”

Die mittelalterliche Bohlenstube eignet sich sehr gut fiir Seminare, Ta-
gungen und Sitzungen zum historischen Dialog im Angesicht jahrhunder-
tealter Geschichte. Ich moéchte auf diese bisher wenig genutzte Stitte
nachdriicklich aufmerksam machen. Sie ist mehr als ein reizvolles Am-
biente. Gerade, was die Reformation und ihre Geschichte angeht, ist sie
ein wirkmichtiger Ort. Ich empfehle eine Kontaktaufnahme tiber Johann
Waltenberger, Postfach 1532, 82171 Puchheim.

Kirchenrat Dr. Hartmut Hévelmann, Himmelreichstrafie 3,
80538 Miinchen
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Der von Johannes Schilling umsichtig
ausgewihlte und kundig eingeleitete,
Bernd Moeller zum 70.Geburtstag ge-
widmete Band mit Aufsitzen des Jubi-
lars aus den Jahren 1984 bis 2000 geht
weit tiber das Genus ,Dokumentation”
hinaus. Zwei grofle Perspektiven ver-
binden die hier gesammelten Beitrige
zu einem ,Programm” der Reformati-
onsinterpretation: das Verstindnis der
Reformation als weltgeschichtliche
Epoche und die Entfaltung dieser Per-
spektive als eine spezifische, niamlich
kirchenhistorische, d.h. als ,eine sol-
che, die vorwiegend nach den in Kirche
und Christentum selbst gegebenen
Strukturelementen und Lebensgesetzen
fragt und sie als produktive Krifte des
allgemeinen geschichtlichen Wandels
nicht unterschitzt” (5).

Im Unterschied zu der Hypothese,
dass erst das Urteil der Gegenreformati-
on, also die Auflenperspektive, die Re-
formation zur Einheit gemacht habe
(vgl. D. Wendebourg), versteht Moeller
die frithe Reformation in einer einheitli-
chen Perspektive als ,Luther-Rezepti-
on”. Dies ist mehr als ein Zwist zwi-
schen evangelischen Fachkollegen, voll-
zieht sich doch diese Diskussion auch
vor dem Hintergrund der vor allem im
Kontext der Sozial- und Wirtschaftsge-
schichte vertretenen Auffassung, dass
die ,religiése Reformation nicht mehr
zum Konsens der Hauptaktion der Neu-
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zeit” erhoben werden kénne (H.C. Rub-
lack). Nicht nur in profanhistorischen
Vorlesungsverzeichnissen wird dann
,Reformation” durch ,Friihe Neuzeit”
ersetzt. Auch von hier aus gewinnt
Moellers Position an Farbe und Ge-
wicht!

Der Bogen der 15 Aufsitze spannt
sich vom ,Berithmtwerden Luthers” als
eines ,,Momentes der Weltgeschichte”
iber ,Luther in Europa”, ,Luther und
die deutsche Stadtkultur”, die Predigt in
der Frihzeit der Reformation in den
deutschen Stadten, die frithe Reformati-
on in Deutschland als ,neues Ménch-
tum*, die Universitit Kénigsberg als
Griindung der Reformation, ,Wenzel
Lincks Hochzeit. Uber Sexualitit,
Keuschheit und Ehe im Umbruch der
Reformation” bis hin zu , Luthers Erfol-
ge” ,als Versuch einer Bilanz der Rolle
Luthers in der Geschichte” (270). Der
Band endet mit der sich an den ersten
Band (Die Reformation und das Mittel-
alter] anschlieBenden Bibliographie
Bernd Moellers fiir die Jahre 1991-2000.

Karl Dienst

Spitmittelalterliche Frommigkeit zwi-
schen Ideal und Praxis, hrsg. von
Berndt Hamm und Thomas Lentes,
Tiibingen: Mohr Siebeck 2001, X.212
S. ISBN 3-16-147414-7 (Spatmittelal-
ter und Reformation N.R. Bd. 15)

Dieser Sammelband ist einem zentralen
Ausdruck der Religiositit einer Epoche
gewidmet, die nach verbreiteter Wahr-
nehmung als eine Krisenzeit begriffen
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wird. Dabei konzentrieren sich die Au-
toren auf den Anspruch und die Ver-
wirklichung religiéser Ausdrucksfor-
men in den beiden Jahrhunderten vor
der Reformation.

Thomas Lentes nimmt unter dem Ti-
tel ,Die Deutung des Scheins. Das sym-
bolische Verhalten im Spatmittelalter-
bild (1830~1945)" die Ergebnisse der
Spatmittelalterforschung seit Ranke in
den Blick und zeichnet dabei eine z.B.
unter konfessionellen, nationalen oder
kulturkritischen Vorzeichen vollzogene
Wandlung des Spatmittelalterbildes
nach.

An diesen hauptsichlich wissen-
schaftsgeschichtlich orientierten Bei-
trag schlieffen sich die anschaulichen
Ausfithrungen von Petra Seegets ,Leben
und Streben in spiatmittelalterlichen
Frauenkldstern” an, die am Beispiel
zweier Niirnberger Frauenkonvente An-
spruch und Wirklichkeit kldsterlicher
Observanz im 15.Jahrhundert darstellt.

Dem Ideal und der Praxis von Seelsor-
ge widemt sich Eva Schlotheuber mit
,»Nullum regimen difficilius et pericu-
losius regimene feminarum.. Die Begeg-
nung des Beichtvaters Frederik van Hei-
lo mit den Nonnen in der Devotio mo-
dema”. Hierbei nimmt sie aus den
Quellen die Titigkeit der Beichtviter
aus der Sicht der Schwestern wahr,
wechselt aber auch die Perspektive und
untersucht einen von Heilo (gest.1455)
verfassten, aus seiner Seelsorgepraxis
erwachsenen Traktat {,Handbuch fir
Beichtviter in Schwesternkonventen”)
mit erstaunlichen psychologischen Ein-
sichten.

,Direkte Zuwendung zu den -Laien
und Riickgriff auf Vermittler von spit-
mittelalterlicher katechetischer Litera-
tur” betitelt Christoph Burger seinen
Aufsatz iber spezifische Ansitze der
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Vermittlung von Glaubenswissen. Das
Schrifttum und dessen Rezeption wer-
den am Beispiel von Werken der From-
migkeitstheologen aus der Devotio mo-
derna (Johannes Gerson, Ulrich von Pot-
tenstein, Johannes von Paltz) dargelegt.

Berndt Hamm widmet sich unter dem
Titel ,Wollen und Nicht-Konnen als
Thema der spitmittelalterlichen Buf3-
seelsorge” einem weiteren Aspekt der
Frommigkeitstheologie, dem in jener
Zeit gestiegenen Bewusstsein des geist-
lichen Unvermogens des Menschen vor
Gott. Auf diese Insuffizienz wurde see-
Isorgerlich mit einer Strategie der Mini-
malisierung der vom Menschen zu lei-
stenden Voraussetzungen und einer Ma-
ximalisierung der Barmherzigkeit Gott-
es reagiert, so dass sich die religiése Ent-
lastung gar als , hoch signifikant und ex-
emplarisch fiir einen auffallenden Trend
in der Seelsorge und Frommigkeitstheo-
logie vor der Reformation” (122} erken-
nen lisst. Ein von Petra Seegets edierter
Traktat des Franziskaners Stephan Fri-
dolin (gest.1498) am Schluss des Bandes
illustriert die Ergebnisse in diesem Bei-
trag.

Dass die Wahrnehmung spitmittelal-
terlicher Frommigkeit im Rahmen ei-
nes mentalititsgeschichtlichen For-
schungsinteresses Antworten auf den
Antijudaismus der Zeit zu geben ver-
mag, beleuchtet Hans-Martin Kim in
,Contemptus mundi - contemptus Iu-
daei? Nachfolgeideale und Antijudais-
mus in der spitmittelalterlichen Pre-
digtliteratur”,

Die sechs Beitriage weiten durch ihren
groflen Informationsgehalt den Blick fiir
eine differenzierte Wahmehmung von
Frommigkeit und religiéser Reform im
Spitmittelalter.

Andreas Goflner



Hildegard von Bingen in ihrem Umfeld
— Mystik und friihe Visionsformen im
Mittelalter und frither Neuzeit. Ka-
tholizismus und Protestantismus im
Dialog, hrsg. von Anne Biumer-
Schleinkofer, Wiirzburg: Religion und
Kultur Verlag 2001, 292 S. - ISBN 3-
933891-04-3

Die Stellung der Mystik im Protestan-
tismus ist seit eh und je umstritten.
Hatte sich der junge Luther noch inten-
siv mit der deutschen Mystik befasst,
wurde sie ihm vor allem durch die Er-
fahrungen des Bauernkriegs suspekt.
Fortan ging es ihm um den Glauben, der
»von auflen” durch die Predigt genihrt
wird. ,Im wiirttembergischen und hal-
leschen Pietismus wurde die Mystik
dann noch mal miihsam kirchenfihig.
Seit knapp 40 Jahren entwickelte sich in
der lutherischen Theologie eine gewisse
Offenheit fiir sie. Das vorliegende Buch
will die Schitze der Mystik fiir den Dia-
log zwischen Katholizismus und Prote-
stantismus nutzen. Zunichst aber wer-
den mystisch gestimmte Personlichkei-
ten vorgestellt, angefangen bei der Vi-
siondrin Hildegard von Bingen. Hier
kommen erste Sachkenner wie Josef
Sudbrack ausfiihrlich zu Wort und ge-
winnen dem viel behandelten Thema
neue Seiten ab.

Rainer Berndt schildert die ,, Theorie
der sehenden Wahrnehmung bei Rich-
ard von Sankt Viktor”. Helmut Held un-
tersucht die vita mystica des Franz von
Assisi, dessen ,Geistigkeit nur auf-
grund mystischer Erfahrung verstind-
lich wird”. Ein Blick auf die Mystikerin-
nen von Helfta fehlt in dem Band nicht.
Ulrich Dobhan bringt dem Leser ,Visi-
onsformen in der Kirchengeschichte:
Teresa von Avila und Johannes vom
Kreuz” nahe. Wegweisend ist der in-

haltsreiche abschlieBende Beitrag von
Karl Dienst ,Mystik und Protestantis-
mus - ein Widerspruch?”.

Nach dem Ende der Verherrlichung
Thomas Miintzers durch in der DDR
liest man Dieter Fauths sachliche Infor-
mationen iber Mystik bei Miintzer
gern, der seelische Erfahrung, vor allem
in Triumen und Visionen, fiir notwen-
dig erachtet hatte. Die Frage, ob ,My-
stik sich heute als Tiiroffner zu religio-
ser Irenik”, speziell fiir den katholisch-
protestantischen Dialog eigne, bleibt of-
fen. Aber die angestrebte Neubewertung
der Mystik im Protestantismus ist weit-
gehend gelungen.

Nicolaus Heutger

Georg Hintzen / Wolfgang Thoénissen:
Kirchengemeinschaft méglich? Ein-
heitsverstindnis und Einheitskonzep-
te in der Diskussion, Paderborn: Boni-
fatius 2001, 137 S. — ISBN 3-89710-
165-3 (Thema Okumene Bd.1}

Zwei Direktoren des Paderbomer Jo-
hann-Adam-Moéhler Instituts, das auf
katholischer Seite in Deutschland im-
pulsgebende Bedeutung hat, legen mit
diesem sorgfiltig und fair informieren-
den Taschenbuch einen nicht nur fiir
den okumenischen Dialog hilfreichen
Beitrag vor, sondern auch fiir unsere in-
nerevangelische ekklesiologische Kli-
rung, die zuweilen doch sehr selbst-
geniigsam und provinziell ist. Gleich
am Anfang finden wir erniichternde
Feststellungen: Die lutherische Refor-
mation wollte die Tradition der Alten
Kirche fortsetzen (10); das synodale Ele-
ment ist im Luthertum keineswegs
konstitutiv, sondern erst im 19.Jahr-
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hundert aufgekommen (11}, in der kalvi-
nistisch-reformierten Tradition, aus der
das synodale Element kommt, reprasen-
tiert es nicht einfach das allgemeine
Priestertum, sondern resultiert schlicht
daraus, dass sich diese Kirchen gegen
den Widerstand der Staatsgewalt durch-
setzen mussten {10)}.

Hintzen stellt einleuchtend dar, wie
sich im Protestantismus, angefangen
mit den Traditionsstringen der oku-
menischen Bewegung, die Einheitskon-
zepte stets mit Interessen verbinden
(17ff). Dabei lassen sich zwei Grundop-
tionen erkennen: ,Die erste strebt unter
Aufgabe der spezifischen konfessionel-
len Eigenart eine neue Gestalt von Kir-
che an, die zweite sucht nach einer Ein-
heit der Kirchen (sc.: im Plural!, HH.},
in der die konfessionellen Traditionen
so weit wie moglich integriert und be-
wahrt bleiben” (19). Fiir die erste steht
,das Modell der organischen Union”
(20-29; exemplarisch: die Kirche von
Sudindien), fiir die zweite ,,das Modell
der Kirchengemeinschaft” (34-44; ex-
emplarisch: Leuenberg und Porvoo). Ab-
schlieflend reflektiert Hintzen ,ekkle-
siologische Implikationen der Einheits-
modelle” (63-71).

Thonissen widmet sich dem ,Ein-
heitsverstindnis und Einheitsmodell
nach katholischer Lehre” (73-125). Er
geht davon aus, dass das Modell der Op-
tion fir Kirchengemeinschaft dasjenige
sein wird, das den protestantisch-katho-
lischen Dialog kiinftig bestimmt. Sein
Beitrag erortert Fragen, die sich unter
dieser Voraussetzung fiir rémisch-ka-
tholische Theologie und Kirche stellen,
und zielt auf einen Versuch, ,die mit
dem reformatorischen Modell der Kir-
chengemeinschaft verbundene Heraus-
forderung produktiv aufzunehmen”(78).
Datfiir zieht er, alles andere wire ja auch
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Traumtinzerei, besonders die Doku-
mente des II.Vaticanums heran, aber
auch gewichtige Beitrige aus der aktuel-
len theologischen Diskussion. Aus den
Darlegungen wird nicht nur evident,
wie, sondern auch, weshalb katholische
Theologie so und so argumentiert. Dass
der Beitrag im Teilhabe-Modell gipfelt
(,,Gemeinschaft durch Teilhabe an Jesus
Christus”), das Thonissen vor Jahren
selbst vorgeschlagen hat (was er be-
scheiden unerwihnt lisst), und das von
einer optimistischen Einschitzung der
kinftigen Entwicklung zu einer Kir-
chengemeinschaft geprigt ist (122~125),
wundert sicher niemanden.

Im Schlusskapitel des Buches bekrif-
tigt Thonissen seine Uberzeugung, dass
eine strukturierte Einheit von Kirche
auf der Basis des protestantischen Mo-
dells ,XKirchengemeinschaft” moglich
ist. Und er fordert seine eigene Kirche
auf, ,in einem inner-katholischen Dia-
log” zu kliren, ,0b dieses wirklich wer-
den kann” (130).

Das vorliegende Buch ist ein beach-
tenswerter Beitrag auch fiir unsere in-
nerevangelische Diskussion um das
Thema ,Kirchengemeinschaft” und
,Kirche”. Es lehrt differenzierte Be-
trachtungsweise und gibt allen Anlass
zur Erniichterung angesichts von Versu-
chen, mit heifler Nadel und im Zorn
verfasste Texte tiber Kirchengemein-
schaft als ,das” evangelische Kirchen-
verstindnis zu behaupten. Fiir die wei-
tere Diskussion wird von entscheiden-
der Bedeutung sein, ob unser ekklesiolo-
gischer Ausgangspunkt die faktischen
Kirchentiimer und deren Addition ist
oder die Eine Kirche Christi, in der sich
die Kirchentiimer korrelativ entfalten
und nach Konvergenz streben, die die
Einheit der Kirche Christi durch gegen-
seitige Anerkenntnis ihres Kirche-seins,



ihrer Amter und Sakramentspraxis voll-
zieht.

Hartmut Hovelmann

Siegfried Raeder: Der Islam und das
Christentum. Eine historische und
theologische Einfiilhrung, Neukir-
chen-Vluyn: Neukirchener Verlag
2001, 284 S., ISBN 3-7787-1820-X

Die Erfordernis, den interreligiésen Dia-
log mit dem Islam zu fithren, nimmt an
Dringlichkeit zu, soll das Verhaltnis
von Islam und Christentum nicht eine
~Geschichte gescheiterter Beziehun-
gen” (Ludwig Hagemann) bleiben. Zu
dieser Diskussion kann und will Rae-
ders Buch einen hilfreichen Beitrag lei-
sten. Zunichst stellt er den Islam vor,
Mohammed und seine Botschaft, die po-
litisch-religiose Entwicklung und Aus-
breitung des Islams sowie islamisches
Geistesleben, also einen Abriss musli-
mischer Theologie und Religiositit, da-
zu Religion, Gesetz und Staat. In einem
zweiten Teil wird das Verhiltnis von
Christentum und Islam beleuchtet, ein-
mal die Geschichte der Kirche in der is-
lamischen Welt, andererseits die Aus-
einandersetzungen der Kirche mit dem
Islam. Aus der Reformationszeit werden
hier insbesondere Luthers Tiirken-
schriften und die Koranausgabe Theo-
dor Biblianders von 1543 behandelt. Lu-
thers Theologie in Gestalt seiner Kate-
chismen bildet sodann gleichsam den
Schliissel des dritten Teils, theologisch-
systematischen Uberlegungen zum Ver-
hiltnis der beiden Religionen. Ob der Is-
lam mit Hilfe dieses Schliissels wirklich
geoffnet wird, steht dahin. Indem Rae-
der die Propria der jeweiligen Religion

herausstellt, hat seine Darstellung je-
doch aus der Perspektive reformatori-
scher Theologie unterscheidende und
erschlieBende Kraft fiir die notwendige
Diskussion. Zwei kritische Anmerkun-
gen: Der Name des Autors sollte nicht
nur auf dem Umschlag, sondern auch
auf dem Titelblatt stehen, und auch ein
Register hitte dem informationsreichen
Buch nicht geschadet.

Johannes Schilling

Peter Friedrich: Die Stufen der Hoff-
nung. Martin Luthers Weg zur Gewiss-
heit, Rostock: Neuer Hochschul-
schriftenverlag 2000, 169 S. —ISBN 3-
929544-85-7

Das Buch zeichnet die Entwicklung und
Verinderung des Begriffs ,,Hoffnung” in
den frithen Schriften Luthers nach. Dies
geschieht in zweifacher Absicht. Zum
einen sollen die unterschiedlichen Di-
mensionen des Begriffs zur Geltung ge-
bracht und seine bis jetzt eher zuriick-
haltende Rezeption in der Lutherfor-
schung iiberwunden werden. Zum an-
dern soll anhand der Entwicklung, die
die Verwendung des Begriffs bei Luther
genommen hat, dessen eigene geistliche
Entwicklung nachvollzogen und so
Hoffnung als eine ,zu erfahrende Rea-
litdt” (12) verstehbar gemacht werden.
Zur Analyse bedient Friedrich sich einer
erfahrungsgeschichtlichen Methode, die
Luthers Auflerungen unter der Fra-
gestellung ,,Was muss den Verfasser die-
ser Sitze bewegt und geleitet haben?”
(16) betrachten will.

Die verschiedenen Aspekte der Aus-
sagen Luthers tiber die Hoffnung inter-
pretiert Friedrich im Sinne einer stufen-
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artigen Entwicklung: Hoffnung wird
zunichst als eine von Anfechtung be-
gleitete Erwartung, der noch keine Er-
fahrung entspricht (50), verstanden, spi-
ter dann als eine momentane Erfahrung
der gottlichen Heilszuwendung (68),
und schlieflich als eine ,echte christli-
che Hoffnung” {86), die sich durch An-
fechtung hindurch als , wirkliche Gabe
des Geistes” erwiesen hat und die des-
halb zu einer Gewissheit und dann auch
das Handeln bestimmen kann (98).

Die Analyse der einzelnen Textstel-
len sowie die vergleichende Darstellung
der jeweiligen Aussagen machen die un-
terschiedlichen Aspekte der Bedeutung
der Hoffung und die Notwendigkeit ei-
ner stirkeren Beachtung dieses Begriffs
einsichtig. Dariiber hinaus trigt die
Analyse dazu bei, die Explikation der
,reformatorischen Erkenntnis” Luthers
begriindet im Sinne eines Prozesses
(130} zu verstehen. Die These, dass der
theologischen Darstellung von Hoff-
nung je eine geistliche Disposition Lu-
thers entspricht, wird jedoch nicht
nachgewiesen - Friedrich selbst kommt
hier nur zu Vermutungen (z.B. 37; 60;
86). Letztlich ist sie auch nicht nach-
weisbar, weil Luther, wie Friedrich fest-
stellt (18), die Ergebnisse seiner Bibel-
auslegung nicht explizit als eigene Er-
fahrungen gekennzeichnet hat.

Deshalb ist es notwendig, die von
Friedrich eingeforderte Kategorie der Er-
fahrung im Rahmen einer Theorie Lu-
thers tber das Zustandekommen des
Glaubens (und der Hoffnung) zur Gel-
tung zu bringen. Eine solche wiirde es
erst méglich machen, der Gefahr einer
,Psychologisierung des Glaubens” {17)
zu entgehen und gleichwohl im Sinne
einer ,Psychologie des Glaubens” die
fundamentalanthropologischen Bedin-
gungen fir die Charakterisierung der
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Hoffnung als einer Gewissheit zu for-
mulieren.

Melanie Beiner

Markus Miihling-Schlapkohl: Gett ist
Liebe. Studien zum Verstindnis der
Liebe als Modell des trinitarischen
Redens von Gott, Marburg: N.G. El-
wert 2000, X.369 S. ISBN 3-7708-
1139-9 (Marburger theologische Stu-
dien Bd. 58)

Nachdem sich auf den Satz ,Gott ist
Liebe” (1.Joh 4, 8.16) zahlreiche Dog-
matiker im Zuge der Entfaltung ihrer
trinitarischen Gotteslehre berufen, ist
das Unternehmen sinnvoll, seinen Ge-
halt und seine unterschiedlichen Funk-
tionen eigens zu analysieren und mo-
dellhaft zu erschlieflen. Die hier gekiirzt
vorliegende Kieler Dissertation leistet
das auf hohem Abstraktionsniveau. V{.
untersucht und vergleicht 11 mafigebli-
che Entwiirfe aus den Hauptepochen der
Dogmengeschichte und vor allem der
protestantischen Gegenwartstheologie
miteinander: von Augustin tiber Rich-
ard von St.Viktor, Luther, Schleierma-
cher und Liebner wird die Linie ins
20.Jahrhundert weitergezogen zu Barth,
Jingel, Zizioulas, Moltmann, Pannen-
berg und dem Religionsphilosophen
Swinburne.

In Bezug auf Luther spricht V. von
,geschopflicher Liebe” so, dass hier
,mindestens eine Kreatur” involviert
ist. Merkwiirdigerweise ordnet auf-
grund dieser unscharfen Definition so-
gar Gottes Liebesbeziehung zum Men-
schen bzw. zur Welt als , geschopfliche
Liebe” ein (5 1f). Das Attribut diirfte nun
freilich im Sinne eines Genetivus objec-



tivus gemeint sein; und das hat damit
zu tun, dass Vf. Gott als Liebe auch, ja
sogar primir unter Absehung von der
Schopfung zu verstehen sucht. Wie er
indessen feststellt, verwendet Luther
den Liebesbegriff umfassend zur Cha-
rakterisierung des Handelns Gottes an
Mensch und Welt. Insofern kann sich je-
ner Versuch nicht auf Luther berufen.
Das verkennt Vf., nachdem er vom
Rechtfertigungsgedanken Luthers her
meint, die Liebe Gottes selbst als ex ni-
hilo schaffend beschreiben zu miissen.
In der Tat hat Luther die Uberzeugung
vertreten, Gottes Liebe finde nicht, son-
dern schaffe ihr Liebenswertes; d.h. sie
orientiert sich nicht an der Welt, son-
dern liebt bedingungslos. Aber Luther
hat keineswegs gesagt, dass es sich in
dieser Hinsicht um eine ,,creatio ex ni-
hilo” handle. Sachgemifier wire es, von
einem umschaffenden Handeln an der
gefallenen Kreatur aus der Liebe ,ex
deo” zu reden. Denn es ist Gott selbst in
seiner Liebe, der - sich selbst fiiber-
schreitend — die Welt als anderes will
und unter Dahingabe seines Sohnes er-
lost.

Gott als Liebe zu verstehen, legt eine
relationale Ontologie nahe. V. weif},
dass sich dieses systematisch-theologi-
sche Denkmuster ,zurzeit einiger Be-
liebtheit” erfreut. Nicht es zu kritisie-
ren, ist er angetreten, sondern zur Er-
zihlung einer klareren Beschreibung da-
bei verwendeter Begriffe (4). Sein An-
spruch ist, dass die Problemerfassungen
traditioneller Substanzontologien mit
Hilfe relationsontologischer Konzepte
,reinterpretierbar bleiben, ohne dass
das Erfassungsniveau fritherer Begriffs-
schemata unterschritten wird” (5). Der
hohe Abstraktionsgrad seiner Analysen
lasst ihn gleichwohl nicht wahrneh-
men, dass reine Relationsontologien

ebenso einseitig bleiben wie reine Sub-
stanzontologien, weil beide Modelle der
Wirklichkeitsbeschreibung zu kurz
greifen, wenn sie entweder den Sub-
stanz- oder den Relationsbegriff ver-
nachlissigen zu konnen meinen. Ein
wirklicher Schritt nach vorn wire es ge-
wesen, die Substanzfrage angesichts des
Redens von ,Relaten” in die Relati-
onsontologie denkerisch angemessen zu
integrieren. Vielleicht wire Vf. dann
hinsichtlich seines leitenden Interesses,
Gottes Liebe als primir in sich geniig-
sam zu erfassen, am Ende doch zu ei-
nem gegenteiligen Ergebnis gekommen.
Der hiretischen Gefahr eines panthei-
sierenden Konzepts entrinnt man nicht
durch ein quasi solitires Verstindnis in
sich verliebter Trinitit, die tiberflielen-
der- und iberfliissigerweise auch noch
»zweitkonstitutiv’ Welt zum Liebesge-
genstand erwihlt, sondern durch den
konsequenten Gedanken der Schép-
fung, der einen Schopfer zunichst ohne
Welt logisch impliziert, und zwar so,
dass dessen Schopfungsakt seinerseits
als in seinem Wesen als Liebe griindend
und insofern als fiir ihn wesensnotwen-
dig ernst genommen wird.

Es ist ein Verdienst des Vi, sein -
und eben nicht nur sein ~ Modell so
deutlich formuliert zu haben, dass des-
sen Apologetik allemal zum Weiterden-
ken und Diskutieren nétigt.

Werner Thiede

Uwe Rieske-Braun: Duellum mirabile.
Studien zum Kampfmotiv in Martin
Luthers Theologie, Gottingen: Van-
denhoeck & Ruprecht 1999, 287 S.
(Forschungen zur Kirchen- und Dog-
mengeschichte Bd.73)
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Luther hat hiufig vom Kampf Christi
gegen die Michte des Verderbens ge-
sprochen. Darunter verstand er auf-
grund von biblischen Aussagen Siinde,
Gesetz, Zom Gottes, Teufel, Tod und
Holle. Entscheidend war fiir den Refor-
mator, dass der Gottessohn alle diese
zerstorenden und belastenden Krifte
durch Kreuz und Auferstehung besiegt
hat. Aber wie sind seine Ausfithrungen
auf einen Nenner zu bringen und theo-
logisch zu deuten? Vi erldutert
zunichst Ziel und Vorgehensweise, be-
vor er die Deutungen Luthers iiber das
Kampfmotiv schildert. Es folgt eine Ski-
zze der Forschungsgeschichte von Jo-
hann Christian Konrad von Hofmann
bis Theobald Beer. Aus ihr wird deut-
lich, wie unterschiedlich das Kampfmo-
tiv gedeutet und bewertet wurde.

V. versteht das gesamte Werk Christi
als Kampf. Stets geht es um das Heil des
Glaubenden. Entscheidend fiir das Ver-
standnis des Kampfes Christi gegen die
bosen Michte ist die dadurch mogliche
Rechtfertigung des Siinders, der nur
durch Vertrauen auf das Heilswerk
Christi von Angst befreit und getrostet
wird. Denn allein Christus ist die Uber-
windung der Siinde méglich. Nachge-
wiesen wird dies an zentralen Texten
wie der Galaterbriefvorlesung von
1531/35 und De servo arbitrio (1525). In
einer Einzelanalyse werden dann ,Ge-
nese und Entwicklung des Kampfmoti-
vs 1514-1545" aufgezeigt. Luthers Ge-
samtwerk wird also auf das Thema hin
untersucht,

Es zeigt sich, dass Luther vor allem in
seinen Predigten und Liedern, aber auch
in seinen Katechismen vom Sieg Christi
iber Sinde, Tod und Teufel - nicht im
Sinne von Mythen, er benutzt Bilder
und Metaphern, um den Glauben der
Angefochtenen zu stirken. Luther spe-
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kuliert nicht tiber Gottes Zorn oder die
Genugtuung Christi, er zeichnet Bilder,
die den ,wunderbaren Wechsel” zwi-
schen dem Stunder und dem siindlosen
Gottessohn verdeutlichen, der meine
Siunde auf sich nimmt und mir seine
Sindlosigkeit zueignet. Das Kampfmo-
tiv wird also konsequent rechtferti-
gungstheologisch gedeutet. — Vf. ist es
gelungen, mit Hilfe des Kampfmotivs
die wichtigsten theologischen Aussagen
Luthers zu erliutern und ihre
grundsitzliche Bedeutung aufzuweisen.

Gerhard Miiller

Andreas Wohle: Freude an Gottes Ge-
setz. Eine historische Quellenstudie
zur Oszillation des Gesetzesbegriffes
Martin Luthers im Licht seiner altte-
stamentlichen Predigten, Frankfurt:
Haag und Herchen 1998, 334 S. -
ISBN 3-86137-660-1

Der Autor untersucht unter der Fra-
gestellung des Gesetzesverstindnisses
die vielfiltigen Predigten Martin Lu-
thers zu Texten aus dem Alten Testa-
ment. Teilweise versucht er, den Rom-
konflikt und innerreformatorische Aus-
einandersetzungen der Zeit einzublen-
den und zu beriicksichtigen. Bei der
Aufarbeitung des Materials geht er
streng chronologisch vor. In diesen alt-
testamentlichen Predigten wird ,das
Gesetz” unter verschiedenen Aspekten
verhandelt. Zu einem Funktionsmodell
lassen sich diese Aspekte nicht ordnen.

Der Autor kommt zu folgendem Er-
gebnis: Luther bewahrt sich, bei aller
Schirfe, mit der er an vielen Stellen
uber das Gesetz im Bild der Fluch- und
Todesmacht sprechen kann, oder iiber



einen ,stammelnden und stotternden
Moses”, in den Predigten zum Alten Te-
stament an vielen Stellen zugleich die
Offenheit der Feierfreude, die dem Ge-
setz als Tora, als freudevoller Weisung
Gottes, auf dem Weg des Menschen ent-
spricht. Freudiger Gesetzesgehorsam ist
dabei fir Luther nicht Auferung des
,Willens” oder ,Tuns” des Glaubens,
sondern die sich aus der Gottesbezie-
hung notwendig ergebende ,relationa-
le” Konsequenz. Die Liebe, die den
Glauben stets begleitet, erfillt das Ge-
setz ,um des Gesetzes willen”. Die
praktische, Dank ausdriickende Ant-
wort des Christen auf Gottes ordnende
und heilbringende Weltzugewandtheit
in Gesetz und Evangelium in der ethi-
schen Lebensentscheidung des Glau-
bens von dem als Verheiflung verstande-
nen Ersten Gebot des Dekalogs her
macht dabei macht dabei zugleich die
Weltzugewandtheit Gottes sichtbar.
Die Freude Luthers an Gottes Gesetz
richtet sich damit in evangelischer
Freude auf die Dynamik des Gottes-
worts, das als Gesetz und Evangelium

EINGEGANGENE BUCHER

im Alten wie im Neuen Testament
Christuszeugnis sein will. Luther er-
wartet diesen Zeugnischarakter nicht
zuletzt vom ,Gesetz” des , Alten” Te-
staments, das fiir ihn Anweisung zur
rechten Theologie (,Instrue mihi domi-
ne”), aber auch Grund zur Feierfreude
ist.

Kritisch ist anzumerken: Diese opti-
mistische Deutung des Gesetzes in den
Predigten Luthers ist nicht nur eschato-
logisch, sondern hat auch seelsorgerli-
che Griinde. Die Verwendung des Be-
griffs ,Oszillation” fir den Gesetzesbe-
griff bei Luther wird nicht jeden Luther-
Interpreten tberzeugen konnen. Den-
noch: eine mutige Arbeit, die trotz der
zahlreichen Probleme bei Luthers Pre-
digtnachschriften zu neuen Ufern
durchstéfit. Das Buch ist ein bemer-
kenswerter Beitrag zur Lutherfor-
schung. Aber auch Pfarrern, die iiber alt-
testamentliche Texte zu predigen ha-
ben, wird es eine grofie Hilfe sein.

Detlef von Dobschiitz

The Reformation Theologians. An Introduction to Theology in the Early Modern
Period, hrsg. von Carter Lindberg, Oxford usw.: Blackwell Publishers 2002,
XII.396 S. — ISBN 0-631-21839-4 (The Great Theologians vol.3)

Werner Thiede: Wer ist der kosmische Christus? Karriere und Bedeutungswandel
einer modernen Metapher, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2001, 513 S. -
ISBN 3-525-56548-8 (Kirche und Konfession Bd.44)

Glauben - Lieben - Hoffen. Theologische Einsichten und Aufgaben. Festgabe fiir
Konrad Stock zum 60. Geburtstag, hrsg. von Michael Roth und Kai Horstmann,
Miinster: Lit-Verlag 2001, 266 S. — ISBN 3-8258-5549-X (Arbeiten zur Histori-
schen und Systematischen Theologie Bd. 6)
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Peter von der Osten-Sacken

Martin Luther und die Juden
- neu untersucht anhand von
Anton Margarithas »Der gantz
Jidisch glaub« (1530/31)

2002. 352 Seiten. Kart.
€ 28—
ISBN 3-17-017566-1

Die Frage nach Luthers Judenfeindschaft verlangt nach einer historisch und
theologisch differenzierten Antwort. So werden in der vorliegenden Arbeit in
bisher nicht gekannter Vollstindigkeit die einschligigen Schriften und AuRe-
rungen des Reformators zu den Juden von den ersten Anfingen bis in seine letz-
ten Lebenstage erortert. Erschlossen wird insbesondere auch die von Luther be-
nutzte antijlidische Arbeit des Konvertiten Anton Margaritha iber den
jildischen Glauben, um vor allem die alles beherrschende Anschuldigung Lu-
thers zu priifen, die Juden wiirden &ffentlich und privat, in Synagogen, Biichern
und Gebérden alles das l&stern, was den Christen heilig sei. Die Untersuchung
bezieht Schriften von Anhingern und Gegnern Luthers zum Thema ein und
gibt Einblicke in die Geschichte der Rezeption seiner anti-jlidischen Traktate.
Eine Bestimmung von Luthers Ort in der Geschichte der Judenfeindschaft in
Deutschland und Uberlegungen
zu den theologischen Aufga-
ben, die sich aus diesem luthe-
rischen Erbe ergeben, beschlie-
Ren den Band.

DER AUTOR:

Dr. Peter von der Osten-Sacken
ist Professor flir Neues Testa-
ment und Christlich-jlidische
Studien und Leiter des Instituts
Kirche und Judentum an der
Humboldt-Universitét Berlin.

W. Kohlhammer GmbH
70549 Stuttgart - Tel. 0711/7863 - 7280 - Fax 0711/7863 - 8430
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Das zeitgemalBe theologische Lexikon

Das EKL ist eine Art Kernbibliothek,
die den wesentlichen theologischen
Wissensstoff benutzerfreundlich zu-
ginglich macht. Im Registerband sorgen
ca. 10.000 Sachbegriffe fiir inhaltliche
Entdeckungen und Verkniipfungen.

Der Biographische Index enthilt ca.

6.000 Personeneintrige, viele in Form
langerer biographischer Artikel.

Die LebensduBerungen und Arbeitsfel-
der von Kirche nehmen im EKL einen
wichtigen Raum ein. Die 6kumenischen
Aspekte und die breite Information
iiber das religios-weltanschauliche,
das politische, soziale, rechtliche und
wissenschaftliche Umfeld des Christen-
tums tragen dezidiert zur Dialogfiahig-
keit der Kirche bei.

~Dieses groBe Nachschlagewerk ist von
unschitzbarem Wert fiir das theologi-
sche Studium, fiir die praktische Seel-
sorge und fiir die Allgemeinbildung.”
Hans Kiing

~Wenn ich kurze und gleichzeitig doch
profunde Auskunft zu einem theologi-
schen Stichwort suche, ist das EKL zur
schnellen und {ibersichtlichen Infor-
mation duferst hilfreich.”

Margot KiBmann

»Der 6kumenische Zuschnitt des EKL
zeigt sich zunéchst in der Breite der
Soliditit weltweiter kirchenkundlicher
Informationen. In seiner auf die kirch-
liche Praxis und auf das Zusammen-
leben der Kirchen ausgerichteten
Sichtweise ist das EKL beispielhaft.”
Gerhard Sauter
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ZU DIESEM HEFT

Dass auch die »Leichenpredigt« eine Schépfung der Reformation ist, wird
gar nicht so bekannt sein. In dieser Predigtgattung sind das Leben des ver-
storbenen Menschen, sein Werk, sein Schicksal und der biblische Text
aufeinander bezogen, um denen, die iiber diesen Tod traurig sind, Raum
fiir ihre Trauer zu schaffen, das Leben als ganzes noch einmal im Licht des
Bibelworts zu bedenken und das Bibelwort tréstend in der Besinnung auf
diesen Tod aufleuchten zu lassen. Es geht also nicht um Tod und Sterben
“an sich, sondern um den Tod und das Sterben eines unverwechselbaren
Menschen. Martin Luthers erste Leichenpredigt entstand anlisslich des
Todes seines Landesherrn Friedrichs des Weisen. Das war 1525. So spielt
in das, was die Trauernden und den Prediger bewegt, auch die politische
Lage hinein: der Bauernkrieg. Gerhard Miiller hat diese Predigt bearbeitet
und kommentiert.

Luther und Kolhase. Albrecht Beutel schliefit nicht nur eine Liicke in
der bisherigen Lutherforschung und arbeitet mit wiinschenswerter Griind-
lichkeit die Fakten gegentiber Kleists Dichtung auf. Dieser Beitrag ist zu-
gleich in mehrfacher Weise ungewéhnlich ergiebig: Wie wendet sich Lu-
ther diesem Biirger zu, der sein Recht nicht bekommen hat und der des-
wegen dem Staat die Fehde erklirt? Nach Beutels Analyse so, dass er die
Sache nicht als Rechtsfall behandelt, sondern Seelsorge an Kolhase iibt,
und zwar durch »Gewissensunterweisung als Inbegriff theologischer Le-
bensberatung«. Eine von Luther her sehr wohl zu bedenkende Perspektive
auch nach dem 11.September 2001.

Nachdem Luthers Verhiltnis zu Islam und Tirken immer wieder bear-
beitet worden ist, untersucht Michael Plathow, wie Melanchthon dieses
Thema angegangen ist. Der Vergleich mit Luther ist an dieser Stelle be-
sonders aufschlussreich.

In der »Werkstatt« berichtet Frank Hofmann tber das Frithjahrs-Semi-
nar 2002 der Luther-Gesellschaft und der Wartburg-Stiftung zum Thema
Mystik. Die Vortrige sind tibrigens in einer gesonderten Publikation er-
schienen.

Abschliefend soll hier noch ein Erratum aus Heft 1 aufgeklirt werden,
das mehrere Leser beklagt haben. Durch Verschulden der Druckerei ist in
der Umbruch-Korrektur im Aufsatz von Jens-Martin Kruse die letzte Zei-
le auf Seite 30 weggefallen. Damit der Satz wieder vollstindig wird, hier
der Schluss: »um damit ein vielschichtiges Gesamtverstindnis von der
Wittenberger Theologie zu erarbeiten.«

H.H.
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STARKER STREITEN MIT GEBET ALS MIT DEM
SCHWERT

Nach dem Tod Friedrichs des Weisen, mitten im Bauernkrieg:
Trauer und Trost

Martin Luthers allererste Leichenpredigt!

Es hat Gott so geschickt und gefallen, dass unser Haupt [Kurfiirst Fried-
rich] hier liegt. Durch seinen Tod sollen gerechterweise alle, die sich wirk-
lich als seine Glieder erkennen, gestorben oder betriibt sein. Deswegen ha-
be ich mir vorgenommen, was Sankt Paulus in solchen Sachen lehrt vor-
zunehmen und wie er seine verstorbenen Freunde getrdstet hat, auch uns
zu trosten. Die sich aber nicht von Herzen als Glieder dieses Haupts er-
kennen, denen wird hier nicht viel gepredigt oder Trost widerfahren. Uns
aber, die wir uns seiner nicht schimen, denen wird dies sehr vonnéten, ja
auch trostlich sein . ..

Die Heilige Schrift erlaubt nicht nur, sondern lobt und preist auch dieje-
nigen, die betriibt sind und die Toten beweinen. Wie denn der weise Mann
sagt: Beweine deinen Toten, denn es hat sein Leben ein Ende. Und wie wir
auch lesen von dem Patriarchen Abraham, da seine Frau Sara nun gestor-
ben war und er eine Zeit lang betriibt vor der Leiche lag [Gen 23, 2]. Da-
nach stand er auf und begrub sie ...

Weil nun unser Haupt hier liegt, sollen wir gedenken, was wir verloren
haben und was uns Gott in diesem Haupt gegeben und wieder weggenom-
men hat. Es wird bei den Alten sehr weise geredet, dass niemand zu loben
sei, er habe denn sein Ende gut abgeschlossen. Denn wir sind alle voller
Gebrechen. Obwohl wir viele Giiter haben und vielleicht morgen in der
Asche liegen, so werden doch diese Giiter verfinstert durch die Gebrechen,
bis sie Gott hinwegnimmt. Alsdann tun wir erst die Augen auf und erken-
nen das verlorene Gut, das durch die Gebrechen nicht hell leuchtete. So
wird es auch uns widerfahren. Bisher haben wir ein solches Haupt gehabt,
durch welches uns Gott Frieden gegeben hat, zu dessen Zeit nie ein Blut-
vergieflen gewesen.

Aber dieses schreibe ich nicht seinen Kriften zu, denn sie sind’s nicht,
sondern Gott, der uns mit den Augen der Barmherzigkeit angesehen und
uns so damit beschenkt hat. Darum sollen wir auch nicht bekiimmert
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sein, dass die Person hier liegt und der Kérper, denn auch wir miissen da-
hin. Sondern viel mehr ist zu beklagen, dass Gott diese Person so bald ab-
gehauen hat und uns den Frieden hinwegnimmt. Es ist zu befiirchten, weil
er das Gefif} zerbricht, werde er auch den Schatz und das Gut hinwegneh-
men. Dessen haben wir uns zu beklagen, dass uns viel mehr Schaden ge-
schieht als seiner Person. Denn an seinem Ende hat er die Gnade gehabt,
dass er in der Erkenntnis des Evangeliums verstorben ist und mit solchen
Worten seine Hoffnung bewiesen, dass wir hoffen, seine Seele sei ewiglich
getristet.

Aber wir, die wir seine Glieder und seinen Einfluss noch brauchen soll-
ten, sind dessen beraubt und abgehauen. Und wie wir danken sollen fiir die
Gnade, die wir gehabt haben, so mégen wir wohl Kummer tragen, dass sie
hinweggenommen worden ist. Und doch hoffen und bitten wir Gott, dass
er sie uns weiterhin gebe und fortan andere mit dieser Gnade erfiille.

Dies ist die allgemeine Klage von uns allen, dass wir den guten Fiirsten
verloren haben. Aber noch das Allerirgste ist, dass dieses Haupt gestorben
ist in diesen schweren, wunderlichen Zeiten, da das ganze deutsche Land
in Aufruhr steht, lisst uns fiirchten, dass das ganz deutsche Land verwii-
stet wird, wenn Gott es nicht verhiitet. Es ist ein boses Zeichen, dass er
ihn hinwegnimmt gerade zu dieser Zeit, in der wir ihn am allermeisten
gebraucht hitten. Wir miissen fiirchten, weil sein [Friedrichs] Tod und die-
ses Unglick [des Bauernaufruhrs| so zusammenkommen, dass er [Gott]
uns damit anzeigen wolle, was er im Sinn habe. Denn ein so helles Licht
des Evangeliums ist in Germania nicht gewesen wie jetzt. Aber weil es al-
lenthalben faul und lissig angenommen und vom grofiten Teil verfolgt
wird, deswegen miissen jetzt Verfithrer und Mordgeister kommen, die es
am allerhochsten listern und schinden, dass es nicht seine Schuld sei,
dass er tot ist, sondern unser aller und des ganzen deutschen Landes ...

Deswegen hat Sankt Paulus denjenigen zu Trost geschrieben, die sich so
bekiimmern ...: »Wir wollen euch aber, liebe Briider, nicht im Ungewis-
sen lassen {iber die, die da schlafen, auf dass ihr nicht traurig seid wie die
andern, die keine Hoffnung haben« [1.Thess 4,13]. Hier verbietet er nicht
das Trauern. Denn am Ende wird er sagen: »Mit solchen Worten trostet
euch untereinander« [1. Thess 4,18]. Weil er trostet und zu trosten auffor-
dert, wird er Traurigkeit gefunden haben und wehrt nicht, dass sie da sei.
Aber mit einer Unterscheidung, die er hinzusetzt, teilt er die Traurigkeit
in zwei Stiicke. Eine ist die derjenigen, die keine Hoffnung haben, die also
trauern, weil sie keine Erkenntnis von Gott haben wie die Heiden, die ihr
Vertrauen auf einen Menschen setzen ...

Die anderen mogen wohl trauern, aber nicht hoffen. Die Christen aber
wissen, dass er [Friedrich] schlift und nicht verloren ist. Weil er schlift, so
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muss er wieder auferstehen und die Werke wieder beginnen. Darum wis-
sen wir, dass diese Tugenden und Giiter wiederkommen werden, die er
verlassen hat, so dass wir uns nicht wiinschten, dass wir ihn behalten hit-
ten. Denn dann werden wir unseren Fiirsten wiederum sehen, was er ge-
wesen ist und was wir gewesen sind —~ und das nicht im Menschen, son-
dern aus Gott, und wie diese Giiter alle aus Gott in das Haupt und aus dem
Haupt in uns geflossen sind . ..

Zum andern: »Wenn wir glauben, dass Jesus vom Tode auferstanden sei
...« [1. Thess 4,14]. Hier vermengt Sankt Paulus den Schiaf und die Aufer-
stehung Christi mit unserem Schlaf und Auferstehung, kniipft sie anein-
ander und macht eine [einzige] Auferstehung und Schlaf daraus, wie er es
auch 1. Korinther 15 [13] tut: »Wenn es keine Auferstehung der Toten gibt,
dann ist auch Christus nicht auferstanden.« Als wollte er sagen: So gewiss
ist es, dass die Toten auferstehen werden, wie wir gewiss sind, dass Chri-
stus auferstanden ist. Denn wir wissen, dass Christus gestorben und wie-
der auferstanden ist und sitzt zur Rechten seines Vaters. Er sitzt nicht dro-
ben fiir sich, sondern wie Rémer 4 [25] steht: »Christus ist um unserer
Siinde willen gestorben, auf dass er uns von den Siinden errettet, und um
unserer Gerechtigkeit wieder auferstanden, auf dass er uns fromm und
heilig machte.«

Das ist der Nutzen und die Anwendung seiner Auferstehung, dass sie
nicht unfruchtbar bleibe, sondern wirke in uns, dass wir von Siinden frei
werden und heilig. Wenn wir denn heilig sind, dann sind wir auch gerecht
durch seine Auferstehung. Deswegen werden wir auch leben. Die Siinde,
Tod und Teufel werden uns nicht hindern. Denn wer heilig ist, den lisst er
in Siinden und Tod nicht stecken. Gott, der ist gerecht; er straft nicht, wo
keine Siinde ist. Wie Sankt Paulus sagt, dass der Tod eine Strafe der Siin-
den sei, und die Siinde ist des Todes Stachel. Denn wenn es keine Siinde
gibe, dann gibe es auch keinen Tod. Deswegen kann er diesen Menschen
nicht im Tod liegen oder sterben lassen, der ohne Siinde und fromm ist . ..

Das ist der Trost, dass wir nicht nur gewiss sind, wenn wir sterben und
entschlafen, dass wir wieder auferstehen werden, sondern auch, dass sie
[die Christen] mit Christus gefithrt werden. Es wire ein grofler Trost,
wenn uns Gott jetzt unser Haupt wieder erweckte, dass wir seine Tugend
und Gaben sehen konnten. Aber er wird es besser machen, dass wir nicht
allein das sehen werden, was jetzt verloren, in das Bett gelegt und zuge-
deckt ist, sondern auch, wie er mit Christus gefiihrt wird, da [wo] Christus
ist...

Aber wie wollen wir ihm nun tun, da er uns dies Haupt hinweggerissen
hat, damit die Gnade uns nicht vorenthalten wird, die er ihm geschenkt
hat? Hier ist es notig, dass wir uns an den Christus halten und uns so
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fithlen: Lieber Gott, wir haben lange Zeit Frieden gehabt. Aber wir sind
undankbar gewesen, haben diese Person und dich in ihm nicht erkannt.
Aber weil er jetzt hinweggenommen worden ist, erkennen wir unsere
Schuld. Kommt ein Krieg, so haben wir’s verdient. Und wohl noch Argeres
wegen der Werke, die wir noch nicht erkannt haben.

Er hat uns lange Honig gegeben. Wir werden nun auch einmal Senf essen
miissen. Es hat uns lange gefallen und wohl getan, dass wir so still geses-
sen sind. Der Friede ist aber jetzt verloren mit Leib und Gut, Land und
Leuten. Aber wir halten uns daran, dass wir ihn bald wiederhaben werden.
Sterben wir mittlerweile, so ist nicht die Hoffnung, dass er wiederkom-
men werde, sondern viel herrlicher wird er kommen, als er vorher war.
Unterdessen sollen wir Gott bitten, dass er denen Gnade geben wolle, die
nach ihm kommen werden, ob wir mit Danksagung fiir seine Giite und
mit Geduld gegeniiber seinem Zorn méchten seinen Zorn abwenden und
aufhalten. Denn uns ist das Ungliick jetzt vor der Tiir, und hier liegt das
Haupt, das Friede gehalten hat. Jetzt aber geht der Teufel herein und hat
im Sinn, dass er Land und Leute mit Blut tiberschwemme . ..

Deswegen ist hier nun stirker zu streiten mit dem Gebet als mit dem
Schwert. Aber das sollen sie wissen, dass, wer sich gegen die Obrigkeit
wendet, der zieht Gottes Gericht auf sich, Romer 13 [2]. Das heifit, eine
Zichtigung, nein schwere Bedriickungen oder Plagen werden sie haben.
Wie auch das Wort zu den Korinthern gebraucht wird 1. Korinther 11 [29]:
Wenn wir gerichtet werden, dann werden wir von dem Herrn gestraft. Die-
ser Spruch wird mehr tun als alle Biichsen und Spiefie, und die Bauern wer-
den diesem Spruch nicht entgehen.

Es ist aber zu fiirchten, dass die Erfiilllung dieses Spruchs zu lange aus-
bleibt, so dass der Schade zu gro8 werde. Aber wir miissen es Gott abbit-
ten, dass der Schade nicht grofier werde. Denn der Spruch des Paulus wird
wohl wahr bleiben ... Auch fiirchtet sich der Teufel vor dem Schwert gar
nicht, sondern viel mehr unser Gebet. Deswegen mischt er sich an allen
Orten ein. Denn er weif}, dass seine Strafe nicht fern ist. Darum wollte er
auch gern, dass ihrer viele umkimen. Weil wir seine Schalkheit merken,
lasst uns weise bitten, dass Gott seine Gnade und Beistand der Obrigkeit
gebe, gut zu regieren, dass wir ihm so zuvorkommen, seinen Zorn aufhal-
ten und Abbitte leisten und uns bessern. Das helfe uns Gott. Amen.

Zur Erlduterung

Mit ihren Begribnisansprachen haben die Reformatoren eine neue Textgattung
geschaffen: Biblische Verkiindigung sollte an die Stelle eines rein liturgischen Ge-
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schehens treten, das bei Bestattungen die Wirklichkeit des Todes in den Hinter-
grund zu dringen vermochte. Nein - es durfte getrauert werden. Der Tod bringt Ver-
lust, auch fiir Christen. Aber es tritt die frohe Botschaft hinzu: Durch die Aufer-
weckung des Gottessohnes haben wir Christen Hoffnung - Gott ist stirker als der
Tod. Sein Leben siegt.

Im 16.Jahrhundert und noch lange dariiber hinaus wurden diese Ansprachen
»Leichenpredigten« genannt. Sie wurden wichtig fiir die Trauerarbeit. Im Laufe der
Zeit —vor allem im 17. und in der ersten Hilfte des 18.Jahrhunderts — wurden viele
dieser Predigten von wohlhabenden Hinterbliebenen gedruckt. In ihnen treten ne-
ben die Verkiindigung des Evangeliums von der Auferweckung Jesu Christi Infor-
mationen tiber den Verstorbenen, sein Leben, sein Werk, sein Leiden und vieles
mehr.

All dies ist angedeutet in der ersten Leichenpredigt, die es gibt. Martin Luther hat
sie nach dem Tod seines Kurfiirsten Friedrich gehalten. Er stellt fest: Es gibt Men-
schen, die werden von diesem Todesfall nicht beriihrt. Aber es gibt auch andere, die
ihren Landesherrn geachtet und verehrt haben. Sie diirfen trauern. Denn sie erken-
nen, dass genau im Moment dieses Todes das verlorengegangen ist, was wihrend
seiner ganzen Regierungszeit herrschte: Frieden. Der Aufstand der Bauern hat nim-
lich begonnen. Was daraus werden wird, ist unklar. Aber was verlorengegangen ist,
ist deutlich: ein Landesherr, der den ihm von Gott gegebenen Auftrag befolgt und
seinen Landeskindern friedliche Zeiten bewahrt hat.

Der Reformator geht auf die aktuelle Situation ein, den Bauernkrieg. Seine Deu-
tung dieses Aufstandes wiederholt er hier kurz: Der Teufel hat sich der Bauern
bemaichtigt. Ihre Forderungen wurden nicht weiter verhandelt, sondern an die Stel-
le von Gesprichen traten Aufruhr und Zerstérung. Das ist — so Luther - gegen Gott.
Der will keine Gewalt von denen, die meinen, berechtigte Forderungen zu vertre-
ten. Noch ist - am 10. Mai 1525 - in Wittenberg offen, wie alles weiter- und ausge-
hen wird.

Vielleicht dringt sich in dieser Predigt die aktuelle Lage und Sorge zu stark in den
Vordergrund. Dies fillt uns besonders deswegen auf, weil wir viele der dariber
geiuferten Urteile nicht zu teilen vermégen. Aber der Reformator kennt die Ang-
ste der Gemeinde. Deswegen geht er darauf ein. Jedoch verweist er auch auf die
Grenzen der Politik {und damit indirekt auch auf die Grenzen seiner eigenen politi-
schen Anschauungen): Er fordert zum Gebet auf, das wichtiger und stirker sei als
das Schwert. Luther deutet die augenblickliche Situation als Aufforderung Gottes
zur Hinwendung zum Evangelium. Der verstorbene Kurfiirst darf ruhen. So stark er
auch vermisst wird — Gott und sein Wort bleiben lebendig. Das Gotteswort bewihrt
seine stirkende Kraft in persinlichen und allgemeinen Notlagen.

Bearbeiter: Landesbischof i.R. Prof. Dr. Gerhard Miiller, Sperlingstr. 59, 91056 Er-
langen
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LUTHER UND KOLHASE
Eine Fallstudie zur cura conscientiae des Reformators!

Von Albrecht Beutel

»An den Ufern der Havel lebte, um die Mitte des sechzehnten Jahrhun-
derts, ein RofBhindler, namens Michael Kohlhaas, Sohn eines Schulmei-
sters, einer der rechtschaffensten zugleich und entsetzlichsten Menschen
seiner Zeit«2. So beginnt die im Sommer 1810 vollendete Novelle »Michael
Kohlhaas«, das bekannteste Erzihlwerk Heinrich von Kleists®. Zu ihrem
Personal zihlt auch die Figur Martin Luther: Mittels eines Plakats, »das in
allen Stidten und Flecken des Kurfiirstentums angeschlagen ward«*, sucht
er Kohlhaas von dessen geplanter Selbstrache an der Obrigkeit abzubrin-
gen. Die drastische religiose Mahnrede Luthers trifft ihren Adressaten ins
Mark: Kohlhaas, der eben den Plan schmiedet, die Stadt Leipzig einzui-
schern®, sieht sich plotzlich entwaffnet®; unverziiglich reist er in der »Ver-
kleidung eines thiiringischen Landpichters«<” nach Wittenberg, um dort,
! Vorgetragen am 11. 7. 2001 vor der Theologischen Fakultit der Humboldt-Uni-
versitit Berlin. Fiir den Druck ist der Text geringfiigig iiberarbeitet und um An-
merkungen erginzt worden.

2 Heinrich von Kleist, Michael Kohlhaas {in: Ders., Simtliche Werke und Briefe,
hg. v. H. Sembdner, 2 Bde., 81985, Bd. 2, 9-103), 9.

Dass der erste Satz des 1985 erschienenen Bestsellers »Das Parfum. Die Ge-
schichte eines Morders« von Patrick Siiskind in deutlicher Entsprechung zu dem
Eroffnungssatz von Kleists »Michael Kohlhaas« formuliert ist, scheint bislang
noch nicht bemerkt worden zu sein. '

4 Kleist, Michael Kohlhaas (s. Anm. 2}, 42.

5 Aa043.
6 AaQ 44: »Wer beschreibt, was in seiner Seele vorging, als er das Blatt, dessen In-
halt ihn der Ungerechtigkeit zieh, |...] erblickte: unterzeichnet von dem teuer-

sten und verehrungswiirdigsten Namen, den er kannte, von dem Namen Martin
Luthers! Eine dunkle Réte stieg in sein Antlitz empor; er durchlas es, indem er
den Helm abnahm, zweimal von Anfang bis zu Ende; wandte sich, mit ungewis-
sen Blicken, mitten unter die Knechte zuriick, als ob er etwas sagen wollte, und
sagte nichts; 16ste das Blatt von der Wand los, durchlas es noch einmal |...] und
verschwand. Mehr als dieser wenigen Worte bedurfte es nicht, um ihn, in der
ganzen Verderblichkeit, in der er dastand, plétzlich zu entwaffnen«.
7 Ebd.
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im Schutz der Nacht, den Reformator um politische Vermittlung und den
durch das Abendmahl besiegelten Vergebungszuspruch zu bitten®. Ein-
driicklich ist die Begegnung der beiden, Luther und Kohlhaas, geschildert®,
doch geschichtlich verbiirgt ist sie nicht!®: Weder gab es in dieser Sache
ein Offentliches Plakat Luthers, noch lisst sich eine persénliche Begeg-
nung der prominenten Zeitgenossen belegen!!.

Immerhin: Der Held der Erzdhlung hat in der Person des Hans Kolhase
eine reale Entsprechung, und zwischen ihm und Luther kam es tatsich-
lich, wenn auch wohl nur brieflich, zu persénlichem Austausch. Diese ge-
schichtlich verbiirgte Berithrung soll uns jetzt interessieren: als die histo-
rische Schnittmenge zwischen einem Aufsehen erregenden, die Rechtshi-
storiker bis heute beschiftigenden juristischen Streitfall’> und der viel zu
oft nur als Binnenwelt wahrgenommenen und rekonstruierten lutheri-
schen Reformation. Was die Berithrung fiir Kolhase bedeutet hat, ist auf-
grund der in dieser Hinsicht diirftigen Quellenlage schwer zu ermessen.
Fiir Luther blieb sie marginal: Neben einem Brief, den er an Kolhase

AaO 44-49. »

? Vgl. dazu C. A. Bernd, Der Lutherbrief in Kleists »Michael Kohlhaas« (Zeitschrift
fiir deutsche Philologie 86, 1967, 627-633). — M. Dieflelhorst, Hans Kohlhase /
Michael Kohlhaas (Kleist-Jahrbuch 1988/89, 334-356), 353-356. - J. Linder, Mo-
bilisierung und Diabolisierung der Zeichen. Zu Heinrich von Kleists Erzihlung
Michael Kohlhaas. Ein literaturwissenschaftlicher Kommentar (in: Heinrich von
Kleist, Michael Kohlhaas [1810]. Mit Kommentaren von W, Naucke u. J. Linder
[Juristische Zeitgeschichte, Abt. 6, Bd. 6], 2000, 131-159), 145f.

Schlechterdings unbegreiflich ist mir, wie W. Silz (Heinrich von Kleist. Studies
in His Works and Literary Character, 1961) feststellen kann: »The Luther episo-
de is the only authentic element of history in a story that throughout creates the
impression of documentary realism« {aaO 186). Ahnlich wie Silz urteilte bereits
R. King, The Figure of Luther in Kleists Michael Kohlhaas {The Germanic Re-
view 9, 1934, 18-25), 21. 23.

Vgl. dazu die im »Anhang« angestellten Erwigungen.

12 Ch. Miiller-Tragin, Die Fehde des Hans Kolhase. Fehderecht und Fehdepraxis zu
Beginn der fnihen Neuzeit in den Kurfiirstentiimern Sachsen und Brandenburg
(Ziircher Studien zur Rechtsgeschichte 35), 1997 (vgl. dazu J. Riickert, Kohlhase
statt Kohlhaas [in: Kleist-Jahrbuch 1999, 276-278]); M. Diefelhorst u. A.
Duncker, Hans Kohlhase. Die Geschichte einer Fehde in Sachsen und Branden-
burg zur Zeit der Reformation (Rechtshistorische Reihe 201), 1999. Diese beiden
Monographien haben die Arbeit von C. A. H. Burkhardt (Der historische Hans
Kohlhase und Heinrich von Kleist’s Michael Kohlhaas. Nach neu aufgefundenen
Quellen dargestellt, 1864) antiquiert. Wissenschaftlich unbrauchbar ist: K.
Neheimer, Der Mann, der Michael Kohlhaas wurde. Ein historischer Bericht,
1979.

5
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schrieb®, hat er iiber Tisch', auf der Kanzel', in einer Disputation* und in
Briefen!” an insgesamt 16 Stellen seiner gedacht. Die Luther-Forschung
hat sich bislang nicht dafiir interessiert!8, selbst umfangreiche Luther-Bio-
graphien begniigen sich, sofern sie davon nicht schweigen, mit einem
knappen, kaum ergiebigen Hinweis'’.

Doch die Beildufigkeit, die der Berithrung zwischen Luther und Kolhase
zweifellos eignet, hat ihren Reiz: Sie verspricht, abseits aller fiir die Refor-
mationsgeschichte zentralen und folgenschweren Konflikte, Einblick zu
gewihren in das unspektakulire und darum weithin reprisentative
Bemiihen Luthers, sein religiéses Mandat in den vielgestaltigen, zumeist
kleinformatigen Anforderungen des weltlichen Lebens zur Geltung zu
bringen. Die mikrohistorische Analysearbeit kann, indem sie den Alltags-
betrieb in der Werkstatt des Reformators exemplarisch beleuchtet, ein
kleines, aber zielgenaues Licht werfen auf die Physiognomie der Reforma-
tion.

IL

Geboren wurde Kolhase um 1500 als Sohn eines Handwerkers in Tempel-
berg, einem nordlich von Finsterwalde gelegenen Dorf?°. Als Fernhandels-
kaufmann hatte er es rasch zu einigem Wohlstand gebracht. Mit seiner Fa-

13 WABr 7; 124f (8. 12. 1534); vgl. dazu Abschnitt IIL.

14 WATR 5; 497,16—21 (Nr. 6120, nach 11. 8. 1538). - WATR 4; 128,19-30 (Nr. 4088,
5. 11. 1538). —- WATR 4; 215,11-20 (Nr1.4315, 7. 12. 1538). - WATR 4; 461,6-14
(Nr.4738, 4. 2. 1539). - WATR 4; 366,8-367,25 (Nr.4535, 26. 4. 1539).

15 WA 47; 721-730 (Predigt vom 13. 4. 1539). - WA 47; 847-852 (Predigt vom 13. 7.
1539).

16 WA 39,2; 80,6—11 {Zirkulardisputation iiber Mt 19,21, 9. 5. 1539).

17 WABr 7; 57f {12. 4. 1534, an Spalatin). - WABr 7; 59 (12. 4. 1534, an Hausmann).
~ WABTr 8; 361-363 (2. 2. 1539, an Melanchthon). - WABr 8; 378-381 (2. 3. 1539,
an Melanchthon). - WABr 8; 402f (5. 4. 1539, an Kurfiirst Johann Friedrich). -
WABEr 8; 558f {September 1539 [?], an Kurfiirst Johann Friedrich). - WABr 9; 24
(2. 1. 1540, an Kanzler Briick). - WABr 9; 69-72 (5. 3. 1540, an Melanchthon).

18 Ubrigens auch nicht fiir das Lutherbild Heinrich von Kleists, dessen kirchenhi-
storische Aufarbeitung wertvolle Einsichten in die literarische Luther-Rezeption
des frithen 19.Jahrhunderts freilegen konnte.

19 7. Kostlin u. G. Kawerau, Martin Luther. Sein Leben und seine Schriften, Bd. 2,
51903, 442-444. 676. — M. Brecht, Martin Luther, Bd. 3: Die Erhaltung der Kirche
1532-1546, 1987, 22£. 99. 379.

20 Zur biographischen Erstorientierung niitzlich ist {trotz einzelner Fehler und Un-
genauigkeiten) W. Ribbe, Art. Kohlhase, Hans (NDB 12, 1980, 427f).

I21



milie — drei Kinder sind aktenkundig® - bewohnte er in ColIn an der Spree
ein Haus in der Fischerstrafle??. 1530 kaufte er sich in das Céllner Biirger-
recht ein. Der Betrag, den er dafiir entrichten musste, lisst erahnen, wie
vermogend er war — von den insgesamt 361 Personen, die zwischen 1508
und 1530 das stidtische Biirgerrecht erwarben, ist nur in einem einzigen
Fall eine noch hohere Summe bezahlt worden?3. Kolhase, dessen hageres
Gesicht ein diinnes Birtchen zierte?*, verfiigte iiber eine ansehnliche Bil-
dung?®. Seine deutschen Texte zeugen von Gewandtheit und Eleganz, auch
war er des Lateinischen maichtig — ein von ihm auf Latein geschriebener
Drohzettel hat sich erhalten?, der an ihn gerichtete Brief Luthers enthalt
nicht nur ein ganz selbstverstindlich gebrauchtes lateinisches Bibelzitat?’,
sondern auch ein nicht leicht zu durchschauendes lateinisches Wort-

21 Dieflelhorst/Duncker (s. Anm. 12), 21. — Im Frithjahr 1540, unmittelbar vor der
Hinrichtung Kolhases, scheint seine Frau Margarethe auflerdem die Totgeburt
von Zwillingen erlitten zu haben (vgl. P. Hafftitz, Microchronologikon [nach ei-
ner handschriftlichen Vorlage wiedergegeben bei Ch. Schéttgen u. G. Ch. Krey-
sig, Diplomatische und curieuse Nachlese der Historie von Chur-Sachsen, und
angrentzenden Lindern. Zu einiger Erliuterung derselben. Dritter Theil, 1731,
528-541; zit. nach dem Abdruck bei Diefelhorst/Duncker, s. Anm. 12, 429-439],
437).
Wahrscheinlich Fischerstrafle 27 {vgl. F. Meyer, Berithmte Minner Berlins und
ihre Wohnstitten. Vom 16.Jahrhundert bis zur Zeit Friedrichs des Grofien, 1875,
11; C. Locht, Das Haus des Hans Kohlhase [Mitteilungen des Vereins fiir die Ge-
schichte Berlins 33, 1916], 72).
Der Betrag von drei Gulden, den Kolhase entrichten musste, ist lediglich durch
Christoffel Rock, der 1518 fiir den Erwerb des Céllner Biirgerrechts vier Gulden
bezahlt hatte, iibertroffen worden (P. v. Gebhardt, Die Biirgerbiicher von Coélln an
der Spree 1508-1611 und 1689-1709 und Die chronikalischen Nachrichten des
iltesten Collner Biirgerbuches 1542-1610 [Quellen und Forschungen zur Ge-
schichte Berlins 3], 1930, 1-9).
% Dieflelhorst/Duncker (s. Anm. 12}, 22.
Kolhase sei »ziemlich beredt, etwas studiret und wohl belesen gewesenc, berich-
tet Hafftitz (s. Anm. 21), 438.
Hafftitz (s. Anm. 21), 433. - Vgl. dazu E. Kaufmann, Michael Kohlhaas = Hans
Kohlhase. Fehde und Recht im 16.Jahrhundert - ein Forschungsprogramm (in:
Recht, Gericht, Genossenschaft und Policey. Studien zu Grundbegriffen der ger-
manistischen Rechtshistorie, hg. v. G. Dilcher u. B. Diestelkamp, 1986, 65-83),
72f.
27 Innerhalb des deutschsprachigen Briefes zitiert Luther Dtn 16,20 in lateinischer
Sprache (WABr 7; 124,12).

2!

[

2

o

122



spiel®, und auf dem Gang zum Richtplatz soll Kolhase mehrfach den Satz
»Numquam vidi iustum derelictum« wiederholt haben?.

Am 29. September 1532 gerit der bis dahin unbescholtene Biirger in ei-
nen lebenswendenden Streit. Dazu und zu den dadurch ausgelosten Folgen
halten die umfangreichen, im Thiiringischen Hauptstaatsarchiv Weimar
einliegenden Untersuchungsakten zum Fall Kolhase®* detaillierte Infor-
mationen bereit. Auf der Reise zum Leipziger Michaelismarkt pausiert
Kolhase in dem sichsischen Dorf Wellaune3!. Wihrend er dort »ein ken-
lein biers«3? zu sich nimmt, beschuldigen ihn die Bauern des Dorfes, zwei
gestohlene Pferde mit sich zu fithren. Die Pferde werden einbehalten, Kol-
hase muss mit seiner Ware - er war nicht Ross-, sondern Lebensmittel-
hindler - zu Fuf! nach Leipzig ziehen. Dort erreicht er den Markt zu spit,
bleibt deshalb auf seiner Ware sitzen und biif3t dadurch nicht nur den er-
hofften Umsatz, sondern offenbar auch seine Kreditwiirdigkeit ein. Auf
der Riickreise fordert er, mit einem Leumundsschreiben des Leipziger Biir-
gers Hans Blumentrost versehen, von Gunther von Zaschwitz, dem Wel-
launer Grundherrn, die beiden Pferde zuriick, weigert sich aber, was rech-
tens ist, das von Zaschwitz erhobene Futtergeld zu bezahlen. Zaschwitz
wendet sich daraufhin an den sichsischen Amtmann Kottwitz, der am 13.
Mai 1533 in Diiben eine Giiteverhandlung stattfinden lisst. Kolhase er-
klart sich bereit, das geforderte Futtergeld zu entrichten, doch als er den
erbirmlichen Zustand der Pferde wahmimmt, von denen eines kurz dar-
auf verendet, erhebt er, was Zaschwitz verweigert, gehorigen Schadenser-

28 Wenn Luther schreibt, die erlittene »infamia« solle ihm »billig wehe tun«, und
er sei schuldig, »dieselbige zu retten und erhalten« (aaQ 124, 10f), dann setzt er of-
fenkundig voraus, dass Kolhase fiir die letztere Bemerkung das Wort »fama« aus
»infamia« herauszulésen versteht.

2 Vgl. z.B. Meyer {s. Anm. 22), 36. — Uberdies berichtet Hafftitz, dass, als Kolhase

nichtens an Luthers Tir Einlass begehrt habe, der Dialog zwischen ihm und Lu-

ther auf Lateinisch gefiihrt worden sei (Hafftitz [s. Anm. 21}, 435).

Die im Ernestinischen Gesamtarchiv aufbewahrten Akten tragen die Signatur

Reg. Ss. pag. 360 Nr. 1b. - Dieflelhorst/Duncker (s. Anm. 12) haben die wesent-

lichsten Teile dieser Akten ediert; allerdings ergaben Stichproben eine mitunter

nachlissige Textwiedergabe: So enthilt beispielsweise der aaQ 456 gebotene,
neun Zeilen umfassende Auszug aus Luthers Brief an Melanchthon vom

2.3.1539 insgesamt sechs Schreibfehler, der Auszug aus Luthers Brief an Spalatin

vom 12.4.1534 {aaO 449f) einen Zeilenbruch. Auflerdem werden Luthertexte bis-

weilen in grotesker Sinnentstellung paraphrasiert (vgl. z.B. aa0 456. 459), und der
einleitend {aaO 19) zitierte erste Satz von Kleists »Michael Kohlhaas« weist drei

Wiedergabefehler auf.

31 Zum folgenden vgl. Diefelhorst/Duncker (s. Anm. 12), 23-30. 171-177.

32 Aa0 200.

30
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satz. Nach sichsischem Recht hitte Kottwitz daraufhin ein streitiges Ver-
fahren einleiten miissen. Unklar bleibt, weshalb er es unterlieff und ob
Kolhase dadurch, vielleicht weil er landesfremd oder geringeren Standes
war, das Opfer einer Ungleichbehandlung wurde.

Kolhase bittet nun Kurfiirst Johann Friedrich von Sachsen, ihm »Kar vnd
wandel«, also Bulgeld und Schadensersatz zu verschaffen3?. Der vom Kur-
firsten umgehend eingeschaltete sichsische Landvogt Hans Metzsch be-
raumt eine weitere Giiteverhandlung ein. Kolhase erklirt sich bereit, ei-
nen symbolischen Schadensersatz von vier Gulden zu akzeptieren.
Zaschwitz aber, der gar nicht erschienen ist, lehnt, wohl wegen des damit
verbundenen Schuldeingestindnisses, das Friedensangebot ab. Abermals
wird das jetzt zwingend gebotene Gerichtsverfahren verweigert. Am 15.
Februar 1534 — der Vorfall von Wellaune liegt mehr als 17 Monate zurtck!
—reist Kolhase wieder zu Metzsch nach Wittenberg, der ihm erneut den or-
dentlichen Rechtsweg verweigert und stattdessen vorschligt, beim Kur-
fiirsten eine weitere Giiteverhandlung zu erwirken.

Daraufhin erklart Kolhase am 12. Mirz 1534 gegen Zaschwitz und das
Land Sachsen die Fehde®*. Als Griinde nennt er Rechtsverweigerung und
Ehrverletzung, auch fordert er nun wieder den vollen Schadensersatz®.
Dass selbst ein schlichter Biirger die Fehde erkliren konnte, scheint
durchaus der spitmittelalterlichen Rechtswirklichkeit entsprochen zu ha-
ben®¢. Nun hatte allerdings der Ewige Landfriede von 1495 das Fehdewe-
sen kategorisch untersagt und der Wormser Reichslandfriede von 1521
dieses Verbot noch einmal bestitigt und konkretisiert. Erstaunlicherweise
hat jedoch die sichsische Justiz gegen Kolhase zunichst nicht den Vorwurf
des Landfriedensbruches erhoben, sondern nur den unzureichenden
Rechtsgrund seiner Fehde moniert. Dieser Umstand wird in der Rechtsge-
schichtsschreibung einhellig als Ausdruck einer faktischen Rechtsunsi-
cherheit gedeutet, wofiir im iibrigen nicht nur die stattliche Zahl an Feh-
den, die in der ersten Hilfte des 16.Jahrhunderts erklirt und gefithrt wor-
den sind, spricht, sondern auch die Carolina von 1532, die mit Art. 129 in
der Tat die vage Moglichkeit einer legalen Befehdung einrdumt?®’,

33 AaO 179.

34 Zur Vorgeschichte der Fehde vgl. 2a0 23-37. 171-186.

35 Der Fehdebrief Kolhases ist wiedergegeben und knapp kommentiert bei Dieflel-
horst/Duncker (s. Anm. 12}, 186-190, und Miiller-Tragin (s. Anm. 12}, 32-35.

36 Vgl. Dieflelhorst/Duncker (s. Anm. 12), 38-46.

37 Vgl. 2a0 46-49; Miiller-Tragin (s. Anm. 12), 96—121 u. passim. — Vgl. ferner E.
Kaufmann, Art. Fehde (Handwérterbuch zur deutschen Rechtsgeschichte, Bd.1,
1971, 1083-1093; Ders., Michael Kohlhaas = Hans Kohlhase (s. Anm. 26}, 65-83.
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Nachdem die Fehde erklirt war, kiindigte Kolhase sein Céllner Biirger-
recht auf®®. Moglicherweise begann er auch damit, eine Mannschaft von
Fehdehelfern anzuwerben. Doch hat er wihrend des ganzen Jahres 1534
nicht eine einzige Fehdehandlung unternommen. Indessen kursierten als-
bald wilde Geriichte, das ganze Land schien von der Angst vor Kolhase er-
griffen. Im Mai 1534 lie Zaschwitz ein 6ffentliches Rechtfertigungspla-
kat ausgehen®. Metzsch richtete an den Kurfiirsten von Brandenburg ein
formliches Rechtshilfeersuchen, auf das Joachim I. allerdings unter Hin-
weis auf Nickel von Minckwitz, der wenige Jahre zuvor aus sichsischem
Gebiet unbehindert eine Fehde gegen Brandenburg fiihren konnte, ziem-
lich sprode reagiert hat®.

Im Frithjahr 1534 war in Wittenberg mehrfach Feuer gelegt worden: In
der Nacht vom 9. zum 10. April brannten in unmittelbarer Nihe des
Schlosses drei*! Hiuser nieder, am 13. April standen in der Vorstadt 26
Hiuser in Flammen*2. Der Verdacht gegen Kolhase dringte sich auf. Auch
Luther hat ihn zunichst geteilt: In zwei am 12. April ausgefertigten Brie-
fen macht er Kolhase fiir die Brandstiftung haftbar*3, nennt ihn allerdings
noch nicht beim Namen, sondern bezeichnet ihn stereotyp als »hostis«*,
was in diesem Fall als terminus technicus fiir -Fehdegegner- zu lesen ist.
Als den eigentlichen Drahtzieher identifiziert Luther den »Satan Markgraf
Joachim [von Brandenburg]«, dessen blofles Werkzeug Kolhase sei*. Inter-
essant ist, im Vergleich dazu, dass Melanchthon in einem wenig spiter ge-
schriebenen Brief zwar ebenfalls die Stadtbrinde erwihnt, jedoch den »la-
trunculus« Kolhase als einen der brieflichen Erwihnung unwiirdigen Ge-
genstand licherlich macht*. Der Rat zu Wittenberg gibt dem sidchsischen

3 Gebhardt {s. Anm. 23), 9.

% Der Text des Plakats ist gedruckt und knapp kommentiert bei
Dieflelhorst/Duncker {s. Anm. 12}, 57f. 199—201; vgl. ferner Miiller-Tragin (s.
Anm. 12), 38—41I.

40 Dieflelhorst/Duncker (s. Anm. 12), 191~196.

4! In seinem Schreiben an Georg Spalatin vom 12. 4. 1534 berichtet Luther von vier
Hiusern, die in dieser Nacht abgebrannt seien (WABr 7; 57,16).

42 Vgl. dazu WABr 7; 58 Anm. 3.

43 WABr 7; 57f,14-21 (12. 4. 1534, an Spalatin). - WABr 7; 59,10-14 (12. 4. 1534, an
Hausmann).

4 Am 5. 11. 1538 notiert Lauterbach in der Nachschrift einer Tischrede Luthers die
Wendung »hostis Kolhase« (WATR 4; 128,20 [Nr. 4088]).

4> WABr 7; 59,11f (12. 4. 1534, an Hausmann).

46 ..De nostris rebus nihil admodum quod scribam habeo, nam etsi arbitrabar fa-
mam ad vos perventuram esse de huius urbis incendiis, et de quodam latrunculo,
qui bellum indixit ditioni Saxonicae, tamen rem non puto dignam esse nostris lit-
teris«, schrieb Melanchthon am 1. 5. 1534 an Camerarius (CR 2, 720).
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Kurfiirsten seinen Unmut zu Protokoll, der ebenso gegen den mutmafli-
chen Brandstifter Kolhase wie gegen Zaschwitz, der die Fehde mutwillig
provoziert habe, zielt*. Ubrigens hat sich der Verdacht gegen Kolhase bald
darauf als haltlos erwiesen; ein Kuhhirte namens Valentin Teuchel wurde
der Tat tberfithrt und am 5. Februar 1535 hingerichtet*®. Auch wenn fiir
die Wittenberger Brinde mitunter bis heute Kolhase verantwortlich ge-
macht wird*®, kann an dessen Unschuld kaum ein Zweifel bestehen: In
den sichsischen Untersuchungsakten, die die unerbittliche Verfolgung je-
des noch so kleinen Verdachts gegen Kolhase dokumentieren, begegnet -
der Vorwurf der Brandstiftung in Wittenberg nicht ein einziges Mal*’.

Im Dezember 1534 kommt es in Jiiterbog zwischen Kolhase und den
Zaschwitz-Erben ~ Gunther von Zaschwitz war im November 1534 ver-
storben®! — zu einer erneuten Giiteverhandlung. Durch einen férmlichen
Reinigungseid macht sich Kolhase zunichst von dem Verdacht der Wit-
tenberger Brandstiftung frei. Dann nehmen die Verhandlungen einen dra-
matischen Lauf, miinden jedoch am 8. Dezember in einen vertraglich fi-
xierten Vergleich: Kolhase wird der Fehde absagen, die Gegenpartei ihm
bis Neujahr eine Entschidigung in Héhe von 600 Gulden bezahlen. Kurz
darauf freilich erklirt die Witwe Zaschwitz gegeniiber dem sichsischen
Kurfiirsten, die Ausgleichssumme sei gegen ihren Willen zugesagt wor-
den. Umgehend autorisiert sie der iiber die Nachgiebigkeit seiner Hofge-
richtsrite heftig erziirnte Kurfiirst®?, von jeder Zahlung Abstand zu neh-
men, und annulliert den in Jiiterbog geschlossenen Friedensvertrag®, Da-
mit standen die Zeichen auf Sturm: Die sichsische Justiz leitete fieberhaf-
te Fahndungsmafinahmen ein, der untergetauchte Kolhase nahm im Mai
1535 erstmals gewaltsame Fehdehandlungen auf.

47 Den Text des um den 11. 4. 1534 verfassten Briefs bieten Die8elhorst/Duncker {s.
Anm. 12), 197f.

48 Vgl. WABr 7; s8 Anm. 3.

4 So beispielsweise von Ribbe {s. Anm. 20), 427, und H. Boockmann, Mittelalterli-
ches Recht bei Kleist. Ein Beitrag zum Verstindnis des -Michael Kohlhaas:
{Kleist-Jahrbuch 1985, 84—108), 95f; merkwiirdigerweise wiederholt selbst Mil-
ler-Tragin ([s. Anm. 12], 25} den Vorwurf, ohne dafiir einen historischen Beleg
aufbieten zu konnen.

50 ygl. Dieflelhorst/Duncker (s. Anm. 12), 55.

51 Miiller-Tragin {s. Anm. 12), 25.

52 Dief8elhorst/Duncker (s. Anm. 12}, 68f. 223-225.

53 Zur Verhandlung in Jiiterbog {6.-8. 12. 1534) vgl. Dief8elhorst/Duncker (s. Anm.
12}, §9-70. 204—228; Miiller-Tragin {s. Anm. 12}, 43-51I.
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IIIL

Im unmittelbaren Vorfeld der Giiteverhandlung von Jiiterbog hatte sich
Kolhase ratsuchend an Luther gewandt. Dies und die Formulierung des
Reinigungseides, in dem Kolhase die sonst iibliche Heiligenanrufung
durch eine Invokation Gottes, des heiligen Evangeliums und Jesu Christi
ersetzte’, sind starke Indizien dafiir, dass er sich spitestens seit 1534 der
lutherischen Religionsauffassung zugehorig wusste. Der Brief, den Kolha-
se an Luther schrieb, ist verloren. Doch lisst sich aus dem Antwortschrei-
ben des Reformators entnehmen, dass Kolhase die Umstinde, in die er ver-
strickt war und aus denen er sich durch die Fehde zu befreien suchte, ge-
schildert und aulerdem, moglicherweise im Hinblick auf die bevorste-
hende Verhandlung in Jiiterbog, den Reformator um Rat5® und Zuspruch
ersucht hat.

Luther antwortete am 8. Dezember 1534 — und damit zu spit, um auf Kol-
hases Verhalten in Jiiterbog noch Einfluss zu nehmen. Angesichts der er-
driickenden Arbeitslast, der Luther ausgesetzt war, diirfte er den Brief oh-
ne umstindliche Vorbereitung sehr rasch abgefasst haben. Um so erstaun-
licher, wie straff er komponiert ist und wie zielgenau formuliert. Das
Schreiben gliedert sich in fiinf Sinnabschnitte: Die ersten drei geben eine
Analyse der Situation, die letzten beiden den erbetenen Rat.

Den Anfang bildet die von Luther seit 1523 in bewusster Abkehr von der
antik-humanistischen salutatio konstant gebrauchte Gruf$formel®¢ »Gnad
und Fried in Christo!«%”. Luther versichert den Empfinger seines aufrich-
tigen Mitgefiihls (1f), wendet sich dann aber sogleich der konkreten Sach-
lage zu. Unmissverstindlich tadelt er die von Kolhase intendierte Selbst-
rache, da sie schriftwidrig sei und das Gewissen beschwere; ersteres belegt
er durch den Verweis auf Dtn 32,35 (»Die Rach ist mein, spricht der Herr,
ich will vergelten etc.« [sf]) und das diesen Vers zitierende Pauluswort
Rom 12,19 {5), letzteres erldutert er durch den knappen, aber punktgenau
treffenden Hinweis, dass der Selbstricher die Gottheit Gottes beschneide,

54 »Ich hans kolhas schwor zu gott vnd dem heyligen Ewangelio [...], als mir gott
helff, durch Jhesum Christum seinen Son vnsernn hernn Amen« (zitiert nach
Diefelhorst/Duncker [s. Anm. 12], 212f).

% »Demnach, so Jhr meines Rats begehret (wie Jhr schreibet), so rate ich [...]«,
heifdt es in Luthers Brief an Kolhase vom 8. 12. 1534 (WABr 7; 125, 25).

56 Vgl. dazu G. Ebeling, Luthers Seelsorge. Theologie in der Vielfalt der Lebenssi-
tuationen an seinen Briefen dargestellt, 1997, 431-435.

57 WABr 7; 124,1 (8. 12. 1534, an Kolhase). - Zitate aus Luthers Brief an Kolhase
werden im Folgenden mit bloflen Zeilenangaben, die dem fortlaufenden Text in
Klammern beigefiigt sind, nachgewiesen.
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mithin gegen das erste Gebot verstofie und dadurch auch gegentiber den
Menschen schuldig werde, »welchs ein christlich Gewissen nicht kann
billigen« (8f).

Nun sei Kolhase innerhalb der Grenzen des weltlichen Rechts zur Wah-
rung seiner Ehre berechtigt, ja sogar verpflichtet (10f)%8. Kénne er jedoch
auf legalem Wege »das Recht nicht erlangen« (16), so diirfe er keinesfalls
das Unrecht der Selbstrache iiben (13-15), sondeirn miisse das ihm wider-
fahrene Unrecht erleiden (16), weil auch darin als der eigentlich Handeln-
de allein der sub contrario wirkende giitige Gott zu glauben sei®®. Sich
selbstherrlich dagegen aufzulehnen, wire eine Ubertretung des ersten Ge-
bots.

Diesen Gedanken vertieft Luther durch die Erwigung, dass das Maf} des
von Gott auferlegten Leidens noch wesentlich grofler sein kénnte: »Und
was wollt Jhr tun, wenn er wohl anders wollt strafen, an Weib, Kind, Leib
und Leben?« (20f) Die dadurch verdeutlichte Grenze menschlicher Selbst-
michtigkeit profiliert die Souverinitit des Geschichtshandelns Gottes.
Das Ungliick des Kolhase lasse sich im Glauben - »so Jhr ein Christ sein
wollt« (21} — als verdiente Stindenstrafe erkennen (21-23), sehe sich frei-
lich durch das stellvertretende Strafleiden Christi zugleich satisfaktorisch
depotenziert {23f).

Die Analyse der auf ihre theologische Tiefendimension transparent ge-
machten geschichtlich-konkreten Situation miindet in den Hinweis auf
den leidenden Christus. Nun kann Luther die geforderte Handlungsanlei-
tung geben. Gemif} der von ihm aufgezeigten Doppelbidigkeit menschli-
chen Lebens ergeht sein Ratschlag zweigeteilt: im Blick auf das, was co-
ram mundo (25-34)}, und auf das, was coram Deo zu tun ist {35-40). In
weltlicher Hinsicht ruft er Kolhase, dabei méglicherweise ganz konkret
auf die Verhandlung in Jiiterbog zielend, zur Vernunft: »Nehmet Friede an,
wo er Euch werden kann« (26). Wollte Kolhase weiterhin gegen das ihm
von Gott verhingte Unrecht aufbegehren, so wiirde er durch die Abhin-
gigkeit von treulosen Fehdehelfern ein immer grofler werdendes Elend
heraufbeschwéren (26—31) und damit, in theologischer Perspektive, den
Teufel auf den Plan rufen®.

58 Luther konstatiert die Pflicht zur Ehr- und Rechtswahrung unter Verweis auf
Dtn 16,20a {12}.

5 »Und Gott, der Euch also 1if8t Unrecht leiden, hat wohl Ursach zu Euch. Er mei-
net es auch nicht ubel noch bése mit Euch, kann auch solchs wohl redlich wie-
der erstatten in einem andern, und seid drumb unverlassen« (16-19).

6 ,Malet Jhr ja nicht den Teufel uber die Tiir und bittet ihn nicht zu Gevattern, er
kommet dennoch wohl; denn solche Gesellen sind des Teufels Gesindlin, neh-
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Das gegeniiber Gott geschuldete Verhalten anlangend, fithrt Luther
noch einmal die durch eine Fortsetzung der Fehde zur Unertriglichkeit
sich steigernde Beschwerung des Gewissens ins Feld (35f). Anstatt seine
eigene Ehre zu verabsolutieren, mége er Gott die Ehre geben (37} und ihn
als das souverine Subjekt seiner Lebens- und Leidensgeschichte anerken-
nen: »Lasset Euch Euern Schaden von Gott zugefiiget sein und verbeiflet’s
umb seinetwillen« (37f}!. Ein kurzer Gebetswunsch (40-42) und das Da-
tum (42) beschlieflen den Brief62.

Vier interpretierende Beobachtungen seien dazu erlaubt. Zum einen: Es
mag, bei erstem Zusehen, als tiberraschend erscheinen, wie stark der Brief
an Kolhase alttestamentlich geprigt ist: Zweimal zitiert Luther das Ra-
cheverbot von Dtn 32,35, doch er schweigt von dessen radikalisierender
Auslegung in der Bergpredigt (Mt 5,38—42); aulerdem droht er mit Gottes
innerweltlichem Strafhandeln (14f.20f) und lockt mit dessen Segenslohn
(17-19.38-40)%. Nun gehoren die beigebrachten Bibelstellen zum Kernar-
senal von Luthers die Gehorsamspflicht gegen die Obrigkeit begriindender
Argumentation®. Vielleicht meinte er auch, mit alttestamentlichen
Denk- und Vorstellungsmustern in diesem Fall seinen Klienten eher als
mit der Bergpredigt erreichen zu kénnen. Nur darf man dabei nicht tiber-
sehen, dass im Brief an Kolhase die alttestamentlichen Beziige in einen
christologischen Rahmen eingefiigt sind: Der Grufl im Namen Christi
steht am Anfang, der Verweis auf dessen Leiden in der Mitte, das Schluss-
gebet ruft Christus als Nothelfer an. Mag darum das Straf-Lohn-Denken

men auch gemeiniglich ihr Ende nach ihren Werken« (31-34). - Diesen Gedan-

ken hatte Luther bereits in seiner Predigt vom 1.11.1534 geduflert: »Man darff

Teufel nicht uber Thur. Non bitten zum gefatter« (WA 37; 577,22f); vgl. dazu die

entsprechenden Wendungen in Luthers Sprichwértersammlung (WA s51;

657,24—-26 u. 712 Nr. 356f).

Die allgemeine Beobachtung Ebelings {s. Anm. 56}, die briefliche Seelsorge Lu-

thers ziele nicht darauf ab, »sich selbst in die Hand zu bekommen, sondern sich

der Hand eines andern zu iiberlassen, der allein imstande ist, vor der Ubermacht
des Bosen zu bewahren« {aaO 44), sieht sich durch den vorliegenden konkreten

Seelsorgefall eindriicklich verifiziert.

Zum Briefabschluss bei Luther vgl. Ebeling {s. Anm. 56}, 435-440.

6 Luther paraphrasiert damit den Fortgang des zuvor {12} nur mit dem ersten Vers-
teil zitierten Bibelworts Dtn 16,20, dessen konditionale Zusage — »Er [...] kann
auch solchs wohl redlich wieder erstatten in einem andern« {17-19) — er im letz-
ten Teil des Briefes in einen unbedingten Zuspruch erweitert: »Er wird wieder-
umb Euch segenen und Euer Erbeit reichlich belohnen, daf Euch lieb sei Euer
Geduld, so Jhr getragen habt« {39f) {Hervorhebungen A.B.).

64 Vgl. Boockmann (s. Anm. 49), 96.

6

6!

1<)

129



der von Luther gewihlte Anknipfungspunkt sein, so ist doch Christus der
Zielpunkt, auf den er Kolhase, nachdem der Kontakt gekniipft ist, ver-
weist.

Zum andern: Der Gottinger Rechtshistoriker Malte Dief3elhorst hat un-
langst die Auffassung vertreten, in Luthers Schreiben an Kolhase bleibe
die Rechtsfrage aufler Betracht®s. Doch das Gegenteil ist der Fall! Aus-
driicklich wird Kolhase zur Ausschépfung aller legalen Méglichkeiten er-
mutigt {1of), vor der rechtlosen Gesinnung der Fehdehelfer gewarnt$¢,
mehrfach der Tatbestand der Rechtsverweigerung (15f) und Unrechtswi-
derfahmis (13.16.17) erhoben, der Rechtsgrund der Fehde jedoch bestrit-
ten {36). Allerdings erortert Luther die Frage des weltlichen Rechts im Ho-
rizont der Gerechtigkeit Gottes — »Hie musset Jhr [...] sagen: Mein lieber
Herr Gott, [...] du bist gerecht« (21f) —, weshalb ihm auch das von Kolhase
unbestreitbar erlittene Unrecht in theologischer Perspektive als eine Stra-
fe Gottes erscheint. Mehrfach sucht Luther den Adressaten in die Unter-
scheidung des weltlichen und des goéttlichen Forums einzuiiben: Er diffe-
renziert zwischen der Schuld vor den Menschen und der Schuld vor Gott
(7f), nennt das erste Unrecht, das zweite Siinde (12}, und warnt vor der un-
tragbaren Verantwortung fiir die Fehdehelfer, deren »Biiberei« gegen die
Menschen und deren »Siinden« vor Gott auf Kolhase fielen {28). Luther
nimmt die Angelegenheit des weltlichen Rechts gerade darin ernst, dass er
sie nicht monistisch verabsolutiert, sondern auf ihre theologische Tiefen-
dimension hin transparent werden lisst: Im Widerstreit von Unrecht und
Recht steht der Mensch in Wahrheit zwischen Teufel und Gott.

Zum dritten: Der Ratschlag, den Luther erteilt, lautet in seinem Kern:
»Lasset Euch Euern Schaden von Gott zugefiiget sein und verbeiflet’s umb
seinetwillen« (37f). Diese entscheidende autobiographische Deutungsar-
beit mutet er Kolhase zu: Er soll Gott als den Autor seiner Leidensge-
schichte erkennen und anerkennen. Diese Arbeit ist Kolhase unvertretbar
auferlegt. Die einzige Zuarbeit, die Luther leisten kann, besteht darin, dass
er ihm den Sinn schirft fiir die Verantwortung, die er vor der Welt und vor
Gott wahrnehmen muss, weil allein er sie wahrnehmen kann. Genau dar-
in besteht die von Luther hier praktizierte cura conscientiae. Insofern wird
bei ihm die Gewissensunterweisung zum Inbegriff theologischer Lebens-

65 Dieflelhorst/Duncker (s. Anm. 12}, 73.

66 In der Wendung »die sind doch nicht fromm« (29) ist -fromm« im Sinne von »iu-
stus« zu lesen; vgl. J. u. W. Grimm, Deutsches Worterbuch, Bd. 4, 1878 (ND 1984},
241; H. Moser, Fromm-« bei Luther und Melanchthon (Zeitschrift fiir deutsche
Philologie 86, 1967 [Sonderheft], 161-182}; J. Matsuura, Zu »fromme« bei Luther
{Doitsu Bungaku 73, 1684, 124-137).
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beratung: nicht bloff als die Anleitung zu gewissenhaftem Handeln, son-
dern, ihr voraus, als die Freilegung der Erkenntnis, dass das Gewissen die-
jenige Instanz ist, vor der der einzelne der Gottesunmittelbarkeit seiner
Existenz und darum dann auch seines Handelns und Leidens ansichtig
wird.

Beachtung verdient, dies zum letzten, die Briicke, die Luther zwischen
sich und Kolhase schligt. Insgesamt ist der Ton des Briefes tiberaus sach-
lich, ja, sicht man von dem eingangs geiuflerten Mitgefiihl ab, fast distan-
ziert. Gleichwohl stiftet Luther eine personale Verbindung: zunichst
durch die Anrede »Mein guter Freund!« (1); dann durch den kommunika-
tiv gemeinten Gottesbezug, der gleich zu Beginn mit dem seine Mit-
leidsduflerung bekriftigenden Ausruf »Das weifl Gott« (2} hergestellt und
mit dem Schlussgebet (40-42) wiederholt und vertieft wird; schliefllich
auch dadurch, daf} Luther sich und den Adressaten dreimal in die prono-
minale Gemeinschaftsform der 1. Person zusammenfasst: erst in der Erin-
nerung an die Leidensgemeinschaft der Christen (23}, dann in der zweifa-
chen Titulierung des leidenden Christus als »unser Herr« (24.41)%. Un-
spektakulir, aber eindrucksvoll vermag Luthers Brief an Kolhase vor Au-
gen zu fihren, dass die konkrete Gewissensunterweisung »nicht eine
nachtrigliche praktische Anwendung der Kreuzestheologie [ist], sondern
das einzig moégliche Medium ihrer Entfaltung«52.

Iv.

Von der Aufnahme, die der Brief Luthers bei seinem Empfinger gefunden
hat, sind direkte Zeugnisse nicht iiberliefert. Immerhin scheint Kolhase
nach der iiberraschenden Annullierung des Vertrags von Jiiterbog zunichst
keine gewaltsamen Mafinahmen ergriffen zu haben. Geriichte, wonach er
im Mirz 1535 zwei aus Wittenberg stammende Fleischer bedroht haben
s0l1®, lassen sich aus den Akten nicht verifizieren. Die erste nachweisba-
re Fehdehandlung beging er im Mai 1535, knapp ein halbes Jahr nach der
Verhandlung von Jiiterbog: Er setzte die Muhle zu Gémnigk (nordostlich
von Belzig) in Brand. Dies und der Umstand, dass die benachbarten Dérfer
dem Brandstifter offenbar nicht einmal nachzusetzen versuchten’, fithrte
zu einer drastischen Verschirfung der kursichsischen Verfolgungsmafi-

67 Vgl. U. Mennecke-Haustein, Luthers Trostbriefe (QFRG 56), 1989, 87-89.
68 Ebeling {s. Anm. 56), 456.

% Dieflelhorst/Duncker (s. Anm. 12}, 74-77.

70 AaQ 77-8o.
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nahmen; aus dem Weimarer Aktenbestand geht iibrigens hervor, dass da-
mals auch Martin Luther observiert worden ist”!.
~ Im Februar 1536 kam es zu einem Interims-Frieden: Der brandenburgi-
sche Kurflirst stellte Kolhase einen Geleitbrief aus, und dieser sistierte
daraufhin seine Fehde gegen das Land Sachsen’?. Im Juli 1538, nachdem
mehrere Rechtstage ergebnislos stattgefunden hatten’, gab Kolhase den
Geleitbrief zuriick und erklirte die Wiederaufnahme der Fehde”. Unmit-
telbar danach entfiihrte er den Wittenberger Kaufmann Georg Reiche™. Im
November desselben Jahres kommt es zum Uberfall auf das Dorf Marzah-
na, in dessen Verlauf der Pfarrer des Ortes, dessen Wirtschafterin offenbar
als einzige aktive Gegenwehr geleistet hat, besonders hart drangsaliert
und Michael Hayn, ein mutmafilicher sichsischer Folterknecht, ermordet
wird’¢, Luther, dessen weitere AuBBerungen zu Kolhase sich auf den Zeit-
raum zwischen August 1538 und Mirz 1540 beschrinken, zeigte sich nach
dem Uberfall auf Marzahna auflerst erregt: einesteils wegen der in seinen
Augen unzureichenden Fahndungsmafinahmen’’, andernteils aber des-
halb, weil Kolhase jetzt erstmals ein Tétungsdelikt auf sein Gewissen ge-
laden hatte: »Weil der Kollhase begunnet blutt zuuergieflen, sol ers nicht
lange treiben. Das blutt soll in erseuffen!«"

Am 20. Februar 1539 entfithrt Kolhase den Miiller von Stangenhagen,
der ihm, anders als Georg Reiche, bald danach ein stattliches Losegeld ein-
bringt”. Luther, der am 2. Marz Melanchthon brieflich davon unterrich-
tet®0, hat Kolhase in diesen Monaten besonders hiufig erwihnt®!. Mogli-
cherweise bestirkt durch den Gewissenszuspruch, den Luther ihm zu-

1 Aa0 238.

72 Aa0 83. 248-250.

3 Aa0 84f.

74 AaO 86f. 250-253.

75 Dazu und zu den verwickelten Folgen der Entfithrung vgl. aaO 88-109.

76 Vgl. aaO 110-118. .

7 »Wen solches dem lanndgraffen in Heflen widerfure, wurde es im nicht ge-
schenckt; es ist ein edler furst, helt sein lannd vnd strafle rein, will sein geleitt fur
aller fursten vnd keiser geleitt ahnnemen. Nam hoc est officium proprium prin-
cipume« (WAT 4; 128,25-28 [Nr. 4088; 5.11.1538]).

78 AaO 128,28-30. - Vgl. WATR 4; 215,11-20 (Nr. 4315, 7.12.1538).

7 Dieflelhorst/Duncker {s. Anm. 12}, 122. 286f.

80 WABr 8; 379,16f (2. 3. 1539, an Melanchthon).

81 Namlich fiinfmal zwischen Mirz und Mai 1539: WABr 8; 379,16—-34 (2. 3. 1539,
an Melanchthon). - WABr 8; 402,12f (5.4.1539, an Kurfiirst Johann Friedrich). -
WA 47; 725,2f.30f (Predigt vom 13. 4. 1539). - WATR 4; 366,18-20; 367,16-20
(Nr. 4535; 26. 4. 1539). - WA 39,2; 80,911 (Zirkulardisputation tiber Mt 19,21, 9.
5. 1539).
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kommen lief — »Mein Gnedigster Herr [behelt] eine gutte conscientz«* —,
hat der sichsische Kurfiirst am s. Juni 1539 ein Friedensangebot des Kol-
hase briisk zuriickgewiesen®.

Dann kam das Ende: Der Plan Kolhases, den Kurfiirsten von Branden-
burg zu entfithren, blieb unausgefiithrt. Nach dem erfolgreichen Uberfall
auf einen Silbertransport — die Beute soll am Teltower Flief}, dem Ort des
spiteren Kohlhasenbriick, versenkt worden sein® — wurde Kolhase am 1.
oder 2. Mirz 1540 festgenommen®®, im Berliner Schloss inhaftiert und,
nach einem ordentlichen Gerichtsverfahren unter selbstverstindlichem
Einschluss der peinlichen Befragung, am 22. Mirz vor dem Georgentor
exekutiert®,

Luthers Auflerungen tiber Kolhase sind vielfiltig, doch lassen sie eine
einheitliche, differenzierte Sichtweise erkennen. Vier komplementire
Aspekte sind darin zu unterscheiden. Zum einen steht fiir Luther nun
ganz zweifelsfrei fest, dass Kolhase eine »causa iniusta« verficht: Ihm sei
keinerlei Unrecht widerfahren®”. Zumal durch den Mord von Marzahna ist
Kolhase fiir Luther zu einem schieren Kriminellen abgesunken; wer ihn
totschlage, der handle recht®, denn Kolhase, der, wovor ihn Luther brief-
lich gewarnt hatte, »den Teufel [...] zu Gevattern« bat®, »mus [...] zum
Teuffel fahren«*. In seiner letzten Auflerung vom 5. Mirz 1540 bekriftigt

82 WATR 4; 367,19f (NT. 4535, 26. 4. 1539).

8 Dieflelhorst/Duncker (s. Anm. 12}, 167.

84 Vgl. aaO 139-141.

85 Dass dabei, wie Ribbe {[s. Anm. 20|, 427} berichtet, der brandenburgische Kur-
fiirst eine Geleitszusage gebrochen habe, ist aus den Akten nicht zu belegen.

86 vgl. Dieffelhorst/Duncker (s. Anm. 12), 141-148; Miiller-Tragin (s. Anm. 12},

93-95. — Da diese letzten Tage in den Untersuchungsakten auffallend diirftig do-

kumentiert sind, kommt dem Brief Luthers an Melanchthon vom 5. 3. 1540, in

dem er die jiingsten Nachrichten von der Gefangennahme Kolhases berichtet, ein

besonderer allgemeinhistorischer Quellenwert zu. ~ Zusammen mit Kolhase

wurden Georg Nagelschmidt, Kolhases fithrender Fehdehelfer, sowie der Kiister

von St. Nikolai, der diesem zuletzt Unterschlupf gewihrt hatte, gefangengenom-

men, verurteilt und exekutiert (Meyer [s. Anm. 22}, 36).

»Wer fiirsten vnd herren trotzen wil, der sols nicht lange treiben, praecipue in

causa iniusta, qualis est illa Kolhasii, qui nullam iniuriam a nostro electore ne-

que a nobis accepit« (WAT 5; 497,19-21 [Nr. 6120, nach 11. 8. 1538]).

»Magistratus praecipit resistere contra vim iniustam. Nam quicunque occidit la-

tronem in itinere, fungitur officio magistratus principis, ut si Kolhasen occiderit

quidam, recte faceret« (WA 39,2; 80,9-11 [Zirkulardisputation tiber Mt 19,21, 9.

5. 1539]).

8 WABr 7; 125,31f (8. 12. 1534, an Kolhase).

% WATR 4; 367,20 (NI. 4535, 26. 4. 1539).

87

88
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Luther noch einmal, dass er die Riubereien des Selbstrichers fiir gering
achte, nicht aber die Blutschuld, die er auf sich geladen hat: »Miserrimus
Kolax, qui tot sanguinibus sese onerauit«°!.

Zugleich missbilligt Luther die wilden Geriichte, die iiber Kolhase ins
Kraut schieflen und die reale Bedrohung um ein Vielfaches iibersteigen®.
Ihnen gegeniiber bleibt er ausgesprochen skeptisch — »an verum sit, nes-
cio«® —, ja er belustigt sich iiber die dadurch ausgeldste hilflose Panik:
»Wir haben hier«, schreibt er an Melanchthon, »tapfer einen Ausfall ge-
macht in ein unweit der Stadtmauer gelegenes Feld und dort, wie es sich
fiir gemalte Christophorusse und hélzerme George geziemt, mit einigen
Knallern die Wolken und Sterne in Schrecken versetzt. [...] Wir sind eitel
Leute wie Hektor und Achilles und fiirchten niemanden, selbst wenn wir
allein und ohne Feinde sind«%.

Um so emster ist fiir Luther dagegen der dritte Aspekt, mit dem er eine
uiberraschend sozialkritische Deutung ins Spiel bringt. In einer Predigt
vom 13. April 1539 klirt er die Gemeinde dariiber auf, dass die gegenwir-
tige Panik von den Grundherren ganz bewusst geschiirt werde, um damit
die drastische Anhebung des Getreidepreises zu legitimieren: Wihrend sie
Kolhase als einen Strohmann aufbauten®, pliinderten sie mehr als jeder
»Landstrassen Reuber«®® das eigene Volk; man kénne sie nicht einmal
mehr Siue und Kiihe heiflen, nur noch »morder, Teuffel, landsfeind«"7. Be-
merkenswert ist dabei nicht zuletzt, dass Luther den sozialen Schaden,
den Kolhase anrichtet, auf sein reales Maf} reduziert, ihn aber zugleich,
mit Hilfe eines griechischen Wortspiels, zum Typus des Schmarotzers und
Scheinheiligen macht: Das neueste Kolhase-Geriicht quittiert er gegen-
iiber Melanchthon mit der Bemerkung, er wisse nicht, ob es wahr, noch ob
es unser »koAof « sei und nicht vielmehr wir die wahren »xdé\axec« seien;
die »koAaxelo« — das kann »Kolhaserei« und »Schmarotzertum« heifen -
gereiche, so Luther, weder »unserem Fiirsten noch uns selber zu groflem
Ruhm«®. In einem wenige Tage vor der genannten Predigt ausgefertigten
Brief an Johann Friedrich beklagt Luther die Selbstherrlichkeit des sichsi-

%1 WABTr 9; 70,17 (5. 3. 1540, an Melanchthon).

92 Vgl. WATR 4; 461,6-14 (Nr.4738, 4. 2. 1539).

9 WABT 8; 362,14f (2. 2. 1539, an Melanchthon).

9 WABTr 8; 379,17-19.25f (2. 3. 1539, an Melanchthon).

% »Das sind die leute, die itzt komn haben, Et schreien uber Kolhasen, sed ein stro-
ern feind, haben komn et faciunt tewrung« (WA 47; 725,2f [Predigt vom 13. 4.
1539]).

9% Aa0 725,6.

97 AaO 725,7f.

9% WABr 8; 362,14—16 (2. 2. 1539, an Melanchthon).
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schen Adels und duflert den Eindruck, »das die rechten Kolhasen beydvns
sind zum teil«%.

Indessen kommt ein weiterer und, wie ich meine, entscheidender
Aspekt noch hinzu. Denn fiir Luther ist der Selbstricher Kolhase nicht
blof der Typus des Landfriedensbrechers. Vielmehr wird er, der die ver-
trauliche Gewissensunterweisung Luthers in den Wind geschlagen hat,
zugleich als paradigmatisches exemplum in die pastorale Gewissensunter-
weisung des Reformators reintegriert. Am 13. Juli 1539 predigte Luther
iiber die gegeniiber dem Teufel notwendige Wachsamkeit!® und konzen-
trierte sich dabei auf das Trostwort des Petrus »Wisset, dafy ebendieselben
Leiden iiber eure Briider in der Welt gehen« (1Petr 5,9b). Zwar wolle der
Teufel den einzelnen durch Anfechtung isolieren!?!. Doch ein Christ solle
wissen, dafl er nicht allein, sondern zusammen mit den Briidern in aller
Welt — selbst in Frankreich und Indien'®? - leidet, und darum sagen: »Tota
Ecclesia Christiana mecum patitur«!%, Wihrend die Christen dessen ge-
wiss sind, dass sie »Petrus, Paulus, alle Propheten, Patriarchen und vor al-
lem Christus« zu Leidensgenossen haben!%, bilden sich die pseudochrist-
lichen »Phanatici«!% in stolzer Selbstherrlichkeit ein, ihr Leiden sei un-
vergleichlich und solitir. Diese fanatische Pervertierung des christlichen
Leidens exemplifiziert Luther anhand von sechs Beispielen aus der Kir-
chen- und Weltgeschichte. Nicht nur die Auswahl, sondern auch die als
zweifache Klimax strukturierte Anordnung der Exempel ist dabei interes-
sant. Fir die Kirchengeschichte nennt er als Beispiele eines selbstherrli-
chen Mirtyrertums zuerst Arius, dann Thomas Miintzer, zuletzt, als die
gegenwirtig stiarkste Bedrohung, die Antinomer!'®. In weltlicher Hinsicht
fihrt er zunichst Herzog Georg von Sachsen ins Feld, dann die Hure, die
dariiber klagt, dass man ihr die freie Berufsausiibung verweigert, und
schlieBlich Hans Kolhase, der sich in gottvergessenem Stolz liber die welt-
liche Ordnung hinwegsetzt'?’. Ihn hatte Luther einst nachhaltig ermahnt,
sich mit dem ihm widerfahrenen Unrecht in die christliche Leidensge-

9 WABr 8; 402,12f (5. 4. 1539, an Kurfiirst Johann Friedrich). - Vgl. auch WABr o;
3,I-31 (2. I. 1540, an Kanzler Briick}.

10[eh.) WA 47; 847,1-852,20 (Predigt vom 13. 7. 1539).

101720 848,17-21.

102430 848,17.

183A30 849,25. — Dass das »Jr leidet nicht alleine« zugleich ein Grundmotiv in Lu-
thers Trostbriefen bildet, zeigt Mennecke-Haustein {s. Anm. 67), 85-87.

14WA 47; 852,10f (Predigt vom 13. 7. 1539).

105420 8571,2.

16A20 851,3~11.

197420 851,12-16.
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meinschaft einzufiigen!%, anstatt durch einen Akt anmaflender morali-
scher Selbstprivilegierung die im ersten Gebot geforderte Anerkenntnis
der Herrlichkeit Gottes zu verweigern und damit eine unertrigliche »Be-
schwerung des Gewissens«'% auf sich zu laden. Nun aber wird der in gott-
widriger Isolation verstockte Kolhase zum aktuellen exemplum, das Lu-
ther seinen Predigthérern vor Augen fithrt, damit sie nicht in analoger
Selbstprivilegierung ihr Gewissen beschweren und durch solchen »mis-
glauben« der »Gotteslesterung« verfallen!!%, sondern sich in der Gewiss-
heit der Leidensgemeinschaft mit Christus und allen Christen getrostet
sein lassen.

V.

Die Fallstudie »Luther und Kolhase«: Was trigt sie aus? Ist ihr casus zu-
gleich ein exemplum! Welches Licht wirft sie auf die Physiognomie der
Reformation?

Bemerkenswert ist ja zunichst, dass Luther an keiner Stelle von Fehde
und Fehderecht spricht. Zwar hat er das deutsche Wort nur relativ selten
gebraucht!!!, das lateinische »faida«, sehe ich recht, iiberhaupt nicht.
Gleichwohl konnte er in dhnlichen Fillen, etwa bei Wilhelm von Haug-
witz oder Nickel von Minckwitz, das dort in Anspruch genommene Feh-
derecht durchaus thematisieren!!2. Dagegen lisst er im Fall Kolhase die ju-
ristische Gattungsfrage ganz aufler acht. Nicht einmal das Fehdeverbot
Christi, das er andernorts nachhaltig betont hat!!3, hilt er ihm vor. Kolha-
se ist ihm nicht als ein juristisches Applikationsproblem, sondem als Per-

son interessant; er behandelt ihn nicht als Rechts-, sondern als Seelsorge-
fall.

18WABr 7; 125,20-24 (8. 12. 1534, an Kolhase).

19420 124,3f.

HOWA 47, 848,7f (Predigt vom 13.7.1539).

UlIn Luthers Schriften begegnet das Wort -Fehde: iiberhaupt nicht, und die nur ein-
mal belegte Vokabel »vhedbrieff« (WA 30,2; 405,21) gebraucht Luther in ibertra-
genem Sinn. Dagegen scheint das Wort »Fehde« in Luthers Briefen und Tischreden
ein paarmal auf.

I12WATR 2; 487,24 (Nr.2492b, Frithjahr 1532). - WATR 2; 618,6-21 (Nr.2727b,
Herbst 1532). - WABr 4; 496,14-17 (14. 7. 1528, an Link). - WABr 4; 501,1-15 (20.
7. 1528, an Amsdorf). - WABr 4; 508,19f (28. 7. 1528, an Gerbel). - WABr o;
249f,1-32 (23. 10. 1540, Luther und Jonas an Kurfiirst Johann Friedrich).

13,,Christus privatam vindictam prohibet« (WA 39,2; 77,11 [Zirkulardisputation
iber Mt 19,21, 9. 5. 1539}). ~ Vgl. WA 45; 76,8f (Predigt vom 15. 4. 1537).
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Der individuelle Zuschnitt seiner Stellungnahme duflert sich darin, dass
er, anstatt ein schematisches Urteil zu fillen, den Rat, den Kolhase von
ihm begehrt, in Gestalt einer Gewissensbelehrung erteilt!!4: Luther ver-
weist ihn auf die Gottesunmittelbarkeit seiner Existenz und stellt ihm an-
heim, daraus die notwendigen Konsequenzen zu ziehen. Dadurch wird der
Einzelfall Kolhase dann freilich doch wieder zu einem exemplum der Seel-
sorge Luthers. Zielt diese doch in den verschiedensten Situationen durch-
weg darauf ab, den einzelnen in seiner je konkreten Not als vor Gott ste-
hend kenntlich zu machen. Das ist die Hilfe, die Luther dem ratsuchenden
Kolhase leisten konnte und die er, als dieser den Gewissensrat ausschlug,
unter Verweis auf jenes negative Exempel fiir die Gewissensarbeit an sei-
ner Gemeinde fruchtbar zu machen versucht hat. Indem Luther das Ge-
wissen als denjenigen anthropologischen Ort anspricht, an dem die for-
dernde und schenkende Gegenwart Gottes zur Erfahrung kommt!!%, leitet
er den einzelnen an, das zu werden, was er vor Gott ist: ein durch die un-
mittelbare Gottesbeziehung konstituiertes, unvertretbares Individuum. In
dieser unscheinbaren, aber wirkungsvollen Weise hat Luther alltiglich
versucht, die reformatorische Einsicht praktisch werden zu lassen.

Doch ist es iiberhaupt statthaft, dabei von Wirkung zu reden? Natiirlich
sind die geistes- und sozialgeschichtlichen Folgen von Luthers religiésem
Individualisierungsprogramm schwerlich zu leugnen. Aussichtslos wire
es freilich, die biographischen, sozialen und kulturellen Effekte seiner Ge-
wissensunterweisung quantifizieren zu wollen. Versuchte man es, so gin-
ge in solchem Zugriff gerade das Entscheidende - die unverfiighare Kon-
tingenz des Konkreten — verloren.

Der Anspruch, die von Luther begonnene Reformation zu vollenden, ist
so alt wie die Reformation. Man konnte an die sogenannten Linksrefor-
matoren erinnern, an Melanchthon, den Siegeszug des Calvinismus in
Deutschland, an Ernst den Frommen!!¢ oder an Spener, iiberhaupt den Pie-
tismus, an die vielgestaltige deutsche Aufklirungstheologie, tibrigens
auch an den unseligen Theologiestudenten Karl Sand, der seinen Mord an
dem kaiserlich-russischen Staatsrat und Schriftsteller Kotzebue am 22.
Mirz 1819 mit der Parole zu rechtfertigen suchte: »Die Reformation muf

114ygl. G. Ebeling (s. Anm. §6), 213-222.

115Vgl. G. Ebeling, Das Gewissen in Luthers Verstindnis. Leitsitze (in: Ders., Lu-
therstudien, Bd. 3: Begriffsuntersuchungen — Textinterpretationen - Wirkungsge-
schichtliches, 1985, 108-125), 109.

116Vgl. dazu V. Albrecht-Birkner, »Reformation des Lebens«. Die Reformen Herzog
Emsts des Frommen von Sachsen-Gotha und ihre Auswirkungen auf Frommig-
keit, Schule und Alltag im lindlichen Raum (Leucorea-Studien 1), 2001.
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vollendet werden«'. Doch der Anspruch, die Reformation zu vollenden,
offenbart ein fundamentales Missverstindnis der Reformation. Denn das
Projekt einer religionspraktischen Umsetzung der reformatorischen Glau-
benslehre wurde von Luther nicht etwa als ein geschichtliches Fragment
hinterlassen, sondern ist — als die Aufgabe, durch Gewissensunterweisung
den einzelnen iber die ihm unvertretbar eigene Gottesunmittelbarkeit
aufzukliren - seinem Wesen nach unabschliebar.

Anhang: Gab es einen Besuch Kolhases bei Luther in Wittenberg!

Wihrend das éffentliche Plakat Luthers, von dem Kleist in »Michael Kohl-
haas« erzihlt, jedes geschichtlichen Anhalts entbehrt, ist die Moglichkeit,
dass das von Kleist berichtete Gesprich, das Kohlhaas nichtens in Wit-
tenberg mit Luther gefithrt hat, eine reale Entsprechung hatte, nicht von
vornherein auszuschlieffen. Die ilteste von Kleist verwendete Quelle, das
»Microchronologikon« des Peter Hafftitz, diirfte in den letzten Jahren des
16.Jahrhunderts entstanden sein und wurde 1731 erstmals gedruckt!'®,
Hafftitz referiert zunichst Luthers Brief an Kolhase, den er freilich im Jahr
1539 ansiedelt, und berichtet dann, Kolhase sei nach der Lektiire des Brie-
fes heimlich nach Wittenberg gereist und bei Nacht an der Tiir des Refor-
mators erschienen. Luther habe ihn durch die geschlossene Tiir auf Latei-
nisch gefragt, ob er Hans Kolhase sei, und dieser zur Antwort gegeben:
»Sum Domine Doctor«!!?, Luther soll ihm daraufhin Einlass gewihrt und
Melanchthon, Cruciger, Major und andere Theologen dazugerufen haben.
In diesem Kreis habe Kolhase »den gantzen Handel berichtet«, danach Lu-
ther die Beichte abgelegt, das Sakrament empfangen und den Theologen
versichert, »daf} er von seinen Vornehmen wolte abstehen«!?0. Unter der
Versicherung, man wolle sich in seiner Angelegenheit um Vermittlung
bemiihen, sei Kolhase geschieden und habe sein Versprechen gehalten, bis
er schlieflich, als der von den Wittenberger Theologen zugesagte Aus-
gleich offensichtlich gescheitert war, »sehr unbedacht, und ungliicklich«
die Fehdehandlungen wieder aufnahm!2!,

17Zjitiert nach P. Wurster, Hundert Jahre Predigeranstalt in Tiibingen. FS der evan-
gelisch-theologischen Fakultit Tiibingen, 1917, 16.

8Detaillierte Quellenbeschreibung bei Dieflelhorst/Duncker (s. Anm. 12),
425-429. — Diplomatisch getreue Wiedergaben der Hafftitzschen Chronik bieten:
R. Schlésser (Hg.), Die Quellen zu Heinrich von Kleists Michael Kohlhaas, 1913,
4-10; Dieflelhorst/Duncker (s. Anm. 12}, 429-439 (mit Kommentar].

U9Hafftitz (in: Diefelhorst/Duncker [s. Anm. 12]}, 434f.

120420 435.

121420 435f.
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Nun findet sich davon in den umfangreichen Kolhase-Akten des Thiirin-
gischen Hauptstaatsarchivs Weimar nicht die geringste Spur. Andererseits
wird man nicht annehmen koénnen, die Hafftitz-Chronik sei frei fabuliert:
Ereignisse, die in den Weimarer Akten belegt sind, werden von Hafftitz
zwar in manchen Details abweichend, aber im Kern durchaus zuverlissig
geschildert. Auch die kurze Zusammenfassung des Luther-Briefs, die Haff-
titz bietet, ist durchaus sachgemifl. Man wird deshalb z6égern, den Bericht
von Kolhases Besuch bei Luther ohne weiteres als fingiert anzusehen. Je-
denfalls geht der Einwand, der Besuch, hitte er stattgefunden, miisste in
Luthers Tischreden oder Briefen Niederschlag gefunden haben!??, giinzlich
ins Leere!?: Er lasst aufler acht, dass ein solches Beichtgesprich selbstver-
stindlich der pastoralen Schweigepflicht unterlegen hitte; schlief8lich
nahm Luther auch auf den (gliicklicherweise erhaltenen) Brief, den er am
8. Dezember 1534 an Kolhase schrieb, nirgendwo sonst direkten oder indi-
rekten Bezug.

Wie aber wire der Besuch, sofern er sich tatsichlich ereignet hat, zeit-
lich einzuordnen? Die von Hafftitz nahegelegte und von Kastlin!?* vor-
sichtig erwogene Datierung auf Sommer 1539 ist abwegig: Spitestens seit
dem morderischen Uberfall auf Marzahna, also seit November 1538, ist
Kolhase von Luther, wie gezeigt, schlechtweg als kriminell eingestuft
worden; er hitte ihn darum schwerlich in seinem Haus »den gantzen Han-
del« berichten lassen und ihm erst recht nicht vermittelnde Hilfe in Aus-
sicht gestellt. Selbst dass er ihm die Beichte abgenommen und das Abend-
mahl gereicht haben wiirde, erscheint mehr als fraglich: Den Ausschluss
vom Abendmahl als Maflnahme der Kirchenzucht hat Luther durchaus
praktiziert, beispielsweise gegentiber Hans Metzsch, dem im Fall Kolhase
titig gewordenen sidchsischen Landvogt!?®. Da Hafftitz berichtet, Kolhase
habe unmittelbar nach Erhalt des Luther-Briefs die heimliche Reise nach
Wittenberg angetreten, kénnte man andererseits eine Datierung auf De-
zember 1534 oder Januar 1535 erwigen. Dagegen spricht freilich, dass Ge-

12Djefelhorst/Duncker (s. Anm. 12), 434f Anm. 837.

123Dje von Otto Clemen angestellte Vermutung, in dem von Luther am s. 3. 1540
brieflich an Melanchthon iibermittelten Satz »Hec non credidissent futura scele-
rati homicidiae illi tam breui tempore, si quis eis nocte illa praedixisset« (WABr
9; 70,20f) kénnte sich die Wendung »nocte illa« auf Kolhases Besuch bei Luther
beziehen (aaO 71 Anm. 12}, ist abwegig, weil die gebrauchten Pluralformen (»cre-
didissent«, »scelerati homicidiae illi«, »eis«) nicht auf den Alleingang Kolhases,
sondern lediglich auf den im Brief unmittelbar zuvor erwihnten Uberfall auf
Marzahna gemiinzt sein kénnen.

124K pstlin/Kawerau (s. Anm. 19), 444.

125ygl. WATR 4; 114,7-116,13 {Nr. 4073a-c, 17.10.1538).
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org Major, den Luther zu der nichtlichen Beratung zugezogen haben soll,
erst zu Ostern 1537 aus Magdeburg nach Wittenberg zuriickgekehrt ist!26,
Denkbar wire demnach der Besuch Kolhases am ehesten zwischen Ostern
1537 und Oktober oder (sofern man die Wiederaufnahme der Fehde als
terminus ad quem ansieht) Juli 1538.

Professor Dr. Albrecht Beutel, Erich-Greffin-Weg 37, 48167 Miinster

PHILIPP MELANCHTHONS STELLUNG
ZU DEN »TURKEN-«

Ein Teil im Ganzen des reformatorischen Gedichtnisses!

Von Michael Plathow

Das reformatorische Gedichtnis konzentriert sich im Wahrheitsanspruch
der Selbsterschlieffung des dreieinen Gottes in Jesus Christus zum Heil
der Menschen als Rechtfertigung des Siinders allein aus Gnade und allein
durch den Glauben. Dieses verheiflende Evangelium erweist sich als
Heilsgewissheit, d.h. als Gottes- und Lebensgewissheit, die dem Glauben-
den ein neues Wirklichkeitsverstindnis eréffnet?. Dabei weist das refor-
matorische Gedichtnis verschiedene Auslegungsformen und plurale Ge-
staltfindungen auf. Entsprechend gibt das evangelische Schriftprinzip, das
von der »Mitte der Schrift« her eine Vielfalt sach- und situationsbedingter
Verkiindigungsformen kennt, den Begriindungsrahmen und die Kriterien
fiir das Lehren und die Lehrverantwortung im Protestantismus.

Gilt das nun auch fiir Philipp Melanchthons Stellung zu den »Tiirken«,
die Teil im Ganzen des reformatorischen Gedichtnisses ist, wie auch die
Beziehung der Reformatoren zu den Juden und Muslimen? Die fremdreli-
giose militirische Supermacht der »Tiirken« verbreitete ein Lebensgefithl
der Angst und lief ein intransigentes Feindbild durch kolportierte

126H. Scheible, Art. Major, Georg (TRE 21, 1991, 725-730), 726,10f.

! Vgl. Michael Plathow: Wirklichkeit — erschlossen im Kreuz, in: KuD 47, 2001,
180-202.

2 Ebd., 200ff.
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Schreckensnachrichten und verbreitete Flugblitter entstehen. Vermochte
der »Praeceptor Germaniae« — gewiss auch ein Kind seiner Zeit mit ihren
Trends, ihrer politischen Geschichte, ihren dynamischen Verinderungen,
spannungsvollen Diskrepanzen und destruktiven Korrumpierungen - ori-
entierende Weisungen zu geben? Hat der Humanist, Universalgelehrte
und Reformator, der sich mit hohem Engagement fiir Vermittlung, Eini-
gung und Frieden einsetzte bei den verschiedenen Religionsgesprichen
sich - bei allem religionstheologischen Realismus - auch um friedensfér-
dernde Mafinahmen und vertrauensbildende Konsultationen mit der ag-
gressiven Feindmacht bemiiht? Gibt Philipp Melanchthon in der Gefihr-
tenschaft mit Luther vielleicht dem Protestantismus in einer multireli-
giosen ~ teils konfliktgeladenen, teils indifferenten — Gesellschaft regula-
tive Einsichten und Anregungen fiir die Begegnung mit Fremden? Aber da-
mit kann auch in unhistorischer Weise aus unserer nachaufklirerischen
Perspektive eine Frage an das reformatorische Gedichtnis herangetragen
sein.

Im folgenden soll 1. Philipp Melanchthons Auf3enansicht Giber die mos-
lemischen »Tiirken« — auch mit seinem verschieden geprigten Verstind-
nis von Juden und »Tiirken« — kurz skizziert werden; 2. soll seine — in der
Kollegen- und Freundschaft mit Martin Luther — Stellung zu den »Tiir-
ken« angezeigt werden; 3. soll den leitenden Gesichtspunkten fiir Me-
lanchthons Stellung zu den moslemischen »Tirken« nachzugehen ver-
sucht werden. Nach Manfred Kohlers materialreichem Buch »Melan-
chthon und der Islam«, Leipzig 1938, das allerdings von einem bewusst re-
ligionswissenschaftlichen Interesse geleitet ist, und nach Winfried Schulzes
historischer Studie: »Reich und Tiirkengefahr im spiten 16.Jahrhundert«,
Miinchen 1978, die allerdings mehr die politischen und gesellschaftlichen
Auswirkungen der »Tirkengefahr« in der zweiten Hilfte des 16.Jahrhun-
derts analysiert, kénnen an dieser Stelle nur Erginzungen eingebracht
werden, eventuell aber auch Anregungen, sich diesem komplexen Thema
mit neuen Erkenntnissen und Sichtweisen zuzuwenden und so das refor- .
matorische Gedichtnis in nachaufklirerischer Zeit fiir die Begegnung des
Protestantismus mit dem »Islam« kritisch und selbstkritisch fruchtbar zu
machen.

1.Melanchthon und die Juden
Bekanntlich sprach sich Melanchthon in Nachfolge des Hebraisten Johan-
nes Reuchlin, der im Judenbiicherstreit mit seinem »Augenspiegel« unter

Gefahr fiir das eigene Leben gegen die Verbrennung jiidischer Biicher vor-
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ging, und im Geist des Humanisten Erasmus von Rotterdam beim »Frank-
furter Anstand« 1539 vor dem Brandenburgischen Kurfiirsten Joachim 1.
fiir die Rehabilitierung der 1510 wegen angeblicher Hostienschindung er-
mordeten Juden aus. Er bewirkte so, dass Josel von Rosheim die Wieder-
zulassung von Juden in Brandenburg erreichte3. Auf diesem Hintergrund
spricht Melanchthon voll achtunggebietender Sympathie und Solidaritat
in seiner »Rede auf Johannes Reuchlin aus Pforzheim«, der »als erster von
allen Lateinern eine lateinisch geschriebene hebriische Grammatik und
ein Worterbuch herausgegeben hat. Dadurch lud er in Deutschland und
auch anderswo viele Menschen nicht nur zur Aneignung der hebraischen
Sprache, sondern auch zu einer sorgfiltigeren Betrachtung der Schriften
der Propheten ein«*. Irenisch, mit Sehnsucht nach Konkordanz klingt die
Rede aus mit der Option, dass die konfessionellen Gegner »aufgrund der
Ahnlichkeit ihrer Interessengebiete und des Bandes der Religion eigent-
lich eng verbunden sein miissten«®>. Denn - wie Melanchthon am
29.8.1556 an Siberus schreibt: »Es ist iiblich, andere zu beschuldigen, wo
wir doch besser unsre Sitten anklagen und bessern sollten«®. W. Schwen-
demann kann darum erkliren: »Eine Uridee von Toleranz und gemeinsa-
mer Solidaritit« bedingen den tiefen Respekt »bei der Auslegung der he-
briischen Bibel« bei Melanchthon und fordern auf zur »Vergegenwirti-
gung einer gemeinsamen Geschichte von Juden und Christen«’. So wusste
sich der Humanist und Reformator durch das Alte Testament als hebrii-
scher Bibel mit den Juden verbunden.

Luther, der in Erwartung der Bekehrung der Juden zum Messias Christus
1523 »Daf} Jesus Christus ein geborener Jude sei« schrieb?, hatte demge-
geniiber die Bitte Josel von Rosheims um Fiirsprache beim Kurfiirsten Joa-
chim II. in einem Brief vom 11.6.1537 abgelehnt: »Dieweil die Euren
solchs meines Diensts so schidlich missbrauchen ... haben sie selbs da-

3 TJidisches Lexikon I, begr. Georg Herlitz u. Bruno Kirschner, (2}, 1138ff; I1I, 342f;
J. Friedrich Battenberg: Art. Rosheim, Josel von, in: TRE 29,424—427; Wilhelm
Schwendemann: Melanchthon und der Dialog zwischen Juden und Christen, in:
ders. (Hg.): Philipp Melanchthon 1497-1997, 1997, 194ff; Joseph Dan: Art. Anti-
semitismus/Antijudaismus V, in:RGG (4) I, 567; Heinz Scheible: Reuchlins Ein-
fluf} auf Melanchthon, in: ders.: Melanchthon und die Reformation, hrsg. Ger-
hard May/Rolf Decot, 1996, 71-97; Heinz Scheinble: Art. Melanchthon, Philipp,
in: TRE 22, 371—410.

Melanchthon deutsch, Bd. I, hrsg. M. Beyer, S. Rhein, G. Wartenberg, 1997, 185.
Ebd., 199f.

CR 8,861.

W. Schwendemann, in: Anm. 3, 201.

WA 2, 314-336.
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mit mir genommen alle Forderung, die ich sonst hitte bei Fiirsten und
Herrn kénnen tun<®,

2. Melanchthon und die Muslime

Eine andere Position als in seinen irenisch-tolerierenden Auferungen
1552 fiir die Juden im Spiegel des Hebraisten Johannes Reuchlin spricht
aus Melanchthons zeitlich entsprechender Verurteilung des islamfreund-
lichen Theobald Thamer'?. Dieser - ein ehemaliger Wittenberger Student
und Magister sowie Pfarrer in Marburg — war nach unerbittlichen theolo-
gischen Auseinandersetzungen besonders iiber das reformatorische »sola
fide« und die »guten Werke«!! nach einem noch durch Landgraf Philipp
von Hessen eingefidelten Gesprich auch mit Melanchthon am 25.3.1553
doch konvertiert. Vor allem die philosophische Auffassung vom Christen-
tum, dass Tiirken wie Heiden durch eine Art natiirliche Religion als Ge-
schopfe Gottes auch an der Erlésung in Jesus Christus teilthaben!?, was zu
einem gewihren Lassen und Relativieren der Wahrheitsanspriiche fiihre,
ja, zu einer Verbreitung dieser Ideen, lassen Melanchthon sich 1556 fiir ein
Todesurteil aussprechen. Im Blick auf Thamers »Wutausbriiche«, die »of-
fensichtlich des Teufels sind«!3, vermag der Reformator 1557 an Buchhol-
zer zu schreiben: »Thamarus qui machometicas seu Ethnicas opiniones
spargit, vagatur in diocesi Mindensi, quem publicis suppliciis magistratus
politici adficere debebant«!4, Es handelt sich um ein theologisch, vor al-
lem aber kirchenpolitisch qualifiziertes Ansinnen, das Melanchthons un-
versohnliche Haltung gegeniiber den »Tiirken« hier deutlich macht.

Im »Unterricht der Visitatoren an die Pfarrherrn« (1528) charakterisiert
Melanchthon die »Tiirken« als die »nicht allein die Lender begern zuver-
derben, weib und kinder schenden und ermorden, Sondern auch Land-
recht, Gottes dienst und alle gute ordnung wegnemen, Das auch die ubri-
gen nachmals nicht muegen sicher leben, Noch die kinder zu zucht und

° WABr 8,89,4-8.

10 Carl Mirbt: Art. Thamer Theobald, in: RE (2] 19, §80-582; Art. Thamer The-
obald, in: RGG (3}, 726; Andreas Rif}: Die Convertiten seit der Reformation I,
Freiburg, Br. 1872, 236ff.

1 CR o9, 135f, Nr. 1 u. 2.

12 Ebd., 136, Nr. 12: »durch den nackten Glauben allein bestehe kein Unterschied
zwischen den Tirken, Juden, Heiden und Christen; sondern durch den wahren
Glauben, der nichts anderes heif3t als sein Amt erfiillen«.

13 CR 8, s51: »Adversus tales furores, qui manifeste sunt diaboli.«

14 CR g, 125.
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tugent gezogen werden«'%; »ein schendlich wesen ist umb das Tuerckisch
wesen«!%, In gleicher Weise zeigt er die Kontroversitit polemisch auf zu
Mohammed und seiner Lehre, zum Islam, zu den moslemischen »Tiir-
ken«. Mohammed wird mit Etiketten wie »Dieb« und »Straflenrduber!’
versehen, als »Teufelsdiener«!® und »Antichrist«!? perhorresziert. Oben-
drein leugnen die moslemischen »Tiirken« nach dem Koran die Zweina-
turenlehre??, die Gottessohnschaft Jesu Christi?! und seinen Erldésung
schenkenden Kreuzestod??; desgleichen verneinen sie die Gottlichkeit des
heiligen Geistes?. Zudem wird die Polygamie propagiert?*. Die »Tirken«
— die »Tiirkenfurcht« spricht aus allem -~ zeigen sich als grausame Tyran-
nen, die alles zerstéren, Frauen und Kinder rauben und versklaven und
dann noch einen Stall von Diebsgesindel hinterlassen®. In personlichen
und offiziellen Briefen, in biblischen Homilien, in situativen Gelegen-
heitsschriften, in Geschichtsdarstellungen usw. und natiirlich auch in den
Predigten und Gebetstexten verschiedenster Theologen der damaligen
Zeit?¢ finden sich dhnliche Charakterisierungen und exkludierende Beur-
teilungen.

Nur schwer lisst sich da eine Korrespondenz erkennen zu den irenisch-
tolerierenden Sitzen iiber die Juden, wie diese intransigenten Auerungen
nur schwer in das Bild vom hochgebildeten »Praeceptor Germaniae«, vom
christlichen Humanisten in der Nachfolge Reuchlins, vom Universalge-
lehrten in den Fuflstapfen des Erasmus von Rotterdam passt.

3.Melanchthons Stellung zu den »Tiirken«

Theologie- und frommigkeitsgeschichtlich hatte einerseits die Unter-
scheidung zwischen wahrer und falscher Religion und damit der exklusi-

15 WA 26, 229, 25—28.

16 Ebd., 229, 43. -

17 CR 14, 265; vgl. iiberhaupt in diesem Zusammenhang Manfred Kéhler: Me-
lanchthon und der Islam, 1938, 34ff, 49ff.

18 CR 13, 961.

1 CR 13, 954.

20 CR 10, 866.

21 CR 25, 503.

22 CR 24, 674; 5, 10ff.

2 CR 14, 279.

2 CR 25, 503.

25 CR 3, 440ff; 25, 876f.

26 Vgl. Winfried Schulze: Reich und Tiirkengefahr im spiten 16.Jahrhundert, 1978,
33ff; Wilhelm Maurer: Der junge Melanchthon, Bd. 1., 1967, 125ff.
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ve Wahrheitsanspruch des christlichen Glaubens konstitutive Bedeutung.
Daran inderte fiir Melanchthon auch nicht, dass etwa Ricoldus de Mon-
tecrucis »Confutatio Alcorani« (1300)%”, Nikolaus von Kues »Cribratio Al-
corani« (1441) und »De pace fidei« (1453} oder Guillaume Postels »De or-
bis terrarum concordia« {1544) mit ihrer jeweiligen missionarischen In-
tention schon vorlagen und bekannt sein konnten.

Andererseits war das kirchlich-gesellschaftliche Leben durch die kon-
fessionellen Spannungen und Auseinandersetzungen zwischen den Alt-
gldubigen und den Protestanten im inneren und durch die »Tiirkenfurcht«
und die »Tiirkenkriege« von auflen geprigt«28. Die stindig wachsende Be-
drohung durch die Expansion der militirischen Supermacht der »Tiirken«
nach dem Fall Konstantinopels 1453, der Sieg Sultan Suleimans IL
{1520-1566) bei Mohacs 1526 tiber den Ungarnkonig Ludwig II., das Vor-
dringen der »Tiirken« bis vor Wien 1529, schlie8lich die Besetzung Ofens
am 2.9.1541 lieflen die »Tiirkenfurcht« eskalieren und fiihrten zu einer
Verteufelung der »Tiirken«. Wie der »Tiirkengefahr« zu begegnen sei — in
der Verwobenheit mit der konfessionellen Frage — bestimmte das Reichs-
tagsgeschehen, die politischen und kirchlichen Entscheidungen, das all-
tdgliche Lebensgefiihl und auch das geistliche Leben in den Gemeinden.

Schiiefllich war die Begegnung mit diesen fremden Andersgliubigen da-
mals noch neu. Die apologetischen und polemischen Erfahrungen mit den
altkirchlichen und mittelalterlichen Hiretikern wurden auf die moslemi-
schen »Tiirken« iibertragen und fihrten zu projizierten Zerrbildern.

In diese mentalitatsgeschichtliche, welt- und konfessionspolitische so-
wie theologisch-geistliche Konstellation waren Luther? und Melan-
chthon eingebunden,; sie spitzt sich zu in der Stellung zum Tiirkenkrieg.

Wie sehr die Ansichten der beiden Reformatoren - gerade was die religi-
ons- und pastoraltheologische Dimension betrifft — vergleichbar sind, zeigt
einmal Melanchthons pseudonyme Verteidigung von Luthers frither Ab-
lehnung eines kriegerischen Vorgehens gegen die »Tiirken« vom Februar
1521%; solch ein Krieg werde nicht den Kampf gegen die eigene Siinde be-
deuten, sondern vielmehr gegen Gottes Rute wider die Siinde und somit

27 Vgl. Johannes Ehmann (Hg.): Ricoldus de Montecrucis, Confutatio Alcorani
{1300). M. Luther: Verlegung des Alcoran (1542}, 1999.

28 Winfried Schulze: Reich und Tiirkengefahr im spiten 16.Jahrhundert, 1978,
21ff; K.-P. Matschke: Art. Tiirkenkrieg, in: LMA VIII, 1106-1108; H. Bobzin:
Art. Islam 11, in: TRE 16, 341; Karl Hartfelder: Melanchthon als Praeceptor Ger-
maniae, Berlin 1889, 209, 305.

2 Vgl. Rudolf Mau: Luthers Stellung zu den Tiirken, in: Helmar Junghans (Hg.): Le-
ben und Werk Martin Luthers von 15261546, Bd.I, 1983, 647-662.

3 CR 1, 354.
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gegen Gott selbst, der durch die »tiirkische« Rute die Stinden der Christen
straft — das war 1518 das Konzentrat von Luthers geistlicher Mahnung?®!.

Dann, nach dem Erschrecken iiber die Niederlage in der Schlacht bei
Mohacs 1526, sprach Luther sich im theologischen Begriindungszusam-
menhang der Zwei-Regimenten-Lehre®? in der Schrift »Vom Krieg wider
die Tiirken« (1529)% fiir die Unterstiitzung dieses Verteidigungskrieges
aus: Die frommen Christen streiten dabei durch Bufle und Gebet gegen
den Gott der Tiirken, eben den Teufel; der Kaiser und die Fiirsten kimpfen
zum Schutz der Untertanen, die Luther nun zum entschlossenen Wider-
stand in der Gefolgschaft des Kaisers aufruft. Ganz entsprechend wendet
Melanchthon sich im »Unterricht der Visitatoren an die Pfarrherrn« dage-
gen, dass man »den Tiircken nicht widerstehe«, sondem in der Kreuzes-
nachfolge »leide wie Christus«. Wohl kénnen die Christen, die nicht das
obrigkeitliche Amt inne haben, gewiss »fiir sich« leiden, »wie Christus
sich nicht gewehrt hat«. »Die oebrickeit aber sol die yhren widder un-
rechte gewalt schiitzen ... Daruemb sollen die Prediger die leute verma-
nen, Gott zu bitten, das er uns fiir solchen wiitenden leuten behiite, Und
sollen die leute unterrichten, wie es ein rechter Gottes dienst sey, widder
solche streiten aus befehl der oebrickeit«3*,

Des weiteren schrieb Luther 1529 angesichts der Belagerung Wiens eine
»Heerpredigt widder den Tiircken, in der er zur Unterstiitzung des Tiir-
kenkrieges auch durch die angeforderte Heersteuer aufruft®>. In demselben
Sinn richtete Melanchthon im weltlichen Bezugsrahmen am 4.8.1527 ein
briefliches Gesuch an den Kurfiirst Albrecht von Mainz, »die Sorge aller
nicht nur fiir den Tiirkenkrieg zu schirfen, sondern auch fiir die Heilung
der kirchlichen Zerrissenheit«®%. Auch vorher hatte er eine literarische
Mahnung an Kaiser Karl V. geschrieben, militirisch gegen die »Tiirken«
vorzugehen, um den »Erdkreis von dieser blutriinstigen und gottlosen Bar-
barei zu befreien und aus der elendesten Verknechtung so viele unter-

3 WA 1, 535, 35-39.

32 vgl. Cl I, 360-394: Von weltlicher Obrigkeit ... (1523); Cl IIl, 317-351: Ob
Kriegsleute auch seligen Standes sein kénnen (1526).

33 WA 3011, 107-148.

34 WA 26, 229, 19ff.

35 Vgl. auch Wilfried Schulze: Reich und Tiirkengefahr im spiten 16.Jahrhundert,
1978, 75ff, 155ff, 244ff; S. 178ff zeigt er den immer stirkeren Einfluss der Reichs-
stinde durch den bevorzugten Romermonat gegeniiber dem Gemeinen Pfennig.

3 CR 1, 876: »ut omnium curam acueres non modo de Turcico bello, sed etiam de
sanandis Ecclesiasticis dissensionibuse«,

146



driickte Lander herauszufithren«*. Melanchthon stellt dabei seinen Aufruf
zum militirischen Widerstand gegen die »Tiirken« in den Begriindungszu-
sammenhang von CA XVI und der Legitimierung als »gerechten Krieg«3®,

Melanchthon wie auch Luther wenden sich in ihrem gemeinsamen ent-
schlossenen Einsatz fiir einen Tiirkenkrieg zugleich mit Nachdruck gegen
die papstliche Ideologie von einem Kreuzzug gegen die »Tiirken«.

Auch fiir die theologische Interpretation von »Tirkengefahr«, »Tiirken-
furcht« und »Tiirkenkrieg« lisst sich — bei verschiedenen Akzenten - eine
grole Gemeinsamkeit zwischen den beiden Reformatoren erkennen. Sie
liegt in dem eschatologischen Deutungsrahmen dieser Ereignisse und in
der apokalyptischen Qualifizierung der Tirkenherrschaft begriindet, wie
sie die Hesekielschau in Kap. 38-39 von »Gog und Magog«* und die Da-
nielapokalypse vom »kleinen Horn«* prophezeite. Fiir Luther bewahrhei-
tete sich die eschatologische Zerstérung in der Pervertierung der drei gott-
lichen Institutionen »vera religio, vera politia, vera oeconomia«*. Ent-
scheidend ist, dass »nMahomet« die Gottessohnschaft Christi sowie seinen
Tod und seine Auferstehung zu unserem Heil leugnet und damit »ein zer-
storer ist unsers Herrn Christi und seines reichs«*2. Desgleichen zerstért
er auch das weltliche Regiment in seiner Schutzfunktion, insofern der Ko-
ran Rauben und Morden »als ein gut Géttlich werck« gebiete*3. Schlief-
lich missachte der Koran den Ehestand; Frauen »werden gekaufft und ver-
kaufft wie das vieh«*. Die Parallelen zum Papsttum als »Antichrist«, der
genauso die gottlichen Institutionen zerstore, sind deutlich. »Der Papst
zerstort Gottes Ordnungen unter dem Mantel der Heuchelei als der im
Tempel Gottes sitzende Antichrist; der Turke dagegen wirkt offen durch
Gewalt und Schwert als der »leibhafftige Teuffel«*>. Im ibrigen - so
schreibt Luther - gibt es bei den »Tiirken« viel »guter feiner tugent«*6. Lu-
ther versucht die »tiirkischen« Menschen im Blick zu behalten, wie er im-
mer wieder die Notwendigkeit besserer Kenntnisse tiber die »Tiirken« und

37 CR 20, 461: »liberare orbem terrarum hac crudelissima atque impia barbarie, et
ex miserrima servitute tot nationes oppressas eripere«.

38 Vgl. auch: Anm. 36, 46ff.; M. Plathow: Widerstand aus evangelischer Sicht, in:
ders., Freiheit und Verantwortung, 1996, 293-312.

3% U.a. WABr 5,28, 21f; CR 12, 719.

40 U.a. WA 3011, 169,5;CR 12, 719; CR 9,12.

4l WA 3011, 127, 15; vgl. auch: Anm. 30, 652.

42 WA 3011, 122, 16.

4 WA 3011, 123, 31f.

44 WA 3011, 126,25f.

45 WA 3011, 126, 2.

46 WA 3010, 127, 21.
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den Koran hervorhebt”. Unter geistlichem Gesichtspunkt ruft der »Tiir-
ke« als Gottes »Zuchtrute« die unbufifertigen Christen zur Umkehr, zur
Besserung des eigenen Lebens, zur Gottesfurcht und zum Gebet*®, was in
Melanchthons pastoraltheologischer Sicht seine Entsprechung hat.

4.Leitende Gesichtspunkte fiir Melanchthons Stellung zu den
moslemischen »Tiirken«

Fiir den Humanisten, Universalgelehrten und Reformator Philipp Me-
lanchthon erweisen sich neben — und entsprechend — den fiir Luther be-
stimmenden Argumenten fiir die Beurteilung der »Tiirken« die Gesichts-
punkte des Naturrechts, der Geschichtsanschauung und der Theologie als
entscheidend®. In dichter Form soll das begriindet werden.

Das Naturrecht als Argumentationsgrundlage

Das Naturrecht »ist das Wissen des gottlichen Gesetzes, das der Natur des
Menschen eingepflanzt ist«*°, d.h. dem Gewissen und der Vernunft. Fir
Melanchthon verbindet es sich mit der Gottebenbildlichkeit des Men-
schen, eben mit seiner universal geltenden Wiirde. Indem also eine We-
sensverwandtschaft von géttlichem und menschlichem Geist durch das
Licht der Vernunft, das lumen naturale, von der Schépfung her bestehts!
und zugleich das Naturrecht dem alttestamentlichen Dekalog ert-
spricht®?, vermag jeder Mensch Gottes Gebot zu erkennen und sittlich zu

47 WA 301, 121, 18ff.

48 WA 301l 180,141,

4 Vgl. u.a. Christoph Strohm: Zuginge zum Naturrecht bei Melanchthon, in: G.
Frank {Hrsg.): Der Theologe Melanchthon. Melanchthon-Schriften der Stadt Bret-
ten 5, 2000, 339-356; Hartmut Kref3: Das Naturrecht und die Bildungsidee. Me-
lanchthons Anliegen in seiner Gegenwartsbedeutung, in: Johannes Schilling
(Hg.): Melanchthons bleibende Bedeutung, 1998, 100-114.

50 CR 21, 712: »Est ... vera definitio Legis naturae, Legem naturae esse notitiam Le-
gis divinae, naturae hominis insitam«.

51 CR 23, 294: »Etsi autem interdum sic loquuntur aliqui, ut distinguant Naturales
a Divinis, tamen vere et recte dicimus, comprehendi naturales in divinis, quia
naturales vere sunt radius divinae sapientiae, transfusus in mentes humanas, te-
stificans quod sit Deus, et docens qualis sit, et quod iudicaturus sit, et cum vel-
let Deus hominum naturam esse suam imaginem, lucere in ea similem sapien-
tiam voluit, et voluit congruere nostras voluntates cum sua sapientia et iustitia«;
CR 21, 398f.

52 CR 11, 357f: »Tractabo enim scholasticam disputationem utilem studiosis, quod
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handeln. »Dies gilt unabhingig davon, zu welcher Religion oder Weltan-
schauung sich die Menschen im einzelnen bekennen«*3. Weil nun die
»Tirken« gegen das 6. Gebot>*, aber auch gegen das 1. und 3. Gebot Gott-
es® und durch die Schrecken ihrer Kriegsfithrung gegen das 5. Gebot des
Dekalogs>¢ verstofien, setzen sie das gottliche Naturrecht mit seiner be-
griindenden Funktion fiir das positive Recht, fiir Sitte und Moral, auffer
Kraft; sie stellen sich aufierhalb der gottlich-humanen Ordnung. Und die-
se Selbstausgrenzung fithrt nach Melanchthons Verstindnis zu einer De-
regulierung der universal geltenden Moral und Ethik. Dem muss die Ob-
rigkeit mit Gewalt Widerstand entgegenbringen.

Begriindende Gesichtspunkte aus Melanchthons Geschichtsanschauung

Als Universalgelehrter wandte sich Melanchthon auch historischen Studi-
en zu und entfaltete eine heilsgeschichtliche Welthistorie biblizistischen
Charakters®. In seinem »Chronicon Carionis« (1532) im letzten Teil be-
handelt er »\Mohammeds Sekte und Reich«, d.h. die »Tiirkengefahr«, im
eschatologischen Horizont seiner Geschichtstheologie.. Die Dreiteilung
der heilsgeschichtlichen Folge von je 2000 Jahren®, die eschatologischen
Deutungsmuster der Danielvision von den vier Monarchien ({Dan
2,31-35)%, der Schau des Propheten Hesekiel von »Gog und Magog« (Hes
38-39)%! und besonders der Danielapokalypse Dan 7,8 vom »kleinen
Horn«% bezog er geschichtstheologisch — dhnlich wie Luther - auf die

Christianis non sit necessarium uti legibus Mosaicis, sed quod liceat uti legibus,
quae iuri naturae consentaneae sunt, etiamsi ab Ethicis Magistratibus conditae
sunt. Deinde ostendam, Romanum ius antecellere legibus aliarum gentium et
vere quandam Philosophiam esse«; weiter CR 12, 12; 11, 913.

53 Hartmut Kref}, Anm. 5o, 104. .

5 CR 12, 1076; CR 13, 1469; CR 26, 82f.

% CR 23, 430.

% CR 11, 568.

57 Vgl. Wilhelm Maurer: Der junge Melanchthon , Bd.I, 1967, 120ff, Anm. 43,
73-82.; Traudel Himmighéfer: »De Monarchiis«- Ein Melanchthon-Autograph
in der Bibliothek der evangelischen Kirche der Pfalz in Speyer, : Ebernburg-Hefte
25, 1995, 353-370.

%8 CR 12, 1073-1081.

% CR 12, 717; ebenso: CR 13, 833; CR 11, 568.

60 ygl. Anm. §8; Hans Volz: Beitrige zu Melanchthons und Calvins Auslegungen
des Propheten Daniel, in: ZKG 67, 1955/56, 93~118.

61 CR 12, 719.

62 CR 12, 719; CR 9, 12.
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»Tiirken« und den »tiirkischen« » Antichrist«®. Auch als géttliche Zucht-
rute fir die Siinden und die Gottlosigkeit der Christen ~ gerade der ro-
misch-katholischen Kirche etwa mit der Transsubstantiationslehre® von
1215 —, die in dieser Endzeit zu Bufle, Gebet und Gottesfurcht ruft, ver-
steht er die »Tiirkengefahr«. Zugleich rief Melanchthon aufgrund der har-
ten kriegspolitischen Fakten im rationalen Kalkiil den Kaiser, die Fursten
und deren Untertanen zum militirischen Einsatz gegen die »Tiirken« als
einem mit CA XVI »gerechten Krieg« auf und befiirwortete die »Tiirken-
steuer«. Der literarische Brief an Kaiser Maximilian, das die »Tiirkensa-
che« mit der Frage der konfessionellen Einigung verbindende Schreiben an
Kurfiirst Albrecht von Mainz sowie der »Unterricht der Visitatoren an die
Pfarrherm« sind Beispiele dafiir.

Theologische Argumente

Im Zusammenhang der genannten Griinde aus dem eschatologischen
Deutungsmuster seiner Zeit bestimmte der christliche Wahrheitsan-
spruch, wie er von der »Mitte der Schrift« in der Bibel bezeugt, im alt-
kirchlichen Credo bekannt und in der Rechtfertigung des Siinders allein
aus Gnade um Christi willen im Glauben vergewissert wird, Melancht-
" hons Stellung zu den moslemischen »Tiirken«. Der Reformator iibt im
Schema »vera et falsa religio« von einem christologischen Exklusivismus
her seine Lehrverantwortung aus. Apologetisch und polemisch trigt er im-
mer wieder seine theologische Kritik vor: Die »Tiirken« leugnen in Ab-
hingigkeit von der Arianischen Hiresie die Zweinaturenlehre, mit der Be-
streitung der Gottheit Jesu und des heiligen Geistes den Glauben an den
dreieinen Gott%, desgleichen mit der Ablehnung des Erlésungstods Jesu
fiir die Stinden der Menschen am Kreuz® seine Heilsmittlerschaft®’, was
zur Eliminierung der Rechtfertigung allein aus Gnade im Glauben fithrt
und damit zu Gesetzlichkeit und Werkgerechtigkeit. Diese religionstheo-
logische Kontroversitit lie bei den exkludierenden Differenzen Verstin-
digung nicht aufkommen. Dabei schloss der Reformator pipstliche Kreuz-
zugspline strikt aus. In einen Begegnungs- und Verstehensprozess mit
dem anderen, dem Fremden - etwa auch unter missionarischem oder gar
seelsorgerlichem Vorzeichen — konnte sich Melanchthon somit nicht be-
geben.

6 CR 13, 871.
64 CR 13, 866.
65 CR 23, 230.
% CR 24, 583.
57 CR 13, 953, 966.
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Den Humanisten, Universalgelehrten und Reformator leitete also 1. die
moralisch-sittliche Deregulierung durch die Selbstausschliefung der
»Tiirken« aus dem universal geltenden Naturrecht, 2. sein eschatologisch
bestimmtes Geschichtsverstindnis und zugleich die rationale Beurteilung
der kriegspolitischen und konfessionspolitischen Fakten und 3. der christ-
liche Absolutheitsanspruch reformatorischer Provenienz zu seiner unver-
s6hnlichen Stellung zu den »Tiirken«. Dabei kommt zum Tragen, dass
Melanchthon nach Luthers Tod notgedrungen als theologischer Kopf und
politischer Sprecher der Evangelischen zu klarer Lehrverantwortung und
politischer Stellungnahme herausgefordert war; mehr als bei dem seelsor-
gerlich denkenden Frommigkeitstheologen Luther waren dabei Melancht-
hons Entscheidungen auch vom politischen und kirchenpolitischen Kal-
kil mitgeprigt.

Deutlich wird dies auch darin, dass Melanchthon die »Tiirken« nicht
aus den eigenen Wurzeln und ihrem eigenen Selbstverstindnis wahrzu-
nehmen und darstellen vermochte, wihrend Luther demgegeniiber die de-
fizitiren Kenntnisse tiber die »Tiirken« und den Koran beklagt und ein-
klagt. Luther bemiiht sich um genauere Informationen einerseits fiir die
geistliche Auseinandersetzung mit ihnen, andererseits fiir die Vergewisse-
rung der von der »Tiirkengefahr« Angefochtenen®®. So bringt er 1542 die
Schrift des Ricoldus de Montecrucis in eigener Ubersetzung und freier
Auslegung als »Verlegung des Alcoran Bruder Richardi Prediger Ordens«
heraus®. Auch fiir das damals héchst umstrittene Projekt eines Druckes
der lateinischen Ausgabe des Korans in Basel durch Johann Oporin und
Theodor Bibliander setzt sich Luther im Brief vom 27.10.1542 an den Rat
der Stadt Basel energisch ein’®: »Man muss sie kennen, um sie widerlegen
zu koénnen«; zugleich aber ist fiir den Seelsorger entscheidend die Bufle
und das Gebet der Christen und die Vergewisserung der Angefochtenen’.
So bleiben Luthers »innerem Ringen um das Problem der Fremdreligion,
Leben und Entwicklung«"? gewiss Grenzen gesetzt durch den Wahrheits-
und Geltungsanspruch des christlichen Glaubens. Melanchthons Vorre-
den zu Theodor Biblianders Koran-Ausgabe (1543} und zu Bartholomae-

68 WA 3011, 121,18-1209,16. Die »Confutatio Alcorani« des Ricoldus de Montecru-
cis und die »Cribratio Alcorani« von Nikolaus von Kues waren ihm bekannt (WA
301, 205, 4~15).

% Johannes Ehmann (Hg.): Ricoldus de Montecrucis, Confutatio Alcorani (1300).
Martin Luther, Verlegung des Alcoran (1542}, 1999.

70 WABT 10, 160ff; vgl. Rudolf Mau, in: Anm. 30, 659ff

T WA 51, §85-625.

72 Vgl. dazu auch Manfred Kéhler, in: Anm. 18, 163f.

8 CR 5, 10-13.
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us Georgieviz Turkenbuch™ weisen kein Bemithen um genauere Kennt-
nisse und um das Eigenverstindnis des Korans nach, verbleiben vielmehr
als polemische Warnungen an den Leser.

Luthers bei allen Differenzen um Kenntnis und damit erste Verstindi-
gung bemiihte Haltung zu den moslemischen »Tiirken« findet nun aber
ihre Entsprechung in Melanchthons irenisch-tolerierender Stellung zu den
Juden aufgrund seiner Wahrnehmung von Geschwisterlichkeit durch die
Gemeinsamkeit von Altem Testament und Tenach, von Erwihlung in Ab-
raham, dem Vater des Glaubens, die in Jesus Christus ihre universale Be-
statigung findet, und von der durch Gottes Kommen eréffneten Eschatolo-
gie. Hier verbleiben Luthers spite Judenschriften in einer heute nicht ver-
standlichen Intransigenz.

Zum reformatorischen Gedichtnis gehort als Teil des Ganzen Me-
lanchthons — wie Luthers — Stellung zu den »Tiirken« wie zu den Juden.
Sie gehoren zur Kultur der Erinnerung als Er-Innern in die Zukunft. Mit
den zeitbedingten Verzerrungen und Pervertierungen, die in nachaufklire-
rischer Perspektive Warnungen und Mahnungen darstellen, enthilt das re-
formatorische Gedichtnis vom externen, relationalen und eschatologi-
schen Freiheitsverstindnis evangelischen Christseins — »Ein Christ lebt
nicht in sich selbst, sondern in Christus durch den Glauben, im Nichsten
durch die Liebe ... und bleibt doch immer in Gott und géttlicher Liebe«’>
— her in nuce Ansitze fiir das ernsthafte Bemiihen um vertiefte Kenntnis-
se des andern, des Fremden, und seines Selbstverstindnisses. Damit eroff-
nen sich Méglichkeiten zu offener Begegnung in Kommunikation, Koope-
ration und Konvivenz, die durch Differenz, Verstindigung, aber auch ge-
lebtes Zeugnis qualifiziert ist. In diese Richtung ist in Zukunft weiterzu-
gehen als Konfliktprophylaxe und als Konfliktregelung gegen antijii-
disch/antisemitische und antiislamisch/antitiirkische Vorurteile in einer
multireligiosen Gesellschaft.

Zugleich er-innert das reformatorische Gedichtnis mit der Lehrverant-
wortung Melanchthons wie Luthers, dass bei der menschlichen, kulturel-
len, geistlichen und theologischen Wahrnehmung voneinander und Bezie-
hung aufeinander in die evangelische Gottes-, Heils-, und Lebensgewiss-
heit Konvivenz und Zeugnis integriert sind’. Sie verbinden sich im Trend

74 CR 9, 1026f

7> M.Luther: Von der Freiheit eines Christenmenschen, in: WA 7, 38.Vgl. auch:
Michael Plathow: Warum ich evangelischer Christ bin, in: ders.: Freiheit und
Verantwortung, 1996, 281ff, bes. 286f.

76 Vgl. auch: Hans-Martin Barth: Koexistenz der Religionen. Ende des christlichen
Missionsauftrags?, in: ders.: Begegnung wagen — Gemeinschaft suchen, 2000,
75ff, bes. 931.
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wachsender Unverbindlichkeit und Indifferenz mit dem Auftrag, »Re-
chenschaft zu geben von der Hoffnung, die in uns ist« (1.Petr 3,15) in kri-
tischer und selbstkritischer Lehrverantwortung evangelischen Christ- und
Kircheseins heute.

Prof. Dr. Michael Plathow, Franz-Kafka-Strafle 15, 68221 Dossenheim

»MYSTIK: RELIGION DER ZUKUNFT - ZUKUNFT DER
RELIGION?«

Wissenschaftliches Seminar der Wartburg-Stiftung Eisenach und
der Luther-Gesellschaft vom 26. bis 28. April 2002 auf der Wartburg

Von Frank Hofmann

Aus Anlass des nunmehr dritten gemeinsamen Seminars der Luthergesell-
schaft und der Wartburg-Stiftung (nach 1996: »Der Mensch Luther und
sein Umfeld« und 1999: »Weltzeit — Endzeit — Aufbruch in ein neues Jahr-
tausend«} kann man inzwischen von einer guten Tradition dieser Veran-
staltungen auf der Wartburg in Eisenach sprechen. Auch dieses Seminar
zeichnete sich durch eine gelungene Komposition von wissenschaftlichen
Referaten und kulturellen Angeboten aus, die deutlich mehr waren als nur
ein Rahmenprogramm. Die Teilnahme von mehr als go Interessierten aus
ganz verschiedenen beruflichen Kontexten belegt die Virulenz des The-
mas. Auch wer hiufiger an Tagungen der Luther-Gesellschaft teilnimmt,
konnte hier viele unbekannte Gesichter entdecken. Erwihnenswert ist,
dass auch ein Religions-Leistungskurs eines Niirnberger Gymnasiums zu
den Teilnehmenden zihlte.

Nach der Begriilung durch den Burghauptmann der Wartburg, Giinter
Schuchardt, erdéffnete der Kieler Kirchenhistoriker Johannes Schilling als
Prisident der Luthergesellschaft das Seminar. Er hielt auch das erste Refe-
rat: »Elisabeth von Thiiringen — eine Mystikerini« In der schon wenige
Jahre nach ihrem Tod zur Ehre der Altire erhobenen Elisabeth von
Thiiringen (1207-1231) bekommt die christliche Nichstenliebe ein Ge-
sicht, wobei Schilling die enge Verbindung von Diakonie und Kirche her-
vorhob. Die stirkste Wirkung diirfte Elisabeth in den Herzen der Gliubi-
gen gehabt haben - und damit auf einem Gebiet, das der Kirchenge-
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schichtsschreibung weitgehend entzogen ist. Einen Strang der Wirkungs-
geschichte Elisabeths konnte Schilling anhand zahlreicher bildlicher Dar-
stellungen der Heiligen, die seit etwa 1250 nachweisbar sind, vor Augen
fiihren. Die erhaltenen Berichte (die zum grofiten Teil fiir den 1235 abge-
schlossenen Heiligsprechungsprozess verfasst wurden) erwidhnen einen
kontemplativen Lebensstil und sprechen auch von Visionen Elisabeths.
Im Blick auf die Darstellung Walter Niggs problematisierte Schilling den
Mystikbegriff. Hinsichtlich des protestantischen Umgangs mit den Heili-
gen verwies er auf CA XXI.

Auf dem Weg zu einer Verstindigung iiber den bereits von Schilling dis-
kutierten Mystikbegriff fiihrte der Vortrag des Kirchenhistorikers Markus
Wriedt {Mainz) »Mystik und Protestantismus — ein Widerspruchl« weiter.
In seinem Thesenblatt formulierte Wriedt: »Unter Mystik ist ein Phino-
men hochst vielgestaltiger Ausprigung zu verstehen, in dessen Zentrum
die geschenkhaft erfahrene Einigung des Menschen mit einer transzen-
dentalen Grofle — Gott — wahrgenommen und in eine Sprachgestalt ge-
formt wird. Mystische Texte und Erfahrungen gehéren zur christlichen
Theologie seit ihren Anfingen dazu.« Das Aufkommen mystischer Erfah-
rungen ist aber zugleich auch ein Krisenphinomen. Wriedt mahnte an, die
Unterscheidung von »Quellen« und »Zeugnissen« zu wahren. Mystische
Theologie definierte er als Reflexion mystischer Erfahrungen. Luther
greift — so Wriedt — dort auf mystische Ansitze zuriick, wo die rationale
Glaubenstradition seiner Zeit den Kontakt zur Glaubenserfahrung verlo-
ren hat. Hier liegt aber nicht der Quellgrund seiner Theologie, wie sich bei
ihm auch keine Hinweise auf mystische Extremerfahrungen finden. Eine
pauschale Ablehnung der Mystik auf evangelischer Seite entstand im Zu-
ge der konfessionellen Bemiihungen, den »Protestantismus« in Abgren-
zung gegen den »Katholizismus« inhaltlich zu bestimmen. Wriedt riet da-
zu, die Mystik als ein gemeinchristliches Phinomen zu reflektieren. Sein
Thesenblatt schloss er mit dem Satz: »Mystik ist nicht die Zukunft des
Protestantismus, allerdings ist eine Zukunft des Protestantismus ohne
mystische Theologie und Frommigkeit nicht denkbar.« Nach einer
Fithrung durch die Wartburg klang der erste Abend mit einem Empfang der
Wartburg-Stiftung aus.

Der nichste Morgen begann mit einer Andacht von Reinhard Brandt in
der Wartburg-Kapelle, die im Zeichen des tags zuvor im nahen Erfurt ge-
schehenen Massakers in einer Schule stand. Unter dem Titel »Philosophie
und Mystik« eréffnete der Wuppertaler Philosoph Johann Kreuzer dann ei-
ne interdisziplinire Perspektive. Er begann mit der These, Mystik stehe
nicht fiir ein Weniger, sondemn fiir ein Mehr an Vernunft. In der Mystik
kommen die Rinder der reflexiven Selbstvergewisserung in den Blick. In
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diesem Zusammenhang wies Kreuzer darauf hin, dass der Begriff »Bil-
dung« ein Neologismus des 14.Jahrhunderts ist und sich in der »rheini-
schen Mystik« (Eckhardt, Tauler) darauf bezieht, dass der Mensch sich auf
das in ihm angelegte Bild (Gen 1,26: imago dei) hin entwickeln muss. In
der krisenhaften Umbruchsituation des 14.Jahrhunderts predigen Eck-
hardt und Tauler keinen Riickzug in die Innerlichkeit. Tauler lehnt es gar
ab, Gott als den intellegiblen Entlastungsgrund der Welt anzusehen. Kreu-
zer zeigte vielfache Berithrungspunkte zwischen der rheinischen Mystik
und dem Denken Augustins auf. Seit Augustin reflektiert man die Einheit
von memoria, intelligentia und voluntas als trinitarische Struktur des Be-
wusstseins. Auf diesem Hintergrund kénnen Eckhardt und Tauler von ei-
ner Einheit von géttlicher und menschlicher Natur ausgehen, so dass kei-
ne Vermittlungsinstanz zwischen Gott und Mensch mehr nétig ist. Uber
den Riickgriff auf Augustin schlug Kreuzer am Ende auch noch einen Bo-
gen zu Wittgenstein als »dem philosophischen Augustinleser des 20.Jahr-
hunderts-.

Der emeritierte Bonner Kirchenhistoriker Karl-Heinz zur Miihlen refe-
rierte anschliefend tiber »Mystische Erfahrung und Wort Gottes bei Mar-
tin Luther«. Luther hat Elemente mystischer Theologie rezipiert, wenn sie
zu seiner Theologie passten; er hat diverse Mystiker gelesen, wohl aber
nicht Eckhardt. Zur Miihlen beschrieb Luthers Rezeption der verschiede-
nen mystischen Traditionen der »spekulativen Mystik des Dionysius
Areopagita«, der »romanischen« (Bernhard von Clairvaux) und der »deut-
schen Mystik« (Tauler) - wobei im Vergleich mit dem vorangehenden Re-
ferat terminologische Differenzen in der historischen Darstellung anzu-
merken sind, hatte Kreuzer im Blick auf Eckhardt und Tauler doch von
»rheinischer Mystik« gesprochen. Zusammenfassend charakterisierte zur
Miihlen Luthers evangelische Mystik als eine Christusmystik im Akt des
Glaubens, der an Christus hingt. Luther geht es um die Meditation des
Wortes Gottes im Glauben, nicht um einen Weg nach innen.

Der Nachmittag begann mit Lektiiregruppen, die sich Ausziigen aus Lu-
thers Freiheitstraktat (1520; WA 7,20-38) und seiner Magnificat-Ausle-
gung (1521; WA 7,544-604) widmeten. Danach referierte der Kieler Prak-
tische Theologe Hartmut Rosenau iiber »Reichweite und Grenzen prote-
stantischer Mystik in postmoderner Zeit«. Ausgehend von Nietzsches
Dictum »Mystik entsteht, wenn Skepsis und Sehnsucht einander begat-
ten«, beschrieb Rosenau Mystik - trotz aller Differenzierungen — als ein
o6kumenisches, gar ein interreligioses Phinomen. Trotz ihrer Einfachheit
und Schlichtheit ist die Sprache der Mystik schwer zu verstehen, weil sie
— dhnlich wie die Sprache der Liebe - gleichartige Erfahrungen voraussetzt.
Mystik ist, so Rosenau, eine theologische Anthropologie, die in bestimm-
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ter Weise vom Menschen spricht, um dann von Gott sprechen zu konnen.
Die unio mystica ist die Erfahrung schlechthiniger Einigkeit. Luthers My-
stik unterscheidet sich nach Rosenau von der klassischen Mystik durch
die Betonung der Sakramente als media salutis: Das Heil liegt nicht im
Menschen selbst, sondern extra nos und muss in Wort und Sakrament zu-
gesprochen werden. Anhand einiger Ausfithrungen iiber Gerhard Terstee-
gen, Thomas Miintzer, Albert Schweitzer und Jakob Bohme beleuchtete
Rosenau verschiedene Akzentuierungen der Mystik, die in allen ihren Va-
riationen davon ausgeht, dass Gott nahe und ein Zugang zu ihm moglich
ist. Den zweiten Seminartag beschloss ein Konzert des Ensembles »Iocu-
latores«, in dem neben mittelalterlichen religiésen Gesingen auch Lesun-
gen aus Bonaventuras »de triplici via« zu horen waren. Die wissenschaft-
lichen Referate wurden so trefflich erginzt durch eine Begegnung mit ge-
lebten Formen mittelalterlichen Glaubens.

Der letzte Tag des Seminars begann mit einem Ortswechsel nach
Volkenroda. Auf dem Areal eines im Bauernkrieg zerstorten Zisterzienser-
klosters hat sich vor einigen Jahren die Kommunitit »Jesus-Bruderschaft«
angesiedelt. »Wiederaufbau und Neubelebung von Kloster und Dorf
Volkenroda« waren ein Projekt der EXPO 2000. Nach dem Gottesdienst in
der Klosterkirche folgte eine Fiihrung durch den »Christus-Pavillon« der
EXPO, der in Volkenroda wieder aufgebaut wurde. Anschlieflend hielt der
Miinsteraner Systematiker Ralf Stolina den Schlussvortrag unter dem Ti-
tel »Erfahrungserkenntnis Gottes. Kriterien christlicher Mystik«. Stolina
zeigt sich eingangs skeptisch gegeniiber einer allgemeingiiltigen Definiti-
on von Mystik. Er beschrieb Mystik als eine »cognitio dei experimenta-
lis«, in der es der Mensch mit Gott und mit sich selbst in der Beziehung zu
Gott zu tun hat. Mystische Erfahrung ist demnach eine Verbindung der Er-
kenntnis und Erfahrung Gottes. Stolina betonte die Kontextualitit mysti-
scher Erfahrung und warnte vor der vorschnellen Identifikation von Erfah-
rungen aus verschiedenen religiosen Kontexten. In der mystischen Erfah-
rung geht es um das Gewahr- und Innewerden der Anwesenheit Gottes im
Glaubenden (Rom 5,5; EG 166,5+6), nicht darum Gott durch spirituelle
Praktiken herbeizurufen, auch nicht um den geistlichen Genuss des My-
stikers. In der unio mystica, die Stolina als communio mystica prizisierte,
geht es darum, dass der Mensch wird, was er in Wirklichkeit ist: Geschopf
und Kind Gottes. Diese Erfahrungserkenntnis Gottes tiberholt den Glau-
ben nicht und macht ihn nicht tberfliissig, worauf Luthers Betonung der
Anfechtung hinweist. Abschlieffend beschrieb Stolina den Christen als
»Kontemplativen in Aktion« und mahnte zur »Unterscheidung der Gei-
ster«, weil die Erfahrungserkenntnis Gottes immer von Psychodynamik
und Subjektivismus bedroht ist.
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Zur Definition eines fiir alle handhabbaren historischen oder phinome-
nologischen Mystik-Begriffes ist es auf dieser Tagung nicht gekommen -
was angesichts der Vielfaltigkeit des Phinomens auch nicht zu erwarten
war. Wohl aber bot das interdisziplinire Gespriach die Méglichkeit zu ei-
ner produktiven Erweiterung des je eigenen Horizonts. Eine Publikation
der Vortrige des Seminars in Form eines Sammelbandes ist inzwischen er-

schienen!.

Pfarrer Dr. Frank Hofmann, Klosterberg 7, 35083 Wetter (Hessen)

BUCHERSCHAU

Von der Freiheit. Besinnung auf einen
Grundbegriff des Christentums, hrsg.
von Hans Christian Knuth, Hanno-
ver: Lutherisches Verlagshaus 2001,
179 S. - ISBN 3-7859-0836-9

»Von der Freiheit« — die entfallene Fort-
fihrung der Titelformulierung ist impli-
zit im Text ausgefiihrt, insofern wahre
Freiheit nicht anders denn als Freiheit
im Horizont Gottes, des Ursprungs aller
Dinge, des Verséhners in Jesus Christus
und des Vollenders der Schopfung ge-
dacht, erfahren und vollzogen werden
kann. - Diese »Studie«, die im Zusam-
menhang der Arbeit der Kammer fiir
Theologie der EKD entstanden ist,
gehort zu den Glanzlichtern theologi-
scher Arbeit, und es stimmt hoffnungs-
voll, dass — in diesem Falle — die EKD ei-
ne solche Schrift erarbeitet, verantwor-
tet und nun auch veroffentlicht hat. Im
Vorwort wird der besondere Beitrag von
Hans Weder und Eilert Herms hervorge-
hoben, und in der Tat hort man letzte-

ren mitunter formlich sprechen - und
folgt ihm gern.

Das Buch gliedert sich in sechs Ab-
schnitte: »I. -Freiheitc im Selbstzeugnis
des christlichen Glaubens - II. Freiheit:
Gabe des Schopfers und Grund der be-
sonderen Wiirde des Menschen als Got-
tes Ebenbild - III. Freiheit: Moglich-
keitsbedingung des besonderen Elends
des Menschen — IV. Die Befreiung der
Freiheit durch Uberwindung ihrer irre-
fithrenden Daseinsgewissheit — V. Frei-
sein zum Leben in Beziehungen - VI
Vollziige christlicher Freiheit. «

Seine Qualitit erhilt der Text durch
die ihm eigene Stringenz. Der Glaube,
so michte man sagen, erfreut sich in
diesem Text seiner Rationalitit. Es fillt
nicht leicht, einzelne Passagen beson-
ders hervorzuheben, aber was etwa iiber
das Gebet ausgefiihrt wird (172-178),
findet in Dichte und Tiefe nicht leicht
seinesgleichen. Ja, diese »Studie« ver-
bindet Erkenntnis und Schonheit der
Darstellung auf so gelungene Weise

1 Johannes Schilling {Hrsg.): Mystik, Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt 2003,

158 S. - ISBN 3-374-02069-0.
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miteinander, dass man sich stellenwei-
se an Augustins Confessiones erinnert
fithlt — wie schon ist es, Gott zu loben!
Und wie schoén, wie befliigelnd ist es,
von der Freiheit zu schreiben. Was nur
je und je individuell erfahren werden
kann, davon geben die Autoren einen
Vorgeschmack oder auch eine retracta-
tio. Wer so von der Freiheit spricht und
schreibt, wird Erfahrungen mit der Frei-
heit der Kinder Gottes gemacht haben.
Da von Texten und Gedanken Lu-
thers reichlich Gebrauch gemacht wird,
ist das Buch auch ein eminenter Beitrag
zur Rezeption Luthers fiir das neue Jahr-
hundert - und ein lebendiger Beweis fir
die Dynamik und Kraft, die dieser Theo-
logie noch immer eignet. Seinem selbst
gesteckten Ziel, »sowohl der Selbstver-
gewisserung innerhalb der evangeli-

schen Kirche und Theologie als auch der.

Grundlegung eines Austauschs mit
nichtkirchlichen und nichttheologi-
schen Gespriachspartnern« zu dienen,
kann die Studie in hervorragender Wei-
se entsprechen. Ich mochte ihre Lektiire
vielen Christen und anderen Menschen
empfehlen.

Johannes Schilling

Dona Melanchthoniana. Festschrift fiir
Heinz Scheible zum 70.Geburtstag,
hrsg. von Johanna Loehr, Stuttgart-
Bad Canstatt: frommann-holzboog
2001, 590 S.

Gleichsam durch ein Teleobjektiv mit
reformationsgeschichtlicher Tiefen-
schirfe werden die Aufsitze als Unikate
und zugleich als Teil im Panorama des
Praeceptor Germaniae in den Blick ge-
fasst: durch Melanchthons universales
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Denken wie in einem Prisma konzen-
triert und doch multiperspektivisch, fa-
cettenreich, pluriform, wie tberhaupt
»Scholastik«, »Humanismus« und so
auch »Reformation« nicht allgemein,
sondern nur in der differenzierten, plu-
ralen und konkreten Komplexitit zu
verstehen sind.

So behandeln die Aufsitze theologie-
und frommigkeitsgeschichtliche The-
men (H.Junghans: Das Theologiever-
stindnis von Luther und Melanchthon,
193—211; M.H.Jung: »Est omnino Sapi-
entia donum Dei«, 171-192; M. Wriedt:
Pietas et Eruditio, so1-520), personen-
geschichtliche (M.Rofller: »Helft mir
Gotts Giite preisen«. Der Wittenberger
Liederdichter Paul Eber, 339-380;
J.Schillling: Johannes Drachs Marburger
Gedenkrede auf Luther, 381-410}, uni-
versititsgeschichtliche (E.Koch: Spiter
Philippismus in Jena, 217-246) und
druckgeschichtliche (C.Augustijn: Me-
lanchthons Editionen der Akten von
Worms und Regensburg 1540 und 1541,
25-40; H.Claus: Subversion in den Al-
pen, 41-60; B.Stolt: Melanchthon als
Ubersetzer der  Makkabierbiicher,
425-432). Untersuchungen zu Me-
lanchthons theologischer, philosophi-
scher, padagogischer und politischer
Titigkeit verbinden sich mit Studien zu
deren Wirkungsgeschichte (I.Dingel: Be-
kenntnis und Geschichte, 61-82; H.-
P.Hasse: Konfessionelle Identitit und
Philippismus in Kursachsen, 119-146;
B.R.Jenny: Helvetische Streiflichter auf
den Praeceptor Germaniae, 147-170;
G.Seebafl: Der Abendmahlsartikel der
Confessio Augustana Variata von 1549,
411-424: C.Strohm: Melanchthon-Re-
zeption im frithen Calvinismus,
433-456; S.Wiedenhofer: Reformatori-
sche Identitit und 6kumenischer Dia-



log, 485-500). Auch die verschiedenen
historiographischen Gattungen der For-
schungsbeitrige sind bezeichnend: le-
bensgeschichtliche Portraits der Mitre-
formatoren, kirchengeschichtliche Es-
says, Briefanalysen zur »Geschichte
hinter den Geschichten« {C.Peters: Me-
lanchthon und Brenz, 277-312), Textin-
terpretationen (277{f; 348ff; 397ff), Epo-
chenanalysen (U.Kopf: Bemerkungen
zur theologiegeschichtlichen Einord-
nung des spatmittelalterlichen Huma-
nismus, 247-266), theologiegeschichtli-
che Gesamtperspektiven (193ff; 193ff;
485ff) usw: Geschichte als Erinnern in
die Zukunft wird lebendig.

Umrahmt ist das facettenreiche Bild
gegenwirtiger Melanchthon-Forschung
(G.Frank: Melanchthon als Universalge-
lehrter des 16.Jahrhunderts, 103-118;
S.Rhein: »Zum Gesprich geboren,
312-324) einerseits von  einem
Gruf8wort an den Jubilar und anderer-
seits von der Geschichte seiner Me-
lanchthon-Forschungsstelle in Heidel-
berg {521-536) sowie von Scheibles Bi-
bliographie {537-573) und einem detail-
lierten Personen- und Ortsregister.

Es handelt sich um ein wissenschaft-
liches Opus, das Melanchthon und dem
Jubilar angemessen ist.

Michael Plathow

Festhalten am Bekenntnis der Hofi-
nung. Festgabe fiir Professor Dr. Rein-
hard Slenczka zum 70.Geburtstag,
hrsg. von Christian Hermann und
Eberhard Hahn, Erlangen: Martin-Lu-
ther-Verlag 2001, 375 S. - ISBN
3-87513-126-6

Die Beitrige der Festschrift wurden vom
Schiilerkreis und engen Weggefihrten
Reinhard Slenczkas verfasst. Sie verste-
hen sich als Konkretion einer Theolo-
gie, die die Bedeutung des Wortes Got-
tes und die Notwendigkeit des Bekennt-
nisses in der Gegenwart plausibel ma-
chen mochte. Sie sind sechs Themenbe-
reichen zugeordnet. Im Bereich der
Theologischen  Erkenntnisgrundlagen
wird u.a. die Frage nach der »Autoritit
des Alten Testaments«{S.Felber) gestellt
und eine streng christologische Lesart
auch des Alten Testaments forciert, die
den Bundesschlieflungen eine »Tendenz
zur Universalisierung« (38) zuschreibt.
Die Bedeutung des Dogmas in der Ge-
genwart (E.Hahn| wird als assertio im
Sinne der »iiber alle Erfahrung hinaus«
reichenden Bindung »an den Herrn der
Kirche« (56] erortert. Eine »Apologetik
in offentlicher Verantwortungs«
(M.Nichtern) im Kontext des ersten
Gebots verfolgt das Interesse einer »kla-
ren Unterscheidung von Gott und
Welt« {65), das dem Profanen zu eigener
Wiirde verhilft und gleichzeitig unheil-
same Sakralisierungstendenzen in der
Welt aufdecken kann. Der Komplex
Gottesdienst als Wirken Gottes entfal-
tet u.a. die Bedeutung des Ordinations-
zeugnisses im 16.Jahrhundert (A.R.San-
der), geht auf die konstitutive Bedeu-
tung der »Lehre im Leben der Gemein-
de« {M.Plathow) ein, die in einem um-
fassenden Sinn als wiederholte und
neue Er-Innerung der Erfahrung der
»SelbsterschlieBung des dreieinigen
Gottes« {90} verstanden wird und so in
einer pluralistischen Gesellschaft zu
orientieren vermag, und erliutert die
Bedeutung des Heiligen Geistes fiir das
Gebet, insbesondere das Sprachengebet
(C.Schrodt). Der Bereich Der Mensch
unter Gericht und Gnade geht u.a. kri-
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tisch auf die feministisch-theologische
Bestimmung des Verhiltnisses von
»Mann und Frau in Gen 1-3« (S.Arai)
ein. Im Themenkomplex Kirche unter
dem Wort Gottes werden konkrete Pro-
bleme und Aufgaben verschiedener Kir-
chen diskutiert. Im Bereich Ethische
Entscheidungen wird u.a. die Bedeu-
tung der unio mystica fiir die evangeli-
sche Ethik (K. Lehmkihler} erlautert
und unter dem Titel »Abtreibung und
Zweireichelehre« (A.Wenz) die dezidier-
te Ablehnung des Schwangerschaftsab-
bruchs als Aufgabe der Kirche, die in
»diesem Zusammenhang. . .von der Ver-
antwortung vor Gott und seinem Ge-
richt zu reden« {352} hat, vertreten. Die
Festschrift schliefit mit zwei Predigten,
die unter dem Thema Lebendiges Wort
Gottes gefasst sind.

Zu wirdigen ist das dem Gros der
Beitrige zugrunde liegende Interesse, ge-
genwirtige Fragen und Probleme des in-
nertheologischen und gesellschaftlichen
Diskurses aufzunehmen. Allerdings fin-
den sich in manchen Beitrigen unhaltba-
re Thesen: etwa, dass »jiidisches Héren
in der zentralen Frage des Woraufhin der
Texte ein irregeleitetes und verstocktes
ist« (S. Felber, 39), oder dass »Abtreibung
als Verbrechen vor den Menschen und
vor Gott« [A.Wenz, 353) zu bezeichnen
sei. Solche Wertungen lassen erkennen,
dass eine Theologie, die das Festhalten
am Bekenntnis der Hoffnung explizieren
will, eine Begriindungspflicht hinsicht-
lich der Frage hat, wie es moglich wird,
dass Menschen diese Hoffnung als eige-
ne Hoffnung erfahren kénnen.

Melanie Beinert
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Siegfried Brauer: Spottgedichte, Triume
und Polemik in den friihen Jahren der
Reformation. Abhandlungen und
Aufsitze, hrsg. von Hans-Jirgen Go-
ertz und Eike Wolgast, Leipzig: Evan-
gelische Verlagsanstalt 2000, 295 S. -
ISBN 3-374-01834-3

Siegfried Briuer zdhlt zu den ostdeut-
schen Theologen, denen trotz beachtli-
cher wissenschaftlicher Verdienste eine
akademische Karriere in der ehemaligen
DDR versagt blieb bzw. die aufgrund der
politischen Umstinde bewusst auf eine
solche verzichteten. Um so erfreulicher
ist es, dass die Herausgeber anlisslich
seines 70.Geburtstags diesen Sammel-
band verbffentlichten und damit ihre
Wertschitzung fiir jenen Kollegen zum
Ausdruck brachten.

Gemiff dem Forschungsinteresse
Briuers bezieht sich der Groflteil der
hier zusammengetragenen Studien, in-
haltlich gesehen, auf die Gestalt Tho-
mas Mintzers und seine Wirkung. Zu
Beginn des Bandes (9—57) findet sich ei-
ne lingere Abhandlung mit dem Titel
»Spottgedichte in Zwickau 1520/21«.
Anhand von reichem Quellenmaterial
kann Briuer belegen, dass bereits in je-
nen frithen Jahren der Reformation -
und damit lange vor Luther - »nahezu
alle Vorwiirfe der antimiintzerischen
Polemik der nachfolgenden Zeit« ver-
wendet wurden. Bei dieser Untersu-
chung handelt es sich um die Wiederga-
be des ersten Kapitels aus Briuers Dis-
sertation, die bislang lediglich maschi-
nenschriftlich vorliegt. Fir die Verdf-
fentlichung hat Briuer den Text tiberar-
beitet, um in diesen den neuesten For-
schungsstand aufzunehmen. Bedauerli-
cherweise sind jene Anderungen, die
auch an anderen Stellen vorgenommen
wurden, nicht im Drucksatz angezeigt.



Mit den weiteren Aufsitzen aus den
Jahren 1980 bis 1997 liegen gleichfalls
wahre kirchengeschichtliche Kabinett-
stiicke vor. So bietet etwa ein Beitrag
zur »Vorgeschichte von Luthers -Ein
Sendbrief an die Fiirsten zu Sachsen von
dem aufriihrerischen Geist«« {59-90)
viele neue Erkenntnisse fiir die Interpre-
tation jener Luther-Schrift. Auch die
Studie zum »Selbstverstindnis und
Feindbild bei Martin Luther und Tho-
mas Mintzer« (123-153), die deren
Flugschriftenkontroverse von 1524 aus-
wertet, diirfte (iber die spezielle Miint-
zer-Forschung hinaus von Interesse
sein. Ausfihrungen zu Miintzers
Bemithungen um eine Gottesdienstre-
form (155-168) dokumentieren dessen
Pionierleistungen auf dem Gebiet der
Liturgie. Thematisch hebt sich der Auf-
satz zu »Melanchthon und die Triume«
(223-254) von den iibrigen Untersu-
chungen ab. Hier bietet Brauer mit Hilfe
zahlreicher Briefzeugnisse dieses Refor-
mators eine aufschlussreiche Analyse.

Abgerundet wird der Band mit einem
ausfiihrlichen  Lebensbild  Briuers
(255~280), das Helmar Junghans ver-
fasste. Hierin wird in hervorragender
Weise die wissenschaftliche Leistung
gewiirdigt, die Briuer unter zum Teil
schwierigen Bedingungen erbrachte.
Junghans’ Darstellung sowie eine ab-
schlieflende umfangreiche (leider nicht
vollstindige) Bibliographie (281-291)
verdeutlichen die Breite von Briuers
bisherigem Schaffen.

Volker Gummelt

Rechtfertigung in den Kontexten der
Welt, hrsg. von Wolfgang Greive,
Stuttgart: Kreuz 2000, 242 S. - ISBN

3-906706-78-8 (LWB Dokumentation
Bd.45)

Nach dem ~»Fiasko von Helsinki« (223} -
als es 1963 nicht gelang, einvernehm-
lich die Bedeutung der Rechtfertigungs-
botschaft fiir die Gegenwart zu entfal-
ten - unternahm der Lutherische Welt-
bund 1998 auf seiner Tagung in Witten-
berg einen neuen Versuch. Die dadurch
ausgeloste lebendige Debatte ist nun
mit iber 30 Beitrigen im vorliegenden
Band dokumentiert. Er ist gegliedert in
die Abteilungen Ausgangspunkte (21ff),
Globale Fragestellungen (39ff), Neuin-
terpretation der Rechtfertigungslehre
(671f), Kritische Fragen aus dem Kon-
text {189ff) und abschlieend Perspekti-
ven (215ff). Ganz am Schluss findet sich
eine Teilnehmerliste der Tagung und
ein Anhang mit Geschichten iiber
Rechtfertigung (22 sff).

Erfrischend ist das grofle Engagement,
das viele Beitrige durchzieht. Dazu
gehort das Gedicht von Priscilla Singh
»Allein aus Gnade, allein aus Glauben«
(233f), das verdeutlicht, wie sich ihr als
im hinduistischen Kastensystem ver-
achteter und chancenloser Frau allein
aus Gnade, d.h. nur als Christin eine
humane Entfaltungsméglichkeit eroff-
net.

Aus dhnlicher kontextueller Theolo-
gie miinden manche siiddamerikanische
oder afrikanische Beitrige in flammen-
de Aufrufe zu einem status confessionis
angesichts der wirtschaftlichen Not ih-
rer Regionen bzw. gegen die als »Stinde«
verstandene »kapitalistische« globale
Wirtschaftsordnung - so etwa Altmann
(109), Dolamo (122} oder Blatetzky
(r78). Uberhaupt bildet bei vielen Auto-
ren die Kritik der gegenwirtigen 6kono-
mischen Verhiltnisse einen wichtigen
Aspekt, Rechtfertigungslehre konkret
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zu verstehen — z.B. auch bei Ngah ({123),
Mortensen (41}, Kessler (46ff), Ramonet
(58], Tiede [102ff), Robinson (131), Heise
(191), Kelly (196).

Bei allem Verstindnis fiir den empa-
thischen Hintergrund fragt jedoch Ries-
ke-Braun, inwiefern solches Engage-
ment tatsichlich mit »Rechtfertigung.«
zu tun hat, oder ob nicht vielleicht die
»Essenz des Rechtfertigungsbegriffes«
verkauft werde gegen das »Linsenge-
richt eines vordergriindigen Relevanz-
beleges oder eines kurzfristigen Motiva-
tionsschubes« (186). Entsprechend ana-
lysiert Greive: »ldeologische Befrei-
ungstheologie hilt den Befreiungskampf
selbst schon fiir Erlésung und sieht die
ungerechten  Gesellschaftsstrukturen
nicht als Folge der Stinde, sondern selbst
als Siinde. Gnade wird entsprechend als
die Umwandlung des Systems verstan-
den« (186).

Aufhorchen lisst dagegen der Ansatz
Heines zu einer Neuinterpretation der
Rechtfertigungsbotschaft. Thr geht es
darum, dass wir »weder unser Wollen
noch unser Handeln im Griff haben, ge-
schweige denn bis ins Letzte verfiigen«
(78). Sie sieht den Grund dafiir, dass die
Rechtfertigung nicht mehr oder gar
falsch verstanden und daher abgelehnt
wird, im Verlust des »ontologischen Zu-
gangs« (81}. Dabei versteht sie — durch-
aus in interreligiosem Kontext — unter
Ontologie, dass Menschen »sich und die
Welt nicht mehr aus der Perspektive des
eigenen Blickwinkels und Handlungs-
zugriffs sehen, sondern auf eine Kraft
auflerhalb ihrer selbst vertrauen« (82).
Insofern sei die aktionistische Anstren-
gung, endlich umfassende Gerechtig-
keit in diese Welt zu bringen, illuso-
risch und tberfordere die Individuen
heillos. Nicht mehr Handeln und An-
strengung seien gefragt, sondern Hinga-
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be, Gelassenheit und Vertrauen. Inso-
fern gehe das Sein dem Sollen voraus,
und das Tun folge dem Empfangen (83).

Wer sich heute iiber den Stand der
Rechtfertigungsdiskussion informieren
will, kann an diesem Band nicht vorbei-
gehen.

Andreas Pawlas

Johannes Kunze: Erasmus und Luther.
Der Einfluss des Erasmus auf die
Kommentierung des Galaterbriefes
und der Psalmen durch Luther
1519-1521, Miinster: LIT 2000, 337 S.
(Arbeiten zur Historischen und Syste-
matischen Theologie Bd.2)

Das schon hiufig behandelte Thema
»Erasmus und Luther« wird hier auf ei-
nen engen Zeitabschnitt eingegrenzt
und methodisch neu angegangen: Kunze
fragt in dieser Bonner Dissertation nach
den drei Werken, die diese beiden Auto-
ren 1519 verdffentlicht bzw. begonnen
haben, und untersucht den Einfluss ei-
ner Schrift des Erasmus auf die ersten
beiden grofen theologischen Werke, die
Luther publiziert hat. Dabei handelt es
sich um Kommentare - iibrigens die
einzigen, die der Reformator selbst zum
Druck gebracht hat. Der groffe Huma-
nist dagegen schrieb damals eine Anlei-
tung, wie man »zur wahren Theologie«
gelangen konne. Geprift wird, ob es
Einflisse dieses Werks auf Luthers
Kommentare gibt.

»Das erste Halbjahr 1519« wird »als
Hohepunkt der gegenseitigen Annihe-
rung« verstanden, also gerade der Zeit-
raum, in dem das hier zu untersuchende
Werk des Erasmus erscheint und in dem
Luther seine Auslegung des Galater-



briefs vorlegt und gleichzeitig iiber die
Psalmen liest.

Im Hauptteil der Arbeit werden die
Bemithungen der beiden Autoren um
den echten Schriftsinn untersucht. Bei-
de »gehen davon aus, dass die Bibel eine
in sich widerspruchsfreie Einheit bil-
det«. Sie besitzt »fiir alle Zeiten Giiltig-
keit«. Wie aber wird sie richtig verstan-
den? Dass dafiir der Heilige Geist erfor-
derlich ist, verbindet beide Wissen-
schaftler. Gleichzeitig bedient sich Lu-
ther der philologischen Hilfen, die der
Humanismus zur Verfiigung gestellt
hatte: Grammatik, Rhetorik oder die
Ursprachen der Bibel, die jetzt erlernbar
waren. Das alles ergibt eine erhebliche
Nihe, so dass schon die Zeitgenossen
Luther und Erasmus als fiir eine ge-
meinsame Sache kiampfend verstehen
konnten.

Aber schon 1516 stellte Luther kriti-
sche Anfragen an die Theologie des
Erasmus. Auch 1519 setzt der Witten-
berger hier erheblich andere Akzente als
der Humanist. Wihrend es diesem um
eine ~»christliche Philosophie«, um
Christus als Lehrer und um eine neue
Sittlichkeit geht, sieht Luther den Men-
schen unter der Macht des Gesetzes,
von der ihn nur der Gottessohn erlosen
und in die Wirklichkeit der Gnade Gott-
es hineinzubringen vermag. Folgerichtig
wird von »Nihe und Distanz« zwischen
beiden gesprochen. Die Phase der
Annidherung wihrte dann auch nicht
lange. Und ob Luther es wirklich
benotigte, von Erasmus im Jahr 1519
unterstiitzt zu werden, wage ich ange-
sichts der Vielzahl von Drucken zu be-
zweifeln, die seit 1517 unter seinem Na-
men erschienen waren. Natiirlich war
Erasmus beriithmt — er war auch ilter als
Luther. Aber letzterer war doch rasch
durch seine Auferungen gegen den Ab-

lass bekannt und umstritten geworden,
was ihn veranlasst hatte, in deutsch-
sprachigen kurzen Werken zu verschie-
denen theologischen und kirchlichen
Fragen Stellung zu nehmen. Ein »direk-
te Einfluss des Erasmus« auf Luther ist
nicht nachweisbar. Nur »indirekt«
kann dieser erschlossen werden. Deswe-
gen wird wohl doch Helmar Junghans
zuzustimmen sein, dass es die Erfurter
Humanisten waren, die Luther die ent-
scheidenden Anstéfe auf diesem neuen
Gebiet vermittelten. Aber dass gerade
1519 »Nihe und Distanz« das Verhilt-
nis der beiden Gelehrten zueinander
charakterisierte, das wird in diesem
Buch anschaulich gemacht.

Gerhard Miiller

Andreas Pawlas: Die lutherische Berufs-
und Wirtschaftsethik. Eine Ein-
fithrung, Neukirchen-Vluyn: Neukir-
chener 2000 - ISBN 3-7887-1789-0

Die Arbeit betrachtet sich als Ein-
fiihrung in die lutherische Berufs- und
Wirtschaftsethik. Der Arbeits- und Be-
rufsbegriff wird zunichst geschichtlich
untersucht und mit Grunddaten der
Theologie Luthers (Rechtfertigung, Ge-
setz und Evangelium, Zwei Reiche) und
seinen Anschauungen zu Zins und Geld
konfrontiert. Dabei ist die Nichstenlie-
be ein entscheidendes Beurteilungskri-
terium. Im gleichen Verfahren wird
dann die Theologie Luthers in den Ge-
sichtskreis der modernen betrieblichen
Entscheidungen ausgezogen. Dabei
kommt es zu Spitzensitzen von »aus-
beuterischer Rationalitit« und »Biiro-
kratie bei der Menschenfithrung in den
Grofibetrieben«. Auch die modernen
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Menschenfiihrungspraktiken  werden
kritisch durchleuchtet, da sie die Ab-
hingigkeit der Arbeitnehmer nicht ver-
ringern, sondern verstirken. Anfragen
und Anregungen zur Berufs- und Wirt-
schaftsethik im Geld- und Kreditwesen
analysiert der Verfasser von Luther her.
Beruf- und wirtschaftliche Verantwor-
tung in Staat und Gesellschaft werden
dann vom Menschenbild her entworfen.
Dabei wird auch die Marktwirtschaft
ausfiihrlich behandelt. Mit einem kur-
zen Ausblick auf Versagen und Schuld
in Beruf und Wirtschaft schlieft die
kenntnisreiche Arbeit.

Das Buch gibt zahlreiche Anregungen
und kann als Nachschlagewerk betrach-
tet werden. Riickgriffe auf Luther geben
qualifizierte Hilfestellung in Berufs-
und Ethikfragen.

Detlef von Dobschiitz

Ake Angrén: Sveriges Kyrkohistoria:
3.Reformationstid, Stockholm: Ver-
bum 1999, 360 S. —ISBN 91-526-2458-7

Der zu besprechende Band ist der drit-
te einer 1998 begonnenen und auf acht
Binde angelegten Kirchengeschichte
Schwedens. Erwihnenswert ist die Kon-
zeption der einzelnen Binde: ein Autor,
in diesem Fall der emeritierte Prakti-
sche Theologe und Reformationsfor-
scher Ake Andrén (Uppsala), hat den
Haupttext des Bandes geschrieben
(8-2135), der dann durch »Vertiefungsar-
tikel« verschiedener anderer Autoren
erginzt wird (237-331). Andrén zeich-
net den Weg von den Anfingen der re-
formatorischen Bewegung in Schweden
Anfang der 20er Jahre bis zur Entste-
hung einer evangelisch-lutherischen Be-
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kenntniskirche in den goer Jahren des
16.Jahrhunderts nach, wobei der eu-
ropdische Kontext immer wieder in den
Blick genommen wird. Die ersten Spu-
ren reformatorischen Gedankenguts
sind 1521 unter den in Stockholm le-
benden Deutschen nachweisbar (27).
Frithe Exponenten der Reformation in
Schweden waren Laurentius Andreae
und Olavus Petri. Ahnlich wie in
Deutschland spielte der Einfluss des
Landesherrn, seit 1523 Konig Gustav
Vasa, eine entscheidende Rolle (41), wo-
bei dessen Haltung zur Reformation im-
mer auch von politischen Interessen be-
einflusst war {125). Auf dem Reichstag
zu Visteras 1527 erreichte Gustav Vasa
einerseits den Beschluss, dass das Wort
Gottes rein gepredigt werden solle, mit-
hin Religionsfreiheit fiir alle herrschte,
die sich auf die Bibel berufen konnten
(47). Andererseits gelang es ihm in er-
heblichem Mafle, Zugriff auf die Finan-
zen der Kirche zu gewinnen (49ff}. Unter
dem Einfluss des Konigs wurde 1531 der
reformatorisch gesinnte Laurentius Pe-
tri zum Erzbischof gewahlt und geweiht
- die apostolische Sukzession blieb da-
bei erhalten (72), was in der Gegenwart
beim Zustandekommen der Porvoo-De-
klaration eine wichtige Rolle spielte.
Durch ein Mandat im Jahr 1540fiihrte
Gustav Vasa die Reformation in Schwe-
den offiziell ein (96), was 1544 durch
den Reichstag von Visteras offiziell be-
stitigt wurde (111). Ende der soer Jahre
des 16.Jahrhunderts hatte sich die
schwedische Kirche theologisch und or-
ganisatorisch zu einer evangelischen
Kirche unter koniglichem Schutz ge-
wandelt (128).

Nach dem Tod Gustav Vasas 1560 be-
stieg sein theologisch interessierter
Sohn Erik IV. den schwedischen Thron.
1565 kam es zu einem Manifest gegen



die Calvinisten, die als Fliichtlinge nach
Schweden gekommen waren (151). K6-
nig Johan I, der 1569 Konig wurde,
war von dem vermittlungstheologi-
schen Ideal geleitet, Protestanten und
Altglaubige auf dem Fundament der Kir-
chenviter wieder zu einer einigen west-
lichen Christenheit zu verbinden
{157.172). Die schwedische Kirche er-
lebte in den folgenden Jahren eine Phase
der Restauration (176). Nach 1592 wur-
de sein romisch-katholischer Sohn Si-
gismund, der bereits polnischer Kénig
war, sein Nachfolger. Herzog Karl, Jo-
hans Bruder, berief fiir Mirz 1593 eine
Synode nach Uppsala ein, die die Con-
fessio Augustana, wenn auch bereits
durch die Brille der Konkordienformel
gelesen, als Bekenntnis der schwedi-
schen Kirche annahm (216). Andrén
sicht in diesem Synodalbeschluss ein
einzigartiges Dokument kirchlicher
und politischer Einheit, mit dem die
schwedische Kirche definitiv zu einer
evangelisch-lutherischen Bekenntnis-

EINGEGANGENE BUCHER -

VORBEHALTEN

kirche auf dem Weg zur Orthodoxie
wurde (221.233). Der Konflikt zwischen
Karl und Sigismund und der Druck
Roms auf den Kénig, Schweden zu reka-
tholisieren, fithrten zum Krieg, den Karl
durch die Schlacht von Stangebro
1598 fiir sich entschied (232).

Die Darstellung ist allgemeinver-
stindlich gehalten und wird durch zahl-
reiche Abbildungen bereichert. Hinter-
grundinformationen werden in typogra-
phisch abgesetzten Exkursen dargebo-
ten. Die Literatur zu den einzelnen Ka-
piteln ist im Anhang verzeichnet
(332-349), ein ausfithrliches Register
{350-358} und Informationen iiber die
einzelnen Autoren {359f] runden das
Werk ab. Manche von den Traditionen
des deutschen Protestantismus abwei-
chende Besonderheit der schwedischen
Kirche, die erst seit dem Jahr 2000 keine
Staatskirche mehr ist, wird in der histo-
rischen Perspektive nachvollziehbar.

Frank Hofmann
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Theologen des 16.Jahrhunderts. Humanismus — Reformation — Katholische Erneue-
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gelische Verlagsanstalt 2002, 521 S. - ISBN 3-374-01990-0 (Arbeiten zur Bibel und
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mator. Studien zur Biographie, hrsg. von Volker Gummelt, Frankfurt: Peter Lang
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Macht und Ohnmacht der Bilder. Reformatorischer Bildersturm im Kontext der eu-
ropiischen Geschichte, hrsg. von Peter Blickle u.a., Miinchen: R. Oldenbourg 2002,
X.537 S. — ISBN 3-486-64433-5 (Beihefte der Historischen Zeitschrift N.F. Bd. 33)
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