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ZU DIESEM HEEFT

Humor ist vielleicht das, was man am wenigsten in der Theologie erwar-
tet. Humor ist aber das, was manche an den Theologen vermissen. Von
Karl Barth weifs man, dafl er Humor hatte. Wie steht es mit Martin Lu-
ther? Athina Lexutt geht dem in ihrem Aufsatz nach und vergleicht den
Reformator noch mit seinem Gegner Desiderius Erasmus von Rotterdam.
Ein Beispiel fiir Luthers Humor soll auch der Luthertext dieses Heftes ge-
ben: sein Brief an den sterbenskranken Friedrich Myconius in Gotha. Mit
Humor und Einfithlsamkeit geht er auf den kranken Freund ein und baut
ihn so auf.

Jorg Wurzer, der kiirzlich mit einem Buch zur Erkenntnistheorie auffiel,
vergleicht in seinem Aufsatz den Freiheitsbegriff Luthers mit dem des Phi-
losophen Immanuel Kant. Luther wird ja gern aus der Perspektive der Auf-
klarung heraus interpretiert. Aber es bleiben eben deutliche Differenzen.
Insofern ist dieser Beitrag iiber seinen Gegenstand hinaus eine Warnung,
das 16.Jahrhundert mit den Ideen der Moderne zu adaptieren.

Im ersten Heft des vergangenen Jahrgangs hat Igor Kis$ tiber Luthers
Lehre vom natiirlichen Gesetz geschrieben. Darauf hat Wichmann von
Meding eine »Kleine Antwort« als Beitrag zur Diskussion gesandt. Mit ihr
setzt sich Igor Kis§ in einer »Erwiderung« auseinander. Wir dokumentie-
ren in diesem Heft diese beiden — von der Redaktion gekiirzten — Texte,
um unsere Leserschaft an der grundlegenden Kontroverse, die keineswegs
nur theologische Griinde, sondern auch politische Konsequenzen (oder
sollte ich sagen: politische Griinde und theologische Voraussetzungen?)
hat, teilnehmen zu lassen. Durch die redaktionelle Fassung wird die The-
matik auf den Punkt gebracht.

Eine beispielhafte Liedpredigt zu »Erhalt uns, Herr, bei deinem Wort«
liefert Uwe Czubatynski als Werkstatt-Beitrag: zur Nachahmung empfoh-
len!

Im Anschluf an die Biicherschau und die Hinweise auf Neues aus den
Gedenkstitten der Reformation Mitteilungen aus der Luther-Gesellschaft
nach den Neuwahlen von Prisidium und Vorstand.

H.H.
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LASS MICH JA NICHT HOREN;,
DASS DU GESTORBEN BIST!

Wie Martin Luther einen schwerkranken Freund aufbaut

Daf3 Briefe Empfinger nicht nur trosten, sondern regelrecht aufbauen kénnen, be-
weist das Schreiben Martin Luthers an seinen Freund Friedrich Myconius, damals
evang.-luth. Superintendent (Dekan) in Gotha. Myconius litt an Schwindsucht, die
ihm zeitweilig auch die Stimme raubte, und sah sein letztes Stiindlein gekommen.
Das hatte er an Luther geschrieben. Dessen Antwortbrief trdstete ihn so, daf$ er
»auferstand wie Lazarus« (vgl. Johannes 11). Am Ende iiberlebte Myconius Luther
sogar.

Gnade und Frieden in Christus!

Lieber Friedrich,

(1) Dein Schreiben habe ich erhalten, in dem Du mitteilst, dafl Du tod-
krank oder, wie Du richtig und christlich sagst, »zum Leben krank« liegst.
Es freut mich sehr, dafl Du so getrost und unerschrocken dem Tod als ei-
nem »Bei-Christus-sein« (vgl. Philipper 1,23} ins Auge blickst — ist doch
der Tod fiir glaubige Menschen nach der Bibel (kein endgiiltiges Aus, son-
dern) ein siiler Schlaf (vgl. Matthius 9, 24). Genauso sollen wir Christen
ja nicht nur auf dem Sterbebett gesinnt sein, sondern auch, wenn wir ge-
sund sind und es uns gut geht — zu jeder Stunde, an jedem Ort und bei je-
der Gelegenheit. Das gehort sich so fiir Christen, denen wie Jesus das Le-
ben geschenkt ist, die mit ihm auferweckt und zu Erben des Himmels ein-
gesetzt sind, die selbst iiber die Engel richten werden (vgl. 1. Korinther
6,3}, so dal der Tod eigentlich nichts anderes ist als das Offnen eines Vor-
hangs, das Ende des Ritsels (vgl. 1. Korinther 13,12).

(2) Aber ich bete und flehe doch zum Herrn Jesus, der Leben, Heilung
und Gesundheit ist, er mége mir nun nicht auch noch dieses Ungliick an-
tun, daf ich erleben und mitansehen muf}, wie Du oder andere von den
Unseren mir mit dem Sterben zuvorkommst, den Vorhang wegreif3t und
zur ewigen Ruhe findest und mich hier in dieser argen, falschen Welt mit-
ten unter allen Teufeln zuriicklifit und ich nach Deinem Abgang noch ir-
gere Miihe und Plage ausstehen mufl. Davon habe ich in den letzten zwan-
zig Jahren nun wirklich genug erduldet und erlitten. Wenn schon, dann
hitte ich es wohl eher verdient, Dir zuvorzukommen und im Herrn zu
entschlafen.

(3) Darum wiinsche und bete ich, der liebe Gott mége mich an Deiner
Stelle lassen krank werden und die Hiitte des irdischen Lebens (vgl. 2. Pe-
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trus 1,14} verlassen, die eh nutzlos geworden ist, weil sie ihren Dienst ge-
tan hat. Ich bin mir sehr bewuf}t, dafl ich niemandem mehr niitze bin.
Dich aber bitte ich — das ist mein voller Ernst ~, dafl Du zum lieben Gott
betest, er wolle Dich linger am Leben erhalten - der Kirche zum Dienst
und dem Teufel zu Spott und Verdrufl. Christus, unser Leben, weif3, wen
und welche Gaben seine Kirche braucht. Dessen bist Du Dir ja bewufit.

{4) Aus Worms {von den Religionsgesprichen mit den Katholiken) haben
wir endlich, nach fiinf Wochen, ich hatte schon gar nicht mehr darauf zu
hoffen gewagt, Briefe mit ausfithrlichen Nachrichten erhalten. Einige wird
Dir Georg Rorer iibersenden. Von unserer Seite wird klug und mutig ver-
handelt ... Aber es geht nichts richtig voran. Was wunder auch, wenn man
gegen die offenkundige Wahrheit listerliche Liigen auftischt und aus-
schmiickt! Doch was wollen wir jammern? Die Kraft und die Herrlichkeit,
der Sieg, das Heil und die Ehre gehoren dem »Lamm, das geschlachtet«
{vgl. Offenbarung 5,12} und wieder auferweckt ist. So gilt das ja auch fiir
uns, die wir das glauben. Daran gibt es keinen Zweifel.

{5) Nun mach’s gut, mein lieber Friedrich! Der Herr lasse mich ja nicht
héren, dafl Du gestorben bist! Er richte es so sein, dafi Du mich tiberlebst!
Darum bitte ich mit vollem Emst. Ich will sehen, dafl das gewahrt wird
und geschieht! Mein Wille geschehe! Amen! — Mein Wille sucht ja nicht
meine, sondern Gottes Ehre. Nochmal: Mach’s gut im Herrn! Ich bete von
Herzen fiir Dich. Griile auch von meiner Frau Kithe und von allen ande-
ren hier, die wegen Deiner Krankheit nicht wenig betroffen und betriibt
sind.

geschrieben am Sonntag nach Epiphanias (9. 1.} 1541
Dein Martinus Luther

In der Krankheit kreist ein Mensch oft um sich selbst und seine Krankheit. Einem
anderen sein Leid klagen, kann schon der erste Schritt zur Hilfe sein. Myconius
hatte Luther sein Leid geklagt.

Wie hilft Luther seinem schwerkranken Freund, wie baut er ihn auf! Am Anfang
fiihlt er sich in ihn ein (1). Dann muntert er ihn auf. Mit Humor entwaffnet er sei-
ne Traurigkeit. Indem er die Gedanken des Kranken auf ein Thema lenkt, bei dem
er als Gesunder engagiert gewesen widre, integriert er ihn wieder ins Leben (4).

Bearbeiter: Dr. Hartmut Hévelmann, Himmelreichstr. 3, 80538 Miinchen



HUMOR UND THEOLOGIE BEI ERASMUS UND LUTHER
Von Athina Lexutt

1. Humor in der Theologie — blasphemisches Unikum oder
gldubiges Unikat!?

Man kann sich beizeiten nur dariiber wundem, welches Schattendasein
der Humor in der Theologie fristet — und besonders in der evangelischen
Theologie. Wie wenig offenbar in evangelischer Theologie und evangeli-
scher Kirche gelacht wird, ist beinahe schon licherlich, es herrscht wenig
bis gar kein Sinn fiir Unsinn der gehobeneren Art. Die in der Uberschrift
gestellte Frage scheint lingst entschieden: Die Theologie hat ihre Augen
himmelwirts zu richten, und da passiert es zwangsldufig, daf} der Schalk
im Nacken zerquetscht wird. Humor - ein lateinisches Wort, dessen wort-
liche Ubersetzung »das Feuchte« ist — palt nicht zu einer Theologie, die
erwachsen sein will und froh ist, hinter den Ohren eben nicht mehr feucht
zu sein!. Niveauvoller Witz, beiflender Sarkasmus und - dies vor allem —
der nétige Schufl Selbstironie werden aus dem Kanon der theologischen
Tugenden ausgeschlossen und sind in einer Landschaft des heilig-gespro-
chenen Ernstes eo ipso hiresieverdichtig. Was noch begegnet, sind der
stilbliiten-treibende Kindermund, das synodale Lachen und der Pfarrer-
witz — allesamt ebenso seltsam wie erzwungen und oftmals recht peinlich.
Und die spirlichen Anekdoten, die es gibt, wollen schon wieder von einem
solch hohen Anspruch sein, dafl nur Insider sie verstehen und sie eher auf
das Erste Theologische Examen vorbereiten als zum Lachen reizen.

Vor allem das geschriebene theologische Wort zeichnet sich in vielen
Fillen durch eine klinisch-reine Niichternheit aus, zumal dann, wenn es
sich dabei um ein wissenschaftliches Wort handelt. Denn vielfach erliegen
Verfasser {oder Verfasserinnen) solcher Literatur dem Trugschluf}, Wissen-
schaft miisse ernsthaft sein. Gewif, die Sache, um die es da geht, muf un-
bedingt ernstgenommen werden — aber eben die Sache und nicht der Ver-
fasser (oder die Verfasserin). Mit dieser mifiverstandenen Ernsthaftigkeit
geht immer zugleich auch der Anspruch einher, dafd nur das veroffentlicht
werden darf, was bis ins Letzte durchdacht und also mehr oder weniger un-
angreifbar ist. Wiederum, so scheint es mir, ist dabei der Verfasser {oder

1 Wogegen Kierkegaards Ansicht so gar nicht passen mochte, nach der »Religio-
sitit mit Humor eine Einheit von religiéser Leidenschaft und Reife des Geistes«
ist (vgl. Lauer, Werner: Humor als Ethos. Eine moralpsychologische Untersu-
chung, 1974, 315).
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die Verfasserin) wichtiger als die Sache. Bekennen von Vorldufigkeit, Auf-
forderung zum Dialog, ja schon ein »m.E.« klingen nach selbst eingestan-
dener Unzulinglichkeit, wenn nicht gar Unfihigkeit. Wissenschaftliche
Auseinandersetzung — um der Wahrheit miteinander im Gesprdch néiher
zu kommen - wird aus diesem Grunde selten gepflegt, und somit gibt es
auch fast keine gute Streitkultur mehr. In einem solchen guten Streit
konnte man iiber sich selbst und dann zusammen lachen; aber lachhafte
Theologie ist natiirlich anstéflig?. Und daher steht es auch um den Humor
so schlecht, denn Humor scheint etwas zu sein, was Unzulanglichkeit und
Unfihigkeit geradezu den Weg ebnet.

Der Duden etwa definiert »Humor« als »Gabe eines Menschen, der Un-
zulianglichkeit der Welt und des Menschen, den Schwierigkeiten und Mif3-
geschicken des Alltags mit heiterer Gelassenheit zu begegnen®. Genau die-
se Gabe scheint es zu sein, die den Humor etwa bei den katholischen Brii-
dern und Schwestern blithen 1ifit, oder man denke an den ungleich fein-
sinnigeren jiidischen Witz*. Und genau diese Gabe scheint es auch zu sein,
die man in der evangelischen Theologie oftmals vermissen muf}; es sei
denn, es gibe hier keine Unzulinglichkeiten und Mifigeschicke, denen
man mit heiterer Gelassenheit begegnen konnte. ..

Zu der Verwunderung dariiber’ gesellt sich nun aber noch eine gewisse
Sorge. »Humorlosigkeit«, so darf man lesen, »zeugt ... von Verkrampft-
heit, von beschriankten geistigen oder psychischen Méglichkeiten. .. Und

2 Ein Mifistand, den wohl auch Karl Holl schon sehr frith (19oo) im Blick zu haben
schien, als er sich »Uber den Takt in der Religion« (in: Gesammelte Aufsitze zur
Kirchengeschichte Bd.IIl: Der Westen, §20-524) auslief und in diesem Zusam-
menhang anmerkte: »Ja, das Aergernis selbst empfand und empfinde ich als et-
was Heilsames. Ein Gutes hat es doch mindestens, dafl es zum Nachdenken
zwingt. Der Anstof haftet besser im Gedachtnis. . .« {523).

Duden. Deutsches Universalworterbuch, 2., véllig neu bearbeitete ud stark er-
weiterte Aufl. 1989, 741; zum Begriff des Humors vgl. u.a. weiterhin den Artikel
»Humor« von Lothar Steiger in TRE 15, 696—701; und Thiede, Werner: Das ver-
heiflene Lachen. Humor in theologischer Perspektive, 1986, 49-92, sowie Lauer:
Humor ..., a.a.0. 42-231; welches Problem {und welche Losungen fiir dieses
Problem es gibt) der Humor fiir die Philosophie (vor allem natiirlich fiir Sprach-
philosophie und Asthetik] bietet, kann hier nicht einmal angedeutet werden, dar-
um sei dafir auf den Artikel »Asthetik« in HWP 3, 1232-1234, von Wolfgang
Preisendanz verwiesen.

Zur Eigenart des jiidischen Witzes vgl.: Jiidische Witze. Ausgewihlt und einge-
leitet von Salcia Landmann, 18. Aufl. 1976, 24-54.

5 Die im iibrigen ja nicht nur theologische Wissenschaft trifft.

6 Thiede: Lachen ..., a.a.0. 56; vgl. dort auch die Literatur zum Thema 189-196.



bei Heinrich Liitzeler findet man gar den Satz, Mangel an Lachen sei zu-
gleich ein Mangel an Leben’. Steht also zu befiirchten, daf die evangeli-
sche Theologie sich mit der Begrabnisstimmung, die sie bisweilen um sich
herum verbreitet, eines Tages ihr eigenes Grab schaufelt?

Es gilt aufzuatmen. Einmal deswegen, weil ich natiirlich bewuft ein we-
nig zu schwarz gemalt habe: Es gibt riithmliche Ausnahmen. Dann aber vor
allem deswegen, weil ein Blick in die eigene Geschichte zeigt, wie es auch
anders geht und anders gehen soll! Dieser Blick zuriick gibt die Sicht frei
auf eine Fiille von Quellen, von Zeugnissen der oben genannten guten
Streitkultur, deren Lektiire wahres Vergniigen bereitet. Sehr ernst haben
sich da zumeist wiirdige Herren angeschrieben — und es dennoch {oder ge-
rade deswegen) nicht an der Prise dessen fehlen lassen, was der Duden als
Humor definiert hatte.

An dieser Stelle sei aus der Fiille solcher Zeugnisse eines herausgegrif-
fen: der Streit zwischen Erasmus von Rotterdam und Martin Luther um
die menschliche Willensfreiheit. Daf} es gerade dieser Streit sein soll, hat
seine guten Griinde. Zunichst gehort er sicherlich zu den theologiege-
schichtlich bedeutsamsten und folgenschwersten Auseinandersetzungen,
welche die Kirchengeschichte zu bieten hat; es geht in ihm um eine zu-
tiefst ernste Angelegenheit, und eine Entscheidung darin hat es mit nichts
weniger als einer Entscheidung zu ewiger Seligkeit oder ewiger Verdamm-
nis zu tun. Im Zusammenhang mit diesem ersten steht auch der zweite,
der wichtigste: Es ist unbestritten und unter verschiedensten Aspekten ab-
gesichert, daf die Fehde zwischen Erasmus und Luther und der daraus re-
sultierende Bruch zwischen Humanismus und Reformation kein Zufall
oder gar Unfall war, der hitte verhindert werden konnen, sondern eine
theologische Notwendigkeit. Luther hat dies zuerst erkannt, und Erasmus
hatte es mindestens erahnt. Die Forschung hat diese theologisch notwen-
dige Differenz auf alle nur denkbare Bereiche ausgedehnt und war mitun-
ter recht blind fiir die Gemeinsamkeiten, die zwischen ihnen bestanden?.
Der Humor gehort Gott sei Dank zu den Themen, die die Forschung bis
heute iibersehen hat®. Vorldufig kann man sagen, dafl beide Theologen hu-

7 Vgl. Liitzeler, Heinrich: Das Lachen ist uns geblieben, 1982, 9.

8 Zur zahlreichen Literatur zum Thema vgl. den Uberblick bei Augustijn, Corne-
lis: Erasmus von Rotterdam. Leben — Werk - Wirkung, 1986, 190f, und Behnk,
Wolfgang: Contra Liberum Arbitrium Pro Gratia Dei: Willenslehre und Christus-
zeugnis bei Luther und ihre Interpretation durch die neuere Lutherforschung, Ei-
ne systematisch-theologische Untersuchung, 1982, 488-509.

9 Erstaunlich und merkwiirdig genug, wie unbeachtet dieses Thema auch in der
neueren Forschung ist, die — lobenswerter Weise — zunehmend die rhetorischen
Aspekte der Kontroverse mitbedenkt; exakt in diesen Bereich wiirden auch Uber-



morvoll waren, jedoch sehr unterschiedlich; ebenso vorliufig ist zu sagen,
dafl auch diese Unterschiedlichkeit im Humor kein Zufall ist, sondern mit
dem Kernpunkt ihrer Kontroverse zusammenhingt. Summa summarum
konnte also der Blick auf diesen Streit und seine Kontrahenten unter dem
Aspekt des Humors in zwei Richtungen erhellend sein: Zum einen konn-
te die Betrachtung ihres unterschiedlichen Humors Aufschliisse geben, wo
denn eigentlich der eben genannte Kernpunkt ihrer Kontroverse liegt; zum
anderen aber kénnte die Feststellung, dafl ihr unterschiedlicher Humor
kein Zufall war, Hinweise liefern, wo und wie denn dann heute Humor in
der Theologie und der theologischen Wissenschaft zu seinem Recht kom-
men kann.

Da es den Versuch jedenfalls immer wert ist, will ich im folgenden
zunichst bei Erasmus und dann bei Luther nachschlagen. Und weil aber
ihre Streitschriften De libero arbitrio und De servo arbitrio schon so viel
geschrieben wurde, werde ich diese fiir ihren Humor nur untergeordnet zu
Rate ziehen.

2. Humor und Theologie bei Erasmus und Luther
2.1. Homo et humor — Erasmus von Rotterdam

Die Werke des Erasmus von Rotterdam zu lesen, ist einfach ein Genufl.
Sein geschliffener Stil, seine spitze Zunge, sein elegantes, an antiken
Autoren orientiertes Latein kronen ihn unangefochten zum Konig der Hu-
manisten. Und iiberall dort, wo sein Humor aufblitzt, ist er zugleich von
ungeheurer Intensitit — und ungeheurer Aktualitit, auch heute noch,
mehr als 460 Jahre nach seinem Tod. Er setzt seinen Humor ein als spitze

legungen zur Ironie und zum Paradoxen und darin indirekt zum Humor gehoren.
In den mafigeblichen Arbeiten von Manfred Hoffmann (Erkenntnis und Verwirk-
lichung der wahren Theologie nach Erasmus von Rotterdam [BHTh 44] 1972) und
Peter Walter (Theologie aus dem Geist der Rhetorik. Zur Schriftauslegung des
Erasmus von Rotterdam [Tiibinger Studien zu Theologie und Philosophie 1]
1991) fehlen entsprechende Uberlegungen. Zu Luthers Humor gibt es wenigstens
eine dltere, kleine Arbeit {Blanke, Fritz: Luthers Humor. Scherz und Schalk in Lu-
thers Seelsorge, 1954); vor kurzem erschienen ist ein Aufsatz, der erfreulich viel
Material zusammentrigt, die theologisch tiefergehende Komponente jedoch be-
wufit hintanstellt {Gritsch, Erich W.: Der Humor bei Martin Luther, in: LuJ 63
[1996), 19-38); das Ergebnis dieser Studie ist dazu bisweilen etwas fragwiirdig, et-
wa im Kapitel »Mutterwitz und Schriftauslegung«, wo nur schwerlich von »Hu-
mor« die Rede sein kann.



Waffe gegen all die Mifdstinde, die ihm auf politischer, gesellschaftlicher
und kirchlicher Ebene begegnen. Scholastische Spitzfindigkeiten an den
Universititen, Machtmifibrauch der Priester, monastisches Streben nach
Vollkommenheit und abergliubischer Unfug im Volk sind vor ihm ebenso
wenig sicher wie das kriegsprovozierende Imponiergehabe der Fiirsten und
Konige. Er laflt etwa einen Abt mit einer gelehrten Frau diskutieren, wo-
bei der Abt behauptet, gebildet zu sein sei unweiblich!®, und stolz darauf
ist, in seiner Zelle kein Buch zu haben!!; auch stellt der Abt fest, die latei-
nische Sprache sei zur Bewahrung der Keuschheit nicht geeignet und die
Jungfrau Maria habe die Stundengebete in der Fassung des Benediktineror-
dens gelesen. In einem anderen Gesprich streiten sich ein Fischhindler
und ein Metzger; der Metzger beschimpft den Fischhindler als ungesalze-
nen Salzfischhindler, der Fischhiandler wirft dem Metzger vor, er wiirde
statt Kaninchen gemistete Katzen verkaufen; das ist der Ausgangspunkt
fiir einen Disput im Stile eines platonischen Dialoges tiber die Autoritit
des Papstes und der Konzilien, aber die Keuschheit, die Heiratspolitik der
Firsten usw., welcher dann damit endet, daf3 sich beide gegenseitig zum
Essen einladen. Einer der bissigsten Dialoge des Erasmus richtet sich ge-
gen den von ihm gehafiten Papst Julius II., der vergeblich um Einlaf in den
Himmel bittet; Petrus, mit dem er lange diskutiert, antwortet am Ende auf
dessen Frage »Du schliefit also nicht auf?«: »Jedem Beliebigen eher als so
einem Unhold. Denn wir sind ja alle von dir exkommuniziert. Aber willst
du einen guten Rat? Du hast eine Schar tiichtiger Minner, du hast uner-
meflliche Geldmittel, du selbst bist ein guter Bauherr; errichte dir ein neu-
es Paradies, aber befestige es gut, damit es nicht von den Dimonen erobert
werden kann«!2,

Den Hohepunkt des erasmischen Humors muf man aber sicherlich in
dem Werk entdecken, welches schon durch seinen Titel auf den humor-

10 Vgl. Erasmus von Rotterdam: Ausgewihlte Schriften. Ausgabe in acht Bianden.
Lateinisch und Deutsch, herausgegeben von Werner Welzig, 1968 ff, hier Bd. VI,
253 {im folgenden zitiert Welzig).

11 Vgl. Welzig VI, 257.

12 Welzig V, 107.

13 (Jber dieses Werk schreibt Wilhelm Dilthey: »Die Freude des selbstgewissen In-
tellektes an seiner Souverinitit durchleuchtet in iibermiitigem Witz wie in ge-
lehrtem kritischen Ernst seine ganze Person. Den hichsten Ausdruck findet dies
sein Lebensgefiihl in seinem genialsten und wirksamsten Werke, dem ,Lob der
Narrheit’. In diesem erhebt sich Erasmus iiber seine Vorbilder zu wahrem Hu-
mor.« (Gesammelte Schriften Bd II: Weltanschauung und Analyse des Menschen
seit Renaissance und Reformation. Abhandlungen zur Geschichte der Philoso-
phie und Religion, 1914, 43).



vollen Inhalt hinweist: das Lob der Torheit, mit originalem Titel Enkomi-
on Moriae'®. Das Lob der Torheit stellt ein nahezu schon irrwitziges und
sprachphilosophisch kaum noch faflbares Unternehmen dar, in dem Ernst
und Schwerz spielerisch ineinandergreifen'®. Schon die Entstehungsge-
schichte!> des Enkomion Moriae weist auf das hin, was den Leser dort er-
warten wird: Erasmus, auf dem Weg zu seinem Freund Thomas Morus in
England, assoziierte mit dessen Nachnamen »Morus« das griechische
Wort pwgio — Torheit, eine Assoziation freilich nicht nur dem Klang nach,
sondern ebenfalls an dem humorvollen Charakter des Sir Thomas Morus
orientiert!®. Erasmus schrieb, durch eine Krankheit kurze Zeit zur Bettru-
he verurteilt, das Lob der Torheit in einer Woche nieder - und hinterlie
der Welt ein Feuerwerk an ironischer Weltbetrachtung, an leichtfufliger
Gedankenspielerei und an erbarmungsloser Lust, das hinter der Maske des
Rechten verborgene Absurde ans Tageslicht zu zerren. Ohne jede Riick-
sicht nimmt die Torheit alle Unzulinglichkeit der Welt und des Men-
schen, alle Schwierigkeiten und Mifigeschicke wahr, quer durch die Be-
volkerung, quer durch alle Stinde!’, giiltig immer und tiberall.

14 Dazu heifit es: »... der Wechsel zwischen den verschiedenen Formen (ist) so
schnell und gleitend, dass oft Ernst und Scherz kaum unterschieden werden kon-
nen. Und weil die Torheit ihr eigenes Lob verkiindet, sich selbst durchschauend,
steht ein Paradox gegen das andere, und fiir den Leser fehlen objektive Kriterien
zur Interpretation. Er weiss oft nicht, wann Moria als ,stultitia’ und wann als ,sa-
pientia‘ spricht.« (Christ-von Wedel, Christine: Das Nichtwissen bei Erasmus
von Rotterdam. Zum philosophischen und theologischen Erkennen in der geisti-
gen Entwicklung eines christlichen Humanisten [Beitrige zur Geschichtswissen-
schaft 142] 1981, 60).

15 Vgl. dazu Augustijn: Erasmus ..., a.2.0. 54.

16 Was etwa an folgender Anekdote deutlich werden mag: Morus, des Hochverrates
angeklagt, nachdem er sich geweigert hatte, die Suprematsakte zu unterzeich-
nen, hat vor seiner Hinrichtung den Scharfrichter gebeten, er moge ihm doch
zum Schafott hinaufhelfen, hinunter werde er es schon allein schaffen; und als er
seinen Kopf schon auf den Block gelegt hatte, soll er diesen noch einmal gehoben
und seinen Bart beiseite geschoben haben mit der Bemerkung, dieser habe ja kei-
nen Hochverrat begangen. Vgl. dazu Heinrich, Hans Peter: Thomas Morus, 1984,
136; zu Mores Humor weiterhin ebd. 49-58; zu literarischen Parallelen des En-
komions zu Mores Werk »Utopia« vgl. Stissmuth, Hans: Studien zur Utopia des
Thomas Morus. Ein Beitrag zur Geistesgeschichte des 16.Jahrhunderts (RGST g5)
1967, 101-114.

17 Gerade seine Kirchenkritik darin muf8 sensibel machen: Sein berithmter und
hiufig gegen ihn ins Feld gefithrter Ausspruch aus der Lutherdebatte, er wiirde
der Kirche folgen, auch wenn er ihre Vorschriften nicht verstiinde (vgl. Welzig IV,
7}, muf} natiirlich auch innerhalb von De libero arbitrio differenzierter gesehen
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Uber die Philosophen sagt sie: »Doch es ginge noch an, wenn sie nur vor
Staatsgeschiften dastiinden wie der Esel vor der Harfe; aber ebenso lin-
kisch benehmen sie sich bei jedem Anlaf im praktischen Leben. Lade ei-
nen Weisen zu Tische - er wird dir mit miirrischem Schweigen oder auf-
sissigem Gefrage alles versalzen. Nimm ihn zum Reigen mit — du sichst
ein Kamel tanzen. ... Muf} er einkaufen, etwas verabreden, kurzum besor-
gen, was eben zum Alltag gehért, so steht er da wie ein Holzbock«!8. Den
Professoren der Kiinste wirft die Torheit so viel Eigenliebe vor, dafl diese
eher ihr viterliches Gut aufgeben wiirden als ihren Anspruch auf Geist.
Und mit den Theologen maéchte sie sich am liebsten gar nicht erst befas-
sen: »... denn die Leute sind hochnisig und empfindlich und reiten am En-
de mit ihren Schluflsitzen schwadronenweise Attacke. .. beglickt von ih-
rer Einbildung tun sie, als wohnten sie im dritten Himmel, und sehen auf
die tibrige Menschheit wie auf Vieh ... Sie verschanzen sich hinter einer
so dichten Hecke von magistralen Definitionen, Konklusionen, Korollari-
en und Propositionen ..., dafl auch die Netze Vulkans sie nicht zu fangen
vermdchten. ... Erst Fragen wie die folgenden halten sie ... fiir wahrhaft
wiirdig .. .: ... Hatte Gott auch in die Gestalt eines Weibes, eines Teufels,
eines Esels, eines Kiirbisses, eines Kiesels eingehen kénnen? Und wie wiir-
de dann dieser Kiirbis gepredigt und Wunder gewirkt haben? Wie wire er
zu kreuzigen gewesen? ... Kaum weniger gliicklich als sie leben die Men-
schen, die sich fromme Briider und Klosterleute nennen, wobei der erste
Name so falsch ist wie der zweite ... Zunichst gilt ihnen als frommster
Gottesdienst, sich der Wissenschaft so tapfer zu enthalten, daf} sie nicht
einmal lesen konnen. Dann glauben sie, den Ohren der Heiligen einen gar
herrlichen Schmaus zu bieten, wenn sie ihre abgezihlten, aber unverstan-
denen Psalmverse mit ihren Eselstimmen in den Kirchen herunterplirren.

werden, als es die in ihrem Urteil oft einseitige Forschung getan hat; betrachtet
man aber die Auflerungen des Erasmus zur Kirche in einem weiteren Kontext,
verliert sich das Anstéf8ige dieser isolierten Aussage ginzlich. Niemals nimlich
reagierte er auf die Anwiirfe mit einer Zuriicknahme auch nur einer Auflerung,
sondern er entlarvte im Gegenteil eben diese Anwirfe als dngstliches, aber vollig
unkontrolliertes und darum nicht wirklich gefihrliches Umsichbeiflen eines
Hundes, dem man versehentlich auf den Schwanz getreten hatte. Sehr hilfreich
zur rechten Beurteilung scheint mir eine Auflerung im Hyperaspistes, wo er zum
diesbeziiglichen Vorwurf Luthers Stellung nimmt mit den Worten: »Ich ertrage
also diese Kirche, bis ich eine bessere sehe: Und dieselbe ist gezwungen, mich zu
ertragen, bis ich selbst besser werde. Auch segelt der nicht ungliicklich, der zwi-
schen zwei entgegengesetzten Ubeln einen Kurs zwischendurch einhilt.« (Wel-
zig IV, 249); vgl. dazu Augustijn: Erasmus ..., a.a.0. 160f.
18 WelzigI1, 55.
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... Wenn ein solcher Prediger auf der Kanzel deklamiert, wer wollte noch
Komédianten oder Marktschreiern zuhoren? Lacherlich ist es doch und al-
lerliebst, wie sie die alten Rhetoren ... nachiffen. Grofler Gott, wie sie
fuchteln, wie sie passend ihre Stimme variieren, wie sie trillern!«!?

Die Torheit, die anfangs das Katheder betritt, um eine Hymne auf sich
selbst zu singen, und darin das Paradoxe zur hermeneutischen Maxime er-
hebt?, wird im weiteren Verlauf zur Ankligerin, Verteidigerin und Rich-
terin in einer Person, sie macht das Lehrpult zur Kanzel, indem sie das
paulinische Wort von der Torheit des Kreuzes?! zur unausgesprochenen
Antwort auf alle die Kritik auslosenden Anfragen werden lifit.

Hier, im Lob der Torheit, wird sichtbar, was sich Erasmus erhofft: per
Iusum docere, durch das Spiel zu erziehen??. Im Widmungsbrief an Tho-
mas Morus sagt er es selbst: »Wer aber als Kritiker menschlichen Lebens
keinen einzigen Namen nennt, ist der nun wirklich ein Ehrabschneider
und nicht eher ein Lehrer und Erzieher?«? Eramus’ gesamtes Werk ist ge-
prigt von einem unerschiitterlichen Vertrauen darauf, daff die gute Sache
sich frither oder spiter gegen alle Widerstinde durchsetzen wird. Er war
davon tiberzeugt, dal der Mensch gut sein kann, wenn er nur gut sein will,
und dafl man ihn mit Hilfe der antiken Literatur sowie den Heiligen
Schriften, den bonae und den sacrae litterae, und unter Ausnutzung aller
seiner natiirlichen Fihigkeiten dazu erziehen kann. Von daher war sein
Reformprogramm in erster Linie ein Erziehungsprogramm. Davon zeugt
am deutlichsten sein Handbrtichlein eines christlichen Streiters, das En-
chiridion militis christiani aus dem Jahre 15012*. Hier entwickelt er sei-
nen pidagogischen Plan iiber die philosophia Christi, deren Ziel es ist, aus

19 Welzig IT, 131-149.

20 Vgl. hierzu insbesondere Bader, Giinter: Assertio. Drei fortlaufende Lektiiren zu
Skepsis, Narrheit und Siinde bei Erasmus und Luther (HUTh 20} 1985.

2L vgl. Welzig 11, 193 ff.

22 vgl. dazu Hoffmann, Manfred: »Uberdies wollte er sich mit seiner fliissig-spiele-
rischen Darstellungsweise gewifl gegen den gestellt-trockenen Scholastikerstil
absetzen. Damit ist aber das Zwiespiltige und Spielerische im Stil eines Literaten
vom Format eines Erasmus nicht hinreichend erklirt. Hier liegen literarische Ab-
sichten vor: Einerseits erfordert der verbum-res-Dualismus die Uneigentlichkeit
der Form, die wohl zum Ausdruck des Eigentlichen, aber nicht zum Eigentlichen
selbst werden kann. Andererseits gebietet die polemische Situation ... einen
Ausdruck, auf den der Autor nicht festzulegen ist . .., wie schlie8lich das pidago-
gische Prinzip ,per lusum discere’ das Schwebende in der Ausdrucksweise.« (Er-
kenntnis ..., a.a.0. 5, Anm. 10).

B Welzig I, 7.

2 Zum Enchiridion vgl. Augustijn: Erasmus .. ., a.a.0. 42-53.
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theologischen und daher auch menschlichen Barbaren und Kulturbanau-
sen gebildete und kultivierte Menschen zu machen?®. Dies ist unaufgeb-
barer Kernpunkt der Theologie, des Bibelhumanismus?® des Erasmus: der
feste Glaube daran, den Menschen zum Gutsein, vielleicht kénnte man
sogar sagen: zu einer menschlichen elegantia erziehen zu kénnen, was
Erasmus von Rotterdam zu einem Verfechter der Methode machte, die
sich durch geduldige Hartnickigkeit und leises, aber beharrliches Erinnern
Fortschritte erhofft?’. Eben dieser feste Glaube aber machte den Rotterda-
mer auch zu einem grenzenlosen Optimisten, der in Erwartung der Wen-
dung zum Guten mit heiterer Gelassenheit die Unzulinglichkeit der Welt
und des Menschen, die Schwierigkeiten und Mifigeschicke des Alltags be-
obachtete und in schonungsloser Offenheit beschrieb — kurz: der Welt, wie
sie sich ihm bot, mit Humor begegnete und sich selbst immer mit darin
einschlof. So stellte sich Eramus vermutlich auch selbst einmal in einer
beinahe schon rithrend selbstspéttischen Skizze dar als Janusképfigen: ei-
ne Seite mit spottischem Licheln, die andere Seite mit einem kummer-
vollen Ausdruck und einer tropfenden Nase, iiber die er oft klagte?®. Und
im Widmungsbrief des Enkomion Moriae an Morus stellt er die Frage: ». ..
in wieviel Gestalten bin ich nicht selbst mein Opfer?«%

Eramus erklimmt den Gipfel des Humors: Tiefe Liebe zum Menschen,

25 Und hier spielt auch der freie Wille seine grofe Rolle, der das Ziinglein an der
Waage ist, wenn es fiir den Menschen darum geht, den Weg der Gliickseligkeit
oder den zur Verdammnis einzuschlagen; vgl. dazu Welzig I, 141 ff.

26 Mit diesem Begriff soll zum Ausdruck kommen: Der neuentdeckte Mensch der

Renaissance wird nicht zum autonomen, bindungslosen Mittelpunkt des Uni-

versums, sondern das Geschopf Gottes sowie die Beziehungen zwischen Schépfer

und Geschopf werden zum Mittelpunkt des Interesses erhoben, und die Freiheit
des Geschépfes in der Welt als Konsequenz der unaufgebbaren Bindung an seinen

Schopfer werden Ausgangspunkt und Ziel des Erziehungsprogramms; zum Be-

griff vgl. Augustijn: Erasmus ..., a.a.0. 100, dazu weiter Junghans, Helmar: Der

junge Luther und die Humanisten {AKG [W] 8) 1984, 189~193.

Gerade deshalb war Erasmus so erschiittert iiber Luthers ungestiimes Wesen,

welches er ein ums andere Mal bitter beklagt, vgl. die Hinweise bei Augustijn:

Erasmus ..., a.a.0. 108f und 112-144,

Vgl. Bainton, Roland H.: Erasmus. Reformer zwischen den Fronten, 1969, 229; da-

mit gilt dann, was Bainton so ausgedriickt hat: »In der Renaissance wird der Narr

oft dargestellt, wie er sich priifend in einem Spiegel betrachtet. Dabei erkennt er,
daf} ,jedermann’ ein Narr ist, er selbst eingeschlossen. .. .Diese Einsicht 148t ihn
iiber sich selbst licheln, wie es Erasmus mehr als einmal tut. Es ist nicht ein ver-
ichtliches Lachen, sondern ein Licheln des Mitleids und der Hoffnung.« (ebd.

97).
¥ WelzigII, 7.
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ebenso tiefe Uberzeugung, etwas zu seiner Erziehung beitragen zu miissen
und zu kénnen, tiefer Schmerz iiber die den philosophischen und christli-
chen Idealen entgegengesetzte Realitit?® und die Uberzeugung, die Welt
zu retten, wenn man sie dazu bringt, sich selbst nicht so ernst zu nehmen
und also tiber sich lachen zu kénnen - all dies paart sich vor allem im Lob
der Torheit zu jenem Lachen, welches die Bewohner des Olymps lachen3!:
kein schenkelklopfendes Gebriill, sondern ein von leiser Melancholie
durchzogenes Licheln. Eramus steht auf dem Gipfel des Humors, auf dem
Olymp, und lacht mit den Olympiem, die doch selbst so gern Menschen
sind, nicht tiber die Menschen, sondern von oben den Menschen zu: als
freundliche Einladung, doch zu ihm herauf zu kommen. Der Humor wird
so zum eigentlichen Ausdruck des menschlichen existere, so verstanden,
dafl der Mensch, der sich selbst gegeniibertritt, dies mit Humor tut, d.h.
sich selbst als der personifizierten Unzulinglichkeit mit heiterer Gelas-
senheit begegnet und darin selbstindig einen Schritt zuriick in die Unge-
brochenheit des Daseins auf den Gétterolymp geht. Erasmus von Rotter-
dam erscheint dabei selbst als der homo ridens, der das Fiillhorn des Spotts
iiber die Menschen ausgiefit, die er so liebt und an denen er darum so lei-
det, und zu deren Rettung er seinen literarischen Genius einflieffen lifit in
Boulevardkomdodien der Morgendimmerung.

2.2. Humilitas et hilaritas — Martin Luther

Auch die Werke Martin Luthers zu lesen, ist einfach ein Genuf. Jedoch
aus einem ganz anderen Grund als bei Erasmus von Rotterdam. Luthers
Stil ist bei weitem nicht so geschliffen und elegant, sondemn bisweilen
recht derb und grob. In seiner Schrift iiber die Freiheit des Willens be-
zeichnet Erasmus den Kampf zwischen sich und Luther als Kampf einer
Fliege mit einem Elefanten?®?. Das Bild paf8t nur zu gut: Die Fliege Erasmus
surrt elegant und trickreich durch den Raum, stets in Gefahr, einer Flie-
genklatsche oder einer schnellen Hand zum Opfer zu fallen; der Elefant
Luther poltert schwerfillig, aber wirkungsvoll in einen Porzellanladen,
niemand wagt es, ihn aufzuhalten, das Porzellan erzittert — und manches

30 Worin sich bewahrheitet, dafl der »Humorist« selbst eher ein Leidender, ein Me-
lancholiker ist, vgl. Thiede: Lachen..., a.a.0. 58f.

31 ygl. dazu Thiede: Lachen ..., a.a.0. 60-63; dazu paf}t wunderbar die Zeichnung
Holbeins, auf der Erasmus vom Olymp herabblickt, vgl. Augustijn: Erasmus .. .,
a.a.0. 65s.

32 vgl. Welzig IV, 5.
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geht zu Bruch. Dennoch ist der Elefant ein gutmiitiges und ausgesprochen
liebevolles Tier, welches nur dann wild wird, wenn die Herde bedroht ist.
So ist Luthers Stil: schwerfilliger, mehr grobgestrickt, aber von gewaltiger
Kraft, wo es um die Herde geht. Und genau deshalb ist die Lektiire auch
ein Genuf3. In nahezu jeder Zeile ist zu spiiren, wie sie aus der Biographie
Luthers erwachsen ist, aus seinen eigenen Zweifeln und Anfechtungen
und aus der ungeheuren Befreiung, die ihm die reformatorische Erkenntnis
verschafft hat. Wo die Feder der Erasmus spazierengeht, da hechtet die des
Wittenbergers Seite um Seite durch die Heilige Schrift und iiber das Pa-
pier, um das Grandiose dieser Erkenntnis durch die Schrift zu stiitzen und
an die Menschen zu verbreiten, die auf Trost und Befreiung warten.

Fiir Humor im erasmischen Stil bleibt da kein Platz33. Luther will, wo er
Spott treibt mit Papst und Kardinilen, mit Monchen und Ablalpredigem,
nicht ein Spiel spielen, sondern verletzen, um zu heilen. Er setzt nicht auf
Erziehung, weil er die menschlichen Krifte auf dem Weg zur Seligkeit als
Hindernis, nicht als Hilfe sieht. Gerade darin besteht fiir ihn das Evangeli-
um, daB es den Menschen aus dem Wahn der Selbsterlosung und von dem
Zwang des Gesetzes befreit und in die gedffneten Arme Christi am Kreuz
treibt. Was diese Erkenntnis verschleiert, bewufit oder unbewufit, mufy
schonungslos entlarvt werden. Deshalb geht Luther gnadenlos dort ins Ge-
richt, wo solche Verschleierung geschieht. Sein »Humor« gibt der Licher-
lichkeit preis, aber nicht, um mitleidig dariiber hinwegzulicheln, sondern
um den Todesstof} zu versetzen.

So spottet Luther: »... heysset man ... (als Werke des ersten Gebotes in
dieser Zeit): singen, leszen, orgeln, meszhalten, metten, vesper vnd ander
getzeiten beten, kirchen, altar Closter stifften vnd schmucken glocken,
kleinod, kleid, geschmeid, auch schetz samlen zu Rom, tzu den heiligen
lauffen«*, Den Stuhl Petri bezeichnet er als »geytz vnd raubstul«3’, zum
Sakrament der Priesterweihe schreibt er: »O ihr Pipste! Wie wiirdig seid
ihr dieses ehrwiirdigen Sakraments der Priesterweihe! ... O Schmach der
Kirche Gottes, die ihr von diesen priesterlichen Ungeheuern zugefiigt
wird! Wo sind Bischofe oder Priester, die das Evangelium kennen, ge-
schweige denn predigen! ... Was bleibt euch . .. noch, das sich nicht bei je-
dem Laien finde? Die Tonsur und die Kleidung? Ein elender Priester, der

33 Wovon auch der Befund zeugt, dal der Begriff humor bei Luther iiberhaupt nur
zweimal, derjenige der hilaritas (bzw. hilaris, exhilaro und hilaro) dagegen sehr
hiufig vorkommt, vgl. WA 65 (Lateinisches Sachregister zur Abteilung Schriften
Band 1-60, daemon — hysteron proteron, 1993}, 578 und 630.

34 Martin Luther: Studienausgabe hg. von Hans-Ulrich Delius, 1979-1992 (im fol-
genden zit. StA), hier II, 25.

35 GtA 1l 113.

14



aus Tonsur und Kleidung besteht!«3 Und zum Sakrament der letzten
Olung: »Einen Nutzen hat es aber doch gehabt, dafl diese Olung zur ,letz-
ten’ gemacht worden ist. Denn diesem Umstand ist es zu verdanken, daf§
sie unter allen Sakramenten am wenigsten durch Tyrannei und Gewinn-
sucht gequilt und unterdriickt worden ist. Diese eine Barmherzigkeit hat
man den Sterbenden gelassen, dafl sie ohne Bedingung gesalbt werden kon-
nen ...«%. In einem Brief nimmt er die Reichstagsmitglieder aufs Korn, in-
dem er sie mit Vogelarten vergleicht: »... sonderliche Freude haben wir,
wenn wir sehen, wie ritterlich sie schwinzen, den Schnabel wischen und
die Schwerter ziicken ... Wir wiinschen ihnen Gliick und Heil, daf sie all-
zumal an einen Zaunstecken gespiefit wiren. Ich halt es aber, es sei nichts
anders denn die Sophisten und Papisten mit ihrem Predigen und Schrei-
ben, die muf} ich alle auf einen Haufen also vor mir haben, daf§ ich hére ih-
re liebliche Stimme ... und sehe, wie sehr niitzlich Volk es ist, alles zu
verzehren, was auf Erden ist...«3. Auch iiber die Ménche findet er spétti-
sche Worte: »Die Barfiifler sind proprie die Liuse, die der Teufel unserem
Herr Gott an den Adamspelz setzet ... Die Predigerménche aber sind die
Flohe; die haben sich ewig mit einander gebissen«*. In einer Schrift aus
dem Jahr 1542 widmet er sich bissig der Reliquiensammlung des Kardinals
Albrecht von Mainz: ». .. es seien neue Partikel ... hinzugekommen, etwa
ein schones Stiick vom linken Horn des Mose, drei Flammen vom bren-
nenden Dornbusch, ein Rest von der Flagge, mit der Christus das Toten-
reich geoffnet habe, ein halber Fliigel von dem Erzengel Gabriel und fiinf
hiibsch glinzende Saiten von Davids Harfe. Und sogar Albrecht selbst sol-
le dem Heiligtum in seinem Testament ein Quentchen von seinem treuen
frommen Herzen und ein ganzes Lot von seiner wahrhaftigen Zunge ver-
macht haben«*. Die Schrift Luthers schliefilich an Erasmus iiber die Un-
freiheit des Willens liest sich mitunter wie eine einzige Verhohnung des
Rotterdamer Humanisten*!.

36 StA I, 250, in der deutschen Ubertragung zit. nach Martin Luther: Von christli-
cher Freiheit. Schriften zur Reformation, tibertragen und kommentiert von Horst
Beintker. Mit einem einfithrenden Essay von Eberhard Stammler, Ziirich 1990,
495f.

37 StA II, 257, zit. nach Luther: Freiheit ..., a.2.0. 505.

38 WA Br 4, Nr. 1555, 294/32-41.

3 WA TR 1, Nr.301, 125/12-15; zit. nach Martin Luthers Tischreden, hg. von A.
Frederking, o.]., 155.

40 Thiede: Humor ..., a.a.0. 120.

4! Etliche Male lifit er etwa Hoflichkeitsfloskeln einfliefen, die vor Spott gleich-
sam triefen, vgl. etwa StA III, 177 oder 179; dies bleibt Erasmus auch nicht ver-
borgen, wie er im Hyperaspistes erkennen lifit, vgl. etwa Welzig IV, 221-233.
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Dennoch spiirt man, dafl dieser Humor seine Grenzen hat. In einer klei-
nen Studie zu Luthers Humor ist zu lesen: »Wo es um die letzten Ent-
scheidungsfragen — Siinde, Verdammung, Erlésung, Sterben, Tod - geht,
hoért bei Luther der Humor auf«*2. Und da es bei Luther eigentlich immer
um diese letzten Entscheidungsfragen ging, weil die Rechtfertigung des
Siinders fiir ihn Ausgangspunkt alles theologischen Denkens und Redens
war, erfihrt man auch in den spottischen, humorvollen Bemerkungen, wie
der Emnst sein Recht fordert*. Das wird an folgender Episode sehr deutlich:
Zu seinem Kind, welches gerade gewickelt wurde, sprach Luther: »Schrey
fluchs und were dich! So hatte mich der Papst auch eingewickelt, aber ich
bin von seinen Banden wieder frei geworden«*,

Sein Humor ist von leichterer Art dort, wo er Alltagsdinge betraf. So sag-
te er von sich selbst: »Ich kann auch trinken, lachen, Possen reifen etc«*S.
Mit Ironie schreibt er, von einer Beinwunde noch nicht vollig genesen, an
seine Frau Katharina: »Wir sind gottlob frisch und gesund, ohne dafl uns
die Sachen Unlust machen, und daf! Jonas wollt gern einen bésen Schen-
kel haben, daf er sich an eine Lade . .. gestofien: so grof3 ist der Neid in den
Leuten, dafl er mir nicht wollt gonnen allein einen bésen Schenkel zu ha-
ben«*, Und von ungleich tréstender Kraft gerat Luthers Humor dort, wo
er die Theologie mitten ins Leben der Menschen holt. Bestes Beispiel sind
hier die Trostbriefe, wo er zwar die Trauer und das Angefochtensein der
Adressaten sehr emst nimmt - aber gerade deshalb mit einer munteren
Heiterkeit ans Werk geht, iiber diese Trauer und dieses Angefochtensein
hinwegzutrosten®’. Ein Beispiel: »Darumb, wenn Thr traurig seid, und will

42 Blanke: Luthers Humor.. ., a.2.0. 43.

43 Vgl. dazu sehr schén Lauer (Humor . . ., a.a.O. 304): »Da der Humor jedoch nichts
vollkommen ernst nimmt, da er alles relativiert ..., kann das Objekt des Glau-
bens als solches nicht mehr mit Humor genommen werden; denn dann liefe die
Relativierung auf fundamentale Skepsis hinaus ... Der Humor des Christen hat
also nur so lange Bestand, wie es letzte Werte fiir ihn gibt, die nicht mehr dem
Humor unterliegen.« Von diesem Grundsatz aus - iiber den freilich zu diskutie-
ren wire —, kénnten sich auch Hinweise ergeben, wo Humor und Witz iiber Gott
und die Welt zur Blasphemie werden, wo — buchstiblich! — der Spafl aufhéren
mufs.

44 Hier die deutsche Ubertragung; im lat. (WA TR 2, Nr.2447, 465/16-18) heifit es:

»Ipse papa etiam me ligaverat, sed solutus sum rursus an vinculis eius.« Das Kind

ist {ibrigens sein am 9. November 1531 geborener Sohn Martin.

Zit. nach Thiede. Lachen ..., a.a.0. 121.

46 WA Br 11, Nr. 4203, 291/19-22, zit. nach Blanke: Humor ..., 2.2.0. 22.

47 Hier einmal weiter zu forschen {so auch Gritsch: Humor ..., a.a.0. 21), wire in
der Tat eine sehr lohnenswerte Aufgabe — gerade auch fiir die Seelsorgekonzep-
tionen heute!

4
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uberhand nehmen, so sprecht: Auf! ich muff unserem Hermn Christo ein
Lied schlagen auf dem Regal. . .; Und greift frisch in die Claves und singet
drein, bis die Gedanken vergehen ... Kommt der Teufel wieder ..., so ...
sprecht: Aus, Teufel, ich mufl itzt meinem Herrn Christo singen und spie-
len ... wie jener Ehemann tit, wenn seine Ehefrau anfing zu nagen und
beiflen, nahm er die Pfeife unter dem Giirtel hervor und pfiff getrost, da
ward sie zuletzt so miide, daf sie ihn zufrieden lief} .. .«*8.

Die Heiterkeit ist fiir Luther ein Vorgriff auf das verheifiene Lachen; es
gilt, der Verheiflung Christi zu vertrauen, welche sagt: »Selig seid ihr, die
ihr jetzt weint; denn ihr werdet lachen« (Lk 6,21). Die irdische Frohlich-
keit ist nach Luther der Ort, wo sich die eschatologische Wirklichkeit des
himmlischen Lachens im Hier und Jetzt Raum verschafft und etwas von
der zukunftigen Seligkeit erahnen 143t. Im Himmel kann es nicht emnst
zugehen, schon gar nicht todernst, denn durch Christi Kreuzestod ist dem
Tod der Stachel genommen, ist aus dem Tod ein Spott geworden®. Und
dies 1483t sich spiiren in dem seligen Tausch, dafl Christus unser wird und
unsere Stinden auf sich genommen hat. Luther hat es mit dem wunderba-
ren Begriff des »fréhlichen Wechsels« zum Ausdruck gebracht®. Ja, darin
wird die Freude sogar ein Erkennungszeichen fiir den Glauben®!, und Lu-
ther kann zwei so gegensitzliche Dinge wie Heiterkeit und Hafl zusam-
mendenken als heiteres Hassen der Stinde52.

Humor begegnet also bei Luther in ganz anderer Weise als bei Erasmus,
namlich entweder als gnadenloser Spott, der eigentlich schon wieder Ernst
und darin beinahe zornig ist, oder als Heiterkeit und Frohlichkeit, die aber
eigentlich schon wieder eine laetitia spiritualis ist. Verantwortlich dafiir
ist die eschatologische Dimension des Rechtfertigungsgeschehens, welche
den Menschen in dieser Welt ebenso unter die Wirklichkeit der radikalen

48 WA Br7, Nr.2139, 105/26-40; vgl. dazu Mennecke-Haustein, Ute: Luthers Trost-
briefe {(QFRG 56), 1989, 214-229.

4 Vgl. Thiede: Humor ..., a.2.0. 122.

50 vgl. De libertate Christiana WA 7, 25/33f-26/4.

51 vgl. etwa WA 25, 347/16f: »Wir konnen an der Freude den Mangel unseres Glau-

bens erkennen. Denn wie stark wir glauben, so stark miissen wir uns auch not-

wendig freuen.« Oder WA Br 5, 327/95-97: »Ich kenne den Satan gut, weify wohl,

wie er mir pflegt mitzuspielen; er ist ein trauriger, saurer Geist, der nicht leiden

kann, dafd ein Herz frohlich sei. . .« (zit. nach Oberman, Heiko A.: Luther. Mensch

zwischen Gott und Teufel, 320f).

WA 1, 542/39-543/2: »Fides primo in Christum, gratuitum remissionis largito-

rem, docenda erat et desperatio propriae contritionis et satisfactionis persuanda,

ut sic fiducia et gaudio cordis de misericordia Christi firmati tandem hilariter

odirent peccatum et contererentur et satisfacerent.«

52
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Suindhaftigkeit wie unter die Wirklichkeit des nicht minder radikalen Ge-
rechtfertigt-seins stellt. Die Situation des Menschen ist geprigt von einem
Schon-und-doch-noch-nicht — auch im Blick auf das, wobriiber er lachen
kann. Der homo ridens ist fiir Luther der eigentliche Typus des menschli-
chen existere, welcher die einmalige Méglichkeit hat, in seinem Lachen
seine Seligkeit schon erahnen, schon erfahren zu diirfen>®. Luther nennt
die Dinge beim Namen, ohne ironisches Verwirrspiel, ohne erzieherischen
Anspruch ~ und damit packt er sie da an, wo ihre Wurzel ist; und wo die
Wurzel ist, da ist es nun einmal nicht sauber und trocken, sondern da ist
feuchte Erde — Humus. Das Lachen Luthers iiber die Unzulinglichkeiten
der Welt und des Menschen bleibt damit dort, wo sie ihm begegnen: am
Boden, wo der verzweifelte Mensch ist, ohne inneren und dufleren Ab-
stand, ohne Distanz. Luther — wie jeder andere simul iustus et peccator —
bleibt, mitten unter den anderen, am Fufle des Berges, auf dessen Gipfel
Erasmus zu stehen glaubt. Am Fuf} des Berges zu stehen und zu wissen,
dafl es keinen Weg hierauf gibt, den der Mensch von sich aus gehen kénn-
te, ist fiir Luther Ausdruck tiefer Demut, tiefer humilitas vor der Grofle
und Giite Gottes®*. Und deswegen kann Luther zu Gott herauflicheln in
der Gewiflheit, einmal dort mit allen Menschen, allen Heiligen bei ihm
versammelt sein zu diirfen, und in dem Bewufitsein, in der Verantwortung
gegeniiber Gottes Schopfung emsig dort zu arbeiten, wo Gott ihn hinge-
stellt hat: in die Welt, am Fufle des Berges.

%8 So ist auch in einer neuen Studie zu lesen: »Das Lachen ist bereits Ausdruck des-
sen, dafl die Menschen anfangen zu erkennen ... Lachen und Erkennen sind Ge-
schwister ... Denn der Humor bildet das Unendliche, Gottliche und Ewige am
Endlichen, Menschlichen und Verginglichen ab, genauso wie sich der ewige Gott
in seinem Sohn in der Zeit abbildet, die anfingt zu vergehen.« {Steiger, Anselm:
Die communicatio idiomatum als Achse und Motor der Theologie Luthers. Der
[frohliche Wechsel’ als hermeneutischer Schliissel zu Abendmahlslehre, Anthro-
pologie, Seelsorge, Naturtheologie, Rheotorik und Humor, in: NZSTh 38 [1996],
1-28, hier 27); in dhnlicher Weise ist auch folgende allgemeine Bemerkung von
Lauer {Humor ..., a.a.0. 300) zu verstehen: »Je gliubiger er [i.e.: der glaubige
Christ) wird, desto weniger humorbediirftig ist er; je ungldubiger er wird, desto
humorloser ... Angesichts der besonderen Angefochtenheit des Glaubens heute
erlangt dieser christliche Humor als »Zwischen-Tugend« eine fast unaufgebbare
Wichtigkeit.«

54 Hier zeigt sich dann das, was Karl Barth viel spiter so auf den Punkt bringen wird:
»Ist der Kontrast zwischen dem Menschen selbst und der ihm von Gott angeta-
nen Ehre nicht wirklich zu grofi, als daf§ der Mensch sich selbst in seiner Eigen-
schaft als ihr Triger und Inhaber feierlich nehmen konnte, als dafl er da nicht
iiber sich selbst lachen miiflte? Ist es nicht die Probe auf die Echtheit seiner
Dankbarkeit und Demut?« (KD III/4, 765).
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3. Humilis humor hominis hilaris ~ Luther und Erasmus

Was hat nun diese kieine Betrachtung gezeigt? Einerseits hat sie wohl
deutlich gemacht, wie der unterschiedliche theologisch-anthropologische
Ansatz bei Luther und Erasmus dazu fithren mufite, den von Eramus be-
setzten Begriff des Humors fiir Luther so nicht mehr anwenden zu diirfen.
Wo bei Erasmus der Humor der eigentliche Ausdruck des menschlichen
existere war, welches gut sein kann, wenn es nur gut sein will, war die hi-
laritas fir Luther das Erfahren der eschatologisch gewissen Seligkeit im
Hier und Jetzt und damit eigentlicher Ausdruck des menschlichen existe-
re, welches der Verheiflung der Rechtfertigung sola fide glaubt. Stand Eras-
mus als homo ridens auf dem Gipfel des Berges und lachte das einladende,
melancholische Lachen der Olympier tiber die geliebten, torichten Men-
schen, blieb Luther in Demut am Fufle des Berges als homo iustificatus
unter den anderen homines iustificati, lachte tiber die Olympier, die sich
fiir Gotter hielten, und lachte frohlich zu seinem Gott als zu dem, der ihm
das Lachen geschenkt hat.

Andererseits aber eroffnet die Betrachtung ein Zweites: Luther war kei-
neswegs humorlos, nur war sein Humor ein anderer als der des Erasmus.
Es gibt dafiir theologisch notwendige Griinde, es ist sicher auch eine Stil-
frage. Es konnte aber zusitzlich auch an den Umstinden der Zeit liegen, in
denen Luther — auch verstanden aus seiner Biographie — gar nicht anders
konnte, die kein per lusum discere, sondern ein per verbum Dei praedica-
re forderten. Luthers Heiterkeit hitte sich — da bin ich sicher - 6fter und
bisweilen auch anders niedergeschlagen, wenn die Umstinde es erlaubt
hitten - ohne die eben als theologisch notwendig ausgewiesene Differenz
dabei aufler acht zu lassen. Luther hatte sich nicht zu einem per lusum do-
cere hinreiflen lassen, das im bloflen Iusus verharrt. Hinter der formalen
verbirgt sich eine tiefe inhaltliche Variante, wenn er vielleicht von einem
ludens docere gesprochen hitte. Ist das so, dann hitte es die Tradition ver-
paflt, den Humor dort wieder einzubringen, wo er moglich gewesen wire.
So kénnte also nun selbst unter Beachtung des Grundsatzes ecclesia sem-
per reformanda der Humor buchstiblich wieder ins Spiel kommen.

Erinnern wir uns an die Dudendefinition; nach ihr konnten wir Erasmus
als tiberaus wiirdigen Vertreter des Humors erkennen, welcher der Un-
zuldnglichkeit des Menschen und der Welt mit heiterer Gelassenheit be-
gegnet. Heiterkeit fanden wir auch bei Luther — aber eben keine heitere
Gelassenheit. Spielt man ein wenig mit den Worten, so erscheint plétzlich
die Gelassenheit als eine Gelassenheit im Sinne des Allein-gelassen-seins
und wird so zum Inbegriff des ob seiner gnadenhaft begriindeten Souveri-
nitit heiteren Menschen im Denken des Erasmus. Dreht man die Begriffe,
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wird aus der heiteren Gelassenheit eine gelassene Heiterkeit im Sinne ei-
ner geschenkten Heiterkeit — und damit der Humor zum Inbegriff des lu-
therischen Lebensgefiithls aufgrund der Erfahrung der Gerechtigkeit Gott-
es. Versteht man Humor so als gelassene Heiterkeit, konnte man (solange
man coram mundo lebt und coram Deo ein simul iustus et pecator ist)
gleichzeitig mit Erasmus Gipfel erstiirmen und mit Luther demiitig am
Fufle des Berges zu Gott hinauflicheln.

Wie kann dies Herumklettern auf dem Berge am besten gelingen? Indem
man wahrhaft ein Arbeiter in Gottes Weinberg wire: stindig in der Bewe-
gung zwischen Tal und Anhéhe, nicht um seiner selbst willen, sondern
um den Besitz seines Herrn zu bewahren und zu pflegen und reiche Ernte
einzutragen. Es sei nochmals betont: Die theologisch letztlich unaufheb-
bare Differenz zwischen dem Rotterdamer und dem Wittenberger (es geht
dabei, wie zu Beginn gesagt, um ewiges Leben oder ewigen Tod!) soll und
kann dadurch nicht berithrt werden; gerade sie aber — und vor allem, wenn
es Luther ist, der die Schrift recht gehort hat — weist zugleich den Weg zu
einer Theologie und einer theologischen Wissenschaft, die dem rechten
Humor als gelassener Heiterkeit Raum zu geben hat, weil sie es darf!

Die Theologie unserer Tage, die oftmals so humorlos begegnet, ist
manchmal auf dem Gipfel des Berges, aber dann nicht so klug und fein und
so menschenliebend wie Erasmus, sondern arrogant, mafllos und ausgren-
zend; manchmal ist sie am Fufle des Berges, aber dann nicht so emsig und
demiitig und um zu trésten wie Luther; manchmal halt sie sich gar fiir den
Berg selbst, dann gilt das Wort des Dichters Horaz fiir sie, daf§ sie kreifSt
und kreifit und am Ende ein Miuslein gebiert®®; und oft genug scheint sie
mir auch tief irgendwo im Inneren des Berges verborgen zu sein. Hitte sie
Humor - Humor nun neu verstanden gemifl dem eben Gesagten als
demiitiger Humor eines heiteren Menschen —, hitte sie Humor, wire sie
eigentlicher Ausdruck des menschlichen existere, welches berufen ist, in
Gottes Weinberg zu arbeiten. Hitte sie Humor, diirfte sie trotzdem la-
chen®, Hitte sie Humor, wiirde sie sich selbst nicht so wichtig nehmen,
hitte sie es darin leichter, sich die Maxime des sola scriptura etwas ange-
hen zu lassen, den Dialog als Instrument der Wahrheitsfindung ermnstzu-
nehmen und dem Streit zu guter Kultur zu verhelfen®’.

55 Ars poetica, Vers 139: »Parturient montes, nascetur ridiculus mus.« (Vgl. zur Tra-
dition dieses Wortes Biichmann, Georg: Gefliigelte Worte, 33. Aufl. 1981, 283).

5 Zu dieser Kategorie des Trotzdem vgl. Tiede: Lachen ..., a.a.0. 52f, von wo aus
sich dieses Trotzdem-lachen als roter Faden durchzieht.

57 Vgl. dazu Gritsch: Humor .., a.a.O. 37: »Fiir ihn {Luther) war der Humor ein Ge-
genmittel gegen die Macht der Siinde, die er in menschlicher Eigenmacht verkor-
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In diesem Sinne sei am Schiufl der Hoffnung Ausdruck gegeben, daf} die
evangelische Theologie den Humor stirker wiederentdeckt. Und daf} die,
die sich zur evangelischen Theologie bekennen, sie lehren und predigen
und leben sollen, aus der Frohlichkeit iiber Gottes Verheiflungen mit Iu-
therischer Heiterkeit und der daraus und nur daraus resultierenden
sprithenden Leichtfiiligkeit des Erasmus die Feder fiir ihn und die ihnen
Anvertrauten spazieren fithren, die ludentes docere und per verbum Dei
praedicare.

Dr. Athina Lexutt, Kurhausstr. 138, 53773 Hennef

DER FREIHEITSBEGRIFF MARTIN LUTHERS
UND IMMANUEL KANTS IM VERGLEICH

Von Jorg Wurzer

Kopf oder Zahl? Freiheit oder Unfreiheit? Welche Seite der Miinze wird
oben liegen?

Welchen Standpunkt Luther und Kant vertreten, der eine als Theologe,
der andere als Philosoph, wird in der vorliegenden Abhandlung skizziert
werden. Ob sie sich fiir eine Seite der Miinze entscheiden oder gar jeder auf
seine Weise auf die Kante setzt, wird sich zeigen. Zunichst werde ich bei-
de Freiheitsbegriffe skizzieren und dann beide in einem Vergleich gegen-
uberstellen.

pert sah. Christen, die lachen konnen, kennen die Kunst der Selbstkritik, und ihr
Humor offenbart eine Buf$fertigkeit, die sich auf das eigene Ich anstatt auf ande-
re konzentriert.« Freilich wird an dieser Aussage auch schnell die Gefahr deut-
lich: Gerade ja nicht die Buf}fertigkeit, sondern die zugerechnete fremde Gerech-
tigkeit Christi bricht die Macht der Siinde! Also nicht der Humor ist das Gegen-
mittel, sondern Christus — und der Humor ist der rechte Affekt auf dieses Gna-
dengeschenk.

Luther 71, S. 21-35, ISSN 0340-6210 21
© Vandenhoeck & Ruprecht 2000



»Wenn auch alle Menschen ohne Gott sind, so wissen sie doch etwas von
der Belohnung des Guten«!, meint Luther. Ob er auch einen Gebrauch der
Freiheit annimmt, der damit verbunden sein kénnte, soll im folgenden un-
tersucht werden.

Von dem umfangreichen Werk Luthers sind fiir das genannte Thema im
wesentlichen zwei Schriften wichtig: »Von der Freiheit eines Christen-
menschen« (1520} und »De servo arbitrio« {1524).

Die kleine Schrift »Von der Freiheit eines Christenmenschen«? an
Hieronymus Miihlpfort schrieb er urspriinglich auf Latein an Papst Leo X
zusammen mit dem »Sendbrief an den Papst Leo X«. Es war eine Idee des
kurialen Diplomaten Karl von Miltiz, in dem Schreiben zum Ausdruck zu
bringen, daf} die vorangegangenen Schriften nicht gegen die Person des
Papstes gerichtet waren. Dadurch sollte in einem letzten Versuch eine
Schlichtung zwischen Luther und Rom herbeigefithrt werden, als die
Papstbulle verbreitet werden sollte. Aber diese Initiative schlug bekannt-
lich fehl.

Die Schrift »De servo arbitrio«? ist eine Antwort auf das Buch »De libe-
ro arbitrio Attpip) sive conatio per desiderium Erasmum Roterdamum«
des Humanisten Erasmus von Rotterdam. Mit seiner Argumentation ge-
gen die Meinung von Erasmus macht Luther seine anthropologischen
Standpunkte deutlich: So auch seine véllige Ablehnung der Annahme ei-
nes freien Willens im Menschen.

Ferner kann noch die frithe »Disputation liber des Menschen Vermégen
und Willen ohne Gnade«* (1516) in Betracht gezogen werden, in der schon
die zentralen Aussagen Luthers zur Freiheit aufgefithrt werden.

In der Ausgangsfrage heifit es: »Kann der Mensch, nach Gottes Ebenbild
erschaffen, aus seinen natiirlichen Kriften die Gebote Gottes, seines
Schopfers, halten oder irgend etwas Gutes tun oder denken und mit der
Gnade verdienen und das als Verdienst erkennen?«® Die Antwort wird in
drei Thesen formuliert:

a) Der Mensch ist von Natur aus egozentrisch und nach dem Vergangli-
chen ausgerichtet: Weil er aber der Seele nach Gottes Ebenbild ist, ist er

Peter Karner (Hrsg.}, »Die Welt ist wie ein betrunkener Bauer«. Aus den Tischre-
den Martin Luthers, Wien 1982.

2 WA 7, 20-38.

3 WA 18, 600-787.

4 WA 1, 145-150.
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fiir dessen Gnade empfinglich und kann »aus dem Geist wiedergeboren«$
werden.

b) Er bleibt immer siindig, was auch immer er unternimmt, weil er nicht
anders kann, als nur siindigen. Diese Aussage wird an einigen Bibelstellen
belegt: Mt 7,17; Phil 2,13; 2 Kor 3,5.

So kommt Luther schliefilich zu seiner Kernaussage, in der er den freien
Willen des Menschen leugnet: »Der Wille des Menschen ohne Gnade ist
nicht frei, sondern dienstbar, allerdings nicht ungern«’.

¢) Wie auch die Gnade, so ist auch die Liebe zum Nichsten umfassend
und nicht auf eine bestimmte Lebenssituation beschrinkt. Nach diesem
Mafstab wird jeder gerichtet und bedarf daher um so nétiger die Gnade
und Vergebung Gottes.

Im folgenden soll nun an Hand der beiden erstgenannten Schriften die
Position Luthers zur Freiheit naher bestimmt werden.

In der Schrift »Uber die Freiheit eines Christenmenschen« versucht Lu-
ther in 30 Punkten deutlich zu machen, was unter der Freiheit eines Chri-
sten zu verstehen sei und welche Rolle der Glaube dabei spiele.

Gleich am Anfang steht die These, die im weiteren Text erliutert wer-
den soll und zunichst widerspriichlich erscheint: »Eyn Christen mensch
ist eyn freyer herr / ufo)ber alle ding / vnd niemand vnterthan. Eyn Chri-
sten mensch ist eyn dienstpar knecht aller ding vnd yderman vnterthan«3.

Um beides miteinander zu vereinbaren, sieht Luther den Christen im
einen Fall von der Seele her, wobei er ihn als geistlich, neu und innerlich
beschreibt, und im anderen Fall vom Fleisch her, dem er die Pridikate leib-
lich, alt und duflerlich zuordnet.

Die Forderungen des Alten Testaments machen klar, daf nichts Aufle-
res den Menschen rechtfertigen, also frei von Schuld machen konne.
Durch die Gebote soll der Mensch auch nur zu der Erkenntnis seines Un-
vermoégens und dadurch zur Bedeutung des Glaubens gelangen.

Das Wort Gottes - fiir Luther das wichtigste fiir die Seele, mit dem sie
alles hat — weist deutlich auf das Evangelium von Christus als Objekt des
rechtfertigenden Glaubens hin. Der Christ hat alles gewonnen, wenn er an
Christus als den glaubt, in dem »alle gnad / gerechtikkeyt / frid vn{d)
freyheyt<® ist. Obwohl er zunichst untitig ist, wird er durch seinen Glau-
ben gerecht, weil er dadurch Gottes Forderungen angesichts seines einge-

5 Kurt Aland (Hrsg.}, Luther Deutsch, Bd. 1, 345; WA 1, 145.

6 A.a.0., 347, WA I, 146.

7 A.a.0, 349, WA 1, 147.

8 Hans-Ulrich Delius (Hrsg.), Martin Luther Studienausgabe, Bd.2, 265, WA 7, 21.
9 A.a.0Q., 273, WA 7, 24.
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sehenen Versagens ernst nimmt und so das erste Gebot und damit alle an-
deren erfillt. »Den wer das erste haupt gepott erfullet / der erfullet gewif}-
lich vnd leychtlich auch alle ander gepott«0,

Luther gebraucht auch noch ein mystisches Bild, um die Rechtfertigung
durch den Glauben deutlich zu machen. Die Seele vereinigt sich mit Chri-
stus im Glauben wie Braut und Briutigam zu einer Einheit, so daf} »die
sund ynn yhm verschlunden(n) vn(d) erseufft werden«!!.

Von dem rechtfertigen Glauben aus kann nun die Freiheit eines Chri-
sten bestimmt werden, die im wesentlichen darin besteht, dafl der Christ
fiir sein Heil keiner dufleren Anstrengungen bedarf: »[...] darff er den key-
nis wercks mehr / o ist er gewilich empunden von allen gepotten vnd
gesetzen [ ist er empu(njden / so ist er auch gewifllich frey / Das ist die
Christlich freiheit / der eynige glaub / der da macht / nit dafl wir mufeflig
gahn oder u(e}bell thun mugen / sondern das wir keynis wercks bedurffen
zur frumkeyt vnd seligkyt zu erlangen / dauon wir mehr hernach sagen
wollen«!2,

Wie verhilt es sich nun mit dem zweiten Teil der eingangs erwihnten
Doppel-These? Dazu beleuchtet Luther die christliche Lebenspraxis.

Der Christ darf nun, weil er gerechtfertigt ist und seine Seele mit Gott
eines ist, nicht die Gesetze ignorieren, sondern er muf sie nach wie vor zu
seinem Handlungsmaf$stab machen. Nun aber aus anderen Motiven. Das
Fleisch bleibt an den weltlichen Dingen ausgerichtet und muf} in Schran-
ken gewiesen werden, damit es den Glauben nicht hindert.

Nicht eigene Bemiihungen und Anstrengungen machen den Menschen
gut und bose, sondern umgekehrt: Der gerechtfertigte, von Gott verander-
te Mensch bringt Gutes hervor. So unterwirft sich der Christ freiwillig den
Geboten Gottes und dadurch seinem Nichsten im Liebesgebot: »So ist of-
fenbar [...] das keyn werck / kein gepott / einem Christen nott sey zur se-
ligkeit / sondern er frey ist von allen gepotten / vn{d) aufd lauterer freiheit
/ vmsonst thut / alles was er thut / nichts damit gesucht seynef$ nutze oder
selickyt [...] sondern nur gott darynnen gefallen«!3.

So wird der Glaubige von Gott zum Dienst an den Nichsten befreit, wo-
bei das Handeln Christi als Vorbild dient.

In der Schrift »De servo arbitrio« gegen Erasmus von Rotterdam gewinnt
die Frage nach einer moglichen Entscheidungsfreiheit, unabhingig von
Gott als natiirliche Begabung verstanden, schirfere Konturen.

10 A.a.0., 279, WA 7, 26.
1 A.a.0., 277, WA 7, 25/26.
12 A.2.0,, 273, WA 7, 24/25.
13 A.a.0,, 291, WA 7, 32.
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Luther wirft Erasmus vor, sich an Stelle der Bibel als unfehlbarem Wort
Gottes — so Luther —, an den Kirchenvitern zu orientieren. So versucht er
die Meinung, dafl es einen freien Willen gebe, der aber ohne Gnade nichts
vermag, ad absurdum zu fithren. Seine Argumentation vollzieht sich in
drei Schritten:

a) Widerlegung der Argumente das Erasmus

b) Verteidigung der eigenen Thesen

c) Beweis, dafd nur die Gnade Gottes und nicht der freie Wille wirkt.

Der freie Wille kommt nur Gott allein zu. Er steht unter keinem Gesetz
oder einer Ursache, weil er sonst nicht letztlich frei in seinen Entschei-
dungen wire. So setzt er den Mafistab fiir Gerechtigkeit, fiir Gut und Bose.

Aus dem absolut freien Willen Gottes zieht Luther die Konsequenz, daf§
Gott iiber alles herrscht, folglich auch iiber die Engel und den Teufel, die
in ihren Entscheidungen von dem Willen Gottes abhingig, also nicht frei
sind!*. Damit Gott nun nicht Ursache des Bosen wird, fithrt Luther kur-
zerhand den »deus absconditus«, den verborgenen Gott, ein. Gott wirkt
nicht Béses, obwohl er Béses durch Boses bewirkt. Er stellt vielmehr das
Bose in seinen Dienst: »Hic vides Deum, cum in malis {et) per malos ope-
ratur, mala quidem fieri, Deum tamen non posse male facere, licet mala
per malos faciat, quia ipse bonus male facere non potest«!>. Ob Luther da-
mit dem Elend der Welt gerecht wird, steht auf einem anderen Blatt.

Wenn den Engeln und selbst dem Teufel kein freier Wille zugesprochen
werden kann, kann er dem Menschen als endlichem Wesen erst recht
nicht zugesprochen werden. Das beweist schon der Umstand, dal Gott
sich um die Menschen bemiithen mufi, damit sie nicht den Weg zur Holle
gehen: »sollicitudo enim Dei promittentis gratiam ad reuocandum (et) er-
igendum peccatorem, satis magnum (et) fidele argumentum est, liberum
arbitri{um) se solo non posse nisi as peius, (et} «ut scriptum dicit> ad infer-
nos labi«16,

Auch eine mogliche Belohnung des Menschen kann nicht als ein Argu-
ment fiir den freien Willen angefiihrt werden, da das Reich Gottes schon
vor der Erwihlung des Menschen erschaffen wurde. Das erwartete Ver-
hiltnis ist also genau umgekehrt.

Der glaubige Mensch sieht, dafl Gott in allem wirkt und die Geschichte
bestimmt. Er demiitigt seinen Hochmut der Selbstbestimmung unter der
Erkenntnis der Gnade im christlichen Glauben!”. Demnach stehen auch

14 WA 13, 711.

15 Martin Luther. Studienausgabe, Bd. 3, 278, WA 18, 709.
16 A.a.0., 252, WA 18, 684.

17 WA 18, 632.
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das Heil und das Gericht, die Erwihlung und Verdammnis in Gottes Hand:
»Qui uero nihil dubitat, totum in uoluntate Dei pendere, is prorsus de se
desperat, nihil elegit, sed expectat operantem Deum«!8,

Wie Gott auch entscheidet: Die Erwihlung und Verdammung des Men-
schen ist in gleicher Weise das giiltige Wirken des deus absconditus; »Sic
aeternam suam clementiam et misericordiam abscondit sub aeterna ira,
iustitiam sub iniquitate«!®. Die Verstockung des Pharao in Ex 7-11 ist ein
Beispiel dafiir, dafl Gott auch dem Menschen seine Gnade entzieht.

Wenn aber Gott nicht im Menschen wirkt, dann bestimmt ihn der Teu-
fel. Luther vergleicht den Menschen mit einem Zugtier, das entweder vor
Gott oder den Satan gespannt ist: »Sic humana voluntas in medio posita
est, ceu iumentum«2, Der Mensch ist also immer fremdbestimmt. Wenn
er nicht vom Geist Gottes erfiillt ist, ist er fleischlich gesinnt und kann
nur Béses hervorbringen. Es gibt ein Entweder-Oder.

Obwohl Gott auch, wie oben erwihnt, die Gottlosigkeit vieler Men-
schen bewirkt, 148t Luther eine positive Wende offen. Letztlich bleibt der
zwar verborgene, aber doch giiltige Gott der Handelnde, dessen Herrschaft
ihm nicht aus den Hinden gleitet: »Hoc enim nos assertimus (et) conten-
dimus, quod Deus cum citra gratiam spiritus operatur, omnia in omnibus,
etiam in impijs, operatur, Deum omnia quae condidit solus, solus quo(que)
monuet«?!,

Einen kleinen Kompromif} 1a8t Luther zu: Es gibt einen Bereich, die der
Mensch ohne Gottes Gebot und Verbot entscheiden kann, nimlich in Be-
zug auf die duflerlichen Dinge, z.B. die Nahrung.

Das Wort Gottes beinhaltet Gesetz und Evangelium. Das Gesetz fordert
Werke, das Evangelium Glauben, der Gnade und ewiges Leben mit sich
fithrt. Die Gnade stellt Luther dem freien Willen gegeniiber, wobei er sich
auf Paulus, insbesondere auf dessen Rémerbrief zu stiitzen sucht.

Je mehr sich der Mensch um rechtfertigende Werke bemiiht, um so
mehr siindigt er. Die eigentliche Schuld liegt darin, dafl dieser Mensch im
Unglauben an Gottes Giite zweifelt, denn Gerechtigkeit gibt es nur durch
den geschenkten Glauben aus der Erkenntnis Christi und der Gnade, ohne
Zutun des Gesetzes: »Non est, quo hic liberum arbitrium euadet aut ele-
batur cum suo conatu aut studio. Aut enim cum operante, aut cum non
operante numerabitur. Si cum operante, audis hic ei non reputari ullam iu-

18 Martin Luther. Studienausgabe, Bd. 3, 206, WA 18, 632/633.
19 A.a.0., WA 18, 633.

20 A.2.0., 208, WA 18, 635.

21 A.a.0., 322, WA 18, 753.
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stitiam, si cum non operante, qui credit tamen Deo, reputatur ei iustitia.
At tum non liberi arbitrij uis erit, sed renouata creatura per fidem«?2.

Durch den Glauben als Geschenk der Gnade Gottes wird schliefilich der
menschliche Wille befreit, Gutes zu tun und damit erst - nicht im streng
philosophischen Sinne - frei gemacht.

iL

Szenenwechsel. Konigsberg im April 1787. Immanuel Kant schreibt in der
Vorrede zur zweiten Auflage der »Kritik der reinen Vernunft«, »daf} die
Vernunft nur das einsieht, was sie selbst nach ihrem Entwurfe hervor-
bringt«?® und legt damit das Fundament der drei Kritiken. Die Vernunft
miisse sich mit ihren Prinzipien von der Natur belehren lassen, »aber
nicht in der Qualitit eines Schiilers, der sich alles vorsagen 1if3t, was der
Lehrer will, sondern eines bestallten Richters, der die Zeugen nothigt auf
die Fragen zu antworten, die er ihnen vorlegt«?*,

Was Kant, der in gleicher Weise in der Philosophie Epoche machte wie
Luther in der Theologie, auf seine preuflische Art zur Freiheit schreibt,
soll im folgenden gezeigt werden.

Das gesamte Erkenntnisvermoégen hat zwei Gebiete, die der Einteilung
der Philosophie in ihre Sachbereiche entsprechen: »So wird die Philoso-
phie in zwei den Pricipien nach ganz verschiedene Theile, in die theoreti-
sche als Naturphilosophie und die praktische als Moralphilosophie {denn
so wird die praktische Gesetzgebung der Vernunft nach dem Freiheitsbe-
griffe genannt), mit Recht eingetheilt«?%. Die Erkenntnisvermégen sind in
drei Stufen aufgebaut:

»Das gesammte Vermogen des Gemiiths:
Erkenntnif3vermogen

Gefiihl der Lust und Unlust
Begehrungsvermogen«26

denen entsprechen:

2 A.a.0., 340, WA 18, 772.

23 Kritik der reinen Vernunft. 2. Auflage, Kants Werke, Bd.Ill, 10 (XIII). Die Zahlen
in der Klammer verweisen auf das kantische Original.

% A.a.0.

25 Kritik der Urteilskraft. Kants Werke, Bd. V, 170 (XII).

26 A.a.0., 178 (XVIII).
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»Erkenntnifivermogen: Principien a priori: Anwendung auf:

Verstand Gesetzmifigkeit Natur
Urteilskraft Zweckmaifigkeit Kunst
Vernunft Endzweck Freiheit«?’

Die Freiheit ist also dem Begehrungsvermégen der Vernunft zuzuord-
nen, mit der sich die Kritik der praktischen Vernunft beschiftigt. Diese
kann aber nur auf dem Hintergrund der Kritik der reinen Vernunft ver-
standen werden, die mit ihrer Auflésung der Antinomie der reinen Ver-
nunft iiber die Freiheit die Kritik der praktischen Vernunft vorbereitet.

Neben den beiden genannten Kritiken sind fiir den Freiheitsbegriff »Die
Religion innerhalb der Grenzen der bloflen Vernunft« (1793), »Die Meta-
physik der Sitten« {1797) und »Anthropologie in pragmatischer Hinsichte«
(1798) interessant.

In »Die Religion innerhalb der Grenzen der bloffen Vernunft« fragt Kant
nach dem Guten und Bésen im Menschen und, inwiefern dieser vom B6-
sen bestimmt ist.

In »Die Metaphysik der Sitten« entfaltet Kant seine praktische Philoso-
phie, d.h. seine Rechtsphilosophie und Ethik, in deren Einleitung er sich
u.a. mit der Empfanglichkeit des Gemiits fiir Pflichtbegriffe beschiftigt,
die in der Kritik der praktischen Vernunft eine Rolle spielt.

Im letztgenannten Buch wird eine Anthropologie entworfen, im ersten
Teil die anthropologische Dialektik und im zweiten Teil die anthropolo-
gische Charakteristik. Das dritte Buch des ersten Teils befaflt sich mit
dem Begehrungsvermogen, das — wie schon gezeigt — Thema der Kritik der
praktischen Vernunft ist und damit zum Themenfeld »Freiheit« gehort.

Nun werde ich in zwei Abschnitten zunichst auf den Freiheitsbegriff in-
nerhalb der Kritik der reinen Vernunft, dann auf die Kritik der praktischen
Vernunft eingehen.

Freiheit definiert Kant »als das Vermogen, einen Zustand von selbst an-
zufangen, deren Kausalitit also nicht nach dem Naturgesetze wiederum
unter einer anderen Ursache steht, welche sie der Zeit nach bestimmte«28,

Die Freiheit ist nicht Bestandteil der Erfahrung, weil sie unabhingig von
allem Sinnlichen ist und in den Bereich der Transzendentalphilosophie
aus reiner Vernunft gehort: »Die menschliche Willkiir« ist zwar ein arbi-
trium sensitivum, aber nicht brutum, sondern liberum, weil Sinnlichkeit
ihre Handlung nicht notwenig macht, sondern dem Menschen ein Vermo-

27 A.a.0.
28 Kritik der einen Vernunft. Kants Werke, Bd.III, 363, (561).
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gen beiwohnt, sich unabhingig von der Nothigung durch sinnliche An-
triebe von selbst zu bestimmen«?°,

In der transzendentalen Analytik wird ein Zusammenhang der Wirk-
lichkeit durch unwandelbare Naturgesetze festgestellt. Wenn nun Er-
scheinungen Dinge an sich wiren, gibe es keine Freiheit, weil dann die
Natur vollstindig Ursache jeder Begebenheit und also auch einer schein-
bar freien Entscheidung wire.

Um eine daraus resultierende Antinomie der Vernunft zu vermeiden, ist
zu bedenken, daf} Erscheinungen nur blofle Vorstellungen sind, die nach
empirischen Gesetzen zusammenhingen. So kann die Freiheit als Kausa-
litdt auflerhalb der Reihe der empirischen Bedingungen gedacht werden,
die eine Wirkung in der Reihe der empirischen Bedingungen erzielt.

So mufl man schlieB8lich zwei Arten von Kausalitit annehmen, um den
genannten Schritt zu vollziehen: eine intelligible und eine sensible. Der
eine Kausalititsbegriff schliefit die Freiheit ein, der andere schliefit ihn
aus: »Die Wirkung kann also in Ansehung ihrer intelligiblen Ursache als
frei und doch zugleich in Ansehung der Erscheinungen als Erfolg aus den-
selben nach der Notwendigkeit der Natur angesehen werden«%.

Intelligibel ist dasjenige an einem Gegenstand der Sinne, was nicht Er-
scheinung ist, wihrend das Gegenteil sensibel ist. Nun kann man die Kau-
salitit einer Person »als intelligibel nach ihrer Handlung als eines Dinges
an sich selbst, und als sensibel nach den Wirkungen derselben als einer Er-
scheinung in der Sinnenwelt«3! betrachten.

Aus dieser Unterscheidung leitet Kant zwei Charaktere der Ursache ab,
den Charakter der Erscheinung und den Charakter des Dinges an sich
selbst. Bei der Ursache mit dem Charakter der Erscheinung werden Er-
scheinungen zu Naturgesetzen verkniipft, die das gesamte Geschehen de-
terminieren, wihrend sie mit dem Charakter des Dinges an sich selbst
‘nicht der Zeitkategorie untersteht, die fiir alles eine Ursache verlangt.
Raum und Zeit sind nach Kant ja lediglich Anschauungsformen des Ver-
standes, die sich nicht auf Dinge an sich selbst beziehen. Die Tiuschung
des transzendantalen Idealismus liegt darin, die beiden beschriebenen Ebe-
nen nicht zu unterscheiden.

Dasjenige, was mit Freiheit begabt ist, ist die Vernunft des Menschen:
»Aber von der Vernunft kann man nicht sagen, daf} vor demjenigen Zu-
stande, darin sie die Willkiir bestimmt, ein anderer vorhergehe, darin die-
ser Zustand selbst bestimmt wird«2.

2 A.a.0.,363/364 [562).
30 A.a.0., 365 (565).
31 Aa.0,, 366 (566).
32 A.a.0,, 374 (581).
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Die Freiheit ist ein Zentralbegriff der praktischen Vernunft. So erhebt
Kant sie zum Schluflstein seiner Kritik nach den transzendentalen Ideen
von Unsterblichkeit und Gott. Wurde bisher nur die Méglichkeit der Frei-
heit aufgezeigt, so soll sie nun mit Hilfe des praktischen Gebrauchs der
Vernunft bewahrheitet werden.

Unter den praktischen Grundsitzen als allgemeinen Bedingungen des
Willens unterscheidet Kant zwischen subjektiven Maximen und objektiv
praktischen Gesetzen.

Unter Maximen versteht er »praktische Prinzipien« (§ 8), die er zu dem
Prinzip der Selbstliebe oder der eigenen Gliickseligkeit zihlt und die daher
keine allgemeinen, fur jeden giiltige Gesetze sind.

Praktische allgemeine Gesetze hingegen sollen lediglich der Form nach
Bestimmungsgriinde des Willens sein, weil empirische Bestimmungsgriin-
de nach den Uberlegungen in der Kritik der reinen Vernunft nicht Motor
des freien Willens sein konnen, wenn er denn frei sein soll. Vielmehr wird
die Form von der Vernunft bestimmt (§ 5), die als kategorischer Imperativ
bekannt ist: »Handle so, daf8 die Maxime deines Willens jederzeit zugleich
als Princip einer allgemeinen Gesetzgebung gelten kann«33,

Weil nun die Vernunft das verbindliche Gesetz durch das genannte for-
male Kriterium hervorbringt, formuliert Kant den Grundsatz der Autono-
mie des Willens in bezug auf die moralischen Gesetze im Gegensatz zur
Heteronomie: »Die Autonomie des Willens ist das allgemeine Princip al-
ler moralischen Gesetze und der ihnen gemaifien Pflichten: alle Heterono-
mie der Willkiir griilndet dagegen nicht allein gar keine Verbindlichkeit,
sondern ist vielmehr dem Princip derselben und der Sittlichkeit entge-
gen«3*, Der Wille wird nimlich ganz durch die Vernunft bestimmt, die aus
sich die Gesetze hervorbringt. Von hier aus gewinnt der Freiheitsbegriff im
Gegensatz zur Kritik der reinen Vernunft objektive Realitit: »Die objekti-
ve Realitit eines reinen Willens aber, welches einerlei ist, einer reinen
praktischen Vernunft ist im moralischen Gesetze a priori gleichsam durch
ein Factum gegeben; denn so kann man eine Willensbestimmung nennen,
die unvermeidlich ist, ob sie gleich nicht auf empirische Principien be-
ruht«®,

Das Objekt der praktischen Vernunft, die das praktische allgemeine Ge-
setz bestimmt, ist der Begriff des Guten und des Bésen, der nicht mit
»Wohl oder Ubel« als »Zustand der Annehmlichkeit oder Unannehmlich-
keit«% verwechselt werden darf: »Das Gute und das Bése wird also eigent-
33 Kritik der praktischen Vernunft. Kants Werke, Bd.V, § 7, 30 (54).

3 A.2.0.,§8,33(58).

35 A.a.0,, 55 [96).
3 A.a.0., 60 (105).
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lich auf Handlungen, nicht auf den Empfindungszustand der Person bezo-
gen«¥’. Aus diesem Begriffspaar entwickelt Kant nun die Kategorien der
Freiheit:

»1. Der Qualitit

Subjektiv, nach Maximen

(Willensmeinungen

des Individuums)

Objektiv, nach Principien

(Vorschriften)

A priori objektive sowohl als subjektive Principien der Freiheit
(Gesetze)

2. Der Quantitit:

Praktische Regeln des Be ge h r e n s [praeceptivae)
Praktische Regeln desUnterlassen s(prohibitivae)
Praktische Regeln der A u s n a h m e n (exceptivae)

3. Der Relation:

AufdiePersonlichkeit

Aufden Zustan dder Person

Wechselseitigeiner Person auf den Zustand der anderen

4. Modalitit:

DasErlaubteundUnerlaubte
DiePflichtunddasPflichtwidrige
Vollkommeneundunvollkomm en e Pflicht«%,

Das Gesetz wirkt durch das moralische Gefiihl als Achtung vor der Per-
son, das von der Vernunft ins Spiel gebracht wird. In der »Metaphysik der
Sitten« wird diese Triebfeder fiir die Achtung vor dem moralischen Gesetz
noch erginzt. Dort wird »die Empfinglichkeit des Gemiiths fiir Pflichtbe-
griffe iiberhaupt« vier Phinomenen zugeordnet:

a) Das moralische Gefiihl
b} Das Gewissen
¢) Die Liebe zum Nichsten
d) Die Achtung vor sich selbst? ,
Das moralische Gefiihl weist auch auf den Kern des Sittengesetzes - so

37 A.a.0.
38 A.a.0.,66(117).
3 Die Metaphysik der Sitten. Kants Werke, Bd. VI, 399.
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nennt Kant das moralische Gesetz — hin: Das christliche Doppelgebot der
Liebe in Kontrast zur Selbstliebe*’. Dazu sei noch einmal betont, daf} es
sich hier um kein willkiirliches fremdbestimmtes Gesetz handelt, son-
dern von dem freien Willen der praktischen Vernunft hervorgebracht wur-
de. Der Mensch ist auch nicht dem Gesetz im Wert untergeordnet*!, son-
dern ist immer »Zweck an sich selbst |...), d.h. niemals blof [...] Mittel
von jemanden (selbst nicht von Gott), chne zugleich hierbei selbst Zweck
zu sein«*2,

Wenn es aber nun einen Gott gibt, ist dann nicht der freie Wille der
Menschen aufgehoben, weil Gott ja als Schopfer auch den Menschen be-
stimmt? Kant gibt zu, dal der Mensch dann nur noch eine Marionette wi-
re, von deren Freiheit nur noch als Tauschung die Rede sein konnte.

Nun ist aber Gott nicht ein Ding der Erscheinung, das vom Verstand er-
faflt werden kénnte, sondern ein Ding an sich selbst als transzendentale
Idee. Also ist Gott als Ding an sich selbst im Unterschied zu Erscheinun-
gen nicht der Zeitbestimmung unterworfen, weshalb er in der Schopfung
nur Dinge an sich selbst schafft, die nicht zur Vorstellungsart der Existenz
und zur Kausaliit gehoren. Schopfung betrifft die intelligible, nicht die
sensible Existenz: »So wie es also ein Widerspruch wire, zu sagen, Gott sei
der Schépfer von Erscheinungen, wenn er gleich Ursache des Daseins der
behandelnden Wesen (als Noumenen) ist«*3.

Zusammenfassend seien nach Rudolf Eislers Kant-Lexikon drei Ebenen
des kantischen Freiheitsbegriffs aufgefithrt:

a) Empirisch-psychologische Freiheit (Unabhingigkeit der Willensakte
von dufleren Faktoren)

b) Sittliche Freiheit {Unabhingigkeit von Trieben, Begierden)

¢} Transzendentale Freiheit (Freiheit von der Unterordnung unter das
Kausalgesetz)*.

1L

Es ist nicht einfach, einen Theologen und einen Philosophen zu verglei-
chen, deren Werke iiber 250 Jahre auseinander liegen und die so unter-
schiedlich zu diesem Thema ansetzen. Ich mochte zuerst mit einigen

40 Kritik der praktischen Vernunft. Kants Werke, Bd. V, 83 {147).

41 So konnte das Doppelgebot z.B. so interpretiert werden, dafl der Sinn und Wert je-
des Menschen auf den Nichsten bzw. auf Gott verlagert wird.

2 A.a.0, 131 (237).

3 A.a.0., 102 (183).

4 Kant-Lexikon, 160.
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Ahnlichkeiten beginnen, um dann Differenzen zwischen beiden Meinun-
gen aufzuzeigen und kritische Anfragen zu stellen.

Zunichst scheinen Luther und Kant véllig entgegengesetzt zu sein. Ver-
leugnet der eine strikt den freien Willen, so hilt ihn der andere fiir mog-
lich. Doch beide nennen eine scheinbare Antinomie, die sie im Laufe ihrer
Ausfiihrungen auflésen.

So schreibt Luther in »Uber die Freiheit eines Christenmenschen«, daf}
der Christ véllig frei, aber doch jedem untertan ist, weil Gott den Men-
schen zum Dienst an den Naichsten befreit«. Man konnte dem entgegen-
halten, dafl der Mensch, wenn er zum Guten befreit ist, nicht mehr frei ist,
weil er nur noch Gutes tun kann. Dieser Vorbehalt gilt aber nur dann,
wenn man so etwas wie eine absolute Freiheit voraussetzt. Wenn man
aber tiberhaupt sinnvoll von Freiheit reden will, mufl man den Kontext,
d.h. die formallogische Dreistelligkeit des Pridikats »frei« in die Uberle-
gungen einbeziehen. Eine geeignete formal-logische Implementierung
konnte z.B. folgendermaflen aussehen:

Fxyz # x ist frei von y, um z zu tun*.

Bei Luther hiefle es dann: Der Gliubige, x, ist frei, F, von dem Bésen, v,
um Gutes, z, zu tun. Kant wiirde den genannten formallogischen Aus-
druck auf dreifache Weise als empirisch-psychologische, sittliche und
transzendentale Freiheit fiillen {siehe 2.3).

Zuriick zur Antinomie: Kants Antinomie der reinen Vernunft besteht
darin, daf auf der einen Seite die Reihe der Kausalursachen nicht zu Ende
gedacht werden kann, so daf} eine Freiheit als Spontaneitit angenommen
werden muf$, auf der anderen Seite aber das Naturgesetz immer eine Ursa-
che eines Geschehens oder Zustandes verlangt, so dafl Freiheit ausge-
schlossen wird. Er 16st das Problem bekanntlich dadurch, daf er die Un-
terscheidung von intelligibler und sensibler Kausalitit einfiihrt. Es kann
nun beides behauptet werden: Die Freiheit und die absolute Determina-
tion. Der Theologe Hans Kiing macht es dhnlich, wenn er die Moglichkeit
des Wirkens Gottes trotz einer Determination der Welt durch Naturgeset-
ze, obgleich sie durch die moderne Chaos-Forschung schon relativiert ist,
offenzuhalten versucht. Er schreibt, dafl Gott weder durch Naturgesetze
gebunden ist noch in seinem freien Handeln diese sprengen mufl. »Viel-
mehr ist er das Unendliche im Endlichen, die Transzendenz in der Imma-

nenz, das Absolute im Relativen«%.

4 Jonathan Chaplin, Die Formung eines christlichen politischen Bewufitseins, in:
Carsten P. Thiede (Hrsg.), Christliches Studium heute. Beitrige zu einer aktuel-
len Diskussion, 1984.

4 Hans Kiing, 24 Thesen zur Gottesfrage, 1979, 85.
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Wie bei Luther, der zwischen dem deus revelatus und dem deus abscon-
ditus unterscheidet, gibt es auch bei Kant keine vollstindige Gotteser-
kenntnis. Selbst wenn die Vernunft die Erkenntnismoglichkeit hitte, so
wiirde sich Gott nach Kant doch nicht zu erkennen geben, denn »so wiir-
den die mehrsten gesetzmifligen Handlungen aus Furcht, nur wenige aus
Hoffnung und gar keine aus Pflicht geschehen, ein moralischer Werth der
Handlung aber, worauf doch allein der Werth der Person und selbst der der
Welt in den Augen der héchsten Weisheit ankommt, wiirde gar nicht exi-
stieren«*’,

Luther sieht es dhnlich: Der Mensch soll durch die Gnade »freiwillig«
Gutes tun, nicht um darin das rechtfertigende Werk vollbringen zu wol-
len.

Luther und Kant unterscheiden sich nun fundamental in ihrem Vorge-
hen: Luther stellt noch keine Uberlegungen tiber Erkenntnisse a priori und
a posteriori im Sinne Kants und eine Differenzierung von zwei Welten (die
der Erscheinungen und der Dinge an sich selbst) an. Durch seine Bibelexe-
gese bleibt er konsequent in einem System theologischer Begrifflichkeit,
deren Wahrheitsanspruch ohne erkenntnistheoretische Reflexion aufler
der Priifung auf innere Stimmigkeit autoritir postuliert wird. So werden
dann auch Widerspriiche in der Bibel wie die gleichermaflen belegte Un-
freiheit (z.B. der verstockte Pharao) und Freiheit (z.B. der Ruf zur Um-
kehr), die an sich Zeichen einer lebendigen und gewachsenen Religion
sind, harmonisiert, indem der deus absconditus eingefiihrt wird, der er-
wihlt und verstockt, wenn er will. Der oben genannte Ruf zur Entschei-
dung ist dann kein Zeichen der Freiheit, sondern in der Verkiindigung
vollzieht sich die Erwihlung, in der Gott dem einzelnen seine Gnade zu-
wendet, oder die Verdammung, in der Gott jenem seine Gnade entzieht.

Ein grofler Unterschied liegt auch darin, dafl Kant den Freiheitsbegriff
fiir seine Ethik braucht, um tiberhaupt von Verantwortung reden zu kon-
nen.

Wie Luther seine Theologie der Unmiindigkeit mit der Rechtspraxis und
mit dem tdglichen Umgang der Menschen miteinander vereinbaren will,
bleibt unklar, denn verantwortliche Handlungen und echte Kommunika-
tion kann es nach ihm nicht geben, da bei ihm jedes menschliche Handeln
ein determinierter Reflex ist. Ein lapidarer Hinweis auf einen dem Men-
schen unterstellten Lebensbereich, wie die Nahrung, die er als Beispiel
nennt, geniigt nicht.

Welcher von den beiden Denkern den Nagel auf den Kopf trifft bzw. in-

47 Kritik der praktischen Vernunft. Kants Werke, Bd.V, 147 (265).
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wiefern die Ansitze sowohl theoretisch-philosophisch als auch mit Blick
auf die Praxis haltbar sind, wire ein Thema einer eigenen Arbeit.

Zum guten Schlufl bleibt noch eine Frage zu beantworten: Kopf oder
Zahl? Freiheit oder Unfreiheit?

Luther wiirde ~ angesichts der totalen Fremdbestimmung des Men-
schen, entweder von Gott oder dem Teufel (siehe 1.3) — ohne zu zogern al-
les auf die Zahl setzen.

Und Kant? In seiner philosophischen Manier wiirde er vielleicht sagen:
Nun, es kommt ganz darauf an, wie man die Sache angeht - intelligibel
oder sensibel. So ist der Kopf zu sehen, wenn er nach oben zeigt, oder die
Zahl, wenn diese nach oben zeigt. Logisch, oder?

Dr. Jorg Wurzer, Hastener Str. 25, 42855 Remscheid

LUTHERS REDE VOM NATURGESETZ
Eine kleine Antwort an Igor Kis§

Gesetze und Gebote sind ein Thema der Theologie. Dafy Christen von ih-
nen reden, verbindet sie mit Juristen und Naturwissenschaftlern, die es
ebenfalls tun, ja mit allen reflektierten Menschen, die sogar mit Gesetzen
des freien Marktes leben miissen. Wer diesen weiten Horizont andeutet,
mufl zugleich Unterschiede markieren. Es ist etwas anderes, sich wan-
delnde Gesetze des Marktes oder (fast) konstante der Schwerkraft zu be-
denken, von Menschen gemachte und bisweilen schon am Tag ihrer Ver-
kiindigung geanderte, oder die verldfllichen Willensbekundungen Gottes.
Ja, selbst dabei wird seit eh und je differenziert. Das Gesetz Gottes wird als
Trost gepriesen und doch durch Christi Tun und Leiden einer fundamen-
talen Kritik unterzogen'. Daff Luther hier wesentlich klirend wirkte,
steht auler Zweifel. So ist es aller Aufmerksamkeit wert, dafd Igor Kiss das
ubliche Verstindnis von Luthers Gesetzeslehre, das sich auf die Unter-
scheidung zwischen Gesetz und Evangelium konzentriert, insofern einer
Kritik unterzieht, als er energisch auf seine Rede vom natiirlichen Gesetz
hinweist?. Er betont, seine Klirungen hitten »konkrete Konsequenzen bis

! Ps 119,92 ~R6 10,4
2 Igor Kis8: Das Neue in Luthers Verstindnis vom natiirlichen Gesetz, Luther 70,
1999, 30-38.
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hin zur Bildung von Staatsgesetzen«®’. Dem sei hinzugefiigt, eine Korrektur
bisheriger Auffassungen miisse Wirkung haben bis ins Herz der Theologie
hinein, gerade inmitten eines kirchlichen Zeitgeistes, der das ,dein Wille
geschehe’ ausblendet. So wird die Beschiftigung mit seinem Beitrag zu ei-
ner spannenden Aufgabe.

Die Frage, ob man gut daran tut, Luthers vorreformatorische Psalmen-
vorlesung von 1513-1515 als Quelle fiir ein neues Verstehen heranzuzie-
hen*, soll iibergangen werden, da hier verschiedene Gewichtungen mog-
lich bleiben. Vielmehr sei ausgegangen vom Einverstindnis mit des Au-
tors erster These, Luthers bedeutendste Tat auf diesem Gebiet sei »die
Tatsache, dafi er das dualistische Verstindnis des natiirlichen Gesetzes,
welches bei Thomas von Aquino bestand, verworfen hat«®. Dazu wird an-
gemerkt, Luther kenne nur »triplex recht: Naturae, Mosi et Euangelii vel
Christi«. Wer nachschligt, findet die Worte in der Mischsprache der Pre-
digtmitschrift vom 1. 1. 1540, aber in folgendem Zusammenhang: ,So un-
terschied man unter dem Papsttum, es gebe dreierlei Recht: ,Naturrecht,
Moses Recht und das Recht des Evangeliums oder Christi‘é. Was Kis$ als
das bei Luther Neue angibt, ist das Gegenteil, seine explizite Schilderung
des alten pipstlichen Irrwegs. Daf} jene Dreiteilung eine Verirrung dar-
stellt, sagt Luther vor wie nach dem Zitierten, denn er fihrt fort: ,Das ha-
ben sie nicht richtig verstanden. Ist zwar wol geredt, aber nicht wol ge-
deutet. Uber diese recht (hinaus) sind komen keiserlich und weltlich
recht. Der Tiirke hat ein anderes als der Kaiser, danach kam auch das geist-
lich Recht des Papstes und Landrecht, Stadtrecht wie (beispielsweise das)
Saxenrecht’”. Was Luther angeblich ausschliefilich kennt, ist das, was er
ablehnt. Die Absicht, »Luthers Verstindnis des natiirlichen Gesetzes im
Unterschied zum scholastischen Verstindnis« herauszuarbeiten®, ver-
kehrt sich schon im Ansatz zur Umdeutung in einen Scholastiker. Luther
tritt einem dualistischen Gesetzesbegriff wie der Dreierformation Natur-

Kis§a.a.0. 30.

Kis¥a.a.0. 32 A 7und 35 A 18.

Kig§a.a.0. 31 mit A 3.

WA 49, 1: Sic distinxerunt sub papatu, quod triplex recht: Naturae, Mosi et Euan-

gelii vel Christi.

7 WA 49, 1: Sed non recte intellexerunt. Ist zwar wol geredt, sed non wol gedeutet.
Uber diese recht sind komen keiserlich und weltlich recht. Turca habet aliam,
Caesar aliam, postea etiam das geistlich recht papae et Landrecht, Stadtrecht ut
Saxenspiegel.

8 Kis§a.a.O. 31.

[ ST N )
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recht, Moserecht, Christusrecht unter Hinweis auf einen differenzierteren
Tatbestand entgegen.

Wenn Ki& die Predigt vom 1. 1. 1540 als ersten und zunichst einzigen
Beleg zitiert, darf sie weiter studiert werden, ohne die Frage zu stellen, ob
andere Auflerungen Luthers besser geeignet wiren. Thr Vorwurf gegen den
Papst ist nicht zu iibersehen, er setze sein Dekretal iiber das Naturgesetz
und die 10 Gebote. Wiirde er es nicht verdringen, wire das [oder: er] hin-
nehmbar®. Der Einspruch klirt zweierlei. Erstens: Das Naturgesetz ist
keine diffuse, sondern eine eindeutige und verlifiliche Grofle, der Deka-
log. Diese bei Luther hidufig nachweisbare Prizisierung wird bei Ki$$ nicht
deutlich genug, obwohl sie auch vorkommt. Zweitens: Falsch ist die Vor-
ordnung des geistlichen, genauer papstlichen Rechts gegeniiber dem
natiirlichen, denn eben dieses gab Gott selbst; der Dekalog stammt nicht
von Moses, Kain kannte das fiinfte Gebot, Abraham verliefl wegen des er-
sten seine Heimat; Gott schreibt den Dekalog allen Menschen ins Herz,
Moses hat ihn nur untibertrefflich verschriftlicht; wiirde der Papst sein
Recht vom Naturrecht auf einer Ebene unterscheiden, wire das tolerabel,
wie auch tiirkisches und kaiserliches Recht als nebeneinanderstehend zu
unterscheiden sind. Luther tritt dem Gesetzesdualismus nicht mit einer
Dreiteilung, sondern einem ganzheitlichen Gesetzesbegriff entgegen. Er
orientiert sich am gottgegebenen Naturrecht, dem Dekalog, wihrend das
Mosesrecht in Christus sein Ende fand. Dazu beruft er sich nicht auf Pau-
lus, sondemn zitiert Dt 18, 15: Moses ,gab dem Volk das weltlich und geist-
lich Recht, nicht dafl es auf immer bleibe. [Er sagt selber:] Aber nach mir
wird Er kommen, den hért’!°. Da der Papst jedoch das geteilte Mosegesetz
erneuert, sollen Christen entgegnen: ,Ich weis von keim recht, mit leib
und gut, ich bin unter der Obrigkeit. Dort wil ich gehorsam sein. Das hab
ich nicht [wie der Papst] gemacht noch [er]funden. Schliefllich habe ich
Gnade. Christus hat mich mit seinem Blut errettet, dafl ich von allem
Recht ledig sei‘!!. Leib und Gut, Person und Habe sind dem weltlich ange-
wandten Recht Gottes untertan, im Blick auf die Erlésung aber gilt tiber-
haupt kein Recht, sondern der gnidige Kreuzestod. Die von Ki& herange-
zogene Predigt zeigt also, wie viel schirfer sein Anliegen gilt, als er es dar-

9 WA 49, 4: setzt sein Dekretal uber legem naturae et 10 praecepta. Si non urgeret,
tolerabile.

10 WA 49, 5: gab dem populo das weltlich und geistlich recht, non ut perpetuo ma-
neret. ,Sed post me veniet, illum audietis.’

11 WA 49, 5: Ich weis von keim recht, mit leib und gut, sum sub magistratu. Ibi wil
gehorsam sein. Das hab ich nicht gemacht nec funden. Postea habeo gratiam.
Christus suo sanguine me redemit, ut ab omnibus recht ec ... ledig.
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stellt: Das irdische Leben der Christen und Nichtchristen wird aus-
schliefllich von Gottes Naturrecht geordnet, das der Dekalog formuliert.

Leider setzt sich der im Eingang des Aufsatzes beobachtete Umgang mit
Luthers Auflerungen dann weiter fort. Einiges sei erwihnt. Anmerkung 7
gibt zwei Belege fiir die These, das natiirliche Gesetz sei bei Luther [ob-
wohl Gottes eigener Dekalog] immer ein relatives, nur die Bergpredigt sei
Teil der absoluten lex aeterna. Der erste aus der vorreformatorischen Psal-
menvorlesung lautet »Lex gratie est eterna«. In der angegebenen Weima-
ranazeile steht jedoch »custodiam legem tuam evangelicam semper«!2.
Diese vermengende Redeweise vom evangelischen Gesetz ist unzweifel-
haft vorreformatorisch, die erste ausfithrliche Unterscheidung zwischen
Gesetz und Evangelium bietet Luther 1522 in der Adventspostille!®. Also
bezeichnet das Gesetz der Gnade hier nicht das Gesetz, von dem Kis§
spricht, sondern das noch gesetzlich verstandene Evangelium. Der zweite
Beleg aus einem Brief ist dufierst kurz: »Legem ... (Christi) actername«. In
diesem Brief kritisiert Luther die pipstlichen Dekretalen und schreibt ge-
radezu wiitend: »Auf schlimmste Weise gottlos ist es namlich, zu sagen,
Christi ewiges Priestertum sei [dem Papst] iibertragen, das heiflt [Christus]
entzogen und beendet, und sein ewiges Gesetz sei entzogen und iibertra-
gen«'*. Es geht nicht an, Luthers Theologie aus einer schirfstens abge-
lehnten Dekretalenformulierung herzuleiten. Ubrigens spricht der dritte
Beleg, auf den aber nur vergleichsweise hingewiesen wird, nicht vom ewi-
gen Gesetz, sondern vom ewigen Gott.

Besonders deutlich wird die Verschiebung, die Ki$§ Luther gegentiber un-
terlaufen ist, angesichts eines anderen von ihm verwendeten Zitats. Er
schreibt, Luther werte als Gesetz des Dschungels, »was aus dem Ver-
stindnis des natiirlichen Gesetzes nicht im Einklang mit der lex divina
steht«!%. Das wirkt zunichst wie eine banale Selbstverstindlichkeit, da
das Naturgesetz, im Dekalog formuliert, ja die lex divina ist. Doch so
meint Kis$ es nicht, sondern deutet das gottliche als menschliches Gesetz
um. Er zitiert: »Lex humana, non consentiens divinae, iniustitia est«!%.
Hier tritt der unterlaufene Irrtum zweifelsfrei zutage: Kis$ versteht das

12 WA 4, 286. 14.

13 Bernhard Lohse: Luthers Theologie in ihrer historischen Entwicklung und in
ihrem systematischen Zusammenhang, Gottingen 1995, 167.

14 WABr 1, 239: Impiissimum enim est dicere, sacerdotium Christi aeternum esse
translatum, id est abrogatum et finitum, et legem eius aeternam esse abrogatam
et translatam.

15 Kig§a.a.0. 34.

16 Kig§a.a.0. 34 A 15.
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menschengemachte Gesetz so selbstverstindlich als natiirliches Gesetz,
dafl er Luthers Rede vom Menschengesetz da zitiert, wo er selbst das
natiirliche meint. Sein Naturgesetzbegriff meint nicht Gottes Dekalog.

In den letzten Jahren haben wir, vor allem von Helmar Junghans, lernen
konnen und miissen, Luther sei stirker vom Humanismus beeinfluflt wor-
den, als man zuvor annahm, so daf die Freundschaft mit Melanchthon,
theologisch gesehen, kein Fehltritt war. Wenn aber Kis§ Luther als »das
Kind des Humanismus« bezeichnet!’, geht er entschieden zu weit. Luther
war, wenn man so reden will, das Kind seiner Kirche und mufite sich
mithsam aus diesem Erbe 16sen. Dem Humanismus gegeniiber aber zog er
die Grenze nicht erst 1525, als er Erasmus antwortete, sondern bereits
1516: ,Der Wille des Menschen ohne Gnade ist nicht frei’'®, und 1518: ,Ein
freier Wille nach dem Siindenfall ist eine Sache, wovon man nur redet'!®,
ein Satz, der fiir den Papst alsbald unter Luthers Irrtiimer zihlte0. Die
Umbenennung dieses Luther in einen Humanisten dient bei Kis$ der »Zu-
sammenarbeit der Christen und Nichtchristen beim Aufbau einer gerech-
teren Gesellschaft auf der Grundlage des nattirlichen Gesetzes«, das seine
Entsprechung hat »in der relativierten lex divina Moses«?!. Solche Be-
griindung der Staatsgesetze auf das in Christus beendete Mosegesetz, das
den Dekalog fiir Juden auslegt, ist fiir Luther in jeder Hinsicht undenkbar.
Das durch die Schopfung ins Herz geschriebene natiirliche Gesetz hat kei-
ne »latente Identitit mit der lex divina Moses«, sondern ist Gottes nicht
verschriftlichter Dekalog. Das von Kis gebrachte Lutherzitat, ,immer sol-
len positive Gesetze, wo sie gegen das Gesetz der Natur oder Gottes strei-
ten, den Gesetzen Gottes oder der Natur weichen«??, zeigt in doppelter
Eindeutigkeit keine latente Identitit zwischen Staats- und Naturgesetz,
sondern volle Identitit des Naturgesetzes mit dem Dekalog Gottes. Auf-
bau einer gerechteren Gesellschaft basiert bei Kis§ daher, anders als bei Lu-
ther, nicht auf ihm, sondern der »Lex humana«?. Im Eingang seines Auf-
satzes hatte er sich gegen Heckels tiberholte Unterscheidung eines gottli-
chen und weltlichen Naturgesetzes bei Luther gewandt?* und erwidert:

17 Kis§ a.a.0. 35.

18 WA 1, 147: Voluntas hominis sine gratia non est libera.

1 WA 1, 354: Liberum arbitrium post peccatum res est de solo titulo.

20 DS 1486.

21 Kis$a.a.0. 34 und 33.

22 Kig§ a.a.0. 38 A 30: Semper leges positivae, ubi pugnant cum lege naturae vel
Dei, cedunt ipsae legibus Dei vel naturae ut superiori (WABr 6, 186).

23 Kig§a.a.0.34 A 15.

24 Kig§ a.2.0. 31.

39



»Im Verstindnis Luthers vom natiirlichen Gesetz [,] ist immer vom relati-
ven Gesetz die Rede (und niemals vom absoluten Gesetz ...}«?°. So wird
der dualistische Gesetzesbegriff in Luther hineingelegt, um dann, da Dua-
lismus falsch ist, fiir nur eine Seite desselben zu votieren. Luthers Rede
vom Naturgesetz meint aber kein »Gesetz, das an die Situation der
Menschheit unter der Siinde angepafit ist«26, sondern den Dekalog, der der
Siinde entgegentritt und nur so zu ihrer Erkenntnis fiihrt. Solche Anpas-
sung wire die Konsequenz der vorgetragenen Lutherdeutung. An der Frage
etwa, ob Abtreibungen human, der Situation der Menschen unter der Siin-
de angepaflt und daher (ihnen) gerecht sein kénnen oder dem fiinften Ge-
bot widersprechen, mag man sich die Differenz zwischen Ki$§ und Luther
verdeutlichen. Doch das geht tiber die Antwort auf einen auch zum Ein-
spruch anregenden Aufsatz hinaus.

PD Dr. Wichmann v. Meding, Elbstrafie 85, 21481 Lauenburg

ERWIDERUNG AUF WICHMANN VON MEDING
Von Igor Kigs

Wichmann von Meding ist iiberzeugt, daf in meinem Aufsatz viele Fehler
und Unrichtigkeiten zu finden sind. Meiner Ansicht nach beruht seine
Kritik jedoch auf Miflverstindnissen. Ich mochte das nun noch einmal er-
lautern, weil es vielleicht meine Thesen besser verstehen hilft.

Zunichst rufe ich das Zitat aus Luthers Schrift »Vom ehelichen Leben«
(hier Zitat nach WA 1011, 288, 15-22) in Erinnerung: »Also gepot er yhn
(Mose), wenn sie ia yhr weyber nicht leyden kundten, da sie sie dennoch
nicht todten oder sonst yhn zu viel leyds thatten, sondern liessen sie von
sich mit eym Brieffe. Darumb gilt solch gesetz bey den Christen nicht,
wilche sollen ym geystlichen regiment leben. Wo aber ettlich unchristlich
leben mit yhren weybern, were es noch gutt, das man solch gesetz sie lies-
se brauchen, so fern man sie fur keyne Christen hielte, das sie doch sonst
nicht sind.«

25 Kis8a.a.0. 32.
26 Kis%a.a.0. 32.

40 Luther 71, S. 40—42, ISSN 0340-6210
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Der Sinn ist klar: In der Kirche muf man »ym geystlichen regiment« le-
ben, wo Ehescheidung nach Luther nicht moéglich ist. Aber im weltlichen
Regiment, wo auch die Nichtchristen leben, ist ein Ehescheidungsgesetz
moglich. Daraus hatte ich die Konsequenz gezogen: Zu unterscheiden ist
das Leben im geistlichen Regiment, wo die absolute lex Christi gilt, und
das Leben im weltlichen Regiment, wo das nicht so strenge Gesetz (ich
nenne es mit Emil Brunner »relativ«} gilt. Darum ist es falsch, wenn die
katholische Kirche bis heute das absolute Gesetz auch in Staatsgesetzen
durchsetzen will. Die Kirche soll gegen Ehescheidungen sein und gegen sie
predigen, aber ein verniinftiges Ehescheidungsgesetz stimmt durchaus mit
der lex naturalis tiberein. Das natiirliche Gesetz, an das Luther im weltli-
chen Regiment denkt, ist nicht absolut wie die lex Christi = die Bergpre-
digt), die in der Kirche gilt. Dies zeigt das Zitat klar. Die lutherischen Kir-
chen, die ein verniinftiges Ehescheidungsgesetz im Staat tolerieren, sind
also Luther nicht untreu.

Analog gilt das fiir das Gesetz iiber Schwangerschaftsabbruch. Die Kir-

che muf sich gegen Abtreibungen aussprechen. Aber das Leben in der siin-
digen Welt ist kompliziert, das muf} beriicksichtigt werden, so wie es die
Denkschrift der EKD ja auch tut. Darum ist ein verniinftiges Gesetz iiber
den Schwangerschaftsabbruch unter den Staatsgesetzen eine Notwendig-
keit. :
In seiner Anmerkung ¢ erhebt v. Meding gegen mich zwei Vorwiirfe. Er-
stens: Das Naturgesetz sei keine diffuse, sondern eine verlifiliche und ein-
deutige Grofle, nimlich der Dekalog. Nun gibt es Stellen, wo Luther ver-
einfacht sagt: Das Naturgesetz ist der Dekalog (z.B. WA 49, 1, 24). Aber
das Naturgesetz ist nicht nur der Dekalog. Dafl man Zinsen nehmen kann
im Wirtschaftsleben, zihlt fiir Luther auch unters Naturgesetz. Auch, ob
ein Christ als Soldat das Schwert in die Hand nehmen kann, zihlt darun-
ter. Die Todesstrafe ist nach Luther eine Frage des natiirlichen Gesetzes.
Das Naturgesetz herrscht nach Luther im weltlichen Reich, und seine For-
derungen sind manchmal andere als die des Gesetzes Christi (Bergpredigt).
Die Charta der Menschenrechte ist heute ein Versuch, das Naturgesetz zu
formulieren. Dabei geht es stets darum, die lex optima zu suchen (vgl. WA
391, 83, 1; WA 6, 554, 24): Was ist wirklich human und auch zu verwirk-
lichen im Leben: das ist Naturgesetz. Von seiner zweiten Kritik, ich ver-
trite die Vorordnung des geistlichen, gar pipstlichen Rechtes vor dem
nattirlichen, sehe ich mich nicht getroffen. Diese Ansicht habe ich weder
im vorliegenden Aufsatz noch sonst vertreten.

Zu dem, was Wichmann von Meding in seiner Anmerkung 12 schreibt,
verweise ich auf den 6. Punkt meines Aufsatzes. Daraus wird eigentlich
ganz klar, daf seine Kritik fiir mich sei lediglich die lex Christi ewig, nicht
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zutrifft. Ich schrieb dort: »Die Hauptprinzipen des natiirlichen Gesetzes
und des natiirlichen Rechts sind ewig. Decalogus est aeternus« (WA 391,
413, 17).

Medings Feststellung, Luthers Redeweise vom evangelischen Gesetz sei
unzweifelhaft vorreformatorisch (siehe seine Anmerkung 13} kann ich
nicht zustimmen. Auch der iltere Luther spricht von der lex Christi (vgl.
WA Br 7, 186, 6 aus dem Jahr 1535). Ich verweise dazu auch auf Paul Alt-
haus, Die Ethik Martin Luthers, 1965, 41 u.6.

Wenn ich Luther als »Kind des Humanismus« bezeichnet habe, habe ich
nicht gesagt: Luther war Humanist. Das bitte ich doch zu beachten. Dar-
um méchte ich dem widersprechen, was mein Opponent gegen mich in
Anmerkung 17 ausfiihrt.

Schliefllich zu von Medings Anmerkung 21. Ich verstehe Mose als den
Mann, der sich in seinen Gesetzen um Prinzipien der idealen Gesellschaft
in seiner Zeit bemithte. Dafl der Dekalog nicht sein Gesetz ist, sondern
Gottes Gesetz, versteht sich. Im Verhailtnis zur Bergpredigt sind die Forde-
rungen des Gesetzes bei Mose aber nur relativ verwirklicht (vgl. Mt s, 21,
33 »Ich aber sage euch ...«). Die Forderungen des Mose sind angepaf3t an
die Siindigkeit des Menschen (vgl. Mt 19,8), darum ist auch nach Mose
Ehescheidung moglich. Sie haben nicht den Stellenwert der Bergpredigt,
sind also »relativ«. Das meine ich mit der Unterscheidung von lex relati-
va und lex absoluta.

Diese Unterscheidung ist nicht meine spezielle Sprache. Man lese dazu
nur Emil Brunner, Das Gebot und die Ordnungen, 1932, 253ff. Auch bei
anderen Theologen sind diese Gedanken lebendig. Daff bei Luther das Na-
turgesetz im Unterschied zur lex Christi als eine niedrigere Form des Ge-
setzes wegen der Siindhaftigkeit des Menschen verstanden ist, kann man
auch aus Luthers These ersehen, dafl es unméglich ist, mit der Bergpredigt
die Welt zu regieren. Luther kannte genauso zwei Formen der Liebe: eine
absolute Form im Sinne der Bergpredigt (= Agape) und eine im Sinne der
Billigkeit im weltlichen Reich, eine »gestiickte oder geteilte und nur eine
halbe Liebe« (WA 32, 406, 29). Das »Gottlich billig recht« (WA 15, 321,
32), das ist Naturrecht.

Unzweifelhaft brauchen wir mehr Klirung in den Fragen, die zwischen
Wichmann von Meding und mir strittig sind. Nach wie vor halte ich aber
die von mir in meinem Aufsatz skizzierten Hauptlinien des Naturgesetz-
verstindnisses Luthers fiir weiterfithrend.

Prof. Dr. Igor Kis§, Palisady 46, SK-811006 Bratislava
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ERHALT UNS HERR BEI DEINEM WORT
Predigt tiber ein Lutherlied!

Von Uwe Czubatynski

Erhalt uns, Herr, bei deinem Wort
und steure deiner Feinde Mord,
die Jesus Christus, deinen Sohn,
wollen stiirzen von deinem Thron.

Beweis dein Macht, Herr Jesu Christ,
der du Herr aller Herren bist,
beschirm dein arme Christenheit,
daf sie dich lob in Ewigkeit.

Gott Heilger Geist, du Troster wert,
gib deim Volk einerlei Sinn auf Erd,
steh bei uns in der letzten Not,
g’leit uns ins Leben aus dem Tod.

Die Gnade unseres Herm Jesus Christus ..., Liebe Gemeinde, unsere Kir-
chenlieder sind ein grofer Schatz. In unserem Gesangbuch ist das Beste
aus mehreren Jahrhunderten versammelt. Manches an diesen Liedern er-
scheint uns heute altertiimlich. Und doch sind diese Dichtungen oft von
grofler Kraft. Es sind keineswegs nur die Advents- und Weihnachtslieder,
die viele Menschen ein Leben lang begleiten. Diese Lieder sind deshalb ein
wertvoller Vorrat, weil sie vom Glauben und Leben unserer Vorfahren er-
zihlen. Alle diese Lieder sind entstanden aus der intensiven Beschiftigung
mit der Bibel. Darum lohnt es auch, ein Lied einmal genauer als sonst zu
betrachten. Leider sind Predigten iiber Kirchenlieder eine Seltenheit ge-
worden.

Wir haben eben gemeinsam das Lied »Erhalt uns Herr bei deinem Wort«
gesungen. Martin Luther hat dieses Lied drei Jahre vor seinem Tod gedich-
tet. Es sind nur drei kurze Strophen, in denen aber ein gewaltiger Inhalt
steckt. Luther hat dieses Lied in einer Zeit grofler Gefahr geschrieben. Das
tiirkische Heer stand vor den Toren Wiens und drohte das christliche Eu-
ropa zu vernichten. Die evangelische Kirche war in Not und schien vor
lauter Streitigkeiten auseinanderzufallen. Luther hat dieses Lied ein Kin-
derlied genannt, obwohl es uns gar nicht fiir Kinder gemacht erscheint.

1 Gehalten am Bufl- und Bettag 1997 in der evang. Kirche in Bad Wilsnack.
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Aber er hat darauf vertraut, dafl gerade das Gebet der Kinder die vielfiltige
Gefahr noch abwenden kann. So ist auch das ganze Lied nichts anderes als
ein Gebet. Die drei Strophen sind gegliedert nach der géttlichen Dreiei-
nigkeit. An Gott den Vater, den Sohn Jesus Christus und an den Heiligen
Geist werden die Bitten gerichtet.

Die erste Strophe ist ein Hilferuf nach dem rechten Fundament: Erhalt
uns Herr bei deinem Wort! Das war der Grund fiir die ganze Reformation.
Das Wort Gottes, wie es in der Bibel zu finden ist, ist die Grundlage der
Kirche. Das war weitgehend in Vergessenheit geraten und darum das An-
liegen Luthers schlechthin. Nur hieraus entsteht neues Leben. Und des-
halb heifit es nicht: Erhalte uns bei den alten Sitten oder erhalte uns bei
unseren eigenen Winschen. Weiter heift es: Und steure deiner Feinde
Mord, die Jesus Christus deinen Sohn wollen stiirzen von deinem Thron.
Das sind harte Worte, die uns nicht ohne weiteres einleuchten wollen.
Gibt es denn Feinde Christi auch in unserer Welt? Ich denke: ja. Aber es
sind in der Regel nicht solche, die es laut ausposaunen. Die meisten be-
kunden ihre Feindschaft gegen alles, was mit Bibel und christlichem Glau-
ben zu tun hat, auf eine ganz leise Art und Weise. Sie haben sich innerlich
vom Glauben verabschiedet und lassen Gott einen braven Mann sein.
Mehr als die Hilfte unserer Mitbiirger haben Christus schon lingst vom
Thron geworfen. Und diese Schitzung ist sicherlich keine Ubertreibung.

Die zweite Strophe bittet um den Beistand Christi. Er soll seine Macht
erweisen, die aber doch alles andere als Gewalt ist. »Beschirm dein arme
Christenheit.« Auferlich betrachtet, ist die Christenheit ziemlich arm
dran. Das war zur Zeit Luthers nicht anders als heute, auch wenn die Pro-
bleme andere geworden sind. Solche Probleme hat Luther Anfechtungen
genannt. Und er war auch der Uberzeugung, da8 die wahre Kirche zwangs-
laufig mit solchen Anfechtungen zu tun hat. Ja, wo die Kirche keine Pro-
bleme hat und bei niemandem aneckt, ist sie auf Abwege geraten. Sie
bleibt darum immer auf Hilfe angewiesen. Diese Hilfe aber muf} von Gott
erbeten werden. Die Gemeinde antwortet und dankt dadurch, daf} sie Gott
- und niemand anderen - lobt. Das ist ihre eigentliche Aufgabe, die sich
leichter anhért, als sie wirklich ist.

Die dritte Strophe wendet sich an den Heiligen Geist. Er ist der Troster,
der uns durch das Leben geleitet. Und es wird um die Einheit des Volkes
Gottes gebeten, die heute notiger ist denn je. Der Beistand des Geistes
wird auch erbeten fiir die letzten Dinge. Die »letzte Not« steht uns bevor,
wenn wir vor dem Richterstuhl Christi stehen. Wenn unser Leben dort of-
fenbar wird, brauchen wir gewif} einen Fiirsprecher. Das Lied schlieft mit
einer eigentiimlichen Bitte: g'leit uns ins Leben aus dem Tod. Das ist ge-
nau umgekehrt, als wir sonst denken. Unser Leben liuft nicht einfach
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vom Leben in den Tod. Gottes Geist eroffnet uns eine ganz andere Per-
spektive. Die Schatten des Todes sind allgegenwirtig. Wo aber Gott am
Werk ist, da erst wird uns das wahre Leben aufgeschlossen.

Liebe Gemeinde! Dieses Lutherlied wird nicht nur oft vor der Predigt ge-
sungen, sondern hat auch am Buf3- und Bettag einen guten Platz. Es erin-
nert uns daran, dafl unser Heil nicht von Menschen kommt. Es ruft uns
zuriick zum Vertrauen auf Gott. Nur dadurch haben wir den Schutz, den
wir in unseren geschwinden Zeitldufen notig haben.

Dietrich Buxtehude hat dieses Lutherlied zu einer kleinen Kantate ver-
arbeitet. Er hat als vierte und fiinfte Strophe das »Verleih uns Frieden gna-
diglich« und ein ausfiihrliches Amen angehingt. In dieser Gestalt wird die
Kantate einst in der Liibecker Marienkirche erklungen sein, an der Buxte-
hude wirkte. Die Musik hilft uns, den Text der Strophen sich noch einmal
genauer einzuprigen. Durch die Zwischenspiele der Instrumente be-
kommt jede einzelne Zeile ein besonderes Gewicht. »Erhalt uns Herr bei
deinem Wort« gehért zu meinen Lieblingsliedern. Aber ich kann nicht
einmal genau sagen, warum das so ist. Wahrscheinlich gefillt es mir, weil
es kurz und knapp ist. Dieses Lied falt das Wesentliche des christlichen
Lebens zusammen, ohne eine weinerliche Stimmung zu verbreiten. In sei-
ner Kiirze ist es ein Meisterwerk, das man ruhig auswendig kennen sollte.
Amen.

Dr. Uwe Czubatynski, An der Kirche 2, 19336 Bad Wilsnack

BUCHERSCHAU

Frank Hofmann: Albrecht Ritschls Lu-
therrezeption, Giitersloh: Giiterslo-
her Verlagshaus 1998, IX. 292 S. -
ISBN 3-579-00387—9 (Die lutheri-
sche Kirche Geschichte und Gestal-
ten Bd. 19)

che Rang Ritschls fiir die Lutherfor-
schung besteht fraglos schon nach der
ilteren Forschung darin, ein neues, in-
tensives Interesse fiir Luther erweckt zu
haben (1). Mit ihm bekommt die Lu-
therforschung im 19.Jahrhundert zum
ersten Male theologische Bedeutung

Die glinzende Tubinger Dissertation
iiber Ritschl ist eine echte Herausforde-
rung an die Lutherforschung, handelt es
sich doch nach dem Urteil von A. v.
Harnack um den letzten lutherischen
Kirchenvater (259). Der auflerordentli-
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(33), und zwar mit dem Anspruch der
Transformation statt der Repristination
Luthers (4).

Freilich steht das alles unter der
schon von O. Wolff festgestellten
Grundvoraussetzung Ritschls, Kant sei
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der eigentliche Interpret Luthers und
Ritschls Theologie wie seine Lutherfor-
schung der vollendete Versuch einer
idealistisch-reformatorischen Synthese
{30; 75). Das sittliche Reich freilich sei
nach Ritschl bei den Reformatoren nur
im Sinne des einen Brennpunkts der El-
lipse, nimlich dogmatisch, nicht dage-
gen praktisch ausgearbeitet worden.
Dieses sei vielmehr erst durch Kant ge-
schehen {160), so dafl die reformatori-
schen Ideen bei Luther und Melan-
chthon mehr verdeckt als offenbar seien
(182).

Daher kommt es bei Ritschl zu ent-
scheidenden Abweichungen von Lu-
ther, wie die angeblich sekundire Kom-
bination von Gesetz und Evangelium
beweist (62; 118), so daf} die Siinde nicht
durchs Gesetz, sondern durchs Evange-
lium erkannt werde {166). Entsprechend
habe auch die Unterordnung Christi un-
ter das Gesetz nichts mit der Versoh-
nungslehre zu tun (67). Ferner sei Lu-
thers Lehre vom Zorn Gottes in Verbin-
dung mit Christus und Satisfaktion ein
Miflverstindnis (80:109). Vielmehr sei
die Liebe Wesensbestimmung Gottes,
angelegt auf das Reich Gottes {96).

Entsprechend und konsequent wird
beides abgelehnt, die mit Blick auf An-
selm biblisch unhaltbare Lehre vom
stellvertretenden Strafleiden Christi
wie die traditionelle Erbsiindenlehre,
denn das Reich der Siinde sei etwas
Natiirliches (127). Gleichwohl erhebt
Ritschl den Anspruch einer Neukon-
struktion der Versdhnungslehre, sowohl
biblisch wie auch im Blick auf die Tra-
dition (86).

Luthers Hauptgedanke aber, hinter
den er freilich wieder zuriickgefallen
sei, finde sich in seinem Hauptwerk De
libertate mit dem leitenden Gesichts-
punkt der Freiheit iiber die Welt {93f).
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Gleichwohl sei die Verséhnung des
Menschen mit Gott — als Subjektive Ge-
wi8heit (110} — durch Siindenvergebung
und Rechtfertigung der Endzweck des
Reiches Gottes (107).

Wegen der sittlichen Aufgabe des Rei-
ches Gottes und der religiésen der Herr-
schaft tiber die Welt (130) wendet sich
Ritschl scharf gegen Mystik, Ménch-
tum und Pietismus, letzterer verstan-
den als privates, weltfliichtiges Chri-
stentum (167; 181, 188}. Insgesamt sei
der Pietismus ein Riickfall in eine mit-
telalterliche Individualisierung des
Glaubens (156f). Der zeitgendssische
Konfessionalimus stelle gleichfalls eine
Entwicklungsstufe des Pietismus im
19.Jahrhundert dar {195).

Distanziert ist auch Ritschls Verhilt-
nis zum Dogma {159 mit seiner fiir den
Neuprotestantismus typischen Reduk-
tion auf die melanchthonischen benefi-
cia Christi (252). Ohnehin seien die alt-
kirchlichen Formeln des Kleinen Kate-
chismus tiber die Gottheit und Mensch-
heit Christi nur »Nebenpredicate« ge-
geniiber dem »sei mein Herr« — als Aus-
druck des gesamten Wirkens Christi
(172}). Gleichwohl, auch eine fides im-
plicita {220-224) habe ein Heimatrecht
in der lutherischen Kirche (226). Das Er-
gebnis ist so ein gegen das Luthertum
gestellter, uminterpretierter Luther
(147), aber mit dem Anspruch, die un-
vollendete Reformation fortzufithren
(146}

Noch ist Ritschl nicht tiberwunden,
denn neu zu erschlieflen ist der katho-
lisch-6kumenische Luther, und zwar
durch kritische Uberwindung des Neu-
protestantismus, zu dessen groflen Ge-
stalten Albrecht Ritschl immer gehoéren
wird.

Ulrich Asendorf



Martin Honecker: Evangelische Chri-
stenheit in Politik, Gesellschaft und
Staat. Orientierungsversuche, Ber-
lin/New York: Walter de Gruyter
1998, VII. 373 S. - ISBN 3-11-
015635-0

In dem vorliegenden Sammelband stellt
der Bonner Systematiker 16 wichtige
Beitrige aus den letzten zehn Jahren zu-
sammen. Der »rote Faden« ist dabei die
Frage nach der Positionsbestimmung
der evangelischen Kirche in Gesell-
schaft, Politik und Staat (V) angesichts
der Herausforderungen von Modernisie-
rung und Pluralismus (12; 359). In sehr
grundsitzlicher Weise beschiftigen sich
dabei die ersten drei Beitrige mit dem
Verhiltnis von Kirche und Staat (»Kir-
che und Staat, Politik und Glaubeq;
»Der Auftrag der Kirche und die Aufga-
be des Staates« »Evangelische Theolo-
gie vor dem Staatsproblem«), wobei
festzuhalten ist, wie bedeutsam ihm be-
sonders an dieser Stelle die mit der lu-
therischen Zweireichelehre gegebenen
Grundbestimmungen (16; 48ff.; 86ff.)
sind.

Der festere institutionelle Bereich
wird sodann in Beitridgen verlassen, die
sich mit Religion und Gesellschaft be-
fassen (»Christlicher Glaube, Religion
und moderne Gesellschaft<]. Im Hin-
blick auf den niedersichsischen Verfas-
sungsstreit {»Offentliche Erinnerung an
Gott«), betont er angesichts der am En-
de abgewiesenen Forderung, die invoca-
tio dei in der Verfassung abzuschaffen,
mit Recht ihren guten Sinn. Denn Poli-
tik koénne nur Menschenwiirde und
Menschenrechte wahren und schiitzen,
sie aber nicht gewihren und nicht be-
griinden (120).

Was weiterhin das »Ende des Sozialis-
mus« anbelangt, so kann er nicht das

Eintreten fiir jede Art von Sozialismus
verurteilen (»Nach dem Ende des Sozia-
lismus«}, namentlich, wenn mit »Sozia-
lismus« im Kern die auch christlich
wahrzunehmende »Aufgabe sozialer
Verantwortung (gemeint ist), welche die
Not und das Leiden von Mitmenschen
wahrnimmt und Elend und Armut nicht
ins Abseits abdringt und im Dunkeln
verheimlicht« (195).

Mit diesem Motiv ist aber gleichzei-
tig ein Antrieb benannt, der hinter man-
chen neuzeitlichen revolutioniren Be-
strebungen stand, von Thomas Miintzer
{»Reformatorische und revolutionire
Sicht eschatologischer Freiheit«) bis hin
zur Franzésischen Revolution (»Der
lange Schatten der Franzosischen Revo-
lution«). Offenkundig reichen dabei die
Anfragen der Franzosischen Revolution
an die Kirche im Hinblick auf ihre Teil-
nahme am 6ffentlichen Leben oder das
Eintreten fiir Menschenrecht und Men-
schenwiirde bis in die Gegenwart (246).

Den Beschluf§ bildet der Aufsatz »Ge-
meinschaft der Christen in der Span-
nung von Relativismus und Fundamen-
talismus«, in dem er mit Recht heraus-
streicht, wie unerli8lich gerade ange-
sichts einer sidkularen und pluralisti-
schen Umwelt »theologisches Urteils-
vermogen« sei und darum auch hier die
Besinnung auf die evangelische Glau-
bensiiberzeugung (19; 262f.; 359, u.6.).
Da dieser Sammelband unbestritten die-
ser entscheidenden Aufgabe dient, sei
seine Lektiire empfohlen.

Andreas Pawlas

Reinhard Schwarz: Luther, Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 2. Aufl.
(Studienausgabe) 1998, 271 S. - ISBN
3-8252-1926—7 (UTB Bd. 1926)
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»Man lebt sich lesend ganz in die Zeit
und Gedanken Luthers ein« — mit die-
sem anerkennenden Satz beschloff H.
Beintker seine Besprechung der im Bd. 3
des Handbuches »Die Kirche in ihrer
Geschichte« 1986 erstmals erschiene-
nen Luther-Darstellung von R. Schwarz
(LUTHER 1986, 148). Daf} diese nun als
Studienausgabe, an wenigen Stellen
gekiirzt, haufiger verbessert und in den
Literaturangaben auf den neuesten Sand
gebracht, gesondert vorliegt und damit
leichter und billiger zuginglich ist,
kann nur begriifit werden und bestitigt
ihre schon damals gelobte Qualitat.

R. Schwarz gelingt es hier in dichter
und priziser Darstellung, die groffen Li-
nien wie die Einzelheiten von Luthers
Leben und Denken im Zusammenhang
mit den Bewegungen seiner Zeit und
seiner Zeitgenossen anschaulich, tber-
sichtlich und gut lesbar darzustellen.
Die Aufteilung des Textes in grof3- und
kleingedruckte Abschnitte macht es
moglich, nicht nur eine beachtliche Fiil-
le von Stoff unterzubringen, sondern
1afit auch Vordergrund und Hintergrund
der Ereignisse gut unterscheiden — was
fiir ein Lehr- und Studienbuch sehr vor-
teilhat ist.

Im Vergleich zu der unter dem glei-
chen Titel »Luther« als UTB-Taschen-
buch mit dem Untertitel »Einfithrung
in sein Denken« vorliegenden und be-
wihrten Arbeit von Gerhard Ebeling
wird bei Schwarz sehr viel mehr histori-
sches Material aufbereitet, wird der In-
halt aller wichtigen Schriften Luthers
knapp referiert, und damit jener Hinter-
grund genauer ausgeleuchtet, von dem
her das Wirken und Denken Luthers
verstanden und fur die Gegenwart
fruchtbar gemacht werden kann.

Wer sich in Zukunft die beiden in
Umfang, Format und leuchtendem Rot
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einander gleichenden »Luther«-Ta-
schenbiicher beidseits in die Taschen
steckt, der kann sich {iber Luther und
den neuesten Stand der Lutherfor-
schung bestens informieren und - auch
beide vergleichend - sich ein fundiertes
Urteil bilden.

Gerhard Schmidt

Marilyn J. Harran: Martin Luther -
Learning for Life, St. Louis: Condor-
dia Publishing House 1997, 284 S.

Harrans Abhandlung verfolgt eine drei-
fache Zielsetzung. Sie will einen
Uberblick bieten iiber Luthers eigene
Ausbildung, die Entwicklung seines Bil-
dungsprogramms und die nachhaltigen
Impulse bzw. Grenzen von Luthers An-
sitzen zu einer Bildungsreform. Harran
verfahrt dabei so, daf} sie neben der gin-
gigen Literatur zur Lutherforschung vor
allem Luther selbst in ausgewihlten
Quellentexten zu Wort kommen 14ft,
um die spezielle Bedeutung von Erzie-
hung und Bildung fiir den epochalen
Vorgang der mit der Person Luthers aufs
engste verkniipften Reformation zu ver-
deutlichen: »Luther and education is a
complex and multifaceted topic« {19).
Der erste Teil der Darstellung umfafit
drei Kapitel, in denen Luthers Kindheit
und Schulzeit, seine Erfurter Studien-
zeit und seine ersten Klosterjahre bis
1512 sehr konkret beschrieben werden.
In diesen drei Kapiteln werden in Zu-
sammenhang mit Luther der viterliche
Erziehungsehrgeiz sowie die Rezeption
humanistischen Gedankengutes und
monastisch-klerikaler ~ Traditionsele-
mente dargestellt. Der zweite Teil der
Darstellung umfafit vier Kapitel, die Lu-
ther als Universititslehrer, Publizisten



auf padagogischem Gebiet und Initiator
der katechetischen Unterweisung der
Jugend in Haus und Offentlichkeit vor-
stellen, um zuletzt die Frage nach blei-
benden Impulsen und Erfolgen von Lu-
thers padagogischem Ansatz zu beant-
worten. Universititsleben und -lehre er-
halten dabei einen zentralen Stellen-
wert. Die Gegebenheiten dieses akade-
mischen Rahmens wirken inhaltlich
und strukturell befruchtend auf andere
Bereiche. Dies driickt sich paradigma-
tisch etwa an der Ruickbindung der Uni-
versititsreform an eine Schulreform
aus, deren umfassender Neuerungsan-
satz im Zusammenhang mit der befrei-
enden Erkenntnis eines allgemeinen
Priestertums aller Gldubigen steht
(»education as a liberating enterprise«;
271). Als wegweisend fiir die gemeinsa-
men Ziele von Bildungs- und Kirchenre-
form erweist sich hierbei die katecheti-
sche Methodik, deren zentraler Inhalt
und Zweck eine tiefere Erkenntnis des
biblischen Zeugnisses ist. In diesem
Rahmen betont Harran die Schliissel-
funktion der Musik und des Kirchenlie-
des als Medium im reformatorischen
Bildungs- und Gottesdienstbetrieb. Ins-
gesamt wird somit in iberzeugender Art
und Weise Lernen und Lehren sowohl in
der Person Luthers als auch bei denen,
die in den nachfolgenden Generationen
die Neuansitze von Luthers Bildungsre-
form erfahren haben, als ein stets unab-
geschlossener Wechselprozef darge-
stellt. Ohne je dieses Anliegen und die
damit verkniipften konkreten Fragestel-
lungen aufler acht zu lassen, ist diese
kurzweilige Studie sehr detailreich. Die
Lektire wird durch eine, am Umfang
des Buches gemessene, reiche und an-
schauliche Auswahl an Zitaten aus Lu-
thertexten und eine prizise vorgenom-
menen Kompilation der deutsch- und

englischsprachigen Standardliteratur zu
Person und Werk Martin Luthers berei-
chert.

Andreas Gofner

Thorsten Jacobi: »Christen heiflen
Freie«. Luthers Freiheitsaussagen in
den Jahren 1515-1519, Tiibingen:
Mohr Siebeck 1997, XIII. 273 S.
(Beitrige zur historischen Theologie
Bd. 101). '

Die mit dem Lutherpreis 1998 der Lu-
ther-Gesellschaft ausgezeichnete Bo-
chumer Dissertation von Thorsten Jaco-
bi liefert durch die historisch-geneti-
sche Analyse von Luthers Freiheitsaus-

sagen in der Roémerbriefvorlesung
1515-16, der Galaterbriefvorlesung
1516-17, der  Ablaf3streitschriften

1517-19 und des Galaterbriefkommen-
tars 1519 nicht nur erhellende Materia-
lien und Hintergriinde zum Freiheits-
traktat von 1520, sondern auch einen
gewichtigen Beitrag zur Diskussion um
das evangelische Christentum als Reli-
gion der Freiheit. Im Durchgang durch
die Texte kann Jacobi zeigen, wie sich
bei Luther ein doppelt bestimmter Frei-
heitsbegriff aufbaut, der seine Grundle-
gung durch die »konkrete Freiheit mit
Christus« (210) erhilt und der im Glau-
ben besteht, welcher als die Freiheit
vom Gesetz ebenso wie die Freiheit zu
Handeln aus Liebe in sich enthilt. Jaco-
bis Weg ist eine Entdeckungsfahrt durch
elementare Stiicke von Luthers frither
Theologie und lif}t ahnen, wie schwer
Luther der Weg zu jenem klaren Begriff
wurde. Von einer anfinglichen »De-
mutstheologie« fithrt er iiber eine »Gna-
dentheologie« zu einer »Glaubenstheo-
logie«: Das anfingliche »vacuum« wird
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durch eine von Gott gnidig bestimmte
,voluntas« fortgefiihrt zur Freiheit vom
Gesetz im Glauben. Dabei riickt das sy-
stematische Thema der Arbeit in den
Vordergrund, nimlich das Verhaltnis
zwischen der Glaubensfreiheit und dem
Handeln aus Glauben (100]. An dieser
Frage entscheidet sich ja, wie Jacobi es
zutreffend sieht, die religitse Schlissig-
keit des Protestantismus. Jacobis Arbeit
ist ein Musterbeispiel fir die systemati-
sche und gegenwartsbezogene Bedeu-
tung historischer Arbeit in der Theolo-
gie. Er hat, fiir alle weitere Beschifti-
gung mit dem Freiheitstraktat von 1520
grundlegend, darauf aufmerksam ge-
macht, wie konsequent sich bei Luther
die Freiheitsthematik entwickelt, die
iibrigens verbliiffend genau der Logik
der biblischen Texte selbst folgt, die der
Reformator auslegt. Methodisch ein-
sichtig hat Jacobi Luthers Auflerungen
iiber das liberum/servum arbitrium aus
seiner Untersuchung ausgeschlossen;
damit hat er sich freilich auch von eini-
gen anthropologischen Problemen ent-
lastet, die noch der weiteren Bearbei-
tung bediirfen: Wie namlich verhalt sich
die Gemeinschaft mit Christus zu dem
Zusammenhang von Glaube und Liebe?
In einer solchen Richtung weiterzufra-
gen, ist nur eine Anregung dieser vor-
ziiglichen Arbeit, die durch kluge Zu-
sammenfassungen auch einen raschen
Uberblick iiber ihre Ergebnisse erlaubt.

Dietrich Korsch

Gottfried Seebaf}: Die Reformation und
ihre Aufenseiter. Gesammelte Auf-
sitze und Vortrige; zum 60. Geburts-
tag des Autors hrsg. von Irene Dingel
unter Mitarbeit von Christine Krebs,
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Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht
1997, 383 S. —ISBN 3-525-58165-3

Sechzehn an sehr verschiedenen Stellen
gedruckte Arbeiten wurden hier zusam-
mengefaflt, die die Forschungen von G.
Seebafl gut dokumentieren. Es geht um
reformatorische Bekenntnisse, den Bau-
ernkrieg, aber auch um »Diirers Stel-
lung zur reformatorischen Bewegung«.
Die Reichsstidte Nirnberg und Augs-
burg finden besondere Aufmerksam-
keit. Alle diese Analysen sind aus prazi-
ser Quelleninterpretation erwachsen.
Unter »Auflenseitern« der Reformation
wird dessen »Linker Fliigel« verstanden:
Thomas Miintzer, Hans Hut, Caspar
Schwenckfeld und die Tiufer insge-
samt. Wie sich Martin Luther und Jo-
hannes Brenz zu deren Verfolgung und
Bestrafung auflerten, wird sachlich und
historisch exakt aufgewiesen.

Bei den hier publizierten Studien
wurde »darauf geachtet, dafl die ur-
spriingliche Fassung und formale Ge-
staltung im einzelnen erhalten blie-
ben«. Ein Aufsatz, der bisher nur in eng-
lischer Sprache bekannt war, liegt je-
doch jetzt in deutscher Fassung und mit
Anmerkungen versehen vor. Die Seiten-
zihlung der Erstdrucke wurde (von die-
ser Ausnahme verstindlicherweise ab-
gesehen) angegeben, so daf} »eine Zitie-
rung auch nach dem Ort der ersten Pu-
blikation nach wie vor méglich« ist. Ein
Schriftenverzeichnis des Autors fir die
Jahre 1965 bis 1996 wurde hinzugefugt,
ein Namen- und ein Sachregister be-
schlieflen den Band. Die hier behandel-
ten Themen konnen jetzt in Forschung
und Lehre leicht und bequem beachtet
werden.

Gerhard Miiller



Jirgen Diestelmann: Actio Sacramenta-
lis. Die Verwaltung des Heiligen
Abendmahles nach den Prinzipien
Martin Luthers in der Zeit bis zur
Konkordienformel, Groff Oesingen:
Lutherische Buchhandlung Harms
1996, 436 S. — ISBN 3-86147-003—9

D., der von beinahe 40 Jahren bereits die
Schrift »Konsekration« (Luthertum
Bd.22} vorlegte, hat den Ruhestand
dafiir genutzt, seine damaligen Studien
in die Nach-Lutherzeit auszuzichen. Im
ersten Hauptteil, der bereits die Halfte
des Buches ausfiillt (3-192), stellt er
»Luthers Lehre von der actio sacramen-
talis und Konsekration« in Auseinan-
dersetzung mit Karlstadt, Zwingli,
Schwenckfeld, Wolferinus, Besserer und
Hachenburg dar. Die Fragen, um die es
dabei geht, sind im 0kumenischen Ge-
sprich durchaus aktuell, z.B.: Wie ge-
hen wir nach dem Abendmahl mit den
Elementen um, tber denen bereits das
Segenswort gesprochen wurde? Sollen
wir uns an Sakramentsprozessionen
{(Fronleichnamsprozessionen)  beteili-
gen? Darf das Altarsakrament ausge-
stellt und angebetet werden? Wie steht
es mit der Kelch-Elevation? Und
schliefllich: Was heifit Konsekration fiir
Luther? Mégen diese Fragen der Nor-
malgemeinde sekundir erscheinen, un-
sere katholischen und orthodoxen Ge-
schwister beobachten aufmerksam, was
wir tun. Sie ziehen daraus ihre Schliisse,
wie ernst es uns mit dem Abendmabhl ei-
gentlich ist. Es geht also auch um eine
reflektierte Praxis. Im zweiten Haupt-
teil zeigt Vf. fiir einige norddeutsche
Stidte (Hildesheim, Danzig, Liibeck,
Rostock), wie sich dort die Dinge bis zur
Konkordienformel entwickelt haben.
Diese Darstellung ist insofern exempla-
risch, als auch in Siidddeutschland {z.B.

Niirnberg: die Kontroversen zur Sache
zwischen Osiander und Veit Dietrich)
um diese Fragen gerungen wurde. Der
dritte Hauptteil, der eher kurz gehalten
ist (323-362), wertet die Konkordienfor-
mel aus und beleuchtet den 6kumeni-
schen Bezug des Themas. D.s Arbeit ist
detailreich und anregend. Meine Kritik
macht sich indessen daran fest, daf} er
das Thema »actio« isoliert vom Evange-
lium verhandelt. Kann man bei Luther
wirklich von einer »Lehre« von der ac-
tio sacramentalis sprechen? Rémische
Theologie hat mit dem II. Vaticanum
die actio untrennbar mit der Predigt des
Evangeliums verbunden. Vf. stellt selbst
fest, das »Ideal der lutherischen Gottes-
dienstreform« sei »die Feier der Messe
mit der Verkiindigung des Wortes Got-
tes und dem Heiligen Abendmahl« (9},
nicht »der nackte Predigtgottesdienste.
Umgekehrt, mochte ich einwenden,
aber auch nicht »die nackte actio sacra-
mentalis«, die sachgerecht nicht aus
dem wunaufléslichen Zusammenhang
mit der Predigt des Evangeliums isoliert
behandelt werden sollte.

Hartmut Hovelmann

Reiner Anselm: Jiingstes Gericht und ir-
dische Gerechtigkeit. Protestantische
Ethik und die deutsche Strafrechtsre-
form, Stuttgart usw.: W. Kohlhammer
1994, 258 S. ~ISBN 3-17-012962-7

Die vorliegende Miinchner theologische
Dissertation von 1993 bietet unter dem
Programm einer neuen Disziplin theo-
logischer Ethik, der Ethikforschung, die
als eine (neoliberale) Antwort auf die be-
klagte Geschichtslosigkeit und konzep-
tionell-normative Zugangsweise zur
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ethischen Theoriebildung (13) verstan-
den werden kann, eine Analyse der In-
terdependenzen zwischen kriminalpoli-
tischer Orientierung und theologisch-
ethischer Position. Sie untersucht die
Einflufnahmen protestantischer Ethik
auf den Prozeff der deutschen Straf-
rechtsreform zwischen 1871 und 1975,
wobei Themen des Sexual- und Sittlich-
keitsstrafrechts sowie die Frage des
Schwangerschaftsabbruchs im Mittel-
punkt stehen. Beurteilungsmaflstab ist
u.a. die Anerkennung einer auch von
Gruppeniiberzeugungen unabhingigen
Verfahrensrationalitit  {227); »Das
Recht fungiert eben deswegen in moder-
nen Gesellschaften als integrierendes
Formalprinzip, weil eine weltanschauli-
che Homogenitit nicht mehr gegeben
ist« (229). In dieser Perspektive ist die
traditionelle Gleichsetzung von Chri-
sten und Staatsbiirgern, christlichen
Uberzeugungen und rechtlichen Rege-
lungen nicht mehr moglich. An ihre
Stelle tritt die Akzeptanz kirchlich
nicht organisierter Verantwortung fiir
protestantische Interessen, was eine
Wertschitzung individuellen Christen-
tums und positionelle Differenzierun-
gen mit sich bringt. Dahinter steht die
Unterscheidung zwischen Religion,
Christentum und Kirche im Kontext der
Aufklarungstheologie (231).

Anselm setzt sich an verschiedenen
Stellen auch mit Luther und lutheri-
scher Theologie auseinander. Dabei
kommt er iiber Troeltschs Urteil (66)
bzw. Gber den neuprotestantischen Rah-
men nicht hinaus. Er teilt dessen Stir-
ken und Schwichen: Dem von ihm er-
hofften »Zugewinn an ethischer Kom-
petenz« und damit einem erwarteten
»Erstarken der evangelischen Stimmen
in der offentlichen Meinungsbildung«
{233} stehen m.E. gewichtige inhaltliche
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und (vor allem) politische Defizite ge-
geniiber.

Nicht nur als Schiiler Friedrich Dele-
kats habe ich Anselms verdienstvolle
Arbeit mit groflem Interesse gelesen.

Karl Dienst

Luther und Ontologie. Das Sein Christi
im Glauben als strukturierendes Prin-
zip der Theologie Luthers; hrsg. von
Anja Ghiselli, Kari Koppen und Rai-
ner Vinke, Helsinki/Erlangen 1993,
185 S. (Verdffentlichungen der Lu-
ther-Akademie e.V. Ratzeburg Bd. 21)

Gegenwirtig gehen von der deutschen
Lutherforschung kaum theologische
Impulse aus, dafiir um so mehr von der
finnischen. Aus den Lehrgesprichen
zwischen der Orthodoxie und dem Lu-
thertum ist als Thema das der Theosis
neu entdeckt worden. Ein 1992 veran-
staltetes Symposion hatte sich zum Ziel
gesetzt abzukliren, »welcher ontologi-
sche Status dem im Glauben gegenwir-
tigen Christus in der Theologie zu-
kommt und was das Ganze vom Stand-
punkt des Glaubens und der Liebe her
gesehen bedeutet« bzw. »Welcher onto-
logische Status kommt dem gottlichen
Sein in der menschlichen Wirklichkeit
zul« (8)

Tuomo Mannermaa betont, dafl die
Konkordienformel jeden Christen einen
Tempel Gottes nennt, in dem Gott
selbst gegenwirtig ist. Luther entwirft
in einer Weihnachtspredigt iiber Joh. 1
den Grundrif§ einer theologischen Onto-
logie mit Hilfe philosophischer Begriff-
lichkeit. Das zuzugeben, fillt deutschen
Lutheranern schwer. Modell fiir Luther
ist das innertrinitarische Verhiltnis, das



Hervorbringen des Wortes aus dem Va-
ter. Dieses Sich-selbst-produzieren ist
Gott. Und das dadurch Bewegte und das
Sich-bewegende sind identisch: »Folg-
lich sind in Gott der produzierende In-
tellekt und das produzierte Wort iden-
tisch« {11). Von daher entwirft Luther
eine Ontologie des geschaffenen Seins.
Dieses Sein ruht nicht in sich, es ist ak-
tuale Wirklichkeit und dennoch Sein.
Ja, die Bewegung ist das Sein Gottes.
Von daher ist die Vergottlichung zu ver-
stehen. Weil das innere Wort Gottes
duflere Gestalt annimmt, begegnet das
Sein Gottes im fleischgewordenen Wort
selbst. Wenn nun der Glaube Teilhabe
an Christus ist, geschieht Teilhabe an
Gott und damit Vergottlichung. Die
philosophische Begrifflichkeit bringt
theologische Sachverhalte zum Aus-
druck. Erst geschieht immer die
Fleischwerdung Gottes, dann die Ver-
gottlichung des Menschen. »Dieser on-
tologische Ansatz hat auch seine episte-
mologische Seite: Das Erkennen und
das Erkannte sind eins. Der Gott, der er-
leuchtet, und das erleuchtete Herz; der
gegenwirtige Gott und der von uns ge-
sehene Gott sind identisch. Als Herz der
Glaubenstheologie Luthers schligt sein
trinitarisches Selbstverstindnis« (27).
Simo Peura erginzt: »Gott erweist sich

EINGEGANGENE BUCHER,

als wahrer Gott gerade dadurch, dafl er
dem Menschen sein Eigenes gibt« (45).
In der Taufe werden wir mit Gott eins;
das Abendmahl vergottlicht den, der es
empfingt.

Albrecht Beutel und Oswald Bayer
kritisierten mit Luther: »Wir sollen
Menschen und nicht Gott sein«. Die
»unio cum Christo« sei nur von der So-
teriologie her zu verstehen. Der Begriff
Theosis falle bei Luther selten. Antti
Raunio betont dagegen, daf es sich bei
der Theosis um den »fréhlichen Wech-
sel« handele und Christi Gottheit in sei-
ner Menschheit gegenwirtig sei. Theo-
dor Jergensen sieht im Wort Gottes eine
sprachliche Ikone als Ausdruck der Ein-
heit von verbum externum und inter-
num. Risto Saarinen betont die »Seins-
gemeinschaft zwischen Gott und
Mensche.

Sicher, das letzte Wort ist in der De-
batte noch nicht gesprochen, aber die
finnische Luther-Forschung hat unge-
mein anregende und weiterfiilhrende
Gedanken vorgebracht, die kiinftig un-
bedingt zu bericksichtigen sind und im
6kumenischen Lehrgesprich sich als
hilfreich erweisen diirften.

Karl.-Hermann Kandler
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AUS DEN GEDENKSTATTEN DER REFORMATION

Eisleben

Unter dem Titel »... von daher bin ich — Martin Luther und der Bergbau im Mans-
felder Land« wird am 25. Mirz eine Ausstellung in Luthers Sterbehaus eroffnet, die
bis 12. November tiglich von g bis 17 Uhr zu besichtigen ist. Seit etwa 1200 wurde
im Mansfelder Land abgebaut. Das lief dieses Gebiet zu einer der wichtigsten Berg-
bauregionen in Deutschland werden. Davon profitierte auch Martin Luther. Sein
Vater hitte ihn ohne die Einnahmen aus dem Bergbau nicht studieren lassen kon-
nen. Auflerdem fiihlte sich der Reformator zeitlebens als Untertan der Grafen von
Mansfeld.

Die Ausstellung widmet sich diesen Zusammenhingen mit Leihgaben aus ganz
Deutschland und selten gezeigten Stiicken aus eigenem Bestand. Dazu erscheinen
ein reich bebilderter Rundgang sowie ein Begleitband, der in Aufsitzen die Bezie-
hungen Luthers zum Bergbau in seiner Zeit darstellt. Fihrungen konnen kostenlos
bestellt werden bei: Martin Luthers Sterbehaus, Tel./FAX 03475 6022 85;
museumspidagogische Angebote und Fiihrungen fiir Kinder bei: Martin Luthers
Geburtshaus, Tel. 03475 74 72 24, FAX 03475 6027 75.

Wittenberg

Die Lutherhalle zeigt vom 1. Mirz bis 30. September historische und moderne Bi-
belillustrationen: »Das Bild der Bibel -~ Von Lukas Cranach bis Friedensreich Hun-
dertwasser« mit Leihgaben aus evangelischen Bibliotheken und Archiven in Bay-
ern. Gezeigt werden etwa 7o reich geschmiickte Bibeldrucke, die durch Gemalde
und Graphik erginzt werden. Der Schwerpunkt liegt auf Arbeiten aus dem 20.Jahr-
hundert. Neben Chagall, Dali und Hundertwasser sind auch weniger bekannte
Kiinstler ausgestellt. Es erscheint dazu ein Katalog mit zahlreichen Abbildungen.

Weitere Auskiinfte und Fihrungsbestellungen: Tel. 0349142030; Fax
03491420327.

AUS DER LUTHER-GESELLSCHAFT

Am 24. September 1999 fand eine Mitgliederversammlung der Luther-Gesellschaft
mit Neuwahlen von Prisidium und Vorstand statt. Ort war das historische Rathaus
in Torgau. 1999 — 500. Geburtstag der Katharina Luther geb. von Bora, die in Torgau
starb und begraben wurde. Erfreulich die Zahl der aus ganz Deutschland angereisten
Mitglieder! Bedeutsam der personelle Wechsel!

Nach 16 Jahren legte der Erste Prisident, Prof. Dr. Reinhard Schwarz (Germering)
sein Amt aus Altersgriinden nieder. Mit ihm schied, ebenfalls aus Altersgriinden,
Oberkirchenrat Prof. Dr. Karl Dienst {Darmstadt), bisher Zweiter Prisident. Vom
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Vorstand legten Superintendent Albrecht Steinwachs (Wittenberg) und die Profes-
soren Hirle (Heidelberg) sowie Schultze (Magdeburg) ihre Amter nieder, der eine
wegen Arbeitsiiberlastung, die anderen wegen Ausscheidens aus dem aktiven
Dienst. Die Laudatio von Helmar Junghans auf die bisherigen Prisidenten Schwarz
und Dienst steht am Schlufl dieses Heftes.

Professor Dr. Dr. Johannes Schilling (Kiel) ist neuer Prisident der Luther-Gesell-
schaft. Thm zur Seite als »Zweiter« steht Oberkirchenrat Dr. Reinhard Brandt (Han-
nover), der Theologische Referent der VELKD. Neu in den Vorstand eingetreten
sind Propst Heinrich Hamel (Wittenberg), Professor Dr. Christoph Schwdobel
{Neckargemiind) und Dr. Markus Wriedt (Nieder-Olm). Pastor Dr. Andreas Pawlas
{Klein-Offenseth-Sparrieshoop) bleibt Geschiftsfiihrer, Akademischer Oberrat Dr.
Guinther Hoog (Hamburg) Schatzmeister.

Die wieder kandidierenden Vorstandsmitglieder wurden im Amt bestitigt: Prof.
Dr. Albrecht Beutel (Miinster), Akademischer Rat Dr. Michael Beyer {Schénbach),
Kirchenrat Dr. Hartmut Hovelmann (Miinchen), Prof. Dr. Helmar Junghans (Leip-
zig), Leitender Bischof Dr. Hans Christian Knuth (Schleswig), Prof. Dr. Dietrich
Korsch (Marburg), Prof. Dr. Karl-Heinz zur Miihlen {(Meckenheim) und Pfarrerin Dr.
Dorothea Vorlinder {(Heilsbronn).

Neuer Bezirksleiter fiir Erlangen ist nach dem Tod von Studiendirektor Dr. Hans
Diifel Privatdozent Dr. Dr. Reinhold Friedrich (Creufien).

Im Anschluff an die Mitgliederversammlung bot die Luther-Gesellschaft einen
Studientag (24./25. September) »Katharina von Bora und das evangelische Deutsch-
land« an, der im Kreistagssaal im Schlof stattfinden konnte. Wegen des auferor-
dentlichen Zuspruchs herrschte drangvolle Enge. Prof. Dr. Hellmut Zschoch refe-
rierte iiber »Katharina von Bora als Frau der Reformationszeit« und vermochte das
Vorwissen der Teilnehmenden um bemerkenswerte Akzente zu bereichern. Prisi-
dent Prof. Dr. Dr. Schilling fiihrte in Luthers Briefwechsel mit seiner Frau ein: »Kat-
harina lesen«. Dr. Johannes Wahl (Stuttgart) weitete den Blick in die gesellschaftli-
chen Folgen: »Innereheliche Anpassungszwinge und lindliche Lebenswelt - zur So-
zialgeschichte der protestantischen Pfarrfrau«. Nicht unerwihnt bleiben soll das fa-
belhafte Rahmenprogramm: ein Chor-Orchester-Konzert der Johann-Walter-Kan-
torei Torgau und des Westsichsischen Sinfonieorchesters mit zeitgenéssischen
Werken von Maurice Durufle (Requiem) und Seécirse Bodley (Fraw Musica) in der
Stadtkirche. Diese Tagung - ganz gewif} ein Highlight!

Die Arbeit der Luther-Gesellschaft verlduft in soliden Bahnen. Die Mitglieder-
entwickelung verlduft konstant. Der Antrag, die Luther-Gesellschaft mége 6ffent-
lich Stellung beziehen gegen die Unterzeichnung der gemeinsamen Erklirung zur
Rechtfertigungslehre/Gemeinsame offizielle Feststellung, wurde nach heftiger Dis-
kussion im Vorstand wieder zuriickgezogen. Statt dessen werden im nichsten oder
iibrnichsten Heft kontroverse Aufarbeitungen dieses Dokuments angeboten, die
unseren Leserinnen und Lesern zur eigenen Beurteilung im nach wie vor engagier-
ten Pro und Kontra behilflich sein wollen.

H.H.
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DANKESWORT AN KARL DIENST
UND REINHARD SCHWARZ

Ich habe die angenehme Aufgabe, dem bisherigen Ersten Prisidenten der Luther-
Gesellschaft, Professor Reinhard Schwarz, und dem bisherigen Zweiten Prisiden-
ten der Luther-Gesellschaft, Oberkirchenrat Karl Dienst, ein Wort des Dankes fiir
ihre langjihrige verantwortungsvolle Arbeit im Vorstand der Luther-Gesellschaft
auszusprechen. Ich fithre das aus, indem ich an einige ihrer Veréffentlichungen in
den Organen der Luther-Gesellshaft und an einige Vorginge wihrend ihrer Amts-
zeit erinnere.

Es ist nun iiber 25 Jahre her, dafl der damalige Erlanger Kirchenhistoriker Gerhard
Miiller in Vorbereitung auf die Wahl eines neuen Vorstandes der Luther-Gesell-
schaft im Jahre 1975 den Oberkirchenrat Karl Dienst anfragte, ob er Interesse an ei-
ner Mitarbeit im Vorstand der Luther-Gesellschaft habe. Fiir seine Eignung nannte
er zwei Punkte: Beschiftigung mit der marxistischen Lutherinterpretation und eine
kirchenleitende Titigkeit, die zum Umgang mit aktuellen Problemen fiihrt. Diese
Anfrage ist aufschlufireich, weil sie zwei wesentliche Ziel der Luther-Gesellschaft
nach dem Zweiten Weltkrieg benennt: Auseinandersetzung mit zeitgendssischen
Interpretationen Luthers, der Reformation, ja sogar des Christentums auf der
Grundlage des Werkes und Wirkens von Martin Luther sowie die Verbindung zur
evangelischen Kirche, die vor dem Kriege nicht so gesucht wurde. Auf beiden Ge-
bieten haben Sie, Herr Dienst, in 24jihriger Mitarbeit im Vorstand der Luther-Ge-
sellschaft als ihr Zweiter Prisident gedient. Dazu gehort auch Thre Mitarbeit im en-
geren Herausgeberkreis der Zeitschrift »Luther« seit 1975.

Thr Aufsatz »Thomas Miintzer: eine Gestalt der Bewuftseinsgeschichte« in der
Zeitschrift »Luther«, der noch im Jahr des Bauernkriegsjubiliums 1975 erschien, ist
charakteristisch fiir ihre Arbeitsweise. Der Beitrag ist sehr informativ. Er unterrich-
tet prignant aus der Geschichte der Miintzerinterpretationen seit dem 16.Jahrhun-
dert. Ausfiihrlicher geht er auf die marxistische Deutung ein, fithrt aber auch nicht-
marxistische an. Aber er ist nicht nur informativ, sondern spiirt auch den Ursachen
der unterschiedlichen Deutungen nach. Er findet die Antwort in der »Metaphori-
sierung« der Reformation. Luther, Miintzer und die Reformation werden als Meta-
phern eigener Anliegen verwendet. In den entsprechenden Deutungen geht es nicht
um die historische Persénlichkeit, sondern um das eigene Bewuf3tsein, letztlich um
Glaubensansichten. Damit ist zutreffend erfaflt, was auch mit dem Begriff »Sym-
bolfigur« oder neuerdings vor allem mit »Rezeption« angesprochen wird.

Sie haben aber nun nicht selbstgefillig einfach die marxistische Miintzer- und
Lutherinterpretation als metaphorisch abgewertet, sondern aufgewiesen, daf} sie
mit einer Metaphorisierung von Mintzer und Luther durch Theologen korrespon-
diert. An den Beginn dieser Entwicklung wird Luther selbst gestellt, der Miintzer
mit apokalyptischen Kategorien beurteilt habe. Damit wird der kritische Blick auch
auf die eigene Tradition gelenkt. Der Beginn des Bemiihens um den historischen
Miintzer wird zutreffend Heinrich Boehmer zugeschrieben. Der Beitrag verschweigt
nicht, daf der marxistische Forscher Manfred Bensing die These von Miintzer als
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Bauernfithrer abschwichte, bemerkt also die ersten Schritte marxistischer Histori-
ker zu einem historischen Miintzer.

Der kirchliche Praxisbezug tritt 1982 in Threm Beitrag »Moglichkeiten christli-
cher Erziehung in der heutigen Schule« in der Zeitschrift »Luther« besonders deut-
lich hervor. Hier wird die christliche Erziehung im Umfeld unterschiedlicher Theo-
rien der Schule und der Religionspidagogik mit deren Beziehungen untereinander
erdrtert und die Kooperation von Eltern, Schule und Kirche angemahnt. Die Mog-
lichkeit einer christlichen Erziehung wird bejaht, aber gleichzeitig auch ihre Gren-
ze genannt, vor zu hohen Erwartungen gewarnt. »Zur christlichen Erziehung gehort
auch das Wissen um die Rechtfertigung allein aus Gnade.«

1991 gehen Sie in »Im Sortiment von ,Feinkost Kifer ...« auf den religiésen Plu-
ralismus der Gegenwart ein, um zu behaupten, dafl das 6kumenische Christentum
ein konfessionelles Christentum sein wird, in dem verschiedene Konfessionen mit-
einander leben. Wie auch sonst beziehen Sie klare Position mit der Behauptung:
»Okumenische Erziehung wird konfessionell sein oder sie wird ihre Selbstaufls-
sung betreiben.« Der Beitrag schliefft mit dem Vertrauen auf das Wirken des Heili-
gen Geistes und dem Lutherzitat: »Der Heilige Geist ist kein Skeptiker.«

Die wenigen Schlaglichter miissen geniigen, um zu vergegenwirtigen, wie sehr
Sie den Erwartungen von 1975 in der Luther-Gesellschaft entsprochen haben, in-
dem Sie sich den jeweiligen Problemen gestellt und Antworten aus einer lutheri-
schen Theologie heraus gesucht und gegeben haben.

Im Lutherjahr 1983 gelang es der Luther-Gesellschaft, mit IThnen, Herr Schwarz,
einen ausgewiesenen Lutherforscher fiir das Amt des Ersten Prisidenten zu gewin-
nen. Auch Sie hatten sich in die Auseinandersetzung um Miintzer begeben. Mit
ihrem Buch »Die apokalyptische Theologie Thomas Miintzers und der Taboriten«
von 1977 hatten sie dem Sozialrevolutionir Miintzer den Apokalyptiker Miintzer
entgegengestellt, den schlieflich auch marxistische Historiker akzeptierten. Den
Lesern des »Lutherjahrbuches« hatten Sie sich 1978 mit »Luthers Lehre von den
drei Stinden und die drei Dimensionen der Ethik« vorgestellt. Darin wird deutlich,
wie Luther Vorstellungen des Mittelalters aufgenommen und umgeformt hat.

Als Prisident der Luther-Gesellschaft haben Sie 1989 im »Lutherjahrbuch« zum
Miintzerjubilium mit dem Aufsatz »Thomas Miintzers hermeneutisches Prinzip
der Schriftvergleichung« einen erhellenden Beitrag zum Miintzerverstindnis beige-
steuert. Die fiir den heutigen Leser verwirrende Verwendung von Bibelzitaten in
Miintzerschriften hat dadurch eine nachvollziehbare Erklirung gefunden, so dafd sie
verstehbar wird. Die von der Sichsischen Akademie der Wissenschaften zu Leipzig
geforderte Miintzerausgabe wird dadurch ihren zukiinftigen Benutzermn Hinweise
geben kénnen, Miintzers Gedankenginge bei der Auswahl seiner Bibelzitate zu ver-
folgen.

Mit dem Beitrag »Beobachtungen zu Luthers Bekanntschaft mit antiken Dich-
tern und Geschichtsschreibern« haben Sie 1987 die Leser des »Lutherjahrbuches«
konkret anhand der von Luther zitierten Autoren mit einem Ausschnitt aus seinem
Umgang mit der Antike vertraut gemacht. Mit den von Luther benutzten Quellen
haben Sie sich ja intensiv beschiftigt, seitdem Sie 1953 in die Neubearbeitung der
»Dictata super Psalterium« in WA 55 einbezogen worden waren. Der zweite, ab-
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schlieflende Teil dieser Edition steht nun kurz vor dem Druck, so daf8 Sie die Friich-
te einer lebenslangen Forschungstitigkeit reifen sehen. Mit dem Faszikel »Luther«
in dem Handbuch »Die Kirche in ihrer Geschichte« haben Sie ein informations-
dichtes, solides Nachschlagewerk zu Luther geschaffen. Die Neuedition der »Dic-
tata super Psalterium« und die Lutherdarstellung sind zwar nicht im Rahmen der
Luther-Gesellschaft erschienen, aber sie ist doch dankbar fiir diese Arbeiten. Aufler-
dem dient die Anerkennung, die der Prisident der Luther-Gesellschaft als Autor fin-
det, auch ihrem Ansehen.

Rechtzeitig haben Sie sich zu den Vorlagen der gemeinsamen Okumenischen
Kommission geduflert. Als deren Schlulbericht 1986 vorgelegt wurde, haben Sie
unmittelbar darauf in der Zeitschrift »Luther« die Frage aufgeworfen: »Was gilt
noch von den antirémischen Verwerfungen der Reformation?« In Threr Antwort ha-
ben Sie darauf hingewiesen, dal die Rechtfertigungslehre nicht isoliert vom ekkle-
siologischen Aspekt, speziell von der Vermittlung der Rechtfertigung, behandelt
werden kann. Daher kénne es keine Ubereinstimmung in der Rechtfertigung geben,
solange diese Vermittlung in der rémisch-katholischen Kirche noch an ein Bufisa-
krament gebunden sei, das Luther als im Widerspruch zur Rechtfertigung stehend
kritisiert hat. Es ist daher nur folgerichtig, wenn Sie am Ende Ihrer Priasidentschaft
dem Vorstand der Luther-Gesellschaft empfehlen, zur ,»Gemeinsamen Erklirung
zur Rechtfertigungslehre (GE)« und zur erginzenden »Gemeinsamen offiziellen
Feststellung (GF)« kritisch Stellung zu nehmen, weil in den beiden Schriftstiicken
die »einzigartige Funktion« von Luthers Rechtfertigungslehre nicht zur Geltung
kommt und einzelne reformatorische Lehren verkiirzt worden sind. Sie wollen da-
mit erreichen, daf die Luther-Gesellschaft sich an der 6kumenischen Diskussion
beteiligt, nicht um diese zu blockieren, sondern um sie auf ein tragendes Funda-
ment zu stellen.

Karl-Heinz zur Miihlen hat Thnen zu lhrem 60. Geburtstag 1989 in der Zeitschrift
»Luther« bescheinigt, dafl Sie »die Geschichte der Luther-Gesellschaft behutsam
und tatkriftig gefordert« haben. Dieses Urteil gilt auch noch zehn Jahre spiter. Sie
haben 1987 angefangen, in der Zeitschrift »Luther« unter dem Titel »Aus der Lu-
ther-Gesellschaft« iiber diese zu informieren. Nachdem der Niirnberger Pfarrer Dr.
Hartmut Hévelmann 1990 die Schriftleitung iibernommen hat, sind diese Berichte
iiber die Luther-Gesellschaft zu einer stindigen Einrichtung geworden, wie das bis
1940 der Fall war. 1989 haben Sie in der Zeitschrift »Luther« mit der Veroffentli-
chung von Luthertexten in der Gegenwartssprache begonnen, um Luther auch ei-
nem weiteren Leserkreis zuginglich zu machen. :

Die grofite Herausforderung seit 1983 war die Zusammenfithrung der beiden
deutschen Staaten, die der Luther-Gesellschaft die Moglichkeit bot, ihre Arbeit auf
ganz Deutschland und damit auf die Ursprungslinder der lutherischen Reformation
auszudehnen. Und diese Gelegenheit wurde voll genutzt. Die Vorstandssitzungen
fanden 1991 in Erfurt, 1992 und 1993 in Wittenberg, 1994 in Erfurt, 1995 in Wit-
tenberg, 1996 in Eisleben, 1997 und 1998 in Wittenberg und 1999 in Torgau statt.
Wittenberg kam dabei ein besonderer Rang zu. Eine bedeutsame Entscheidung fall-
te der Vorstand der Luther-Gesellschaft am 16. September 1992 in Wittenberg im
Refektorium des Lutherhauses mit dem BeschluB, die Geschiftsstelle von Hamburg
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nach Wittenberg zu verlegen. Firr die praktische Umsetzung muflten allerdings erst
noch einige Voraussetzungen geschaffen werden. Inzwischen ist die Leucorea be-
reit, die Geschiftsstelle in ihre mittlerweile sanierten Gebiude aufzunehmen. Mit
der Lutherhalle in Wittenberg - »dem Haus ihrer Griindung« - vereinbarte die Lu-
ther-Gesellschaft Zusammenarbeit und nahm darum 1992 deren Direktor Martin
Treu in den Beirat auf. Die Zeitschrift »Luther« informiert Gber die Lutherhalle und
ihre Sonderausstellungen. Seit dem Reformationstag 1998 stellt die Lutherhalle in
Zusammenarbeit mit der Luther-Gesellschaft Luthertexte ins Internet. Die Spar-
kasse Wittenberg stiftete einen Martin-Luther-Preis, der seit 1995 von der Luther-
Gesellschaft vergeben wird. Seit 1999 stellt die Sparkasse ein Martin-Luther-Sti-
pendium zur Verfiigung, um die Erforschung der lutherischen Reformation in Wit-
tenberg zu unterstiitzen. Der Luther-Gesellschaft hat sie Auswahl und Betreuung
des Stipendiaten iiberlassen, wahrend die Leucorea in ihrem Zentrum fiir Reforma-
tionsgeschichte und Lutherische Orthodoxie den Arbeitsplatz zur Verfiigung stellt.
Der Luther-Gesellschaft sind dadurch ganz neue Moglichkeiten zur Férderung der
Lutherforschung zugewachsen.

Ein neues Betitigungsfeld hat sich 1993 aus einer Anfrage des Martin-Luther-
Bundes ergeben, Patenschaften fiir den Versand der Zeitschrift »Luther« und des
»Lutherjahrbuches« in Linder zu gewinnen, wo die wirtschaftliche Lage es Interes-
sierten nicht erlaubt, den Bezug von Zeitschrift und Jahrbuch zu finanzieren, wobei
das Baltikum und Osteuropa im Vordergrund stehen.

In den letzten Jahren hat sich ein PR-Ausschuf} gebildet, um zwischen den Vor-
standssitzungen Initiativen der Luther-Gesellschaft zu organisieren. Die Luther-
Gesellschaft stellte sich auf den Kirchentagen 1993 in Miinchen, 1995 in Hamburg,
1997 in Leipzig und 1999 in Stuttgart vor und verwies Teilnehmende auf Luthers
Werk. Wihrend vorher die jahrlichen Sitzungen des Vorstandes der Luther-Gesell-
schaft mit einem 6ffentlichen Vortrag verbunden waren, wird seit 1994 gleichzeitig
zu einem Studientag eingeladen, der sich inzwischen zu einem Luther-Seminar ge-
staltet hat. Ein herausragendes Ereignis war ohne Zweifel das Wissenschaftliche
Kolloquium zum Lutherjubildum 1996, das die Wartburg-Stiftung in Zusammenar-
beit mit der Luther-Gesellschaft auf der Wartburg durchfiihrte.

Diese Aufzihlung, die keinen Anspruch auf Vollstindigkeit erhebt, i3t eine er-
tragreiche Entfaltung der Luther-Gesellschaft wihrend Ihrer Amtszeit, Herr Dienst
und Herr Schwarz, erkennen, fiir die ich Thnen im Auftrag der Luther-Gesellschaft
einen tief empfundenen Dank ausspreche. Zugleich spreche ich den Wunsch aus,
daf Sie auch weiterhin im Sinne der Luther-Gesellschaft wirken.

Helmar Junghans
Neue Anschrift der Redatkion:

Himmelreichstr. 3, 80538 Miinchen
(s. auch Umschlagseite 2}
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Das Bischofsamt in der Geschichte
und in der kumenischen Gegenwart

Wie kaum ein evangelischer Kirchen-
historiker, der zudem auch in der
okumenischen Bewegung eine
bedeutende Rolle spielte, hat Georg
Kretschmar, heute Bischof der Evan-
gelisch-lutherischen Kirche in RuB3-
land, der Ukraine, Kasachstan und
Mittelasien, sich mit dem Thema des
bischoflichen Amtes beschiftigt.

Was seine hier vorgelegten Studien
auszeichnet, ist nicht allein die die
verschiedensten Epochen und Regio-
nen der Kirchengeschichte umfassende
Weite mit den sich daraus ergebenden
okumenischen Perspektiven. Vor allem
geht es Kretschmar darum zu zeigen,
in welchem MaBe die Neuordnung
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tenberger Reformation sich im Riick-
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ZU DIESEM HEFT

Warum wir uns in Sachen des Heils einzig dem Wort Gottes und seiner
Wahrheitsmacht anzuvertrauen haben: Das legt Martin Luther dar in sei-
nem Brief an die zu Worms versammelten Reichsstinde kurz nach seiner
Abreise von jenem Reichstag, an dem er gefordert war, sich zum Evangeli-
um zu bekennen, auch wenn die Autorititsstruktur des Staates und der
Kirche anderes von ihm forderte. Reinhard Schwarz hat diesen Brief tiber-
setzt und kommentiert. Er gehort zu den programmatischen Schriften un-
seres Reformators, auch wenn er nicht den Rang einer Bekenntnisschrift
hat.

Einen guten Einblick in die Flugschriftenliteratur von 1521 gibt Thomas
Hohenberger. Luther als neuer Paulus, die Reformation als Riickkehr zum
biblischen, zum paulinischen Glauben. Die Neuerer — das sind die »Papi-
sten«. In Text und Bild hat man das den Menschen der reformatorischen
Anfangszeit so vermittelt. Flugschriften — das war damals in etwa das, was
fiir viele heute politische Magazine sind. Bewahren sollten sich Luthera-
ner freilich die hier vorliegende Argumentation — gegen die verbreitete Be-
hauptung, Luther habe Neuerungen gegeniiber dem alten Glauben einge-
fihrt.

Nach Ende des Melanchthon-Jubiliums, das voller Elogen auf den Re-
formator neben Luther war, eine kritische Stimme. Hans-Martin Barth,
Professor fiir systematische Theologie in Marburg und Prisident des Evan-
gelischen Bundes, untersucht Melanchthons Frommigkeit und ver-
schweigt nicht deren »Schatten«. Zugleich zeigt er auf, in welcher Weise
gerade Melanchthons Frommigkeit den Protestantismus prigte — mit al-
len, auch problematischen, Folgen.

Neben der Luther-Gesellschaft gibt es Vereinigungen, die sich der Pflege
anderer Reformatoren widmen. Vor einigen Jahren hat sich in dieser Zeit-
schrift der Melanchthonverein vorgestellt. In diesemm Heft prisentiert
Heinzpeter Stiicki den Zwingliverein.

H. H.
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»GOTTES WORT LIEGT NICHT IN FESSELN«

Luthers Brief an die Reichsstinde auf dem Reichstag zu Worms.
Riickblick und Grundsatzerklirung, ausgefertigt in Friedberg (Hessen)
am 28. April 1521 (WA Br 2, [310—318] 314—317)

[1] [Die Adressaten: Kurfiirsten, Fiirsten, Erzbischéfe, Bischofe, Prilaten,
Grafen, Ritter »und alle anderen Stinde des heiligen rémischen Reiches«]
... [2] [Anrede] ... [3] Gnidigste, gnidige und giinstige Herren, nachdem
die romische kaiserliche Majestit mich mit ihrem freien, sicheren und di-
rekten Geleit nach Worms berufen, um von mir Erkundigung tiber meine
Biicher, die in meinem Namen ausgegangen sind, zu erhalten, bin ich als
untertinigster Kaplan vor kaiserlicher Majestit und den Stinden des Rei-
ches im Gehorsam erschienen. {4] Da hat kaiserliche Majestit zunichst
mir auftragen lassen mitzuteilen, ob ich mich zu den vorgelegten Biichern
bekenne und dieselben widerrufen oder darauf beharren wollte. [5] Darauf
habe ich nach untertinigem Bekenntnis zu den Biichern, die von mir ge-
macht und die nicht durch mir mifigiinstige Leute oder auf anderem Wege
verkehrt oder zum Nachteil verindert worden sind, mich untertinig ver-
nehmen lassen: Weil meine Schriften mit dem klaren und lauteren Wort
Gottes bekriftigt sind, ist es mir aufs hochste beschwerlich, unbillig und
unméglich, Gottes Wort zu verleugnen und diese meine Biicher in der
Weise zu widerrufen. [6] Und in Demut habe ich darum gebeten, kaiserli-
che Majestit wollte mich zu solchem Widerruf keineswegs dringen las-
sen, sondern meine Schriften und Biicher selbst oder durch andere, auch
wenn es die geringsten wiren, die das kdnnten, priifen und die Irrtiimer,
die darin sein sollten, durch die gottlichen, d.h. evangelischen und pro-
phetischen Schriften beweisen. [7] Das tat ich mit dem christlichen Erbie-
ten, wenn mir bewiesen wiirde, daf§ ich geirrt haben sollte, wollte ich alle
Irrttimer widerrufen und der erste sein, der meine Biicher in das Feuer wer-
fen und mit den Fiien darauf treten wollte. [8] Darauf ist von mir verlangt
worden, ich solle eine kurze und richtige Antwort geben, ob ich widerru-
fen oder bei meinem Vorhaben bleiben wolle. [9] Deswegen habe ich
nochmals der kaiserlichen Majestit und kurfiirstlichen Gnaden unterti-
nig geantwortet: Solange mein Gewissen durch die gottliche Schrift, die
ich in meinen Biichern anfiihre, gefangen und festgehalten sei, kénne ich
keineswegs ohne Unterweisung durch die heilige gottliche Schrift etwas
widerrufen.

[t0] Dann haben anschliefiend etliche Kurfiirsten, Flrsten und etliche
aus den Stinden des heiligen Reiches mit mir verhandelt, ich sollte und
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wollte meine Biicher auf kaiserlicher Majestit und der Stinde des heiligen
Reiches Erkenntnis [; Urteil] stellen, wie danach auch der Kanzler von Ba-
den [Hieronymus Vehus] und Doktor Peutinger von Augsburg solches mir
gegeniiber vorgebracht haben. Da habe ich mich abermals erboten wie zu-
vor, wo ich durch gottliche Schrift oder helle und klare Ursache unterwie-
sen wiirde. [11] Letztlich [wurde vorgeschlagen], dafl ich etliche Artikel,
die aus meinen Biichern herausgezogen wiirden, dem Erkenntnis [: Urteil]
eines Konzils sollte anvertrauen. [12] Und da ich allezeit und in jeder Wei-
se in Untertinigkeit willig gewesen bin, alles zu tun und zu lassen, was
mir méglich, hat es sich endlich allein daran gestofien, dal ich nicht diese
christliche Mafigabe habe erreichen kénnen, dafl das Wort Gottes frei und
ungebunden wire [vgl. 2 Tim 2,9] und daf$ ich meine Biicher auf kaiserli-
cher Majestit und des heiligen Reiches oder eines kiinftigen Konzils Er-
kenntnis, Urteil und Determination so stellte, dafl nichts wieder das hei-
lige Wort Gottes darin von mir nachgegeben oder von ihnen beschlossen,
gesprochen und erkannt wiirde. [13] Denn Gott, der Erforscher aller Her-
zen [vgl. Apg 15,8], ist mein Zeuge, daf} ich ganz willig und geflissen bin,
kaiserlicher Majestit Gehorsam zu leisten in allen Dingen, es treffe Leben
oder Sterben, Tun oder Lassen, Ehre oder Schande, Gut oder Schaden. Des-
sen habe ich mich auch zu vielen Malen erboten und erbiete mich
nochmals; es sei nichts vorbehalten als allein das géttliche Wort, darin
nicht allein des Menschen ewiges Leben, wie Christus Mt 4 [V. 4] sagt,
sondern auch der Engel Freude und Wonne steht {vgl. 1 Pt 1,12], welches
iiber alle Dinge frei und ungebunden sein soll und muf}, wie S. Paulus lehrt
[2 Tim 2,9]. [14] Und es steht in keines Menschen Gewalt, sich dasselbe
[:Wort Gottes] zu unterwerfen oder es der Gefahr auszusetzen, wie grof
und sehr gelehrt und heilig sie auch immer sein mégen, so dafl auch S.
Paulus Gal 1 [V. 8f] wagt, zweimal zu rufen und zu sagen: »Wenngleich ein
Engel vom Himmel oder auch wir selbst anders lehren wollten, so sei das
vermaledeit«, und David im Psalter [Ps 146,3, vgl. Vulgata Ps 145,2{]: »lhr
sollt nicht vertrauen auf Fiirsten, auf der Menschen Kinder, in welchen
kein Heil ist.« Ja, niemand auch auf sich selbst vertrauen soll, wie Salomo
[Spr 28,26] sagt: »Der ist ein Narr, der auf sein Herz vertraut«, und Jeremia
17 [V. 5]: »Vermaledeit sei, der auf einen Menschen vertraut.« [15] Denn in
zeitlichen Sachen, die nicht Gottes Wort und ewige Dinge betreffen, sind
wir schuldig untereinander zu vertrauen, weil Preisgabe, Gefahr und Ver-
lust dieser Dinge, die wir doch zuletzt fahren lassen mtissen, zu der Selig-
keit unschidlich sind. [16] Aber bei Gottes Wort und ewigen Dingen kann
und will Gott nicht leiden, dafl man sich von ihnen freimache und auf
einen oder viele Menschen vertraue, sondern allein auf ihn selbst, der al-
lein die Ehre und den Namen hat und haben soll, daf er wahrhaftig und die
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Wahrheit selbst ist; aber alle Menschen sind eitel, wie das S. Paulus Rém 3
[V. 4] meisterhaft anfithrt. [17] Und das ist nicht unbillig; denn solches
Vertrauen und Wagen ist das rechte Anbeten und der eigentliche Gottes-
dienst, wie S. Augustin lehrt, Enchiridion fvgl. De civitate Dei 10,1,2],
welches keiner Kreatur soll erwiesen werden. [18] Denn daher will S. Pau-
lus [Gal 1,8f] keinen Engel vom Himmel, auch nicht sich selbst, auch oh-
ne Zweifel keinen Heiligen im Himmel noch auf Erden solches Vertrauens
wiirdig achten, ja er vermaledeit das sogar. Es wiirde auch kein Heiliger
dies dulden, viel weniger begehren; denn so einem Menschen vertrauen in
den Dingen, die die ewige Seligkeit betreffen, das ist nichts anderes als aus
den Kreaturen Abgétter machen und sie in die rechte Ehre Gottes setzen.

[19] Deshalb bitte ich untertinig, E. C. F. G. wollen diesen meinen Vor-
behalt nicht in Ungnade und wie aus bésem Mifitrauen erwachsen verste-
hen, sondern aus oben eingefithrter heiliger Schrift, der billig jeder gehor-
sam ist und sein soll. [20] Denn mein untertiniges Vertrauen und starke
Zuversicht kann man daraus leicht ermessen, dafl ich auf kaiserlicher Ma-
jestit und Eurer Gnade und Gunst Aufforderung und Geleit untertinig er-
schienen bin, wiewohl zuvor meine Biicher von meinen Mifligénnern ver-
brannt und gleichzeitig ein Mandat gegen mich und meine Schriften in
kaiserlicher Majestit Namen an vielen Orten und Enden angeschlagen
worden ist, welches billig einen solchen armen Monch sollte zuriickgejagt
haben, wo nicht mein Herz zu Gott, kaiserlicher Majestit, E. C. F. G. und
dem ganzen Reich sich so viel Gnade und Gutes untertinig mit Vertrauen
versehen hitten und noch versieht.

[21} Obwohl ich dann auf keinem Weg habe erreichen kénnen, dafy mei-
ne Schriften durch das géttliche Wort widerlegt wiirden, und so habe ab-
reisen miissen, und der Mangel allein darin gewesen ist, dal man die irri-
gen Artikel, die in meinen Biichern sein sollen, mit géttlichen Schriften
nicht hat wollen beweisen oder widerlegen, noch hat wollen gestatten, be-
willigen oder mich vertrosten und zusagen, dafl iiber meine Biicher Er-
kundigung und Erkenntnis [: Urteil] aufgrund des heiligen Wortes Gottes
geschehen und ergehen sollte, so sage ich dennoch kaiserlicher Majestit
und E. C. F. G. untertinigsten Dank fiir ihren gnidigen Erweis und das si-
chere, freie, direkte Geleit, das sie mir bis Worms gehalten und wiederum
bis an meinen Gewahrsam zu halten gnidig erboten hat. (22] Und es ist an
E. C. F. G. abermals um Gottes willen meine untertinigste Bitte, E. C. F.
G. wolle fiir mich bei kaiserlicher Majestit gnidig Fiirsprache tun, daf} ih-
re kaiserliche Majestit — trotz meines vielfiltigen fritheren und jetzigen
untertinigen und christlichen Erbietens — mich nicht wolle durch meine
Miflgdnner vergewaltigen, verfolgen noch verdammen lassen. [23] Denn
ich bin nochmals in Untertinigkeit erbétig, bei kaiserlicher Majestiit hin-
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reichender Zusicherung vor unverdichtigen, unparteiischen, gelehrten
geistlichen und weltlichen Richtern zu erscheinen, mich durch kaiserli-
che Majestit, das Reich, die Konzilien, die Doctores oder wer das tun ver-
mag oder willig ist, mich unterweisen zu lassen, meine Lehre und Biicher
jedermann willig zu unterwerfen, Erkenntnis {: Urteil] zu héren und anzu-
nehmen, nichts ausgeschlossen als allein das heilige, freie, lautere und
klare Wort Gottes, das billig tiber allem sein und aller Menschen Richter
bleiben soll. {24] Darum bite ich untertinig nicht allein meinethalben, an
dem nichts gelegen ist, sondern wegen des Heils der ganzen Christenheit,
das mich auch verursacht hat, diese meine untertidnige Schrift zu
schicken; denn ich wollte von Herzen gerne, daf} kaiserlicher Majestit,
dem heiligen Reich und insgesamt der deutschen Nation geholfen und sie
in Gottes Gnade selig erhalten werde. Auch bisher habe ich aufler Gottes
Ehre und der gemeinsamen Seligkeit der ganzen Christenheit gar nicht das
Meine gesucht und will es nicht suchen, wenngleich ich durch meine
Mifigonner verdammt wurde. [25] Denn weil Christus, mein Herr und
Gott, fiir seine Feinde am Kreuz gebeten hat [vgl. Lk 23,34], wieviel mehr
soll ich sorgen, bitten und beten fiir kaiserliche Majestdt, Eure kurfiirstli-
chen Gnaden und das ganze heilige Reich, meine allerliebsten Herren, Ob-
rigkeiten und deutsche Nation, zu denen ich mich vor allem auf mein
fritheres und mein jetziges christliches Erbieten untertinig und tréstlich
aller Gnaden versehe.

[26] Ich befehle mich hiermit in E. C. F. G. in allem Gehorsam; E. C. F. G.
lasse der allmichtige Gott uns allen zu Heil und Trost ihm gnidig befoh-
len sein. Amen.

[27] Gegeben zu Friedberg am Sonntag Cantate im 1521. [Jahr]

E. C. F. G. untertiniger Kaplan Martinus Luther

Erlduterung

Die Theologische Erklirung von Barmen hat 1934 ihrem 6. Artikel als Schriftwort
nicht nur Mt 28,20 vorangestellt, sondern auflerdem noch 2 Tim 2,9 in der Fassung
von Luthers Ubersetzung »Gottes Wort ist ungebunden«, ein Wort, auf das Luther
im vorliegenden Text zweimal zuriickgreift. Um der gréfleren Prignanz willen ha-
be ich es in der Uberschrift in Anlehnung an die Ziircher Bibel etwas anders wie-
dergegeben. Luther hat 2 Tim 2,9 in der Zeit seines romischen Prozesses wiederholt
zitiert, um auf die unverfiigbare Macht von Gottes Wort hinzuweisen. Ebenso kam
ihm 2 Tim 2,9 in den Sinn, als 1530 der Kaiser wihrend des Augsburger Reichstages
evangelische Predigt in der Offentlichkeit der Reichsstadt verboten hatte. Daf dem
Kaiser dieses Verbot nach dem kaiserlichen Recht zustehe, will Luther 1530 nicht
bestreiten. Nur diirfe der Kaiser den evangelischen Fiirsten nicht verwehren, daf} sie
in ihren Quartieren bei ihren Hausandachten evangelisch predigen lieflen, vielmehr
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solle, wie Luther seinem Kurfiirsten schreibt [WAB 5,313,14f), es »frei sein, daf} sei-
ne kurfiirstlichen Gnaden lasse predigen, denn S. Paulus sagt [2 Tim 2,9]: Gottes
Wort soll ungebunden sein«. Einige Wochen spiter findet Luther die Ungebunden-
heit von Gottes Wort darin bestitigt, daf der Kaiser zwar die evangelische Predigt
auf den Kanzeln hatte verbieten kénnen, dafl er dann aber selbst am 25. Juni das
Evangelium im Bekenntnis der evangelischen Reichsstinde zu horen bekam (WAB
5,454,17ff): »Ich meine ja, das Verbot zu predigen sei damit wohl gericht. ... Chri-
stus schweigt ja nicht auf dem Reichstage, und sollten sie toll sein, so miissen sie
mehr aus dem Bekenntnis horen, als sie in einem Jahr von den Predigern gehért hit-
ten. So geht’s, daf S. Paulus sagt [2 Tim 2,9]: Gottes Wort will doch ungebunden
sein. Wird’s auf der Kanzel verboten, so mufl man’s in den Palisten héren. Duirfen’s
arme Prediger nicht reden, so reden’s grofie Fiirsten und Herren, und Summa: Wenn
alles schweigt, so werden'’s die Steine schreien, spricht Christus selbst [Lk 19,40}«

Am 26. April 1521 verlief Luther mit seinen Begleitern Worms, unter dem kaiser-
lichen Schutz durch den Reichsherold Kaspar Sturm. Nach der ersten Station in
Frankfurt/M. erreichte man am 28. April, dem Sonntag Cantate, das nordhessische
Friedberg. Ehe Luther hier den Reichsherold entlief}, schrieb oder unterschrieb et ei-
nen lateinischen Brief an Kaiser Karl V. {WAB 2,306—310}, um dem Kaiser riick-
blickend noch einmal seine Widerrufsverweigerung zu erkliren. Der Reichsherold
nahm diesen Brief mit nach Worms, um ihn zunichst Georg Spalatin, dem engsten
Vertrauten des sichsischen Kurfiirsten wie auch Luthers, zu iibergeben. Dem lateini-
schen Brief an den Kaiser entspricht, mit geinderten Anreden und minimalen Abwei-
chungen, Satz fiir Satz ein deutscher Brief Luthers an die Reichsstinde. Gewisse Indi-
zien lassen darauf schliefen, dafl Spalatin fiir diesen Zweck den lateinischen Brief
iibersetzt hat und dafl das ganze Verfahren zwischen Luther und Spalatin abgespro-
chen worden war. Moglicherweise waren die beiden Briefe sogar schon unterschrifts-
reif von Luther vor seiner Abreise aus Worms vorbereitet worden. Der lateinische
Brief ist, wie wir wissen, dem Kaiser nicht libergeben worden, weil sich keine geeig-
nete hochstehende Person dazu bereit fand. Hingegen ist die deutsche Parallelfassung
an die Reichsstinde in deren Versammlung am 30. April verlesen und dann in Ab-
schriften und einer ansehnlichen Zahl von Drucken verbreitet worden.

Die Gliederung des Textes in bezifferte Abschnitte ist erst fiir diese Wiedergabe
von mir vorgenommen worden. Beim Angleichen des Textes an heutiges Deutsch
habe ich die lateinische Fassung beriicksichtigt. Gegeniiber dem Kaiser bezeichnet
sich Luther am Schluf als »orator«, was Spalatin mit »Capellan« wiedergibt (die-
selbe Bezeichnung Ziff. 3 ohne Entsprechung in der lateinischen Fassung). Bei den
Anreden an die Reichsstinde verwende ich vereinheitlichend die Abkiirzung »E. C.
F. G.« (»Eure Churfiirstlichen und Firstlichen Gnaden«|.

Das Wort »Erbieten«, das, wie einige andere, absichtlich nicht modernisiert wur-
de, meint eine verbindlich erklirte Bereitschaft, hier Luthers Bereitschaft zu wider-
rufen, wenn er aus der Bibel widerlegt werde. Zum ersten Male hat Luther gegenii-
ber Cajetan im Oktober 1518 ein solches Erbieten ausgesprochen. Im Sommer 1520
hat er in Absprache mit dem kursichsischen Hof fiir die Offentlichkeit ein deut-
sches Erbieten und parallel dazu eine lateinische Oblatio sive protestatio (WA
6,474—483] drucken lassen und ein Exemplar mit einem Begleitbrief (WAB
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2,172—178) an den Kaiser gesandt mit dem Hinweis darauf, daf einst der in seiner
Rechtgliubigkeit angefochtene Athanasius {295-373] beim christlichen Kaiser Un-
terstiitzung suchen konnte. Es ist zu beachten, daf zu dem Zeitpunkt, zu dem Lu-
ther mit den beiden Briefen an den Kaiser und an die Reichsstinde noch einmal ei-
ne grundsitzliche Erklirung abgibt, der Kaiser noch nicht die Reichsacht tber Lu-
ther verhingt hat.

Ohne Daten zu nennen, gibt Luther zunichst einen chronologischen Riickblick
auf die Wormser Ereignisse: seine Zitation (Ziff. 3, sein erstes Verhor vor dem
Reichstag am 17. April (Ziff. 4-7), sein zweites Verh6r am 18. April (Ziff. 8f), die
Nachverhandlungen am 24. und 25. April (Ziff. 1of). Es folgt {Ziff. 12—18) eine theo-
logische Darlegung, warum wir in Sachen des Heils uns einzig dem Wort Gottes
und seiner Wahrheitsmacht anzuvertrauen haben. Dann (Ziff. 19—22] wendet sich
Luther direkt an die Reichsstinde, erwihnt sein Vertrauen, das er in sie gesetzt ha-
be, als er nach Worms kam, obwohl an verschiedenen Orten bereits seine Schriften
verbrannt wurden und der Kaiser gerade ein Mandat zur Beschlagnahme seiner
Schriften erlassen hatte. Obwohl man in Worms sich nicht auf eine Entscheidung
aufgrund von Gottes Wort eingelassen hat, bittet er die Reichsstinde, sich fiir ihn
beim Kaiser einzusetzen, und leitet damit iiber zu einem emeuten, nachdriicklich
abschlieenden Erbieten (Ziff. 23—25), dem nur noch ein kurzer GrufSwunsch und
die Unterschrift folgen (Ziff. 26f).

Textbearbeitung und Erlduterung: Prof. Dr. Reinhard Schwarz, Salzstr. 43,
82110 Germering

»ALSO BEDARFF MAN JETZ BY VNSEREN ZYTEN
EINS ANDEREN SANT PAULS«

Theologischer Systembruch als Proprium der Lutherrezeption
in den frithen reformatorischen Flugschriften*

Von Thomas Hohenberger

Spitestens mit Luthers Bannung durch Papst Leo X. am 3. Januar 1521 war
fiir jedermann offensichtlich, daf} es bei den Streitigkeiten, die der Witten-
berger Professor und Augustinermonch ausgeldst hatte, um die entschei-

* Meinem Sohn Johannes Michael, geboren am 10. November 1996, gewidmet.
Moge er in seinem Leben erfahren, was reformatorische Theologie dankbar be-
kennt und Ausdruck seiner Namensgebung ist: »Gott ist gnidig — Wer ist wie
Gottl«
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dende Frage nach der richtigen und der falschen Lehre ging. Rechtgliubig-
keit und Ketzerei standen einander gegeniiber, und der Papst hatte eine
eindeutige Antwort gefunden. Doch -richtig: und »falsch- sind so funda-
mentale Kategorien, wie sie nur anhand allgemein verbindlicher Mafisti-
be gewonnen werden kénnen. Verschiedene Beurteilungskriterien bei der
Begutachtung desselben Sachverhaltes fiihren zwangslaufig zu Differen-
zen im Ergebnis, und die Wahrheit ist bedroht. In Sachen, die das Heil bei
Gott betreffen ist dann jedoch jeder Kompromif} ausgeschlossen und der
status confessionis unausweichlich.

Diese Tatsache hat die beginnende Reformation als einen Prozef tffent-
licher Meinungsbildung hervortreten lassen. Daf3 dies aber iiberhaupt
moglich war, verdankt sie insbesondere dem damals vollig neuen Medium
der Flugschriftenpublizistik. Binnen weniger Tage konnten diese gedruck-
ten, zumeist 10 bis 20 Seiten umfassenden Kleinschriften! die gleiche In-
formation in alle Teile des Landes tragen. Luther selbst hat dieses Forum
der Offentlichkeit von Anfang an meisterlich zu gebrauchen gewuft. Und
auch seine ersten Anhinger bedienten sich immer 6fter dieser Publikati-
onsform, um fiir die Auffassungen Luthers zu werben. So ist in den frithen
1520¢er Jahren eine Flugschriftenbewegung entstanden, die eigentlich erst
so etwas wie eine »reformatorische Offentlichkeit«? geschaffen hat. Der

! In der Reformationsforschung hat sich weitgehend der Definitionsvorschlag von

Hans-Joachim Kéhler durchgesetzt: »Eine Flugschrift ist eine aus mehr als einem
Blatt bestehende, selbstindige, nichtperiodische und nicht gebundene Druck-
schrift, die sich mit dem Ziel der Agitation {d.h. der Beeinflussung des Handels)
und/oder der Propaganda (d.h. der Beeinflussung der Uberzeugung) an die ge-
samte Offentlichkeit wendet«. (Die Flugschriften. Versuch der Prizisierung ei-
nes geliufigen Begriffs, in: Horst Rabe, Hansgeorg Molitor und Hans-Christoph
Rublack [Hg.}: FS Ernst Walter Zeeden, RGST.S 2, Miinster 1976, 50).
Eine zeitgendssische Beschreibung nennt die reformatorischen Flugschriften
»bufojchle darin{n) Christus leer vn{d) wort begriffen / die all Christe{n]licher
maynu(n|g vad leer zu{o) gu{o)t / vn{d) zu{o) vnderrychtu(n)g de(m) gemainen lang
verfu(ojrten hauffen / geschriben vnd gepredyget worden seind« {Haug Mar-
schalck: Durch Betrachtung und Bekehrung der bosen Gebriuch in schweren
Siinden ist gemacht dieser Spiegel der Blinden [1522), in: Hans-Joachim Kéhler,
Hildegard Hebenstreit-Wilfert und Christoph Weismann [Hg.): Flugschriften des
frishen 16. Jahrhunderts, Microfiche Serie, Zug 1978-1987, Fiche 167/Nr. 455
[=VD 16/13 M 1099], fol. A 2v = Adolf Laube, Annerose Schneider und Sigrid
Loof3 [Hg.): Flugschriften der frithen Reformationsbewegung [1518—1524], Bd. 1,
Vaduz 1983, 130, Z. 8—11). Die Microfiche-Edition wird im weiteren wie folgt zi-
tiert: Kohler: Fiche/Nr.

2 Der Ausdruck stammt von Rainer Wohlfeil: -Reformatorische Offentlichkeits, in:
Ludger Grenzmann und Karl Stackmann (Hg.]: Literatur und Laienbildung im
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>Gemeine Mann: war damit — zum ersten Mal in der Geschichte iiber-
haupt! - in die Lage versetzt worden, sich selbst eine Meinung zu bilden
und ein persénliches Urteil zum entstandenen Glaubenskonflikt zu fillen.

Im ganzen Land wurden reformatorische Schriften gedruckt, vertrieben,
gekauft, gelesen und vorgelesen. Selbst die sog. Illiterati konnten sich eine
umfassende Kenntnis der zur Debatte stehenden Streitpunkte aneignen.
Denn auf offentlichen Plitzen, bei Markte und in Schankstuben wurden
auch den Leseunkundigen die neuen Texte vorgetragen. Leidenschaftliche
Diskussionen waren oft die Folge®. Luthers persénliche Sache wuchs da-
durch rasch zu einer Angelegenheit von gesamtgesellschaftlicher Tragwei-
te heran.

Meinungsbildung, Uberzeugungsarbeit und eigenverantwortliche Ent-
scheidung (Gewissen!) in bezug auf Glaubensfragen waren bis zu diesem
Zeitpunkt der deutschen Bevilkerung vollig unbekannt, Um so wichtiger
war es, den Menschen geeignete Entscheidungskriterien und nachvoll-
ziehbare Beurteilungsmafdstibe an die Hand zu geben, die der eigenen Po-
sition Fundierung gaben. Wie sonst wire es moglich gewesen, das jahr-
hundertelang geltende Urteil der rémischen Lehrautoritit jetzt auf einmal
neu zu bedenken und die Entscheidung des Papstes anzuzweifeln?

Luther selbst hat immer wieder auf das Wort der Heiligen Schrift als den
alleinigen Mafistab seiner Lehre hingewiesen. In seiner 1522 erschienenen
Abhandlung >Wider den falsch genannten geistlichen Stand des Papstes
und der Bischéfe* bezeichnet sich Luther als einen »Ecclesiasten« bzw.

Spitmittelalter und in der Reformationszeit. Symposion Wolfenbiittel 1981, Ger-
manistische Symposien - Berichtsbinde 5, Stuttgart 1984, 41—52. Prizisierend
hat Heinz Holeczek den Begriff der -reformatorischen Offentlichkeit. durch -Re-
formoffentlichkeit bzw. -reformdiskutierende Offentlichkeite zu ersetzen ver-
sucht {vgl. Erasmus deutsch, Bd. 1, Die volkssprachliche Rezeption des Erasmus
von Rotterdam in der reformatorischen Offentlichkeit 1519-1536, Stuttgart-
Bad Cannstatt 1983, 36). Zur weiteren Klirung der 6ffentlichkeitsbildenden
Funktion der Flugschriften verweise ich auf die Darstellung in meiner Disserta-
tion; Lutherische Rechtfertigungslehre in den reformatorischen Flugschriften
1521-22, SuR. NR. 6, Tiibingen 1996, 159—198.

3 Ublich war die Praxis des »Horen Lesens«. Die Lektiire volkssprachlicher Litera-
tur war allem voran ein gesellschaftliches {mitunter auch geselliges| Ereignis.
Das individuelle Studium der Flugschriften gab es natiirlich auch, aber es trat
hinter der massenpublizistischen Intention zurtick. Als haufigste Flugschriften-
gattung begegnet darum auch der Dialog. Er profiliert Positionen und bildet ab,
was in der gesamtgesellschaftlichen Auseinandersetzung im entstandenen Glau-
bensstreit vor sich geht. Vgl. dazu den Abschnitt iiber die Dialogflugschriften in
meiner Untersuchung (wie Anm. 2), 326-337.

4 Vgl. WA 10/1], (93) 105-158.
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»Euangelisten von gotis gnaden<® und ist sich gewifl, dafl auch Christus
ihn so nennen wiirde. Christus, so Luther in diesem Zusammenhang wei-
ter, sei der Meister seiner Lehre und werde am Jiingsten Tage als Zeuge
dafiir auftreten, daf er nicht Selbsterdachtes, sondern das lautere Evange-
lium gelehrt habe. Nur insofern also der Glaube an Christus geférdert und
dem Evangelium die Treue gehalten wird, ist der Lehre Luthers zu folgen.
Denn dann handelt es sich, genau genommen, gar nicht um Luthers Leh-
re, sondern um die Lehre Christi selbst. Damit identifiziert Luther seine
Lehre mit dem Evangelium und der Botschaft Jesu Christi. Den Wider-
spruch, den das Wort Gottes in der Welt zu ertragen habe, miisse darum
genauso auch seine Lehre aushalten, was einem Indiz ihrer Wahrhaftigkeit
gleichkommt®.

Luther greift mit diesem Vergleich keineswegs zu hoch. In der Kirche
kann eben nur das gelten, geglaubt und gelehrt werden, was mit dem bib-
lischen Wort in Einklang steht. Das ist sein Mafistab, den er jedermann
einsichtig zu machen versucht, damit ein fundiertes Urteil in Sachen
Glaubensstreit tiberhaupt erst méglich wird. Diesem Kriterium ist die re-
formatorische Flugschriftenpublizistik bei ihrer Rezeption Luthers gefolgt
und so gemeinsam mit dem Wittenberger in den Kampf um die Offent-
lichkeit eingetreten.

1. Fortschritt im Regress

Die Riickbindung der Theologie Martin Luthers an das Zeugnis der Heili-
gen Schrift fithrt die Bibel als alleinige Norm wahrer und falscher Lehre
ein. Die unbedingte Orientierung am Evangelium ist fiir das Christenle-
ben richtungweisend. Unweigerlich mufite es dabei aber zur Konfronta-
tion zwischen der damals vorfindlichen kirchlichen Lage und den in der
Bibel aufgezeigten urchristlichen Gemeindeverhiltnissen kommen. Der
Vergleich war eindeutig: Im historischen Abstand haben sich Verinderun-
gen ergeben, die von den Anfingen immer weiter abwichen. Die reforma-
torischen Flugschriften verstanden darum Luthers Reformbestrebungen
als ein, biblisch betrachtet, notwendiges Zuriickgreifen auf die urspriingli-
chen Glaubensgrundsitze der Christenheit. Die -neue« Lehre Luthers war

5 WA 10/1], 105, 17f bzw. 10f.

»Were vnfler lere von der welt / 80 wurde sie die welt loben / wie des Bapsts le-
renn biflher geschicht. Nu sie aber nicht von der welt ist / ondern got hatt sie
vnf} geben / darumb hassit vns die welt” (BoA 2, 312, 6—9 = WA 10/I1, 11, 12—-14
[Von beider Gestalt des Sakraments zu nehmen. 1522]].
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somit in ihrer Sicht identisch mit dem -alten< Glauben der Bibel und
nichts anderes als Fortschritt im Regress.

Das Neue bestand demnach in der Wiederentdeckung des alten, lingst
bekannten biblischen Glaubens. Die sog. Altgliubigen aber, so die frithen
Mitstreiter Luthers, hitten gerade diesen urspriinglichen Glaubensgrund
verlassen und sich neuen Heilswegen zugewandt, die nicht auf Christus
zuriickzufithren, sondern einer die Urspriinge verfilschenden kirchlichen
Tradition entsprungen seien’. So stehen sich im Anbruch der Reformation
»alter< und -neuer. Glaube als Abbreviaturen eines systemsprengenden
Dogmenkonflikts gegeniiber, wobei paulinische Glaubensgerechtigkeit
und spatmittelalterliche Werkgerechtigkeit die gegensitzlichen Positio-
nen inhaltlich markieren. Der Vorwurf, einen neuen Glauben aufzurich-
ten, trifft also nach reformatorischem Verstindnis die Gegner Luthers
selbst. Denn die sog. neue Lehre wolle ja nichts weiter, als zum alten
Glauben und den urchristlichen Anfingen zuriickzukehren. Die altgliubi-
gen Lehren aber griindeten in den fatalen Neuerungen des Papsttums und
der mittelalterlichen Kirche. So sehen sich die reformatorischen Neuerer
als Mahner, sich auf das Alte, das Biblische zu besinnen, wihrend die Alt-
glaubigen einer durch die Tradition neugefafiten und damit hiretisch ver-
filschten und deformierten Glaubenslehre anhingen. Der Glaube der Vor-
fahren, auf den sich die Gegner der Reformation immer wieder berufen, sei
darum gerade nicht der alte Christenglaube, sondern ein neuer Glaube,
romhdrig irregeleitet und vom biblischen Glaubensgrund abgeriickt. An-
dererseits bekennt sich der reformatorisch gesinnte -Karsthans® in der
nach ihm benannten Flugschrift zu seinem »alten buren glauben«, den er
mit Luthers biblischem Christuszeugnis verbindet. Denn »der) from doc-
tor Martin Luther«, so Kasthans zu seinem gelehrten Sohn Studens, »leret
noch recht / lasset den glaube(n) vif Christo blibe{n)<’.

7 Dieser Perspektivenwechsel wird von der reformatorischen Flugschriftenpublizi-
stik immer deutlicher als Legitimationsgrund der eigenen Argumentation ergrif-
fen.

8 ».Karsthans war urspriinglich ein im elsissischen und schwibisch-alemanni-
schen Raum verbreiteter Spottname fiir den mit der zweizinkigen Feldhacke
(= Karst) arbeitenden Bauem« {Barbara Kénneker: Die deutsche Literatur der Re-
formationszeit. Kommentar zu einer Epoche, Miinchen 1975, 100)

? Karsthans, Kohler: Fiche 1946/Nr. 4963, Druckbeschreibungen Bd. 2, Nr. 1978,
fol. ecav = Otto Clemen {Hg.): Flugschriften aus den ersten Jahren der Reforma-
tion, Bd. 4, Leipzig/New York 1911, Reprint Nieuwkoop 1967, 104, Z. 14.16f.
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2. Kirchlicher Verfall und Gottes Richtschwert

Ein 1521 in Basel erschienener Traktat unter dem Titel »Vom alten vnd
niten Gott / Glauben vnd Ler«!0 versucht geschichtstheologisch unter Be-
weis zu stellen, dafl die reformatorische Lehre keinen neuen Glauben auf-
richten, sondern zum biblischen Grund des Glaubens und zur evangeli-
umsgemiflen Christusverkiindigung zuriickkehren wolle. Die in der her-
angezogenen Ausgabe zehn Druckbogen umfassende Schrift (= 78 Seiten!)
fand weite Verbreitung und erreichte bis einschliefflich 1522 sieben Nach-
drucke und sogar eine lateinische Ubersetzung!!. Uber den Verfasser las-
sen sich jedoch nur Vermutungen anstellen, denn am Ende seiner Aus-
fithrungen verbirgt er seine Identitit hinter dem Pseudonym Judas Na-
zarei'2, Das Wormser Edikt hatte eben insbesondere zu diesem Zeitpunkt

10 Judas Nazarei {Pseud.): Vom alten und neuen Gott, Glauben und Lehr, Kéhler: Fi-
che 625/Nr. 1621 (= VD 16/14 N 307). Zitierungen und Verweise richten sich
simtlich nach dieser aus der Druckerei von Adam Petri hervorgegangenen Aus-
gabe.

U Eine Auflistung der Ausgaben und Ubersetzungen gibt Eduard Kiick (Hg.): Judas

Nazarei, Vom alten und neuen Gott, Glauben und Lehre (1521}, Flugschriften aus

der Reformationszeit XII, Neudrucke deutscher Literaturwerke des XVI. und

XVII Jahrhunderts, No. 142.143, Halle a.8. 1896, VI-XI {im folgenden zit. Kiick:

Nazarei).

Im Erscheinungsjahr 1521 sind insgesamt sechs Ausgaben des Traktats zu ver-

zeichnen, 1522 folgten drei weitere, wobei eine Ausgabe in lateinischer Uberset-

zung darunter zu rechnen ist. Nochmals drei Nachdrucke erschienen 1523, 1526

und 1527.Von 1522 bis 1530 sind auflerdem zwei niederdeutsche Ausgaben, eine

Ausgabe im ostfriesischen Mischdialekt und zwei flimische Ubersetzungen hin-

zugekommen. Immerhin noch vier niederdeutsche Ausgaben sowie jeweils eine

englische und eine dinische Ubersetzung sind nach 1530 zu bilanzieren. Diese

Publikationszahlen wiesen die Schrift als einen reformatorischen Bestseller und

Dauerbrenner aus. Fernerhin gehort sie zu den wenigen Veroffentlichungen, die

sich vom oberdeutschen Raum ausgehend auch im norddeutschen bzw. nordeu-

ropaischen Sprachgebiet durchgesetzt haben.

Zur Verfasserfrage vgl. Kiick: Nazarei, Illf und 69—90; sowie Hans-Georg Hof-

acker: »Vom alten und niien Gott, Glauben und Ler«. Untersuchungen zum Ge-

schichtsverstindnis und Epochenbewufltsein einer anonymen reformatorischen

Flugschrift, in: Josef Nolte, Hella Tompert und Christof Windhorst {Hg.): Konti-

nuitit und Umbruch. Theologie und Frémmigkeit in Flugschriften und Kleinli-

teratur an der Wende vom 15. zum 16. Jahrhundert, SMAFEN 2, Stuttgart 1978,

164—-177.

Eduard Kiick hat die Vermutungen der dlteren Forschung zusammengestellt und

dafiir pladiert, dem St. Galler Arzt und Reformator Joachim Vadian den Traktat
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offene Parteinahme fiir Luther sehr gefihrlich werden lassen. Doch die in-
haltlichen Ausfithrungen der Schrift sind um so eindeutiger.

In seiner Vorrede gebraucht der Verfasser fiir Luthers herausforderndes
Auftreten die Metapher des von Gott gesandten Schwerts gemdfl Mt 10,
34—36. Der Botschaft Christi gleich, bewirke es Zwietracht und Scheidung
bis in die Familien hinein. In dieser Sitnation sei nun eine oft gebrauchte
Redensart entstanden: »JCH blib by mym alte(n} Got / by mym alten glau-
ben / by der alten leer«!3. Doch was hier der »alte bzw. -neue« Gott sei, so
Judas Nazarei weiter, bleibe noch zu kliren. Schlieflich zeige ein Blick in
die wechselhafte Weltgeschichte, angefangen vom Sindenfall bis zum
mittelalterlichen Papsttum, »das nahent Christus gantz vBtilckt iste!4,
Dem Aufweis dieser Behauptung widmet Judas Nazarei den ersten sehr
viel lingeren Abschnitt seiner in zwei Hauptteile untergliederten Schrift.
Kenntnisreich zeichnet er den Geschichtsverlauf als eine fortschreitende
Verfallsgeschichte nach. Von Anfang an sei der alte, wahre Glaube der
stets neuen Aufrichtung anderer Gotter und Lehren ausgesetzt gewesen.
Dieser Prozef! begleite die Menschheit seit Adams Fall und habe auch die
Alte Kirche schon bedroht. Vier Stufen seien dabei durchschritten, aber
stets rechtzeitig gemeistert worden. So habe Christus zunichst selbst die
neuen Gotter des spitantiken Synkretismus niedergerungen. Dann habe
der Glaube an das Wort Gottes als grofites Werk dem Judenchristentum
und seiner Riickfithrung zum Gesetz und zu den Werken widerstanden.

zuzuschreiben. Diese Zuweisung wurde jedoch von Traugott Schief iberzeugend
widerlegt (vgl. Hat Vadian deutsche Flugschriften verfaft?, in: FS Hermann
Escher, Ziirich 1927, 671f. 77. 80f. 90). Hans-Georg Hofacker schligt nunmehr
mit guten Argumenten vor, das Pseudonym Judas Nazarei mit dem in Basel an-
sassigen Ulrich Hugwald (1496—1571) zu identifizieren, der zur Abfassungszeit
als Korrektor in Adam Petris Offizin arbeitete. Dafiir spricht v.a. der geschichts-
theologische Ansatz, denn Hugwald verdffentlichte 1539 eine wissenschaftlich
erstellte 3rbindige (!) Geschichtschronik. Zu Biographie und Werk Hugwalds
vgl. J. G. Kreis: Das Leben und die Schriften des Thurgauers Ulrich Hugwald, ge-
nannt Mutius, 2 Teile, Thurgauische Beitrige zur vaterlindischen Geschichte 41
(1901), 140-169, 42 (1902}, 4—75; sowie Otto Clemen: Der Wiedertiufer Ulrich
Hugwald, in: ders.: Beitrige zur Reformationsgeschichte aus Biichern und Hand-
schriften der Zwickauer Ratsschulbibliothek, H. 2, Berlin 1902, 45—85.

13 Tudas Nazarei {Pseud.): Vom alten und neuen Gott ... (wiec Anm. 10), fol. azr =
Kiick: Nazarei, 3.

14 AaQ,, fol a2v = Kiick: Nazarei, S. 3. NB: Die Heilsgeschichte umgreift hier ganz
selbstverstindlich die Menschheits- und Weltgeschichte — nicht umgekehrt!
Noch gibt es keinen neuzeitlichen Historismus, der Geschichte gemifl dem Kau-
salititsprinzip von Ursache und Wirkung in kontingente Ereignishaftigkeit auf-
16st und dabei Gott als auctor der Geschichte schlichtweg ubergeht.
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Die Tyrannei und Gewalt der rémischen Kaiser habe anschlieflend zu ei-
ner Festigung der frithen Kirche gefiihrt, und die Botschaft vom Christus
crucifixus (I Kor 1, 23} habe sich endlich in der Auseinandersetzung mit
der griechischen Philosophie behaupten kénnen'®. Deutlich wird das Be-
streben, mit dem reformatorischen Denken an die Zeit der Alten Kirche
anzukniipfen. Denn mit der Mailander Konstitution beginnt fiir den Ver-
fasser ein beispielloser Niedergang des christlichen Glaubens, den er im
Iuramentum Ottonianum gipfeln 1df8t. Arianischer Streit, Einrichtung der
sedes apostolica, Primatsanspruch des Papstes, Pippinsche Schenkung und
Investiturstreit sind dabei historische Stationen im mittelalterlichen Dau-
erkonflikt zwischen regnum und sacerdotium!®. So geht der Aufstieg des
Papsttums einher mit einer wachsenden Verfilschung des Glaubens.

Judas Nazarei nimmt schliefllich einen innerkirchlichen Verfall wahr,
der durch neue Institutionen und Gebriuche entstanden sei. Die Abwei-
chung vom Ursprung habe auch die Tradition ausgehohlt, was besonders
am Klosterwesen sichtbar werde. Die guten Anliegen der Ordensgriinder
seien weitgehend zu leeren Phrasen verkommen!’. Die grofite Gottesli-
sterung sei jedoch die gittliche Verehrung des Papstes'®. Damit habe die
mittelalterliche Papstkirche einen neuen Gott, einen neuen Glauben und
eine neue Lehre aufgerichtet. Der alte, wahre, biblische Gott und Glauben
werde erst durch Luthers Lehre wieder sichtbar.

3. »Neuer Gott« und »alte Religion«

Der Titelholzschnitt zur Schrift schuf den systemsprengenden Gegensatz
zwischen Papstkirche und reformatorischem Denken in wirkungsvolle

15 vgl. aa0., fol. a2v-b3r = Kiick: Nazarei, 4—-11.

16 Das Verhiltnis von regnum und sacerdotium sieht Judas Nazarei auf den Kopf ge-
stellt: »Vnd ist die oberkeyt glich vmbkert / Constan[stan]tinus [Dittographie]
der erst viind all sin nachkomen (so Christen waren) die machte(n} vnd bestetige-
te(n) all bischoff zu{fo} Rom vnd anderswo / yetz bestetigen die pale|bst all kiinig
Jkeyser vn(d} bischoffen« {aaQ., fol. e3r = Kiick: Nazarei, 32).

Vgl. aa0., fol. gav-hiv = Kiick: Nazarei, 45—50.

»Der Pabst hatt sich selbs mitt der zyt fiir eynen gott vifgeworffen [ so werffen die
stifft vand miinch ire heyligen vnd statuten auch fiir got vff. Der Pabst gibt
fryheyt inen / so anbetten sy jn harwider / hylff mir so hilff ich dir. Daruf kompt
das eyn yeglicher so dem Pabst anhanget vnuerschampt offenlich gots lesterung
in die heylige Tryualtigkeyt [= Dreifaltigkeit] on straff vspiien thufo)d / das / so
gott dem almechtigen alleyn zu(o) geho(e)rt / wenden sy dem gewalt des Pabst
zufo)« (2a0., fol. har/v = Kiick: Nazarei, s1f).

—
~
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Titelblatt zur pseudonym erschienenen Flugschrift -Vom alten und neuen Gott,
Glauben und Lehr.. Der dafiir geschaffene Holzschnitt nutzt die Maglichkeiten
bildhafter Agitation und zeigt in symbolischer Verdichtung den tiefgreifenden
theologischen Systembruch zwischen spitmittelalterlicher Kirche und reformato-
rischer Glaubenslehre.
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und eingingige Bildpropaganda um. »Neuer Gott« und »alte Religion«
werden einander gegeniibergestellt (vgl. Abb.).

Die linke Bildhilfte zeigt den Papst als neuen Gott. Einer Karnevalspuppe
gleich, wird er mit hélzernen Stangen emporgehalten. Zwei drachenihnli-
che Fabelwesen halten seine Krone, die dreifache Tiara, das Zeichen der
gottlichen Trinitdt. Ein Schwert als Sinnbild pipstlicher Jurisdiktionsge-
walt sowie Schliissel und Rutenzepter als Kennzeichen der Herrschaft tiber
die kirchlichen Gnadengaben hilt die Figur hoch aufgereckt in ihren Hin-
den. Gestiitzt wird dieser Papstthron von Hieronymus mit Kardinalshut,
Thomas von Aquin, der als engelgleicher Doktor einen Heiligenschein
trigt, und Aristoteles, der Zirkel und Winkel bei sich hat. Lateinische Bibel,
die dem akademisch ungeschulten Laien das Wort Gottes vorenthilt, scho-
lastische Theologie, die spekulativ Vernunft und Offenbarung bzw. Natur
und Gnade aufeinandertiirmt, und heidnische Philosophie!?, die den Glau-
ben in mathematische Abstraktionen faflt, sind also die Haltestangen der
papstlichen Macht. Darunter sind einige zeitgendssische Gegner Luthers
versammelt, Ein Textband nennt von rechts nach links Ambrosius Cathari-
nus, Johann Faber, Johannes Eck und Silvester Prierias, der am Giirtel ver-
mutlich das Kanonische Recht trigt. Eine genaue Entzifferung und Zuord-
nung ist jedoch nur unter Vorbehalten méglich?.

Auf der rechten Bildhilfte dominiert auf der Weltkugel stehend der auf-
erstandene Christus die Darstellung. Segnend ist die Schwurhand erho-
ben, wihrend die Linke das Kreuz mit Siegesfahne festhilt. Deutlich sind
die Seitenwunde und die Nigelmale an den Fiifien zu sehen. Die reforma-
torische Kreuzestheologie wird vor Augen gemalt und legt kontrastierend
die spatmittelalterliche Prunktheologie bloff, wie sie sich selbst zu gottli-
cher Macht emporschwingt. Um den Christus crucifixus et resurrectus
baut sich dann das gesamte reformatorische Glaubensbild auf: Von oben
her ist die Christusgestalt eingebunden in die goéttliche Dreieinigkeit.
Gott-Vater erscheint in den Wolken des Himmels, und wie bei der Taufe
Jesu senkt sich eine Geisttaube herab. »Das ist mein lieber Sohn« (vgl. Mk
9, 7 par.) ist auf dem Spruchband zu lesen, das den Vater iber den Geist in

1% Aristoteles sei ein »blind heydnischer meyster« urteilt Luther in seiner Schrift
»An den christlichen Adel deutscher Nation von des christlichen Standes Besse-
rung:, 1520 {Martin Luther Studienausgabe [im folgenden zit. ML.StA] 2, 154, 14
=WA 6, 457, 34}

20 Problematisch erachte ich diesbeziiglich v.a. die Deutung von Eduard Kiick, wo-
nach sich die Beschriftung »NW Gott« am unteren Bildrand auf die Gestalt in der
Mitte beziehen soll [vgl. Nazarei, 1}. Der Titel »Neuer Gott« umfafit hier m.E. die
gesamte Darstellung der spiatmittelalterlichen Papstkirche und ist nicht mit der
fraglichen Einzelperson zu identifizieren.
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der strahlenférmigen Gloriole mit dem Sohn verbindet. In der Ver-
kldrungsgeschichte, aus der das Bibelzitat entnommen ist, fiigt die Him-
melsstimme zur Vorstellung des Gottessohnes appellativ hinzu: »... den
sollt ihr horen!«

Vorbereitet wird die Lehre Christi im Alten Testament. Dafiir stehen
Mose und Aaron, die als Ahnherren prophetischer und priesterlicher Glau-
bensoffenbarung den Auferstandenen seitlich flankieren. Zur Entfaltung
aber kommt die Christusverkiindigung freilich erst im Neuen Testament,
was in der Fortsetzung der Darstellung durch die Symbolgestalten der vier
Evangelisten zum Ausdruck gebracht wird. Menschenantlitz, Lowe, Stier
und Adler verkérpern sinmbildlich die verschiedenen Uberlieferungen
nach Matthius, Markus, Lukas und Johannes, deren Geschlossenheit im
Christusevangelium besteht, was wiederum die halbkreisformige Anord-
nung um die Weltkugel demonstriert. Am unteren Bildrand ist Paulus zu
sehen, wie er in die gedffnete Bibel deutet. Unter dem Bibelbuch hat er in
die Armbeuge ein mannshohes Schwert eingelegt, das er mit dem Knie ab-
stiitzt. Es ist das Schwert des Geistes {vgl. Eph 6, 17b), das im Wort der
Heiligen Schrift seine Kraft entfaltet. Denn das Wort Gottes ist lebendig
und kriiftig und schirfer als jedes zweischneidige Schwert, es dringt durch,
bis es scheidet Seele und Geist, Mark und Bein, und ist ein Richter der Ge-
danken und Sinne des Herzens (vgl. Hebr 4, 12). In seiner Wirkung erinnert
dies an das vom Verfasser in der Vorrede genannte Richtschwert der Ver-
kiindigung Jesu {vgl. Mt 10, 14). Die authentische Lehre Christi findet sich
also allein im evangeliumsgetreuen Bibelwort.

Links daneben, Paulus zugewandt, steht ein lehrender Ménch, bei dem
es sich nur um Martin Luther handeln kann. Sein Blick ist erhoben zu
Christus, auf den er mit dem linken Zeigefinger hinweist. In der rechten
Hand hilt er ein nach unten aufgerolltes Textband, das in Versalbuchsta-
ben und Spiegelschrift sowie mit mehreren Abkiirzungen den Kern der
»alten Religion« mit Eph 4, 6 zu erkennen gibt: VNVS DEVS ET PATER
OMNIVM (»ein Gott und Vater aller«).

Der Papst als neuer irdischer Gott steht der Trinitit des alten biblischen
Gottes in schroffer Antithese gegeniiber, so dafl der Holzschnitt zur kom-
primierten Veranschaulichung einer dualistischen Gegenwartsdeutung
wird. Christus, der ewige Gott, wird als Gefangener des Papstes beklagt,
weil der Papst die Heilige Schrift mit dem kanonischen Recht unter-
driicke?!.

21 ygl, Judas Nazarei [Pseud.): Vom alten und neuen Gott ... {wie Anm. 10}, fol. e4r:
»Von disem starcken niiwe(n] got wer vill zu(o} schriben / doch wer synen niiwen
glauben / syn leben / sin regiment wissen wolejlt / der lef} sin geistlich recht /
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4. Die Schrift als normatives Zeugnis der freien Gnade Gottes

Im zweiten weitaus kiirzeren Teil der Flugschrift »Vom alten und neuen
Gott, Glauben und Lehr« wird ein 20-Punkte-Katalog vorgestellt, wie die
geschichtstheologisch nachgezeichnete und im Titelholzschnitt szenisch
dargestellte Verformung der biblischen Gnadenbotschaft durch eigene
Uberpriifung anhand der Heiligen Schrift entlarvt werden kann. Die als
Laienbelehrung gedachte Anleitung ist ganz auf die diakritische Funktion
des Wortes Gottes ausgerichtet. Sie vertritt das reformatorische Schrift-
prinzip und bekriftigt die alleinige Geltung des biblischen Rechtferti-
gungsglaubens. Judas Nazarei hebt hervor, daf8 die Erkenntnis Gottes —
und damit natiirlich auch der Glaube - an die Schrift gebunden sei, denn
von Gott kénne eben nur das ausgesagt werden, was in der Schrift von ihm
offenbart wird®2. So ist der Glaube an das Wort der Heiligen Schrift gewie-
sen |fides ex auditu« Rém 10, 17), was einer Durchdringung der Person mit
dem dort verkiindigten Heil gleichkommt. Ganz in der Sprache Luthers
folgert Judas Nazarei, daf8 »der glaub d(as) ho(e)chst gu(o)t werck sey / der
ho{e)chst gots dienst [ das eynig mittel vnser aller seligkeyt / wan{n) durch
den glauben werden wir got vereiniget«?®. Die Heilige Schrift wird als
Mutter der christlichen Kirche verstanden, die durch den Glauben neues
Leben gebiert. Kirche ist nur dann Kirche, wénn sie als creatura verbi die
Gemeinschaft der Gliubigen umschliefit, Das wiederum sprengt die Vor-
stellung von der Kirche als einer heilsvermittelnden Instanz (-extra eccle-
siam nulla salus).

Die gesamte Schrift weist auf Christus hin und fiithrt den Glaubigen zur
rechtfertigenden Gottesgemeinschaft. Wenn nun die Heilige Schrift die
Mutter aller Gldubigen ist, dann ist jeder, der dem Wort Gottes vertraut,
»ir einige dochter /eyn scho(e|ne vobefleckte iunckfraw / vnd Christus Je-
sus ist der wunsam [- wonnige] lieblich sponf} [= Gemahl] oder priitiga(m)
diser edlen junckfrowen<?*. Luthers berithmtes Ehebild fiir den >frohlichen
Wechsel: zwischen Christi Gerechtigkeit und des Menschen Schuldverfal-
lenheit? wird hier eigenstindig weitergebildet. Das reformatorische Chri-

vnnd leg die heyligen geschrifft / denn alten glauben dar gegen / wirt er augen-
schinlich gryffen das er eyn niiwer gott / eyn niiwer glaub ist« (= Kiick: Nazarei,
34).

22 Vgl. aa0., Abschn. 1, fol. h3v = Kiick: Nazarei, 53f.

2 AaQ., aus Abschn. 2, fol. h3v = Kiick: Nazarei, 54.

¥ Aa0., aus Abschn. 4, fol. har = Kiick: Nazarei, 54.

5 Locus classicus hierfiir ist der zwolfte Abschnitt in Luthers Schrift -Von der Frei-
heit eines Christenmenschen: 1520, ML.StA 2, 275, 19—26. 277, 1—17, bes. 277,
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stusverstindnis erscheint dabei als Verdichtung dessen, was die Bibel be-
zeugt. Hineingenommen in die Christusgegenwart, ereignet sich fiir den
Gliubigen die Realitit des Evangeliums von der Gnade Gottes. So dient
der Heiratsvergleich der Veranschaulichung des Rechtfertigungsgesche-
hens, das sich in den Flugschriften stets auch auf die von Luther wieder-
entdeckte Kardinalstelle Rém 1, 17 bezieht: »Der Gerechte lebt aus Glau-
ben.« Dieser Glaube im Zeichen der durch Christus erwirkten Rechtferti-
gung bringt dann immer auch Liebe und Hoffnung mit sich, woraus irresi-
stibel gute Werke entspringen?é. Die guten Werke sind also nie Bedingung
des Heils, aber unbedingte Konsequenz des Glaubens.

Diese Lehre leitet die vorliegende Flugschrift aus der Bibel ab, denn die
Schrift ist ein »recht warhafft regel vnd richt schidt [= Schiedsspruch]« al-
ler Lehre. In der Beurteilung der vermeintlich -neuen« reformatorischen
Lehre gibt Judas Nazarei darum folgenden Ratschlag: »was die prob helt
sol ma(n) lasseen blibe(n) / was aber de(n) stich der gschrifft nit halte(n)
mag / solman verwerffen / vn(d) als itrig niiw go{etter verachten / als ei-
ne(n) niiwe{n) glaube(n} / eyn niiw leer abthu{on«*’. Die Handhabe der
Schrift als Urteilsmaflstab rechter und falscher Lehre bedarf auch keiner
vermittelnden Instanz (wie des Papstes als Alleinauslegers der Schrift),
denn die Schrift legt sich selbst aus und ist »in ir selb rych vnnd volkum-
men«28, Die Formulierung des reformatorischen Schriftprinzips in Luthers
sAssertio omnium articulorum« vom Dezember 1520 steht hier im Hinter-
grund?. Auch die weiteren Ausfithrungen tber die sichtbare und unsicht-
bare Kirche, die Kompetenz der Laien und die Aufgabe der Obrigkeit zur
Gewihrung ungehinderter Wortverkindigung tangieren immer wieder

9—12: »Ist nu das nit ein fro{ejliche wirtschafft / da der reyche / edle / frummer
breu(e)dgam Christus / das arm vorachte bofe}es hu(e)rlein zur ehe nympt / vod
sie entledigt von allem ufe)bell / zieret mit allen gufejtern« (= WA 7, 25, 26—26,
12; Zitat: 26, 4—7).

26 Vgl. Judas Nazarei {Pseud.): Vom alten und neuen Gott ... {wie Anm. 10}, Abschn.
5, fol. h4r/v = Kiick: Nazarei, s5.

¥ AaO., aus Abschn. 12, fol. irv—2r = Kiick: Nazarei, 58.

8 AaQ., aus Abschn. 13, fol. i2r = Kiick: Nazarei, 58.

2 »Qportet enim scriptura judice hic sententiam ferre, quod fieri non potest, nisi
scripturae dederimus principem locum in omnibus quae tribuuntur patribus, hoc
est, ut sit ipsa per sese certissima, facillima, apertissima, sui ipsius interpres, om-
nium omnia probans, iudicans et illuminans« (WA 7, 97, 20—24). Ausfithrlich zu
dieser offenkundigen Bezugnahme Heinz Scheible: Das reformatorische Schrift-
verstindnis in der Flugschrift »Vom alten und niien Gotts, in: Josef Nolte, Hella
Tompert und Christof Windhorst (Hg.}: Kontinuitit und Umbruch {wie Anm. 12},
184—188.

9
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schriftliche AuRerungen Luthers®. Ohne Zweifel verbirgt sich hinter dem
Pseudonym Judas Nazarei ein eifriger Lutherleser. Er rezipiert die ent-
scheidenden Lehraussagen des Wittenbergers und versucht, sie agitato-
risch umzusetzen. Dabei ist es sogar denkbar, daf er selbst die grundle-
gende Konzeption der Kontrastierung von -altem: und -neuem- Glauben di-
rekt von Luther tibernahm. Der vielleicht inspirierende Satz steht in Lu-
thers Vorrede zur vollstindigen Ausgabe der -Theologia Deutsch. von
1518: »Lef} difl Buchlein wer do will, unnd sag dann, ab [= ob] die Theolo-
gey bey unfl new adder alt sey, dann difles Buch ist yhe nit new .. .«%.

Die Lutherrezeption in den frithen reformatorischen Flugschriften
nimmt demnach bewufit Schliisselbegriffe aus den Publikationen Luthers
auf, um in selbstindiger Ausformung die inhaltlichen Zentralgedanken
profiliert — und damit fiir die Leser/Horer entscheidungsférdernd — zur
Darstellung zu bringen.

s. Die Schrift als Priifstein wahrer und falscher Lehre

Judas Nazareis Schrift »Vom alten und neuen Gott, Glauben und Lehr« er-
schien im Spatsommer oder Herbst des Jahres 1521. Das dargelegte Kon-
trastschema hat sich in der Offentlichkeit rasch durchgesetzt, und so ge-
brauchten schon 1522 viele andere Flugschriftenautoren die Motivik von
salte und >neu- fiir die Charakterisierung der widerstreitenden Glaubens-
auffassungen. Deutlich hat auch das bei Judas Nazarei vorgestellte refor-
matorische Schriftprinzip nachgewirkt. In der Flugschriftenliteratur be-
gegnet zur Uberpriifung der Biblizitit von Luthers Rechtfertigungslehre
immer wieder der Hinweis darauf. Was jetzt vielerorts methodisch einge-
fordert wird, erhilt wenig spiter in einer weiteren Basler Flugschrift seine
praktische Durchfithrung: Mit der bei Pamphilus Gengenbach gedruckten
Schrift »Der Leie{n)spiegel sancti Pauli des alten gloubens wider den
niiwen«®? sollen die Leser anhand von ausgewihlten Bibeltexten, die so-

30 Wichtige Hauptgedanken entstammen insbesondere aus massenpublizistisch
wirksam gewordenen Schriften Luthers. Einzelbelege bei Eduard Kiick: Nazarei,
93—-95; erginzend Hans-Georg Hofacker: »Vom alten und niien Gott, Glauben
und Ler« (wie Anm. 12), 170f.

WA 1, 379, 5—7. Diese Buchausgabe ist in den frithen Reformationsjahren die ein-
zige Editionsarbeit Luthers, die massenpublizistischen Erfolg verzeichnen konn-
te. Bis Ende 1522 erschienen elf Ausgaben, davon eine in niederlindischer Spra-
che. Bis zum Tode Luthers wurde das Buch mit der knappen Vorrede dann sogar
noch weitere acht Male aufgelegt.

32 Der Laienspiegel Sancti Pauli des alten Glaubens wider den neuen (1522), Kéhler:
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wohl in der fiir Laien kaum zuginglichen lateinischen Vulgata-Version als
auch in ihrer jedermann verstindlichen deutschen Ubersetzung dargebo-
ten werden, befahigt werden, Luthers Lehre am Mafistab der Heiligen
Schrift selbstindig zu beurteilen. Das Wort Gottes allein soll Grundlage
der Entscheidung sein. Zudem hat die Bereitstellung des Schriftzeugnisses
in der Volkssprache auch programmatischen Charakter, denn neben seiner
diakritischen Funktion wird der Bibeltext zum neuen Rezeptionsmedium
fiir Luthers reformatorische Lehre (NB: Luthers Septembertestament er-
schien im gleichen Jahr!).

Der anonyme Verfasser des -Laienspiegels®® will mit seiner biblischen
Zitatenkompilation dem Vorwurf entgegentreten, Luther habe seine
Rechtfertigungstheologie »vo(n) im{m) [= sich] selbs erdycht vn(d) viige-
pracht«. Mit den bis auf eine Ausnahme aus dem Romer- und Galaterbrief
stammenden Textabschnitten beabsichtigt er zu erreichen, dal »ein jeder
einfaltiger ley mercke(n) mo(e)ge ob soliche leer nliwlich vo(n) doctor Mar-
tin Luter / oder langest von Christo vnd sine(n} zwo|e)lffpotte(n) vBgangen
sy«%*. Das sola-scriptura-Prinzip und der rechtfertigungstheologische In-
halt der Schriftzitate werden dabei wechselseitig miteinander ver-
schrinkt. Einleitend gibt der Verfasser Verstehenshilfen zu den paulini-
schen Hauptbegriffen -Gesetz., -Werk: und -Gnade:, so daf} ein reformato-
rischer Interpretationsrahmen fiir die Textwiedergaben entsteht®. In
einem ersten Teil werden dann Kernstellen der paulinischen Rechtferti-
gungslehre aus den Kapiteln Rdm 1, 3, 4, 9 und 10 sowie Gal 2, 3 und 3
wiedergegeben®. Teilweise kommentieren Randbemerkungen die Brief-

Fiche 449/Nr. 1210, Druckbeschreibungen Bd. 1, Nr. 1276 = Karl Goedeke {Hg.):
Pamphilus Gengenbach, Han[nJover 1856, Neudr. Amsterdam 1966, Nr.12,
186—197 (511 f.628) (im folgenden zit. Goedeke: Gengenbach). Eine weitere Aus-
gabe ist ebenfalls 1522 bei Matthes Maler in Erfurt erschienen (vgl. Kéhler: Fiche
448/Nr. 1207, Druckbeschreibungen Bd. 1, Nr. 1277). Zitiert wird nach der Basler
Ausgabe.

33 Die Namensinitialen -PG- auf dem Titelblatt weisen auf den auch literarisch sehr
aktiven Drucker Pamphilus Gengenbach hin, in dessen Werkstatt die Schrift ge-
setzt wurde. Doch aus dieser Impressumsnotiz kann nicht seine Autorschaft ab-
geleitet werden. Vgl. dazu insbesondere Rudolf Raillard: Pamphilus Gengenbach
und die Reformation, Diss. phil. [Univ. Ziirich], Heidelberg 1936, 68f.

34 Der Laienspiegel Sancti Pauli ... (wie Anm. 32), fol. a2r = Goedeke: Gengenbach,
186, Z. 12. 16—19.

3 Vgl. aa0., fol. azr-3r = Goedeke: Gengenbach, 186, Z. 19-188, Z. 96.

36 Im einzelnen handelt es sich dabei um folgenden Versbestand: Rém 1, 17b; 3,
20.22-28.31; 4, 1—-10.13f. 23-25; 9, 31—324; 10, 3.10.12—14 und Gal 2, 15f.21;3,
2f.5—10a. 11.21b; 5, 4-6.
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auszige und heben wichtige Aussagen hervor. So ist beispielsweise zum
»sola gratia< der Rechtfertigung nach Rém 3, 24 marginal zu lesen: »Er
spricht vergebens [= umsonst] nit durch zufo) thu{o)n vnserer walejrcke;
und bei der Bezugnahme auf die Gerechtigkeit Christi als Grund des Heils
(Rém 3, 25) glossiert der Autor betont: »Siner gerechtigkeit nit vnser ge-
rechtikeit.«%” Eine kurze Zwischenbemerkung nach Abschluf} der ersten
Zitatensequenz streicht den Glauben als die Form des reinen Empfangens
der Gnade Gottes heraus. Ohne irgendwelche Verdienste will Gott dem
Menschen all seine Siinde vergeben, aus Gnade durch den Glauben.

Daf der Verfasser dann den alttestamentlichen Buflruf Ez 18, 21-32
anschliefft*®, mutet zunichst wie ein Fremdkérper an. Doch bei niherer
Betrachtung wird deutlich, dafi hier das evangelische Bufiverstindnis zum
Tragen kommen soll. Eine Anspielung auf Luthers Erste These vom 31.
Oktober 1517 als einem Fanal der Reformation ist unverkennbar: »Wenn
unser Herr und Meister Jesus Christus sagt: -Tut Bufle: usw., so will er,
dafl das ganze Leben seiner Gliubigen auf Erden eine stete Bufle sein
soll«*. Dementsprechend darf die Bufie nicht als Genugtuung fiir die Siin-
de verstanden werden. Vielmehr gewinnt die Zusage der Siindenvergebung
ihre Tiefenschirfe im Glauben an die seligmachende Gerechtigkeit Chri-
sti, die nicht mit guten Werken erzwungen werden kann. Die durch
Adams Fall von auflen in die menschliche Existenz eingedrungene Erb-
siinde kann nur durch das Vertrauen auf die duflere iustitia Christi aliena
seu passiva iiberwunden werden: »so mu(o)stu glouben / das die gerechtig-
keit so da wider solichen frembden zu(o)fal erfordert wirt / auch frembd
vnd vBwendig har [~ bleibe] / durch das vnschuldig lyden vnnd verdienst
defl sale]lbigen lydens Christi dir mitgetheilt vnd verlyhen / on all din
zu{o)thulo)n v dem guin)st vad der gufo)tthale)t Jesu christi mu(o) wer-
den«,

Der zweite Textblock aus den paulinischen Hauptbriefen unterstreicht
anschlieflend diesen zentralen Gedanken der lutherischen Rechtferti-
gungslehre. Rom 3, 6—-21 stellt die Gerechtmachung des Stinders anhand

37 Der Laienspiegel Sancti Paul ... (wie Anm. 32), fol. a3v = Goedeke: Gengenbach,
511 (Randbemerkungen zu 189, Z. 106 und 109).

3 Vgl. 2a0,, fol. b3v = Goedeke: Gengenbach, 192, Z. 216193, Z. 253.

% Die urspriingliche lateinische Fassung lautet: »1 Dominus et magister n{oste)r Je-
sus chrfistu)s dicendo. Penitentia[m) agite. (et)c{etera) [Mt 4, 17] omne(m} vitam
fideliu{m) penitentiam esse voluit.« (ML.StA 1, 176, 6f = WA 1, 233, 10f). Uber-
setzung nach Mi® 1, 31.

40 Der Laienspiegel Sancti Pauli ... (wie Anm. 32}, fol. b4r = Goedeke: Gengenbach,
193, Z. 277—282. Auch Rudolf Raillard sieht im :Laienspiegel- die Bufle »ganz lu-
therisch ... erfaflt« (wie Anm. 33, 68).
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der Adam-Christus-Typologie vor, und mit Gal 5, 13a bzw. Rém 6, 1-4
wird die wichtige Frage nach dem Verhiltnis von Glauben und Werken im
Sinne eines durch das neue Sein der Rechtfertigung motivierten freien und
gottwohlgefilligen Handelns beantwortet*.

Als Ergebnis des schriftorientierten Lehrvergleichs steht damit fest, daf3
die reformatorische Glaubensauffassung der Botschaft Jesu Christi nach
ihrer bhiblischen Uberlieferung entspricht. »Darumb ir nachfolger christi
vnd ewangelischen ha(e)rtzen«, appelliert der Verfasser folgerichtig, »ich
will eiich ermant haben / das ir die leer christi vnd der apostlen (d<as: sind
die Ewangeliexn, vnd Epistleas) mit grossem flv laje)sen / oder hole)ren
predige(n) vnd la(e}sen.«*?> Auf die Werke und Lehre der kirchlichen Amts-
triger soll man nicht achten. Sie sind keine Hirten, die sich um die Seele
der ihnen anvertrauten Schifchen kiimmem, sondern reiffende Wolfe, die
lediglich die Wolle abscheren méchten. Die romtreuen, papstergebenen
Schriftgelehrten sind fiir den Flugschriftenautor identisch mit den Pha-
risdern, den Gegenspielern Jesu. Erst Paulus hat ihre Werkgerechtigkeit
zunichte gemacht und das Gnadenevangelium Jesu Christi ans Licht ge-
bracht. Diese Aufgabe fillt nun Martin Luther als einem >zweiten Paulus-
zu: »Also bedarff man jetz by vnsere{n) zyte(n) eins andere(n) sant Pauls der
da andre ettliche jiidische wa(ejrck dyser zyt vRriite«*,

Die Schrift schliefit mit einem Augustinzitat: »Non est Cristianus, qui
non imitatur vestigia cristi« (Wer den Fufistapfen Christi nicht nachfolgt,
ist kein Christ)*. Einmal mehr werden dadurch die altkirchliche Verhaf-
tung (-alte: Lehre!} und die Christuskonformitit des reformatorischen Auf-
bruchs unterstrichen.

6. Die systemsprengende Wirkung von Evangeliumstreue
und Christusglaube

Die reformatorischen Flugschriften rezipierten insbesondere Luthers kon-
troverstheologische Argumente sowie die sich von der angstiiberfrachte-
ten Frommigkeit des Spitmittelalters wohltuend absetzende Auslegung
des biblischen Glaubenstrostes. Damit weiteten sie die Luthersache zu ei-
nem gesamtgesellschaftlichen Konflikt, der durch die massenhaft person-

41 Vgl. Der Laienspiegel Sancti Pauli ...: 2aQ., fol. bgv—c3r = Goedeke: Gengenbach,
194, Z. 285-195,. Z. 356.

2 Aa0., fol. c3v—4r = Goedeke: Gengenbach, 197, Z. 402—406.

4 Aa0., fol. c4r = Goedeke: Gengenbach, 197, Z. 427-429.

4 AaQ,, fol. c4r = Goedeke: Gengenbach, 197, Z. 435.
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liche Aneignung der wiederentdeckten Rechtfertigungserfahrung histori-
sche Dimension erreichen konnte und die Reformation als Epochenein-
schnitt erméglichte. Die Charakterisierung der widerstreitenden Parteien
als wahre und falsche Religion zeigt, welch fundamentaler Entscheidungs-
schritt den Menschen des frithen 16.Jahrhunderts bevorstand. Dabei han-
delte es sich freilich nicht nur um eine Art Paradigmenwechsel, der alte
Vorstellungsmuster unter neuem Vorzeichen in ein der Zeit angepafites
Denkmodell iiberfithrt hitte. Vielmehr ereignete sich ein theologischer
Systembruch, ein Dogmenkonflikt, der zutiefst Gegensitzliches vonein-
ander trennte. Die Wiederentdeckung der alten biblischen Glaubens-
grundlage stand damit den neuen Auswiichsen spatmittelalterlicher
Lehrtradition diametral gegeniiber.

Die Rezeption bestitigt dabei eine quasi heilsgeschichtliche Stellung Lu-
thers. Denn als -zweiter Paulus. eignet ihm Apostolizitit, was Luther fiir
seine Lehre reklamiert, wenn er sich selbst — wie eingangs schon erwihnt -
als »Euangelisten von gotis gnaden« bezeichnet. So ist es Gott selbst als
Herr der Weltgeschichte, der mit seinem Wort den Lauf der Ereignisse be-
stimmt. Die Geschichtswirksamkeit der Reformation wird also au3erhalb
ihrer selbst in Gottes Heilswillen begriindet. Und die dafiir erforderliche
Offentlichkeit wurde durch die Flugschriftenpublizistik hergestellt.

Inhaltlich sind die systemsprengenden Gegensitze zur spatmittelalterli-
chen Theologie eingebettet in das reformatorische Bekenntnis zum Evan-
gelium der freien Gnade Gottes. Die Treue zum biblischen Zeugnis und
der Glaube an die Rechtfertigung in Christus bilden den Rahmen fiir das
eruptiv aufbrechende Konfliktpotential. An die Stelle der distributiven
Gerechtigkeit Gottes nach den menschlichen Werken tritt das imputativ-
forensische Rechtfertigungsgeschehen und zeichnet damit ein vollig neu-
es Christusbild. An die Stelle der kirchlichen Heilsinstanz tritt die Un-
mittelbarkeit des Christen zu Gott, was die Sakramentenlehre, insbeson-
dere das Abendmahl, vollig neu fafit. An die Stelle eines Verdienste wir-
kenden Leistungsglaubens, der fromme Werke nétig macht, tritt nun ein
Befreiungsglaube, der ungezwungen, willig und umsonst gute Werke her-
vorbringt*s,

4 Die systemsprengenden Gegensitze zur spitmittelalterlich-scholastischen Theo-
logie verfestigten sich zu geschichtsbildenden Rezeptionsstringen der frithen Re-
formationsbewegung. Detaillierte inhaltliche Vertiefung dieser These ist im Er-
gebniskapitel meiner Dissertation (wie Anm. 2) zu finden, 374—-390. Programma-
tisch dazu auch die Erlanger Antrittsvorlesung meines Doktorvaters Berndt
Hamm: Was ist reformatorische Rechtfertigungslehre?, ZThK 83 (1986), 138,
bes. 20f.31—35.
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Der theologische Systembruch wird demnach zum Proprium der Lu-
therrezeption in den frithen reformatorischen Flugschriften. Ihr kon-
fliktauslésender Kondensationskern aber besteht in der Identifizierung des
Schriftzeugnisses mit dem lutherischen Rechtfertigungsverstindnis.

Pfarrer Dr. Thomas Hohenberger, Friedhofstr. 9, 95032 Hof a/S

DIE FROMMIGKEIT PHILIPP MELANCHTHONS
UND IHR SCHATTEN

Von Hans-Martin Barth

Philipp Melanchthon ist nicht als Inbegriff und Musterbeispiel christli-
cher Frommigkeit in die Geschichte der Kirche eingegangen. Melan-
chthon ist nicht Franz von Assisi, dessen Lebenswelt und Lebenslauf, wo
immer man ihn beriihrt, sogleich Stréme einer einfiltigen und gewinnen-
den Religiositit entbindet. Melanchthon ist auch nicht Luther, dessen
frohliche, herzliche Frommigkeit mitunter auch dem hartgesottenen, si-
kularen Protestanten ein freundlich-nachdenkliches Licheln abzuverlan-
gen vermag. Die tiberlieferten Bildnisse des »Praeceptor Germaniae« zei-
gen zudem nicht das von Nietzsche geforderte erloste Gesicht eines Chri-
stenmenschen. Trotzdem finde ich es lohnend, nach Melanchthons From-
migkeit zu fragen, die vielleicht gerade in ihrer Sprodigkeit und Ambiva-
lenz dem heutigen Menschen etwas zu sagen hat. Ich beobachte an Me-
lanchthons Frommigkeit fanf Auffilligkeiten: Sie ist einerseits stark tra-
ditionsgebunden, andererseits aber deutlich an der philosophischen Ethik
orientiert; sie ist ausgesprochen irenisch und nicht nur an zwi-
schenmenschlichen Ordnungen, sondern an kosmischer Ordnung ausge-
richtet; sie zeigt schliefilich einen Christenmenschen, der vom Intellekt
und vom Lemen fasziniert ist. Jeder einzelnen dieser fiinf Auffilligkeiten
entspricht — im Sinne C. G. Jungs ~ ein spezifischer Schatten, der sich so-
wohl im Blick auf Melanchthon selbst als auch im Blick auf die Frommig-
keitsgeschichte des Protestantismus nachteilig ausgewirkt hat. Es ist aber
schliefilich interessant zu beobachten, wie Melanchthon selbst mit die-
sem fiinffachen Schatten, den er mindestens geahnt haben diirfte, klar-
kam.

Luther 71, S. 8597, ISSN 0340-6210 8s
© Vandenhoeck & Ruprecht 2000



Der Tradition verpflichtet

Nimmt man sich die Gebete Melanchthons vor, die Martin H. Jung aus
Anlaf} des 500. Geburtstags des Reformators kiirzlich zusammengestellt
hat!, so findet man auf den ersten Blick nur wenig Originelles. Es geht oft
um Vergebung der Siinden, die Erhaltung der Kirche, um Reinheit im
Glauben. Die Gebetsanrede ist nicht selten trinitarisch formuliert; viel-
leicht wollte der Reformator damit seine Rechiglaubigkeit unterstreichen.
In vielen Formulierungen spiirt man den Theologen, dessen theologische
Reflexion auch die Sprache seines Betens priigt. Selten nimmt man den
Menschen Melanchthon wahr; immerhin konnte er etwa in seiner Vorle-
sung — im Anschluf an Ps. 55,23: »Wirf dein Anliegen auf den Herrn; der
wird dich versorgen« - seinen Studenten sagen: »Ach, wer das Werfen gut
lemen wiirde, der wiirde erfahren, dafl es gewiff so ist. Wer dieses Werfen
aber nicht lemt, der bleibt ein verworfener, unterworfener und umgewor-
fener Mensch«?. Martin H. Jung® weist darauf hin, daf Melanchthon seine
Gebetstexte teilweise als Vorbilder und Muster fiir den Gebrauch seiner
Studierenden verstand. Waren sie auf Lateinisch vorgegeben, so konnte
mit dem geistlichen Gewinn zugleich der Spracherwerb geférdert werden.

Interessant ist, was man liber Melanchthons eigene Gebetspraxis weif3.
Sie war offensichtlich an den Horen der Ménche orientiert: Wenn der Re-
formator, was er in der Regel tat, gegen vier Uhr aufgestanden war, erdff-
nete er den Tag durch ein freies Gebet, in der Haltung mitunter nach
Osten ausgerichtet. Anhand eines selbstgefertigten Kalendariums machte
er sich wichtige Ereignisse aus der Geschichte klar, deren an dem betref-
fenden Tag zu gedenken war. Vor dem Mittagessen hielt er eine famili-
enOffentliche Andacht, an der alle teilnahmen, die gerade im Hause leb-
ten, und bei der aus der Heiligen Schrift gelesen und abermals gebetet wur-
de. Nach dem Essen folgte ein Dankgebet. Den Tag beschlof8 ein nochma-
liges Lesen in der Heiligen Schrift und ein Abendgebet. In der Regel drei-
mal am Tag betete der Reformator das Apostolische Glaubensbekenntnis.
Daf! ihn das Gebet auch den Tag tiber begleitete, sieht man daran, daf er

1 Vgl.: Ich rufe zu dir. Gebete des Reformators Philipp Melanchthon, zusammen-
gestellt, bearbeitet und erliutert von Martin H. Jung unter Mitarbeit von Gerhard
Weng, hg. v. Klaus-Dieter Kaiser im Auftrag des Melanchthon-Komitees der
EKD, Frankfurt a. M. 1996.

2 CR 20, 560, nach Jung (Anm. 1) 75.

3 Vgl. seine Habilitationsschrift »Frommigkeit und Theologie bei Philipp Me-
lanchthon«: das Gebet im Leben und in der Lehre des Reformators, Tiibingen

1998.
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in seine Briefe und Reden kiirzere oder lingere Gebetstexte in direkter Re-
de einfiigte; auf diese Weise sind Tausende von Gebeten Melanchthons er-
halten. Martin H. Jung bringt diese Praxis mit dem »immerwaihrenden Ge-
bet« {r Thess. 5,17] der Ostkirche in Verbindung. Vielleicht handelt es
sich aber auch um eine an Augustins Confessiones gewonnene Praxis;
Augustin prasentiert dort ja in gewisser Weise einen Tagebuchstil, der
nahtlos in das Gebet iibergeht. Selbstverstindlich war es fiir Melanchthon,
dafl Gebet, Schriftlesung und gottesdienstliche Predigt zusammen-
gehoren. Fiir die auslindischen Studenten in Wittenberg, die eine deutsche
Predigt nur teilweise oder gar nicht verstehen konnten, hielt er vor Beginn
des sonntiglichen Gottesdienstes lateinische Privatvorlesungen iiber das
jeweilige Evangelium. Die reformatorische Ausrichtung dieser Frommig-
keit ist erkennbar; ebenso freilich die starke Gebundenheit an die Tradi-
tion.

Worin besteht der »Schatten« einer solchen Frommigkeit? Bei Me-
lanchthon zeigt er sich in einer gewissen Gesetzlichkeit. In seiner Lei-
chenrede auf Luther erinnert er an dessen Uberzeugung, daf man tiglich
Psalmen beten miisse und dafl es mit einem Stoflseufzer nicht getan sei, Es
seien »uns aus gottlichem Ratschluf feste Formen vorgeschrieben, sagte
er (Luther}, damit unsere Herzen bei ihrer Lesung entziindet werden: und
damit auch unser Mund bekenne, welchen Gott wir anrufen«*. Die dufie-
ren Formen von Frommigkeit seien keineswegs nebensichlich, findet er
bereits in den Anfangsjahren der Reformation; denn Gott fordere durchaus
auch duflerliche Zucht und Sitten, zu deren Erhaltung die Obrigkeit, das
»Schwert«, eingesetzt sei. Auch die Erziehung von Kindern zu duflerer
Frommigkeit gehort in diesen Zusammenhang®. Melanchthon hat seine
eigene, in vorreformatorischer Zeit erfolgte religidse Sozialisation auch in
seinen spiten Jahren durchaus positiv beurteilt. Vielleicht hatte es ihm
auch von daher nahegelegen, in geistlichen Dingen Disziplin zu fordern.
Die konkreten Gebetstexte, die er als Muster zur Verfiigung stellt, wirken
bei diesem Ansatz jedoch oft gedrechselt und nur fir den Astheten ge-
nieflbar. Ein fiir Schiiler verfafites Dankgebet nach dem Essen:

4 Zitiert nach Hans-Riidiger Schwab, Philipp Melanchton. Der Lehrer Deutsch-
lands. Ein biographisches Lesebuch, Miinchen 1997, 202f.

5 Vgl. Melanchthons Schrift »Unterschied zwischen weltlicher und christlicher
Frommigkeit«, in: Jérg Haustein (Hg.), Philipp Melanchthon. Ein Wegbereiter fiir
die Okumene, Bensheimer Hefte 82, Gottingen 1997, 188f.
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»Ist unser Hunger gestillt,

sind abgerdumt alle Speisen,
Héchster Vater, dir

sagen wir unseren Dank.

Diese Nahrung wird nie

die Kraft des Menschen erhohen,
wenn nicht die gottliche Macht
diese lebendig erhilt.

Alles lebt gelenkt

von deinem goéttlichen Walten,
alles atmet und bliiht

nur durch den gottlichen Hauch.
Da du uns Speisen gabst,

du giitigster Vater von allem,
gib nach deiner Huld

ihnen auch wirksame Kraft!
Auch unserm dankbaren Sinn
gewihre erhaltende Nahrung,
mit unsterblichem Brot

speise nun unseren Geist!

Weil du uns herzlich liebst,
bewahre uns, giitigster Vater,
lenke die Lebenszeit,

leite all unser Bemiih'n!«®

Die Spannung zwischen Disziplin und Spontaneitit in der Frommigkeit
lieR sich im Protestantismus nie ginzlich auflésen. Denn nicht nur die
Disziplin, sondern auch die Spontaneitit hat ihren »Schatten«!

An philosophischer Ethik orientiert

Natiirlich wufte Melanchthon, daff christliche Frommigkeit nicht in
einer nur aus Gottesdienst, Schriftlesung und Gebet bestehenden praxis
pietatis bestehen kann. Sie orientiert sich vielmehr an den natiirlichen
Gesetzen, die nach seiner Uberzeugung allen Menschen gewissensmiflig
bewuflt sind. Insofern koinzidieren fiir ihn humanistisches, nattirliches
Ethos und christliche Frémmigkeit. In seinen Loci nennt er drei Elemen-

tar-Gesetze:

6 CR 10, 493, Nr. 37; zit. nach Jung (Anm. 1) 46.
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»[. Man muf} Gott ehren.

II. Da wir in eine Lebensgemeinschaft hineingeboren werden, darf man
niemand verletzen.

. Die menschliche Gesellschaft macht es erforderlich, alle Dinge ge-
meinsam zu gebrauchen«’.

Humanistische Tugenden gewinnen damit christliche Qualitit: Chri-
sten diirfen nicht wie die »Zyklopen« leben, wie Melanchthon immer wie-
der beteuert. Eine Biirgerschaft darf sich erst dann sicher fithlen, wenn sie
»Bildung, Einsicht und andere Tugenden besitzt«®. Dem Fiirsten wie dem
Lehrer schreibt er deswegen ins Stammbuch: »Es ist nétig, dafl du tiichtig
bist und auch die anderen tiichtig machst«®. Als Waffen, durch die sich
eine Gemeinschaft verteidigen kann, gehéren »Klugheit, Mifligung und
Frommigkeit« zusammen!'?. 1538 legte Melanchthon eine philosophische
Ethik vor, die er zweifellos als Handbuch christlicher Ethik verstand, die
»Philosophiae moralis epitome«. Materialiter sah er wohl keinen Unter-
schied zwischen christlichem und humanistischem Ethos, wenngleich er
wufite, dafd christliche Frommigkeit, auch als »Tugend« verstanden, sich
aus einem spezifischen Quellgrund nihrte:

»Doch der Gerechtigkeit Sonne schickt uns ins Herz ihre Strahlen:
Christus, und holt uns hinein in sein seliges Licht.

Er entflammmt eine bessere Tugend, ferne vom Tode,

Welche lebt vom Hauch Gottes, der nimmermehr stirbt.«!!

Dieser Ansatz hat bis in unser Jahrhundert hinein eine humanistische Ge-
sinnung zur Folge gehabt, die sich ihrer Nidhe zum Christentum nicht
schimte, ohne doch die Primissen des christlichen Glaubens teilen zu
miissen. Sein »Schatten« liegt freilich ebenfalls auf der Hand: Im Gefolge
des heraufziehenden Atheismus, der insbesondere dem alternden Me-
lanchthon nicht verborgen blieb, meinte man, das philosophische Ethos
von christlicher Frommigkeit 16sen und auch, ohne Christ zu sein, prakti-
zieren zu kénnen. Fir die christliche Frommigkeit schien daneben kein
spezifischer Platz und keine besondere Aufgabe zu bleiben. Spitestens
Kant konnte dieses Erbe i{ibernehmen und an die sikulare Welt des

7 Zit. nach Hans-Riidiger Schwab s6.

8 Aus Melanchthons Ansprache bei der Eréffnung des spiter nach ihm benannten
Gymnasiums in Ntirnberg, StA III, 66; zit. nach Haustein 172.

? CR 10, 495, Nr. 40; zit. nach Haustein 170.

10 Aus derselben Rede; zit. nach Schwab 111.

1 Zit. ebd. 151.
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19.Jahrhunderts weitergeben. Christenum und an Kant geschulte Lebens-
haltung schienen nun miteinander identisch zu sein. Pflichtbewufltsein
begann den christlichen Glauben vollgiiltig zu ersetzen. Dafl Kant schlief-
lich in gewisser Weise den Reformator Martin Luther ablosen und zum
Kirchenvater des Neuprotestantismus werden konnte, diirfte nicht zuletzt
an diesem Ansatz Philipp Melanchthons liegen.

Irenisch gestimmt

Seine irenische Haltung hat Melanchthon bei Freund und Feind viel Un-
verstindnis und Miflgunst eingebracht. Mochte sie sich im Zusammen-
hang der Arbeit an der Confessio Augustana und der Apologie noch posi-
tiv ausgewirkt haben, so schlug sie spitestens angesichts des Leipziger In-
terims gegen ihn aus. Seine Nachgiebigkeit gegeniiber der altgliubigen
Seite schien nahezu grenzenlos; in einem Brief, der dann natiirlich hi-
misch und polemisch ausgeschlachtet wurde, hatte er sich sogar fiir die
Beibehaltung der Kirchenverfassung samt Bischiofen und Papst ausgespro-
chen. Die Wiedereinfithrung von Firmung, letzter Olung, Messe mit Ge-
windern und vielem, was die Reformation lingst abgeschafft hatte, fand
seine Zustimmung — aus welchen apologetischen oder diplomatischen
Griinden auch immer. Er habe sich, stellt er spiter dazu fest, in dieser Zeit
»wie ein Esel unter den Wespen« gefiihlt!2, Er hatte offenbar ein starkes
Harmoniebediirfnis; Streit war ihm zuwider. Uber das Marburger Religi-
onsgesprich schrieb er — aus Marburg - an seinen Bruder: »Da disputieren
sie iiber das Abendmahl, gleich als ob sie in den Himmel gesehen und Je-
sum gefragt hitten, wie er die Worte: -Das ist mein Leib- verstanden habe.
Sie werden es doch hier auf Erden nicht ausmachen, und es gehort auch
wohl nicht fiir uns Schwache, alles ergriibeln und erforschen zu wollen«!3.
Gegen den Niirnberger Rat, der auch im Kloster St. Clara die Reformation
durchsetzen wollte, verwendete er sich fiir dessen Abtissin, Charitas
Pirckheimer; in dhnlicher Weise setzte er sich spiter fiir den Humanisten
Sebastian Castellio ein. Geradezu rithrend ist die Szene seines letzten Be-
suchs bei seiner Mutter in Bretten, die durch die Ereignisse der Reformati-
on und die Verwicklungen ihres eigenen Sohnes hierin offensichtlich ver-
unsichert war: Er lieR sich die Gebete vorsprechen, die seine Mutter ge-
brauchte, fand nichts Anstéfliges an ihnen und empfahl ihr, weiter zu be-

12 Vgl. Hans-Riidiger Schwab 211,
13 7it. nach Haustein 174.
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ten und zu glauben, wie sie es gewohnt war'*. Melanchthon war offen-
sichtlich ein weicher Mann. Streit setzte ihm gerade physisch zu. Als die
Confessio Augustana — in ihrer Endfassung weithin sein Werk - von Kanz-
ler Briick vor Kaiser und Reich verlesen wurde, safl er weinend in seiner
Augsburger Unterkunft. Diese Haltung hat natiirlich auch seine From-
migkeit geprigt. Er trostet sich mit der Geduld Davids; man miisse sich an
»jene Philosophie des Odysseus halten: vieles ertragen, vieles mit Schwei-
gen iibergehen, immer mit dem Ziel, zu niitzen und die Argernisse nicht
zu verschlimmern ...«5. ‘

So viele Schlige einzustecken, kann — psychologisch gesehen — nicht gut
gehen. Der »Schatten«, den diese Haltung nach sich zieht, fihrt einen
Menschen entweder in die Nihe eines physischen Zusammenbruchs, wie
ihn Melanchthon im Anschluff an die Affire mit der Doppelehe Philipps
von Hessen erlebt hatte, oder die aufgestauten Aggressionen machen sich
an unerwarteter Stelle Luft. Nach der Niederwerfung des tiuferischen
Gottesreiches in Miinster auflert er die »Ansicht, daf auch jene, die keine
aufrithrerischen, aber offensichtlich gotteslisterliche Lehrmeinungen ver-
teidigen, von der Obrigkeit getitet werden sollen«, Sein Kurfiirst zog ihn
zu Verhéren gefangengenommener Taufer bei, die dann tatsachlich hinge-
richtet wurden. Schrecklich klingt seine Botschaft an Calvin, den er nach
der Verbrennung Michael Servets wissen lifit: »Die Kirche sagt Dir Dank
und wird Dir in Zukunft Dank sagen. Eure Amtspersonen haben gerecht
gehandelt, indem sie diesen Gotteslisterer zum Tode verurteilten«!”.
Natiirlich wird man derartigen Auerungen nicht durch ein anachronisti-
sches Besserwissen aus heutiger Sicht gerecht. Trotzdem ist es er-
schreckend zu beobachten, zu welchen Ausfillen eine abgrundtiefe ireni-
sche Frommigkeit fihig sein kann. Das unklare Verhiltnis zur Macht, das
den Protestantismus kennzeichnet, sowie sein Schwanken zwischen
Durchsetzungswillen und Friedenssehnsucht kénnte ebenfalls ein Erb-
stiick melanchthonischer Frémmigkeit darstellen.

An kosmischer Ordnung ausgerichtet

Wenn Melanchthon einerseits derart dngstlich, andererseits so aggressiv
auf Menschen und Bewegungen reagierte, die er nicht anders denn als auf-

.1 Vgl. Jung (Anm. 1) 82.
15 Brief an Johannes Brenz am 14. April 1537, zit nach Schwab 176.
16 Zit. ebd. 166.
17 Zit. ebd. 257.
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rithrerisch und chaotisierend verstehen konnte, so hingt dies mit seinen
Vorstellungen von einer iibergreifenden kosmischen Ordnung zusammen:

»Wahrlich, eingeprigt hat dem Weltall Gott seine Spuren,

daf} erkennen man mag Weisheit des Schopfers daran.

Daf} nicht der Zufall bestimmt, zeigt an die kunstvolle Fiigung,
welche der Sterne Lauf und ihre Bahnen regiert«!8,

Die von Gott gegebene Ordnung reproduziert sich im Bereich des mensch-
lichen Zusammenlebens durch das Naturrecht; deswegen spricht Me-
lanchthon mit Uberzeugung von der »Wiirde der Gesetze«'. Sie zeige sich
aber beispielsweis ebenso in kérperlichen Funktionen, etwa in denen des
menschlichen Herzens?®. Wer fromm dieser Ordnung entsprechen méch-
te, werde versuchen, sich einzuordnen. Denn es gilt — ein Satz, den heuti-
ge Psychologie bestitigen wiirde: Wenn ein Mensch »nicht zufrieden sein
will, dann fugt er seiner Seele Schaden zu«?!. Von dieser Feststellung aus-
gehend, kann Melanchthon folgern, so bereits im anschliefenden Satz,
dafl man beispielsweise die Leibeigenschaft um des Friedens willen ertra-
gen soll. Unter der genannten Voraussetzung sei es fiir Untertanen »trost-
lich zu wissen, da3 Gott Gefallen an ihrem Gehorsam der Obrigkeit ge-
geniiber hat«, und dies beziehe sich auf Frondienst, Abgaben und alles,
was da eben anfallen mag: »Und solches zu tun, sind ebenso heilige Wer-
ke, als wenn, um es so zu erkliren, Gott vom Himmel einem besonders
befehle, Tote aufzuwecken.« Was fiir heutige Ohren zynisch klingt, war
fiir Melanchthon tiefste fromme Uberzeugung:

»Nichts sollst du tun, es sei denn, dafl du aus Notwendigkeit handelst;
folge der Satzung allein, welche gegeben von Gott«?2,

Stoische Ideale mogen hier eingeflossen sein. Man solle sich nicht mit
unnétigen Dingen befassen oder der Vieltuerei verfallen. Vielmehr kom-
me es darauf an, dafl man das, was zum eigenen Beruf gehort, »gut ver-
richtet und diesen nicht iiberschreitet, (wie das Bienchen fleiflig ist, die
Arbeiten erledigt, die ihm bestimmt sind, um Honig zu erzeugen)« und
daf} »jeder einzelne seinem Platz treu bleibt«23,

18 UUber die Mondfinsternis am 28. Okt. 1547; zit. ebd. 238.
¥ De dignitate legum oratio, 1538; vgl. ebd. 184ff.

20 De partibus et motibus cordis, vgl. ebd. 239ff.

21 Zit. ebd. 75.

22 Quomodo vivendum, zit. ebd. 195.

25 7it. ebd. 229.

92



Es ist nicht schwer zu erkennen, worin der »Schatten« einer so gearte-
ten Frommigkeit liegt: Vorgegebene Ordnungen diirfen nicht hinterfragt
werden — ebensowenig eben wie der Lauf der Sterne. Wer sich jedoch nicht
freiwillig einfiigen will, der muf daran gehindert werden, die Ordnung zu
storen. So heiflt es bereits in Melanchthons Loci von 1521, man miisse
»die 6ffentlichen Friedensstorer, die die Unschuldigen verletzen, in
Schranken halten, ziigeln und aus dem Weg riumen« {!J24.

Der »Schatten« macht sich bei Melanchthon in dieser Hinsicht jedoch
noch an einer anderen Stelle bemerkbar, nimlich in seinem - von ihm
theologisch gerechtfertigten — Hang zur Astrologie. Er hat Horoskope ge-
stellt, u.a. fiir seine eigenen Kinder. Er konnte, weil er die Zeichen am
Himmel als Ermahnungen Gottes verstand, von der »Wiirde der Astrolo-
gie« sprechen. Luther machte sich lustig iiber diese Schwiche seines
Freundes: »Ich glaube, daf Philippus Astrologie treibt, so wie ich einen
starken Trunk Bier liebe, wenn ich schwere Gedanken habe«?, Melan-
chthon selbst kannte natiirlich die Grenzen seines Vorgehens. In dem
bereits zitierten Gedicht tiber die Mondfinsternis am 28. Qktober 1547
schreibt er:

»Wir aber wollen, gewarnt, zu den Sternen emporschauen,
wollen verschmihen nicht die warnenden Zeichen von Gott ...,
wenn aber auch die Gestirne uns Menschen regieren, regiert doch
liber den Sternen der Gott, der kein Stoiker ist«25.

Melanchthon hat sich natiirlich gegen den Vorwurf zu verteidigen gewufit,
er sei aberglaubisch. Er argumentiert: Die Messung der Zeit orientiere sich
an den Sternen; ein Arzt miisse somit die Auswirkungen der Sterne auf
den menschlichen Kérper berticksichtigen. Es sei ja schlieflich auch kein
Aberglaube, fiir den Zeitpunkt von Saat und Emte die Jahreszeiten zu
beriicksichtigen: »Es wire eher ein tierisches als ein menschliches Leben,
den Wechsel der Zeiten nicht genau zu kennen und nicht iiber festgelegte
Zeitspannen von Jahren und Monaten zu verfiigen<?’. Modern kénnte man
diesen Hang Melanchthons zur Astrologie vielleicht als einen Versuch
deuten, ganzheitlich zu denken. Doch macht der bei Melanchthon sich da-
bei einstellende »Schatten« deutlich, in welche Befangenheiten auch heu-
te ein universales Interdependenz-Denken fithren kdnnte.

4 Zit. ebd. 57.
25 Zit. ebd. 237.
% 7Zit. ebd. 2381.
27 vgl. ebd. 120f.
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Vom Lernen fasziniert

Ungewohnlich oft ist in Melanchthons Schriften vom Lernen die Rede.
Lernen ist ihm Leben, Leben lemen, Einsichten gewinnen, Erkenntnisse
sammeln. Ausgerechnet in einem Exkurs zu Kol 2,8: »Seht zu, daf euch
niemand beraube durch die Philosophie ...« erlidutert er, welchen Dienst
die philosophische Erkenntnis den Menschen auf vielen Lebensgebieten
leiste. Fiir ihn ist villig unbestreitbar, »dafl die Entdecker manches bisher
Unbekannten von Gott zu seiner Erforschung angetrieben worden sind«.
Deswegen miisse man »mit um so groflerer Ehrfurcht der Philosophie be-
gegnen, die Gott gegeben hat ...«; da »alle Kiinste und Wissenschaften uns
von Gott gewiesen und seine Gaben sind und zu Recht genannt werden,
driickt es Ehrfurcht vor Gott aus, sie zu pflegen und zu lernen, statt sie zu
verachten«?®, Lehren und Lernen werden zum Inbegriff eines Gott wohl-
gefilligen Lebens. Insofern gebiihrt den Schulen »der Vorrang vor Kirchen
(!} und Furstenhéfen«: »Wem es auf eine gottgefillige Lebensweise an-
kommt, der ziehe sich nicht in die Einsamkeit zuriick, der halte keine an-
dere Lebensform fiir heiliger, sondern er bleibe in der Gemeinschaft der
Lernenden, er suche sich hier um die Menschheit verdient zu machen ...,
er unterweise zweifelnde Gewissen ..., er erforsche das Wesen der Dinge
...«? »Mit der gleichen Haltung, mit der die Glaubigen in die Kirchen
kommen, um ihre Andacht zu verrichten, solltet ihr in die Schulen ein-
treten. Denn auch hier geht man mit Heiligem um. Mit grofler Sorgfalt
miissen wir hier unseren heiligen Pflichten nachkommen ...«3°. So nimmt
es nicht wunder, daf} sich Melanchthon auch die ewige Seligkeit als »eine
unvergleichlich gelehrte Schule« vorstellt. Luther, so fiihrt er bei dessen
Leichenrede aus, sei in dieser Schule nun angelangt und stehe im Ge-
sprich mit den dort versammelten Propheten: »Mit diesen ist er jetzt ver-
eint und freut sich, daf} er ihre lebendige Stimme hért und ihnen antwor-
tet. Umgekehrt empfangen und griifen auch sie ihren Mitschiiler freudig,
und gemeinsam sagen sie Gott Dank, der die Kirche sammelt und er-
hiilt«3!, Nach dieser himmlischen Schule sehnt er sich auch selbst; weni-
ge Tage vor seinem Tod macht er sich klar: »Du wirst die wunderbaren
Geheimnisse erfahren, die du in diesem Leben nicht begreifen konntest
...«%2, Aber schon heute sollen Lehrer und Schiiler mit der Vorstellung le-

28 vgl. ebd. 120, 1181,

2% De laude vitae scholasticae oratio, zit. ebd. 177.
30 Ebd. 179.

31 Zit. ebd. 204.

32 Zit. nach Jung (Anm. 1) 73.
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ben, sie stiinden vor Gott, umgeben von Engeln, die »auch all da bei dem
jungen Volk in der Schule sitzen und sie bewahren«®:, Unertriglich sei es
gerade fiir die Frommen, daf} »ein grofler Haufe unniitzer Personen daliegt
und fressen die Giiter auf, die zu Kirchenimtern und Schulen gehéren, und
tun keine Hilfe zur Bestellung der nétigen Amter«3, Von daher wird ver-
stindlich, mit welchem Eifer sich Melanchthon der Griindung von Schu-
len und auch der Ausarbeitung ihres konzeptionellen Zuschnitts gewid-
met hat. Fromm sein heif3t fiir ihn: lernen, sich in einen Prozeft wachsen-
den Erkenntnisfortschritts hineinziehen zu lassen.

Der »Schatten« folgt freilich auch diesem Ansatz auf dem Fufl. Me-
lanchthons Frommigkeit wird auf diese Weise eine elitire Frimmigkeit.
Obwohl er durchaus vermerkt, dafl es auch unter den einfachen Leuten
fromme Christen gebe, entspricht seinem Frommigkeitsideal doch der ge-
bildete Glaubende. Nicht ganz selten treten abfillige Bemerkungen tiber
den gemeinen Mann auf:

»Halte der Menge dich fern, es sei denn, der Staat will es haben;
halt dich im Umgang zuriick: Menge ist wertlos und schlecht«35.

Daf der Protestantismus zu einer Religion des Bildungsbiirgertums wer-
den konnte, dirfte nicht zuletzt mit diesen melanchthonischen Wurzeln
zusammenhingen. Bei einem so gewihlten Ansatz konnte evangelischer
Glaube nicht in der Lage sein, etwa im vorigen Jahrhundert die Massen der
Arbeiterschaft anzusprechen, wie es ihm denn heute kaum méglich ist,
sich auf dem Wege iiber Unterhaltungsindustrie und Talkshows usw. of-
fentlich verstindlich zu machen. Die sprichwortliche Kopflastigkeit des
Protestantismus ist ein Erbe melanchthonischer Frommigkeit.

Gerechtfertigte Frommigkeit

Wie wird Melanchthon mit diesem vielfachen Schatten, den er minde-
stens teilweise auch selbst geahnt haben wird, im Glauben fertig? Einer-
seits hat er, wie wenige aus dem Kreis der Reformatoren, darauf insistiert,
dafl zum Christsein ein bestimmter Lebensstil gehort, und diesen auch
selbst praktiziert. Bis in seine — daher umstrittenen — Bekenntnisformulie-
rungen hinein hat sich dies ausgewirkt. Die evangelischen Kirchen lehren,

3% An den Stadtrat zu Soest in Westfalen, zit. nach Haustein 219.
34 Ebd. 220; Text geglittet.
35 Quomodo vivendum, zit. nach Schwab 195.
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dafl der Glaube gute Friichte hervorbringen »muf«3¢. Andererseits hat Me-
lanchthon Wurzel und Frucht nicht verwechselt. »Aufierliche Ordnungen
zergehen mit dem Fleisch und haben kein Leben.« So stellt er lakonisch
fest in seiner Schrift iiber den »Unterschied zwischen weltlicher und
christlicher Frommigkeit«%. Gottliche Frommigkeit sei allein diejenige,
»die Christus in uns wirkt mit dem heiligen Geist, das ist, wenn unser
Herz vom heiligen Geist bewegt wird, daft es erschrickt vor dem grofien
Zorn Gottes unserer Stinden wegen und ergreift die Gnade und Verzeihung
der Stinde durch Christus«*. Zur wahren christlichen Frommigkeit gehort
also nach Melanchthon, daff man vor Gott erschrickt ~ auch im Blick auf
die eigene Frommigkeit! Das Wirken des heiligen Geistes bestehe darin,
»einem jeglichen Menschen seines Herzens Grundsuppe und Siinde zu
entdecken ... Denn wo er das Herz nicht riihrt, so wird niemand seiner
Siinde gewahr«%®. Christliche Frommigkeit besteht folglich darin, dafl
»das unruhige Gewissen getrost wird in einer trostlichen Zuversicht zu
Christus, wenn es empfindet Gottes Gnade und Vergebung der Siinde um
Christi willen«*. Wohl weify Melanchthon, daf8 der Glaube zu geistlichen
Regungen und christlichem Ethos fithrt. Hirn und Herz habe Gott in wun-
derbarer Weise anfeinander abgestimmt: »Gott hat gewollt, dafk die Strah-
len seiner Weisheit in unserem Hirn aufleuchten, als er bestimmt hat,
Hirn und Herz sollen im Einklang stehen in der Freude an der Gottes-
erkenntnis, und er selber sollte in unserem Herzen als in einer Behausung
wohnen und uns mit seinem Licht und seiner Freude durchstréomen«*!.
Nie aber fithrt dies zu einem Lebensstil, der nicht mehr der Rechtfertigung
um Christi willen bediirfte. Man hat Melanchthon gelegentlich dessen ge-
ziehen, daf} er die Rechtfertigung rein forensisch und imputativ verstand:
Sie gilt nur deswegen unumstdflich und unanfechtbar, weil sie allein auf
Gottes Urteil beruht, ginzlich unabhingig von dem Verhalten des Men-
schen. Gerade auch die Frommigkeit erweist sich als in hochstem Mafle
ambivalent. Fromm ist es daher im Sinne Melanchthons, der eigenen
Frommigkeit gegeniiber skeptisch zu sein; im Blick auf das ewige Heil
wird gerade der Fromme alle Frommigkeit hinter sich lassen, vergessen,
der Vergebung Gottes anvertrauen.

36 CA VL

37 Vgl. Haustein 187{f; Zitat: 188 {Text geglittet).

38 Ebd.; geglattet.

% Ein kurzer Begriff der Lehre, so jetzt und, als wire sie neu, wird angesehen ...; zit.
nach Haustein 227ff; Zitat: 229, geglittet.

40 Ehd. 228.

41 De partibus et motibus cordis, Schwab 239ff; Zitat: 246.
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Zeigt sich »Schatten« auch hier? Ich wiirde sagen: ja. Bei Melanchthon
ist viel vom Glauben und wenig von der Liebe die Rede. In seinen Loci
1521 taucht zwar unter den Grundbegriffen des christlichen Glaubens
auch die Liebe auf; es wird ihr aber nur eine knappe Seite gewidmet. Pro-
testantismus und hingebungsvolle Liebe, die sich absichtslos verstromt,
das scheint noch heute nicht recht zusammenzupassen. In dieser Hinsicht
hat Melanchthon iiber Luther gesiegt. Der »Schatten« bleibt auch dem ge-
rechtfertigten Menschen untrennbar nahe. Aber Melanchthon wufite das
selbst, und er war dessen gewifl, dafi er sich dadurch nicht beunruhigen zu
lassen brauchte: Vor Gott gilt nicht mein Schatten, sondern sein Licht.
Das ist die Quintessenz, die sich aus der Beschiftigung mit Melanchthons
Frommigkeit ziehen 1i88t. Wenige Tage vor seinem Tod hat Melanchthon
Grinde aufgelistet, »warum man den Tod nicht fiirchten mufi«:

»Du wirst von der Sinde loskommen.
Du wirst von der Triibsal befreit (und von dem Jihzorn der Theologen).
Du wirst zum Licht gelangen ...«*,

Prof. Dr. Hans-Martin Barth, Auf dem Schaumrtick 31, 35041 Marburg

HUNDERT JAHRE ZWINGLIVEREIN IN ZURICH
Von Heinzpeter Stucki

Vom 29. Oktober bis 2. November 1997 feierte der Zwingliverein sein
100jahriges Bestehen mit einer wissenschaftlichen Tagung. Zum Thema
»Die Ziircher Reformation — Ausstrahlungen und Riickwirkungen« spra-
chen rund 65 Forscherinnen und Forscher aus aller Welt. Die Tagung zeug-
te von der ungebrochenen Strahlungskraft des ziircherischen Modells der
Reformation!.

Der heute so fest etablierte Zwingliverein wurde 1897 als eine »freie
Vereinigung von Minnem« ohne férmliche Statuten ins Leben gerufen,
um vor allem ein Zwinglimuseum zu schaffen und um in einer ~kleinen
periodischen Schrift ... allerlei Zwingli Betreffendes« zu publizieren. Mit

42 7it. nach Jung (Anm. 1) 73.

1 Fiir die folgenden Ausfithrungen stiitze ich mich vor allem auf: Alfred Schindler,
Hans Stickelberger, Heinzpeter Stucki, 100 Jahre Zwingliverein, in: Zwingliana
XXIV, 1997, 9—18.
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der Schaffung des Zwinglimuseums harzte es allerdings: Der Verein be-
schrinkte sich hauptsichlich darauf, Museumsstiicke zu erwerben und ab
1899 ein Zwinglizimmer in der damaligen Stadtbibliothek zu unterstiit-
zen. Kein Problem war dagegen die Mitgliederzeitschrift ZWINGLIANA,
die seit dem Griindungsjahr regelmifig erscheint. 1932 gab sich der Ver-
ein die ersten Statuten, und heute ist er natiirlich lingstens keine reine
Mainnerbastion mehr.

Die Mitgliederzahlen schwankten insgesamt nur wenig. 1897 bei der
Griindung des Vereins, waren es gleich q05 Mitglieder, die Zahl sank dann
auf rund 300, um 1934 auf das absolute Maximum von §28 zu steigen.
Heute zihlt der Verein etwa 400 Mitglieder.

Der Verein blieb, wie die Schweiz iiberhaupt, weitgehend verschont von
den Briichen der Geschichte, die besonders Deutschland im 20. Jahrhun-
dert erleben mufite. So konnte Bernd Moeller in seinem Festvortrag anlaf3-
lich des Jubiliumkongresses 1997 formulieren: »Mit dieser Ruhe, die ich
hier bewundernd und ein wenig neiderfiillt konstatiere, spiegeln Zwingli-
verein und Zwingliana die Ruhe, die ihrem Heimatland, der Schweiz, in
diesem Jahrhundert beschieden war«, und etwas spiter, im Blick auf die
pragende Gestalt Leonhard von Muralts: »Fiir nicht weniger als vier Jahr-
zehnte, [von 1930] bis zu seinem Tod 1970 — dem deutschen Betrachter sei
erlaubt, staunend zu sagen: von Heinrich Briining bis Helmut Schmidt —
hat Muralt die Geschicke der Zeitschrift und ... des Vereins geleitet.« Die-
se Kontinuitit schlof$ Veranderungen keineswegs aus: Aus dem von Laien
geprigten Verein wurde nach dem Tode Emil Eglis immer mehr ein wis-
senschaftlicher, wie sich auch die ZWINGLIANA von einem in allerdings
hochstehendem Plauderton gehaltenen Mitteilungsorgan zu einer Fachpu-
blikation mauserte.

Die iiber Jahrzehnte wichtigste Aufgabe des Zwinglivereins war — und
bleibt auch kiinftig — die Herausgabe der Werke Zwinglis und Bullingers
sowie der ZWINGLIANA. Fiir die Forschungsgeschichte mag es interes-
sant sein zu verzeichnen, daf}, entgegen dem Vereinsnamen, einer der
Griindungsviter, Prof. Emil Egli, sich vehement dafiir einsetzte, die Wer-
ke des Zwinglinachfolgers Heinrich Bullinger herauszugeben, da ja Zwing-
lis Werke bereits in geniigender Form (Ausgabe Schuler/Schulthess,
1828-1842) ediert seien. Bevorzugt wurde schlieflich doch der »Vater«
der schweizerischen Reformation: ab 1905 erschien die neue, kritische
Edition der Werke Zwinglis.

Obwohl Bullinger nicht eigentlich vergessen wurde, blieb die Forschung
mehrheitlich auf Zwingli konzentriert. Viele Spezialuntersuchungen und
umfangreiche, auch fremdsprachige Biographien belegen das; ein Monu-
mentalwerk wie Walther Kéhlers »Zwingli und Luther« {in zwei Binden)
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spricht zudem noch eine der bis heute kontrovers diskutierte Grundfragen
an: Wie weit sind die Reformatoren selbstindig, und wie weit haben sie
einander beeinflufit? Die Antworten spiegeln sowohl personliche Prife-
renzen der Autoren wie den Zeitgeist wider. Wihrend lange Zeit die Mei-
nung vorherrschte, Zwingli habe Entscheidendes von Luther gelemt, so
betonten vorab schweizerische Theologen und Historiker nach dem Zwei-
ten Weltkrieg die Selbstindigkeit Zwinglis; darauf reagierten deutsche
Fachkollegen, die sich »ihren« Luther als Urvater der Reformation nicht
nehmen lassen wollten. Eine weniger bedeutende und weitgehend beige-
legte Kontroverse entspann sich um die Frage, ob Zwingli die ziircherische
Politik derart dominiert habe, daff man von einer Theokratie sprechen
miisse — hier haben vor allem Kirchen- und Profanhistoriker die Klinge ge-
kreuzt. Plattform dieser Diskussionen war — eigentlich selbstverstindlich
— haufig das Vereinsorgan ZWINGLIANA.

Damit zuriick zum Vereinsgeschehen. War der Verein in seinen ersten
Jahrzehnten wesentlich ziirichgeprigt, so inderte sich das in den dreifliger
Jahren: Es gab viele nicht-ziircherische Mitglieder, neben der ziircheri-
schen Landeskirche zeigten auch andere Deutschschweizer Kirchen ihr
wenigstens ideelles Interesse, und der Wunsch kam auf, iiber die Reforma-
tion im engeren Sinne hinaus auch die Geschichte des schweizerischen
Protestantismus {iberhaupt einzubeziehen. Diese programmatische Ande-
rung wirkte sich nicht auf die editorische Titigkeit des Vereins aus, wohl
aber auf die ZWINGLIANA: »Ein Zug von Groflziigigkeit und Weitriu-
migkeit erfaflte die Zeitschrift« (Moeller), nunmehr wurde es méglich, dafl
auch Johann Kaspar Lavater, Johann Heinrich Pestalozzi, David Friedrich
Strauf oder Jeremias Gotthelf Gegenstand von Beitrigen wurden?.

In den Anfangszeiten war der Zwingliverein in finanzieller Hinsicht auf
sich allein gestellt. Standen besonders grofle Ausgaben an, so leistete gele-
gentlich der Ziircher Kirchenrat einen Beitrag. Nach dem Zweiten Welt-
krieg begann sich das zu indern. Einerseits iibernahm der »Schweizerische
Nationalfonds zur Forderung der wissenschaftlichen Forschung« (das Ge-
genstiick zur »Deutschen Forschungsgemeinschaft«) Druckkosten und
teilweise auch Personalkosten fiir die laufenden Editionen, anderseits lei-
stete die Ziircher Kirche regelmiflig und namhafte Beitrige in die Vereins-
kasse. Schliefllich wurde 1964 das »Institut fiir Schweizerische Reformati-
onsgeschichte« an der Theologischen Fakultit der Universitit Zirich ge-
griindet, eine logische Konsequenz, wenn man bedenkt, daf} die editori-
sche und publizistische Titigkeit des Vereins wesentlich von den jeweils

2 Bernd Moeller, Der Zwingliverein und die reformationshistorische Forschung, in:
Zwingliana XXV, 1998, 5—20 |Festvortrag zur Erdffnung der Jubildumstagung].
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beteiligten Universitatsprofessoren getragen worden ist. Juristisch ist die-
ses Institut natiirlich unabhingig vom Zwingliverein, mit der faktischen
Zusammenarbeit sind die beiden Institutionen aber doch eng miteinander
verbunden. Ein Anstof} fiir die Griitndung des Instituts war die neu belebte
Absicht, nun auch ernst zu machen mit einer Edition von Bullingers Wer-
ken. Es wurden vier Abteilungen geplant: In der ersten sollten Bibliogra-
phien der Werke von und iiber Bullinger erarbeitet werden; die zweite Ab-
teilung enthilt den Briefwechsel (mit {iber 12000 Briefen!); in der dritten
Abteilung sollten die theologischen und schliefilich in der vierten Abtei-
lung die historischen Werke Bullingers ediert werden. Von da an standen
und stehen die reformationshistorischen Projekte, teilweise in verschiede-
nen Konstellationen, auf drei Beinen: Zwingliverein, Nationalfonds und
Institut, und kénnen so mit einer gesicherten Zukunft rechnen.

Zum Jubiliumsjahr hat der Zwingliverein eine Absicht der Griindungs-
zeit Tatsache werden lassen: Er erdffnete wihrend des Jubiliumskongres-
ses im Kreuzgang des Grofmiinstergebiudes ein sogenanntes Reformati-
onsmuseum. Es ist zwar kein Museum in der damals beabsichtigten Form,
sondern eine Dauerausstellung hauptsichlich von Schrift- und Bildtafeln
zur Geschichte des Grofmiinsters, der Reformation und der Wirkungsge-
schichte — der Zweck wird auch so trefflich erfiillt, nimlich einem Laien-
publikum die Reformationsgeschichte erlebbar, plausibel und einsichtig
vorzufithren.

Der Zwingliverein darf heute zuversichtlich in die Zukunft blicken. Als
Verein ist er ein wichtiger Triger der reformationsgeschichtlichen For-
schung, seine editorischen Projekte, die er in Zusammenarbeit mit ande-
ren Institutionen voranbringt, genieflen in der Fachwelt einen anerkannt
hohen Ruf. Allerdings bleibt ein Wunsch offen: Als kleiner Verein ist er,
trotz sehr attaktiver Mitgliedsbedingungen, mehr oder weniger nur Einge-
weihten bekannt, er mochte daher gern seine Basis verbreiternd.

Der Zwingliverein ist auch im Internet vertreten, und zwar gewisser-
mafien als Gast des Instituts fiir Schweizerische Reformationsgeschichte
{(Adresse: http://www.unizh.ch/irg/zwi-v.html).

Dr. Heinzpeter Stucki, Institut fiir Schweizerische Reformationsgeschich-
te, Kirchgasse 9, CH-8o01 Ziirich

3 Informationen erhiltlich beim Vereinsprisidenten: Pfr. Dr. Hans Stickelberger,
Kirchgasse 15, CH-8oo1 Ziirich; oder beim Sekretariat: Frau Barbara Kobel Pfi-
ster, Hammerstr. 60, CH-8032 Zirich. Nach wie vor ist im Jahresbeitrag von
CHEF 40,- (ab 1999} auch das Jahrbuch ZWINGLIANA inbegriffen.
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BUCHERSCHAU

Karin Bornkamm: Christus — Konig und
Priester. Das Amt Christi bei Luther
im Verhiltnis zur Vor- und Nachge-
schichte, Tiibingen: Mohr Siebeck
1998, XX. 415 S. — ISBN 3-16-
146970—4 (Beitrige zur historischen
Theologie Bd. 106).

Auf ein solches Buch haben wir lange
gewartet. Die emeritierte Bielefelder
Theologichistorikerin hat, an Vorarbei-
ten Gerhard Ebelings ankniipfend, mit
der Lehre von Christi Koénig- und Prie-
stertum einen systematisch zentralen
Topos der Christologie Luthers heraus-
gegriffen, ihn traditionsgeschichtlich
eingeordnet und, vor allem, in seiner fiir
das Christusverstindnis aufschlieBen-
den Funktion am Ort seines wichtig-
stens Vorkommens, der Freiheitsschrift
von 1520, grindlich ausgelegt. Die alt-
testamentlichen Titel »Konig« und
»Priester« als Vermittlerfiguren zwi-
schen Gott und seinem Volk werden —
die christliche Aneignung der Bezeich-
nungen als Titel Jesu aufgreifend, aber
eben auch tief verindernd — von Luther
als christologische Funktionen fiir die
Teilhabe der Christen an Gott gedeutet:
Christus als Kénig vermittelt den Sei-
nen die vollstindige Unabhingigkeit
von der Welt in allen Fragen ihres Heils;
Christus als Priester erdffnet ihnen den
unmittelbaren Zugang zu Gott, ja
macht sie »Gottes michtig« (WA 7; 57;
39; 28,15f]. Christi Amter ibersetzen
sich so in »Amter«, Lebensvollziige der
Christen. In der Freiheitsschrift hat Lu-
ther dafiir einen aktualfunktionalen Be-
griff des » Amtes« geprigt. Darum meint
diese christologische Figur nichts ande-
res als die konkrete Beschreibung des

Luther 71, S. 101-110, ISSN 0340-6210
© Vandenhoeck & Ruprecht 2000

christlichen Heils: »Mit seiner Darle-
gung des kommunikativen zweifachen
Amtes Christi ist Luthers Auslegung
des rechtfertigenden Glaubens an ihr
Ziel gelangt.« {207). Diese Konzentrati-
on des Heils in der Person Christi wird
da wiederum neutralisiert, wo man den
Begegnungs- und Vermittlungssinn von
Gott und Mensch in festgeschriebenen
Amtem objektiviert — und erst recht da,
wo man, von Calvin bis Barth, ein pro-
phetisches Amt anfiigt, das eben die
Dichte der Begegnung wieder relativiert
(vgl. 303). Karin Bornkamms bedeuten-
des Buch - das neben diesem Zentralge-
danken eine Fiille von einzelnen Ein-
sichten und weitgespannten Ubersich-
ten enthilt — veranlafit nicht nur zu ei-
ner Revision eingespielter Urteile iiber
die Lehre von den Amtern Jesu Christi.
Noch wichtiger ist, daf} die Lektiire auf
die Mitte der Christologie Luthers hin-
weist, die anhand der Auslegung der
zentralen Stellen der Freiheitsschrift ge-
radezu vorbildlich nachvollzogen wer-
den kann (vgl. 159—214). Unbedingt le-
sens- und studierenswert!

Dietrich Korsch

Bernhard Klaus: Antikes Erbe und
christlicher Gottesdienst. Eine kul-
turgeschichtliche Spurensuche, Stutt-
gart: Calwer Verlag 1998, XIII. 232 8.
ISBN 3-7668-3562—9

Wihrend der letzten Jahrzehnte ist die
Verwurzelung des Christentums im Ju-
dentum betont worden. Das war am An-
fang unseres Jahrhunderts anders: Da-
mals wurden die Einfliisse der griechi-
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schen Welt herausgestellt. Es wurde von
der »Hellenisierung« des Christentums
gesprochen, durch die die Botschaft Jesu
verindert, wenn nicht gar entstellt wor-
den sei.

B. Klaus unternimmt es nun, diese
beiden Stréme in ihrer Bedeutung fiir
den christlichen Gottesdient zu unter-
suchen und ihre jeweilige Stirke festzu-
stellen, Er kommt zu dem Ergebnis, dafl
Lesungen aus der Heiligen Schrift, Pre-
digt, Gebet und Glaubensbekenntnis
aus dem Judentum tibernommen wor-
den sind. Auch das »Amen« ging in die
christliche Liturgie iiber und der Aaro-
nitische Segen in die evangelischen
Gottesdienstformulare.  Bercits das
Diasporajudentum war »hellenistisch
gepriagt«; das erleichterte den Christen
den Zugang zu der sie umgebenden
Welt.

Sie Gbernahmen die griechische Spra-
che: »das ilteste Erbgut abendlindi-
scher Kultur«. Das »Kyrie« blieb bis
heute erhalten. Es gehort mit Introitus
und Gloria zusammen und wurde als
christliches Bekenntnis verstanden.
Daf3 antike Riten diesen Vorgang beein-
fluflt haben, wird nicht verschwiegen.
Aber B. Klaus legt Wert darauf, daf ein
neuer Inhalt mit den alten Formen ver-
bunden worden ist: »Die Liturgie der
Feier des Herrenmahles entstammt. .
der Privatliturgie in den judischen Hiu-
sern«; aber sie umschlof »ganz neue In-
halte«. Den Christen ging es nimlich
um den »Klang der Nachricht von den
Geschehnissen von Karfreitag bis zum
Ostermorgen«. So wurden zwar romi-
sche Einzugsriten verwendet, aber
»Herr« ist hier kein Kaiser, sondern al-
lein Jesus Christus. Die Kirche -iiber-
nahm aus dem allgemeinen abendlindi-
chen Kulturgut, was ihren Aufgaben
dienlich sein konntec.
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An einzelnen Themen wird dies ex-
emplifiziert. So wird darauf hingewie-
sen, dafl ein Geburtsfest Jesu erst spit
gefeiert wurde, weil zunichst seine bal-
dige Wiederkunft erwartet worden war.
Im Westen wurde dieses Fest im 4. Jahr-
hundert auf das Datum der Winterson-
nenwende gelegt (25. 12.), um an die
Stelle des Sonnenkultes das Mysterium
der Menschwerdung des Gottessohnes
zu setzen. Im Osten zog man den 6. Ja-
nuar vor, weil an diesem Tag die »Ge-
burt des Horus aus seiner jungfriuli-
chen Mutter Isis« gefeiert worden war.
Auch »die Verehrung der jungfriaulichen
Gottesmutter« wird von der biblischen
Uberlieferung an dargestellt. Hier wird
die Entwicklung bis hin zur Deutung
Mariens durch Martin Luther aufge-
zeigt.

Es zeigt sich, daf erhebliche antike
»Spuren« nach wie vor in der Christen-
heit vorhanden sind. B. Klaus spricht
sich fiir ihren Erhalt aus, weil sie mit
christlichen Vorstellungen verbunden
worden sind: Wer wiirde schon willent-
lich sein »Erbe« verschleudern?

Gerhard Miiller

Kaarlo Arffman: Die Reformation und
die Geschichte der Kirche, Helsinki
1997, 162 §. — ISBN 952—5031-07—1
(Veroffentlichungen der Finnischen
Gesellschaft fiir Kirchengeschichte
Bd.175)

Nach der unzulinglichen Darstellung
des frithen Luthers, die sich von der
Leipziger Disputation und ihrer aus-
fithrlichen Erorterung der Bedeutung
des historischen Arguments hitte korri-
gieren lassen, ist es das Verdienst der
Arbeit, vor allem die tauferische Positi-



on herausgearbeitet zu haben, und zwar
im Gegeniiber zu Luthers Zeugnis von
der in die Geschichte eingebundenen
Kirche (89). Das geschieht in einer
Sammlung von einzelnen Artikeln.

Der radikale Fliigel der Schwirmer in
Ziirich forderte die Riickkehr zur Tauf-
praxis der Alten Kirche. Zwingli dage-
gen, der anfangsweise zum Verzicht auf
die Kindertaufe bereit war, argumentier-
te dann mit bibelhumanistischen Griin-
den fiir die Wiederherstellung der alten
Praxis (28), ohne dal Augustins Eintre-
ten fiir die Kindertaufe die Radikalen
uberzeugte. In einer Luther vergleichba-
ren Weise argumentierte auch Oeko-
lampad {49).

Besonders instruktiv ist die Bedeu-
tung der Geschichte der Kirche in der
Debatte um die Kindertaufe in Strafi-
burg (1527-1532). Hier ist auch Bucer in
der Nihe der Spiritualisten anzusiedeln
(94). Neu ist, daf} diese den Streit als
tberfliissig  betrachten (roxff]. Fir
Schwenckfeld etwa, der 1529 in der
Stadt angekommen war, hat die Taufe
als dulerliche Angelegenheit keine Be-
deutung mehr (ro1).

Das gleiche Argument taucht bei Se-
bastian Franck auf, der ebenfalls seit
1530 in Straflburg ist, mit dem zusitzli-
chen Hinweis, die Wiederherstellung
der Kirche nach 1500 Jahren sei falsch,
da die wahre Kirche nicht sichtbar sei.
Sie existiere allein durch den Heiligen
Geist unter allen Vélkern, auch unter
den Heiden (1o5f]. Da die Kirche femer
nur aus einzelnen Individuen bestiinde,
konne sie keine sichtbare Gemeinschaft
sein (106). Daher sei auch hinsichtlich
der Kirche wie der Taufer der Begriff der
Hiresie sinnlos (107). Die von Hub-
maier in der Kontroverse mit Bullinger
entworfenen Szenarien der altkirchli-
chen Taufpraxis seien dariiber hinaus

extrem widerspriichlich, genauso wie
alle jemals in der Christenheit wirksam
gewesene Lehre und daher per se hire-
tisch {rog).

Gleichwohl versuchte Bucer spiter
auf die Miinsterischen Taufer mit dem
historischen Argument Einflufl zu neh-
men (1533-1535), wihrend Bernhard
Rothmann deren spitere »Worthalter«
dessen  Verbindlichkeit  bestreitet
(130ff). Die Zeit der Liige sei vorbei, die
Restitution durch Luther eingeleitet
und Melchior Hoffman werde sie zum
Ziel bringen (140). Fir Rothmann war
fortan die Taufe kein Thema mehr. In
seinem letzten Buch vergleicht er die Bi-
bel mit einem geschlossenen Kistchen,
das sich nur den in rechter Weise Ge-
tauften und den Willen Gottes erfillen-
den Menschen o6ffne (141). Der Begriff
der restitutio gerit so nicht von unge-
fihr ins Zwielicht und taucht erst wie-
der 1553 bei Servet auf (144). Kurz refe-
riert wird ferner noch die theologische
Reaktion auf die Wiederherstellung der
Ordnung in Miinster, etwa anhand von
Urbanus Rhegius, {141ff).

Verdienst der Arbeit ist vor allem die
Herausarbeitung des Spektrums der tiu-
ferisch-spiritualistischen Bewegung und
ihr Ende im reinen Spiritualismus — mit
allen Konsequenzen, wie hinzuzufiigen
wire, fir die heraufzichende Auf-
klirung. Dagegen steht eindrucksvoll
Luthers Zeugnis von der in die Ge-
schichte eingebundenen Kirche in der
Endzeit (89), mit allen 6kumenischen
Implikationen.

Ulrich Asendorf
Gudrun Neebe: Apostolische Kirche.
Grundunterscheidungen an Luthers

Kirchenbegriff unter besonderer
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Berticksichtigung seiner Lehre von
den notae ecclesiae, Berlin: Walter de
Gruyter 1997, X.295 S. - ISBN 3-11-
015628-8 Theologische Bibliothek
Toépelmann Bd. 82)

Die 1994 in Marburg vorgelegte Disser-
tation von G. Neebe blendet die histo-
rische Fragestellung weitgehend aus
und sucht statt dessen einen systemati-
schen Zugang zu den Grundunterschei-
dungen in Luthers Kirchenbegriff. Hier
liegen Chance und Grenze der Untersu-
chung gleichermaflen. Die Fille an hi-
storischen Details kann zusammenge-
faf}t und ein Entwurf einer auch fiir die
Gegenwart fruchtbaren ekklesiologi-
schen Besinnung im Gefolge Martin
Luthers versucht werden. Weil aber die
Vin. das Kirchenverstindnis Luther
nicht als Ganzes und unter Beriicksich-
tigung des historischen Kontextes in
den Blick nimmt, versiumt sie die
Moglichkeit, die Neufassung und Alter-
nativen gegenilber dem bislang kaum
hinterfragten spatmittelalterlichen Ver-
stindnis aufzuzeigen. Ebenso fehlt der
Blick auf Luthers geistesgeschichtli-
ches und theologisches Herkommen
und die teilweise unreflektierten Tradi-
tionstibernahmen des Reformators. Die
Frage nach den Grundunterscheidun-
gen verengt zudem den Blick, insofern
die Bedeutung und Funktion der her-
meneutischen Unterscheidungen, etwa
zwischen sichtbarer und verborgener
oder wahrer und falscher Kirche, nicht
erliutert werden. Schliefilich bleibt
auch die Konzentration auf die Proble-
matik der notae ecclesiac unverstind-
lich, da diese zu einer Formalie im Ge-
samtzusammenhang der Bestimmung
dessen gerinnt, was vor dem Zeugnis
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der Schrift unter Kirche verstanden
werden kann.

Der Aufriff ist zunichst vielverspre-
chend: Nach einer knappen Erliuterung
von Fragestellung und Vorgehensweise
gibt die Vin. zunichst einen Uberblick
zum Stand der Forschung, wobei sie zwi-
schen modernen ekklesiologischen Ent-
wiirfen und historischen Arbeit zur
Theologie Luthers unterscheidet. So-
dann geht sie unter den verschiedenen
Fragestellungen das aus ihrer Sicht wich-
tigste Quellenmaterial durch und be-
fragt Luthers Schriften auf Aussagen zu
Natur und Wesen der Kirche zu ihrer
Verborgenheit, zur Frage der Abgrenz-
barkeit der Kirche und schlieflich zur
Bedeutung der altkirchlichen notae
ecclesiae. Im zweiten Teil fafit die Vin.
ihre Ergebnisse zusammen und sucht die
Ekklesiologie Luthers systematisch zu
rekonstruieren. Die Arbeit schliefit mit
einer kritischen Wiirdigung vor dem
Hintergrund eines zeitgemiflen Ent-
wurfs reformatorischer Ekklesiologie.

In der Durchfithrung enttiuscht die
Arbeit allerdings: Die systematische
Fragestellung verdringt immer wieder
die Einsicht in die historische Bedingt-
heit und kontroverstheologische Ak-
zentuierung Luthers. Der wollte gerade
keine eigenstindige Ekklesiologie syste-
matisch entfalten, sondern mit seiner
Kritik zu einer Riickbesinnung auf das
s.E. evidente Schriftzeugnis und dessen
ekklesiologische Implikationen fithren.

So bleiben am Ende zahlreiche Fragen
offen und eine konzise systematische
Darstellung der Entwicklung von Lu-
thers Kirchenverstindnis weiterhin ein
Desiderat der Forschung.

Markus Wriedt



Reiner Preul: Kirchentheorie. Wesen
Gestalt und Funktionen der Evangeli-
schen Kirche, Berlin/New York: de
Gruyter 1997, 422 S. — ISBN: 3—11-
015496-X

»Kirchentheorie« — unter dieser Be-
zeichnung ist erstmals eine theologisch
verantwortete, systemtheoretisch re-
flektierte Darstellung der Sozialgestalt
der evangelischen Kirche erschienen. R.
Preuls »Kirchentheorie« bezieht »den
dogmatischen Lehr- und Wesensbegriff
auf einen gegebenen kirchlichen Zu-
stand mit dem Zweck einer kritischen
Beurteilung und gegebenenfalls Verbes-
serung dieses Zustandes« [S. 3); syste-
matische und praktische Theologie ver-
bindend, stellt die »Kirchentheorie« den
Reflexionsrahmen dar fir die von der
Reformation geprigte evangelische Kir-
che {§ 4-6) in der institutionellen und
organisatorischen Gestalt der Volkskir-
che (§ 7—9) mit ihren Funktionen in der
modernen Gesellschaft (§ 1o-12).
Angesichts der vielfiltigen Erwartun-
gen an die evangelische Kirche in der
pluralistischen  Offentlichkeit auch
heute (§ 2) stellt der Vi. treffend seine
kybernetische Grundthese auf: »Die
Evangelische Kirche wird durch die
Auslegung ihrer eigenen Lehre geleitet«
{43); das in der Rechtfertigungslehre
grindende Kirchenverstindnis impli-
ziert die kybernetische Leistungsfahig-
keit »flexibler Selbststeuerung« (S. 87),
wofiir der Freiheits- und Handlungsbe-
griff (83, 114, 129, 145, 211, 314, 332ff,
370) konstitutive Bedeutung hat. Die
»Kirche als System der Kommunikation
des christlichen Wirklichkeitsverstind-
nisses» {S. 153} erweist sich — gegen jede
Form von Privatisierung des Glaubens -
als Bildungsinstitution in den Offent-
lichkeiten, deren Relevanz fiir die Deu-

tung des Wirklichkeitsverstindnisses
durch den Rechtfertigungsglauben heu-
te der Vf. erhellend und anregend auf-
zeigt (17ff). Strukturell und aktuell er-
fahren wird dies im theologischen Kon-
zept der Volkskirche als »Kirche fiir al-
le« (r9off] mit ihrer spezifischen Orga-
nisationsgestalt (§ 9} - hoch interessant
sind hier die Konkretionen zur Repri-
sentation der Kirche S. 235ff — und mit
ihren Funktionen in der pluralistischen
Gesellschaft: der V1. geht auf die Bedeu-
tung der kirchlichen Amtshandlungen
in der Lebensgeschichte der Menschen
ein (§ 10), weiter auf den Beitrag der
evangelischen Kirche fiir die Sprach-
und Argumentationskultur, fermer far
die allgemeine Bildung sowie far die
verschiedenen Kunstbereiche.

Der Vi. schliefit das neue Perspekti-
ven erdffnende »Studien- und Lehr-
buch« $. 392: »Beides, das Vertrauen des
Glaubens in das fortwihrende Wirken
des heiligen Geistes und die verniinftige
Einsicht, daf} die Funktionen der Kirche
sich auch in Zukunft im Leben der
Menschen in Kultur und Politik als hilf-
reich erweisen werden, lassen uns teil-
nehmen an der in CA 7 ausgesproche-
nen Zuversicht der Reformatoren: »Es
wird auch gelehrt, daf alle Zeit miisse
eine heilige christliche Kirche sein und
bleiben.« Ein Buch will sein fiir Leute,
»die ihre Kirche lieben« und »die ihre
Kirche gern lieben wirden« (VIII).

Vom reformatorischen Kirchenver-
standnis her kdénnte die eschatologische
Perspektive gewifl noch eine differen-
zierte Ausweitung erfahren wie auch
die knappe Bemerkung zur »Lehre von
der stellvertretenden Genugtuung Chri-
sti» (80).

Michael Plathow
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Hans Jochen Genthe: Martin Luther.
Sein Leben und Denken, Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht 1996,
343 S. ~ ISBN 3-525-87168—-6 (Bens-
heimer Hefte 77)

Das hier anzuzeigende Buch ist eine der
wenigen Neuerscheinungen zur Biogra-
phie des Reformators aus dem Luther-
jahr 1996 — Zeichen dafiir, daf8 die zahl-
reichen Lutherbiicher von 1983 lingst
nicht ihre Giiltigkeit und Aktualitit
verloren haben. Auch Genthes Biichlein
kann die meisten davon nicht ersetzen.

Die thematische Gliederung ist liber-
wiegend historisch-geographisch. Die
biographischen Fakten sind verwoben
in eine breite Schilderung der sozialen,
kulturellen und geistesgeschichtlichen
Bedingungen. Detailverliebte Retro-
spektiven finden sich allenthalben. Ein
Register wire schon wegen der vielen zu
Luther in Beziehung gesetzten Namen
sinnvoll, ebenso am Ende jedes Kapitels
Hinweise auf weiterfiihrende oder ver-
tiefende Literatur. Weniger im Blick ist
die innere Geschichte der Theologie Lu-
thers.

Was die in der Forschung umstritte-
nen Fragen betrifft {Datierung des »re-
formatorischen Durchbruchs«, »The-
senanschlag« usw.), bleibt Genthe vot-
sichtig, informiert aber zuverlissig.
Nach der Lektiire weifl der Leser viel
iiber Luther. Ob er allerdings auch weif3,
wer er war und was er bedeutet? Fir die
spétere Zeit {1530—1546) génnt der Au-
tor sich lediglich 8o Seiten. Was fehlt da
alles!

Dennoch: Genthe ist ein begabter Er-
zihler. Wer rasch die Fakten sucht, ist
bei ihm weniger gut bedient. Wer aber
auf unterhaltsame Weise informiert und
gebildet werden will, hat hier das richti-
ge Buch. Mit der fiir diesen Kundenkreis
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bisher fast konkurrenzlosen Biographie
von Friedenthal kann Genthe durchaus
mithalten. Indiskutabel ist nur die Qua-
litat der Abbildungen. Da hitte sich der
Verlag wirklich mehr Miihe geben kon-
nen. '

Hartmut Hovelmann

Friedrich Wilhelm Winter: Die Erlanger
Theologie und die Lutherforschung
im 19.Jahrhundert, Giitersloh: Gi-
tersloher Verlagshaus 1995, 235 S.
(Die Lutherische Kirche —~ Geschichte
und Gestalten Bd. 16).

Der Einfluff der immer wieder als »neu-
lutherisch«  bezeichneten  Erlanger
Theologen des 19. Jahrhunderts auf ihre
Zeitgenossen sowie ihre Wirkungsge-
schichte ist bereits vielfach gewirdigt
worden. Diese Miinchener theologische
Dissertation beschiftigt sich nun damit,
auf welche Weise und in welcher Tiefe
dabei konkret auf Luther Bezug genom-
men wurde. Dieses will der Verfasser
dabei in einer von den Methoden histo-
rischer Wissenschaften angeregten Vor-
gehensweise vor allem durch folgende
fiinf Fragen erheben {11): Welche Quel-
len werden wie verwendet? Werden Lu-
ther-Worte historisch-kritisch ausge-
wertet oder als »dicta probantia« un-
zweifelhafter Autoritit unkritisch iber-
nommen? Wird eine theologische Ent-
wicklung Luthers wahrgenommen und
reflektiert? Wird differenziert zwischen
der Position Luthers im Vergleich zu
den Bekenntnisschriften und zum Lu-
thertum? Werden bislang unausge-
schopfte Anregungen fiir das theologi-
sche Denken des 19. Jahrhunderts er-
kannt und umgesetzt? Entsprechend
untersucht der Verfasser sodann in je-



weils eigenen Kapiteln Reprisentanten
der Erlanger Theologie.

Der Autor hilt fir A. v. Harlef fest,
dafl er zwar zentrale Lutherworte in sei-
ne vor allem systematisch ausgerichte-
ten Werke hineingenommen, sie dabei
aber nicht historisch-kritisch reflektiert
habe. Insofern kiénne man ihn noch
nicht so richtig auf dem Wege zu einer
wissenschaftlichen Lutherforschung se-
hen {5¢).

Sehr viel umfangreicher habe sich
nun G. Thomasius mit Luther beschif-
tigt, wenngleich er auch in seiner »Ke-
nosis-Lehre« mit ihm deutlich diffe-
riert. Thomasius habe sogar die fiir eine
historisch-kritische  Lutherforschung
entscheidende Forderung erhoben, sich
Luthers »inneren Lebensgang« zu »ver-
gegenwirtigen, um ihn ganz zu verste-
hen« {70). Er betonte bereits den Recht-
fertigungsglauben als »inneren Zentral-
punkt«, sowie das Neue und auch die
Zukunftsperspektiven des reformatori-
schen Grundprinzips {113).

Fur von J. C. K. v. Hofmann kann der
Verfasser dann festhalten, daB8 dieser Er-
langer Theologe von Luther her die Tat-
sache der »Liebe Gottes als tiefstem
Grund in Gott« neu entdecken und so
zu einem vertieften Verstindnis des
»Christus praesens« und des »Christus
in uns« gelangen durfte {121). Dieses
Verdienst Hofmanns werde jedoch da-
durch geschmailert, dafl bei ihm anderer-
seits eine aus der Beschiftigung mit Lu-
ther keinesfalls ableitbare relative Ver-
harmlosung der Siinde und des Zornes
Gottes diagnostiziert werden miisse.

Den bedeutsamsten Beitrag zur neu-
zeitlichen Lutherforschung sieht Win-
ter nun von Th. Harnack geleistet. Bei
ihm wiirdigte er die methodische Refle-
xion uber den historischen oder syste-
matischen Weg zu einer Lutherdeutung.

Den Versuch Harnacks, den jungen Lu-
ther nicht von seinen mittelalterlichen
Voraussetzungen her, sondern vom spi-
ten Luther her zu deuten, hilt er aber
fiir zu problematisch [178). Dennoch
bleibt fiir ihn Harnacks Darstellung von
Luthers Anschauung des Zomes und der
Liebe Gottes bis in die Gegenwart ver-
dienstvoll {166ff).

Fiir den Erlanger der zweiten Genera-
tion, F. H. R. v. Frank, stellt Winter ein-
mal heraus, wie intensiv er sich mit Lu-
thers »De servo arbitrio« auseinander-
gesetzt habe, Er kritisiert allerdings an
Frank, daB er doch insofern hinter Tho-
masius und Harnack zuriickbleibe, als
bei thm weniger das historische als das
systematische Interesse leitend gewe-
sen und dafl er damit auf der ablehnen-
den Interpretations-Linie des 19. Jahr-
hunderts geblieben sei (186f]. Solche Er-
kenntnisse mindern jedoch nicht das
Gesamturteil des Verfassers iiber die Er-
langer Theologie des 19. Jahrhunderts,
daf sie »nmehr vom ganzen Luther erfafit
(habe] als die Gottinger Schule (A, Rit-
schls), die danach so wirksam werden
sollte« [223],

Andreas Pawlas

Franz-Heinrich Beyer: Eigenart und Wir-
kung des reformatorisch-polemischen
Flugblatts im Znsammenhang der Pu-
blizistik der Reformationszeit, Frank-
furt a/M usw.: Peter Lang 1994, 299 S.
~ ISBN 3-631-45402—3 (Mikzokos-
mos Bd. 39}

Flugblitter stellten ein wichtiges publi-
zistisches Medium in der Reformations-
zeit dar, das seit dem Reichstag zu

"Worms (1521) erfolgreich der Populari-
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sierung des reformatorischen Gedan-
kenguts diente. Die schon 1982/83 ent-
standene Rostocker theologische Dis-
sertation, die nun nach mehr als zehn
Jahren gedruckt vorliegt, widmet sich
dieser Flugblattpublizistik. Dabei kon-
zentriert sie sich auf die Flugblitter des
reformatorischen Lagers und untetsucht
deren Holzschnitt-Illustrationen sowie
die Themen und Traditionen der abge-
druckten Bilder. Das Buch bezieht auch
reformatorische Flugschriften verglei-
chend mit ein. In vier Kapiteln stellt der
Vf. vom »Beginn des reformatorischen
Bilderkampfes« ({I.] ausgehend die »Illu-
strationen der frithen reformatorischen
Flugschriften« {IL.), das »reformatorisch-
polemische Flugblatt« {II.) sowie des-
sen »zeitgeschichtlichen Kontext« (IV.}
dar. Der Anhang bietet Kataloge der im
Text erwdhnten Bildquellen und der be-
handelten reformatorisch-polemischen
Flugblitter sowie den Abdruck zahlrei-
cher Flugblatt-Bilder. Beyer beschreibt
die vielfiltige Ausgestaltung der Flug-
blitter und zeigt, daf nicht von einer
einheitlichen Entwicklung dieses publi-
zistischen Mediums die Rede sein kann.
Der gemeinsame Tenor der reformato-
risch-polemischen Flugblitter ist die
Beschreibung der Erlosung von der alt-
gliaubigen Kirche, die das Wort Gottes
verdunkelt habe.

Aufschlufireich sind Beyers Ergebnis-
se beziiglich der Fragen nach den Ent-
wicklungstendenzen der Flugblitter-
Ilustrationen. Die Holzschnitte etwa
entwickelten sich von einer »klaren An-
tithese« zu detaillierten und manchmal
geradezu uniibersichtlichen Darstellun-
gen. Damit einher vollzog sich die Ent-
faltung von einer symbolhaften Perso-
nendarstellung, die assoziativen und
identifikatorischen Freiraum lief}, zu ei-
ner eindeutig identifizierenden Darstel-
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lung, die eine zunehmend unterweisen-
de Ausrichtung erhielt und die Korrekt-
heit der Darstellung in den Mittelpunkt
des Interesses stellte. Endlich wurde das
belehrende Moment auf den Flugblit-
tern vorherrschend. Als wesentliche
Differenz zu anderen Flugschriften kon-
statiert der Vf. die an den Bibeltext ge-
bundene Polemik.

Die verschiedenen Zugangsweisen
und Fragestellungen des Vf. lassen die
vielschichtige Bedeutung des polemi-
schen Flugblattes fiir die Breitenwir-
kung der reformatorischen Bewegung
und die reiche Bilderwelt erkennen. Pro-
blematisch erscheint mir indes das Ver-
fahren des Vi, die seit 1983 erschienene
Literatur zum Thema allein in den An-
merkungen zu diskutieren.

Themas K. Kuhn

Karl Zeitel: Die Reformation im Henne-
berger Land von den Anfiingen bis zur
Annahme der Augsburgischen Kon-
fession durch Wilhelm von Henne-
berg nach zeitgendssischen Zeugnis-
sen, Hildburghausen: Frankenschwel-
le 1994, 144 S. - ISBN 3-86180-042- X
(Sonderverdffentlichung des Henne-
berg-Frinkischen Geschichtsvereins
Bd. 5}

Karl Zeitel, Pfarrer in Urspringen v. d.
Rhén, legt hier im Auftrag des Henne-
berg-Friankischen Geschichtsvereins
»eine zugleich wissenschaftlich begriin-
dete und populire, also auch fiir Nicht-
fachleute lesbare Darstellung« (9] der
Reformation im Henneberger Land aus
Anlaf des 450jihrigen Jubildums dersel-
ben vor. Trotz Raumbegrenzung greift
die urkundengestitzte Untersuchung



iiber lokale Aspekte hinaus und bezieht
auflerdem auch angrenzende Herr-
schaftsgebiete ein. Eine gute Gliederung
des umfangreichen Stoffes ermdéglicht
eine gute Orientierung iiber die komple-
xen, aber eng miteinander verbundenen
Gebiete der Lehre, des Lebens und der
Institutionen in den reformatorischen
Prozessen.

Immer wieder kann Zeitel nachwei-
sen, daf} die Reformation auch im Hen-
neberger Land gerade nicht auf dem Bo-
den eines kirchlichen Indifferentismus
gewachsen ist, sondern ein intensives
Bemiihen um den Glauben voraussetzt
{13). Wichtig ist ferner Zeitels Nach-
weis, dafl die Reformation im Henne-
berger Land als Ergebnis eines lingeren
Prozesses nicht von der Herrschaft, son-
dern letztlich von der Bevolkerung aus-
ging (76).

In die komplexen territorialen Ver-
hiltnisse dieses Gebiets gibt die Dar-
stellung der Reformation in dem hes-
sisch-hennebergischen Amt Schmalkal-
den einen guten Einblick. In Schmalkal-
den war die Stadtpfarrkirche St. Georg
mit ihren Filialen auf den umliegenden
Dorfern gemeinsames Kirchenlehen
von Hessen und Henneberg. Landgraf
Philipps Bemithungen 1525, einen evan-
gelischen Pfarrer in der Stadtkirche ein-
zusetzen und den Gottesdienst behut-
sam zu reformieren (der »Bildersturme
fand erst 1608 statt), stiefen im Blick
auf die Gottesdienstreform damals noch
auf den Widerstand des Henneberger
Grafen Wilhelm, ohne sie jedoch ver-
hindern zu konnen. Hingegen blieb das
Chorherrenstift bis 1544 katholisch.
Die Einfilhrung der Reformation in
Henneberg-Schleusingen erfolgte
1544/46. 1550 wurde Kaspar Aquila
Stiftspfarrer.

Auch »auswirtige« Leser werden

Amtsbruder Zeitel fiir seine gediegene
Untersuchung danbkar sein!

Karl Dienst

Manfred KieRig: Friedrich Héfling — Le-
ben und Werk, Giitersloh: Giiterslo-
her Verlaghaus 1991, 419 S. (Die Lu-
therische Kirche - Geschichte und
Gestalten Bd. 14}

Hofling ist zumeist nur als Theologe be-
kannt, der das geistliche Amt rein funk-
tional bestimmt, die ganze Kirche als
Inhaber des Amtes sieht und darum das
geistliche Amt vom Priestertum der
Gliubigen her begriindet. Beide sind fiir
ihn miteinander identisch: »Christus
hat keinen besonderen Stand von privi-
legierten  Amtstrigern  eingesetzt.«
Zweifellos wird er damit der CA (vor al-
lem CA XXVII) nicht gerecht.

Daf} aber Hofling viel mehr zu sagen
hat, das macht Kiefig in seiner umfang-
reichen und mit Zitaten reich versehe-
nen Arbeit deutlich. Zunichst stellt er
sein Leben dar und zeigt, wie er zwi-
schen Schleiermacher, Idealismus und
lutherischer Erweckungsbewegung
steht. Im viel umfangreicheren zweiten
Teil stellt er seine Theologie vor (Schrift
und Bekenntnis, Tradition und Fort-
schritt, Glaube und Kirche, Amt und
Stand, Religion und Kultus, Wissen-
schaft und Praxis). Hofling hat zweifel-
los die von ihm erstmals versehene Er-
langer Professur fiir Praktische Theolo-
gie stark geprigt. Er wendet sich scharf
dagegen, mit dem Zeitgeist fortzu-
schreiten, denn dieser sei »eben so we-
nig Geist Gottes, als Christus der Fiirst
dieser Welt ist«. Vor allem beein-
druckend ist seine umfassende Kennt-
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nis der Liturgik, gerade auch der der Al-
ten Kirche. Auffallend ist sein Vertraut-
sein mit den taufliturgischen Proble-
men. Kiefig zieht hiufig die Linien aus
zu den modernen Agenden, vor allem
zur Lutherischen Agende und zur Er-

vor 150 Jahren bereits dargelegt hat.
Hiufig zeigt sich hier auch sein klares
lutherisches Profil. Nicht nur die bayri-
sche, sondern die gesamte lutherische
Kirche verdankt ihm viel. Es lohnt sich,
das Erbe der Viter des 19. Jahrhunderts

neuerten Agende, an der der Autor ja
wesentlich mitgearbeitet hat. Dabei
zeigt sich, daf die heutige liturgische
Arbeit auf vielem aufbaut, was Hofling

zu heben. Dort, wo Kritik nétig ist, hat
Kieflig sie nicht verschwiegen.

Karl-Hermann Kandler

AUS DER LUTHER-GESELLSCHAFT

Kirche Jesu Christi — Kirche aller Christen

Der diesjahrige Herbst-Studientag mit Verleihung des Martin-Luther-Preises 2000
findet am 20./21. September in Lutherstadt Wittenberg statt. Nach der Eréffnung
um 14 Uhr trigt Bischof Dr. Hans-Christian Knuth iiber , Alle sind Priester. Luthers
Verstindnis des allgemeinen Priestertums” vor. Um 18 Uhr beginnt in der
Schloflkirche der Festakt, an dem auch der Ministerprisident des Landes Sachsen-
Anhalt, Reinhard Hoppner, und der Generalsekretir des Lutherischen Weltbundes,
Ishmael Noko, teilnehmen werden. Den Festvortrag hilt Professor Friedrich-Wil-
helm Graf iiber ,Die Kirche in der gegenwirtigen Kultur des Christentums”. Am
folgenden Tag wird der Studientag fortgesetzt mit Vortrigen der Professoren H. de
Wall, Halle, zum Thema ,Kirche fiir alle. Die Kirche als Rechtsgestalt und das
christliche Leben” und Jorg Haustein, Saarbriicken, ,Die eine Kirche Jesu Christi
und der Konflikt der Konfessionen”.

Nihere Informationen und Anmeldungen bei: Luther-Gesellschaft ¢.V., Kroch-
mannstr. 37, 22299 Hamburg

Neue Anschrift der Redaktion

Die Redaktion ist nach Miinchen umgezogen und folgendermaflen erreichbar: Kir-
chenrat Dr. Hartmut Hévelmann, Himmelreichstrafle 3, D-80538 Miinchen, Tel.
089/5 59 5206, Fax: 089/5 59 54 84 (dienstlich), Tel./Fax: 0 89/21 02 79 79 (privat), e-
mail: hoevelmann@elkb.de
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Theologie bei UTB
Neues fir Lehre und Diskurs

F G.W. Hunold, T. Laubach, A. Greis
(Hrsg.)

Theologische Ethik - Ein Werkbuch
UTB 1966

ISBN 3-8252-1966-6

A.Francke. 2000.

350 Seiten,

DM 36,80, 65 269,-, sfr 34,-

Dieses Werkbuch lotet in theoretischer
und praktischer Absicht die Moglich-
keiten und Grenzen der Theologischen
Ethik aus. Dabei vermitteln die Heraus-
geber neben einem Uberblick Ober die
zentralen Begriffe und Themen dieser
Wissenschaft eine Hilfe, um die sittli-
che Kompetenz des handelnden Men-
schen zu stirken.

M Ulrich H. L. Kértner
Evangelische Sozialethik
Grundlagen und Themenfelder
uTB 2107

ISBN 3-8252-2107-5
Vandenhoeck & Ruprecht. 1999.
360 Seiten,

DM 36,80, 65 269,-, sfr 34,-

Der in diesem Lehrbuch vertretene
Ansatz einer Verantwortungsethik in-
tegriert die Themen der Giterlehre,
der Pflichten- und der Tugendlehre in
theologischer Perspektive im Begriff
der Verantwortung. Daraus ergibt sich
eine verstandliche Einfithrung in
Grundlagen und ausgewahite The-
menfelder heutiger evangelischer So-
zialethik, wobei wichtige katholische
Positionen nicht unberiicksichtigt
bleiben.

W UTB FOR WISSENSCHAFT
Uni-Taschenbiicher GmbH

Postfach 80 11 24
70511 Stuttgart

UTB

FURWISSEN
SCHAFT

W Karl-Wilhelm Niebuhr (Hrsg.)
Grundinformation Neues Testament
Eine bibelkundlich-theologische
Einflihrung

UTB 2108

ISBN 3-8252-2108-3

Vandenhoeck & Ruprecht. 2000.
419 Seiten, 8 Abb,,

DM 48,-, 65 350,-, sfr 44,50

Dieses Arbeitsbuch stellt die Schriften
des Neuen Testaments allgemeinver-
standlich und in der Reihenfolge des
Kanons dar. Durch vorangestellte The-
sen, eingefiihrte Ubersichten und zu-
satzliche Informationen in der Mar-
ginalspalte wird der Text didaktisch er-
schlossen. Ein Glossar mit Erklarungen
von Fachbegriffen und einem bibli-
schen Personenverzeichnis verstarkt
seinen Charakter als echtes Arbeits-
buch.

H Birgit Stolt

Martin Luthers Rhetorik des Herzens
UTB 2141

ISBN 3-8252-2141-5

Mohr Siebeck. 2000.

207 Seiten,

DM 19,80, 65 145,-, 5fr 19,-

Birgit Stolt stellt die engen Beziige
zwischen Luthers Sprache, Theologie,
Glaubensleben und persénlichem Le-
ben aus germanistischer Perspektive
dar. Sie zeigt, wie die Rhetorik in Lu-
thers Theologie integriert ist und sein
gesamtes Sprachschaffen pragte.

Telefon: 0711/7829555-0

Telefax: 0711/7801376

e-mail; utb-stuttgart@t-online.de
Internet: http://www.utb.de



Die lutherische Ekklesiologie und ihre Wurzeln
im Zeitalter des Konfessionalismus

Die Lehre von der Kirche bewegt

sich im Spannungsfeld abstrakter
dogmatischer Wesensbestimmung
und empirisch erfahrbarer kirchlicher
Wirklichkeit. Die konkrete geschicht-
liche Gestalt von Kirche wird von Sei-
ten der theologischen Theorie hiufig
nur unzulidnglich wahrgenommen.
Der Autor fiihrt dieses Defizit auf
bestimmte Grundentscheidungen der
altlutherischen Orthodoxie zuriick,
die z.B. zwischen der ,unsichtbaren*
und der ,sichtbaren” Kirche unter-
schied.

Solche ekklesiologischen Grundent-
scheidungen sind nicht nur rormativ
zu verstehen (wie es hiufig in der
spiteren Dogmatik geschah), sondern
auch deskriptiv aus dem historischen
Kontext des 17. Jahrhunderts heraus
(was meist ignoriert wird).

Diese Untersuchung der kirchentheo-
logischen Ansédtze lutherischer Dog-
matiker des 19. und 20. Jahrhunderts
(E.J. Stahl, A. Ritschl, K. Hacken-
schmidt, G. Holstein, F. Schenke)
analysiert deren jeweiliges Verhiltnis
zur Ekklesiologie der altlutherischen
Orthodoxie. Abschlieflend entwickelt
der Autor Grundlinien fiir eine gegen-
wartsbezogene Ekklesiologie.

Reiner Anseim

Ekklesiologie als
kontextuelle Dogmatik
Dax lutherische Kirohenversiisdoin

ing Zeitalter dés Konfessionabanug und
seine Beseption im 19, und 20, Iahrunrdert

Reiner Anselm
Ekklesiologie als
kontextuelle Dogmatik

Das lutherische Kirchenverstiandnis

im Zeitalter des Konfessionalismus und
seine Rezeption im 19. und 20. Jahr-
hundert

Forschungen zur systematischen

und dkumenischen Theologie, Band 94.
2000. 269 Seiten, kartoniert

DM 94~ / 0S 686,- | SFr 86,-

ISBN 3-525-56203-9

V&R

Vandenhoeck
& Ruprecht



Religions- und Kulturgeschichte

der Fruhen Neuzeit

Die Religion war eine priagende Kraft
in der Geschichte der Frithen Neuzeit.
Sie durchdrang alle Bereiche des
Lebens, von der Alltagswelt der "klei-
nen Leute® bis zu den politischen
Herrschaftssystemen.

Mit diesem Buch liegt erstmals eine
grundlegende Kultur- und Sozialge-
schichte der Religion im Europa der
Frithen Neuzeit vor. Der Blick richtet
sich weit iiber den Bereich des Reli-
gidosen hinaus auf kulturelle und
gesellschaftliche Zusammenhéinge.
Mit der Reformation endete die Ein-
heit des christlichen Glaubens, es ent-
standen mehrere Konfessionen, die die
weitere Entwicklung prdgten. Neben
den offiziellen Kirchen spielten Er-
neuerungsbewegungen und separat!-
stische Gruppen eine wichtige Rolle,
ebenso AusgestoBene wie Juden und
Hexen. Und nicht zuletzt gehort die
Religiositidt des einfachen Volkes, die
sich mit einer protestantischen oder
katholischen Dogmatik nicht immer
deckte, in dieses Bild.

Kaspar von Greyerz bietet einen
differenzierten und kenntnisreichen
Uberblick iiber eine Zeit, in der die
Religion von einer Bedeutung war, die
heute fremdartig wirkt. Umso wichti-
ger ist sein Buch fiir das Verstidndnis
der Frithen Neuzeit.

Kaspar von Greyerz

'

£« m

m f3

“m4

RELIGION
UND KULTUR

o
Vand.enhoeck & Ruprecht

Kaspar von Greyerz

Religion und Kultur
Europa 1500-1800

2000. 395 Seiten mit 6 Abbildungen,
gebunden mit Schutzumschlag

DM 58,- / 6S 423,- /| SFr 55,-
ISBN 3-525-36240-4

V&R

Vandenhoeck
(VRuprecht
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ZU DIESEM HEFT

Eine der Hauptschriften Luthers aus dem Jahr 1520, »An den christlichen
Adel deutscher Nation von des christlichen Standes Besserung«, hat Frank
Hofmann hier von ihren Grundgedanken her erliutert. Sein Text war
zunichst eine Predigt zum Reformationstag 1999, mufite hier aber zu
einem Kommentar gekiirzt werden. Die Aktualitit wird mehr als deut-
lich: Die Reformbediirftigkeit der Kirche von 1520 wird zur Frage an un-
sere eigene. So erweist ein vermeintlich antiquierter Text auch nach
500 Jahren noch seine Zeitgemiflheit.

Luthers Adelsschrift ist eine kritische Auseinandersetzung mit mittel-
alterlicher Kirche, Theologie und Kirchenstruktur. Daf3 der Reformator
die tiberkommene Theologie durchaus differenziert betrachtet, zeigt Frie-
demann Pannen in einem schdnen Beitrag »Luther iiber Johannes Ger-
son«: ein »Vater im Glauben« war ihm Gerson.

Waihrend sich also Pannens Beitrag damit beschiftigt, wie Luther einen
mittelalterlichen Theologen rezipiert, widmet sich Ronald Uden, Mitar-
beiter am Institut fiir Christliche Publizistik in Erlangen, Bischof Hanns
Liljes, lutherischer Theologe und Luther-Biograph, damit also der Rezepti-
on Luthers im 20. Jahrhundert. In seinem widerspriichlichen Profil ist Lil-
je fur den Autor typischer Reprisentant der evangelischen Kirche im
Nachkriegsdeutschland. Man wird sagen diirfen: auch der lutherischen
Theologie der letzten 50 Jahre.

Hanns Lilje stellte, wie wohl kein anderer, die Frage nach der Relevanz
lutherischer Theologie. Eben diese Frage wurde im vergangenen Jahr kon-
kret, als es um die Unterzeichnung der »Gemeinsamen Erklarung zur
Rechtfertigungslehre /| Gemeinsame offizielle Feststellung« ging. Gerade
unter den Theologieprofessoren, aber auch im Vorstand der Luther-Gesell-
schaft wurde der Vorgang duflerst kontrovers beurteilt. Reinhard Schwarz
und Gerhard Miiller, beide ehemalige Prisidenten unserer Gesellschaft,
haben aus ihrer jeweiligen Uberzeugung fiir diese Zeitschrift das Pro und
das Kontra noch einmal auf den Punkt gebracht. Denn es geht ja um mehr:
um die Identitit von lutherischer Theologie und lutherischer Kirche.
Schon steht mit »Communio sanctorume« ein neues Studiendokument zur
Diskussion. Diesmal geht es ums Amt. Wir werden in absehbarer Zeit da-
zu thematische Beitrige in diese Zeitschrift setzen.

In der Werkstatt zieht Jutta Jahn ein Restimee des Katharina-von-Bora-
Jahrs.

H. H.
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REFORM DER CHRISTENHEIT

Ausziige aus Martin Luthers Schrift »An den christlichen Adel
deutscher Nation von des.christlichen Standes Besserung« (1520)

Von Frank Hofmann
Einleitung

Die Romanisten haben ... drei Mauern um sich gezogen. Damit haben sie
sich bisher geschiitzt, so dafy niemand sie zu reformieren vermochte. Da-
durch ist die ganze Christenheit grauenerregend gefallen.

1. Wenn man ihnen mit weltlicher Gewalt zugesetzt hat, haben sie ...
gesagt, weltliche Gewalt habe kein Recht tiber sie, sondern umgekehrt ste-
he die geistliche iber der weltlichen Gewalt.

2. Wenn man sie mit der Heiligen Schrift tadeln wollte, haben sie ent-
gegnet, aufler dem Papst gebiithre es niemandem, die Schrift auszulegen.

3. Wenn man ihnen mit einem Konzil droht, so erdichten sie, auler dem
Papst diirfe niemand ein Konzil einberufen (STA II, 98, 20-28).

Nun helfe uns Gott und gebe uns eine der Posaunen, mit denen die Mau-
ern Jerichos umgeworfen wurden (Jos 6,20}, damit wir diese Mauern aus
Stroh und Papier auch umblasen {ebd. 99,11-13}.

Die erste Mauer

Wir wollen die erste Mauer zuerst angreifen. Man hat entdeckt, dall man
den Papst, die Bischofe, Priester und Klosterleute den geistlichen Stand
nennt, die Fiirsten, Herrn, Handwerker und Bauern den weltlichen Stand -
was eine feine Liige und Heuchelei ist.

Doch soll sich niemand dadurch einschiichtern lassen, und zwar aus
dem Grunde, daf alle Christen wahrhaftig geistlichen Standes sind. Und
es gibt unter ihnen keinen anderen Unterschied als allein den des Amtes,
wie Paulus 1. Kor 12,12 sagt, dal wir alle ein Leib sind, aber jeder Korper-
teil seine eigene Aufgabe hat, womit er den anderen dient.

Das kommt alles daher, daf wir eine Taufe, ein Evangelium und einen
Glauben haben (Eph 4,5) und gleiche Christen sind, denn die Taufe, das
Evangelium und der Glaube, die machen allein geistlich und ein Christen-
volk ... Denn so werden wir alle durch die Taufe zu Priestern geweiht ...
Darum ist die Weihe des Bischofs nichts anderes, als wenn er im Namen
der ganzen Versammlung einen aus der Menge nimmt, die alle dieselbe

112 Luther 71, S. 112~116, ISSN 0340-6210
© Vandenhoeck & Ruprecht 2000



Vollmacht haben, und ihm befiehlt, diese Vollmacht fiir die anderen aus-
zuiiben {ebd. 99,15-100,2). Denn wer aus der Taufe gekrochen ist, der kann
sich rithmen, daf} er schon zum Priester, Bischof und Papst geweiht ist —
wiewohl es nicht jedem zusteht, ein solches Amt auszuiiben (100,21-23).

Die zweite Mauer

Die zweite Mauer ist noch haltloser und unbrauchbarer, dafi sie (sc. die
Romanisten) die alleinigen Meister der Schrift sein wollen, wiewohl sie
ihr Leben lang nichts daraus lernen ... Sie faseln uns mit unverschimten
Worten vor, der Papst konne in Glaubensdingen nicht irren, er sei bése
oder fromm. Fiir diese Ansicht kénnen sie nicht einen Buchstaben (sc. der
Bibel) vorzeigen. Daher kommt es, dafd so viele ketzerische und unchrist-
liche, ja widernatiirliche Gesetze im geistlichen Recht stehen (104,6-11).

Es muf} ja nicht allein der Papst recht haben, wenn der Glaubensartikel
richtig ist: ,Ich glaube an die heilige christliche Kirche.” Oder man miifite
so beten: ,Ich glaube an den Papst zu Rom.’ ~ und damit die christliche Kir-
che ganz auf einen Menschen beziehen, was nichts anderes als ein teufli-
scher und hollischer Irrtum wire.

Dariiber hinaus sind wir ja alle Priester ..., die alle einen Glauben, ein
Evangelium und einerlei Sakrament haben. Wie sollten wir da nicht auch
die Vollmacht haben, ... zu beurteilen, was im christlichen Glauben recht
oder unrecht ist? Wo bleibt das Wort des Paulus 1. Kor 2,15: ,Der geistli-
che Mensch beurteilt alles und wird doch von niemandem beurteilt (ebd.
105,17-26)?

Die dritte Mauer

Die dritte Mauer fillt von ganz allein, wenn die ersten zwei fallen. Denn
wenn der Papst gegen die Schrift handelt, ist es unsere Aufgabe, der Schrift
beizustehen und ihn zu tadeln ..., nach dem Wort des Matthius 18,15-17:
,Sundigt aber dein Bruder an dir, so geh hin und weise ihn zurecht zwi-
schen dir und ihm allein .... Hort er nicht auf dich, so nimm noch einen
oder zwei zu dir ... Hort er auf die nicht, so sage es der Gemeinde. Hort er
auch auf die Gemeinde nicht, so sei er fiir dich wie ein Heide’ ...

Sie haben auch keine Begriindung aus der Schrift, dafl es allein dem
Papst zusteht, ein Konzil einzuberufen oder zu bestitigen. In ihrer Voll-
macht stehen allein ihre eigenen Gesetze, die nur mit der Einschrinkung
gelten, daf} sie der Christenheit und den Gesetzen Gottes nicht schidlich
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sind. Wenn nun der Papst strafwiirdig ist, haben solche Gesetze keine Wir-
kung mehr, weil es der Christenheit schadet, wenn er nicht durch ein Kon-
zil getadelt wird.

So lesen wir in Apostelgeschichte 15,6, da das Apostelkonzil nicht von
Petrus einberufen worden ist, sondern von allen Aposteln und den Alte-
sten ... Auch das hochberithmte Konzil von Nizia hat der rémische Bi-
schof weder berufen noch bestitigt, sondern der Kaiser Konstantin. Und
nach ihm haben viele Kaiser dasselbe getan. Und das sind doch die aller-
christlichsten Konzilien gewesen. Aber wenn allein der Papst die Voll-
macht dazu hitte, {sc. Konzilien einzuberufen), so miifiten sie alle ketze-
risch gewesen sein.

1. Luther schreibt an den christlichen Adel. Da Luther den kirchlichen Institu-
tionen seiner Zeit keine wirkliche Reformfihigkeit mehr zutraut, will er die weltli-
chen Herren auf ihre Verantwortung fiir die Kirche und den Glauben hin anspre-
chen. Das mag uns Heutigen sehr fremd vorkommen, ist im mittelalterlichen Den-
ken, das zwischen Staat und Religion nicht in der Weise unterscheidet, wie wir das
zu tun gewohnt sind, durchaus nicht ungewéhnlich.

Luther schreibt von des christlichen Standes Besserung: Er macht konkrete Re-
formvorschlige, auch im Blick auf ein erhofftes Konzil, eine allgemeine Kirchen-
versammlung. Das ruft den Grundsatz in Erinnerung, dafl die Kirche immer wieder
neu zu reformieren ist.

Und noch etwas ist wichtig: Luther schreibt deutsch, nicht lateinisch. Das heifit:
Er adressiert seine Schrift ganz bewufit an die Nicht-Ordinierten, an die Gemein-
den. Er tut das, weil er der Meinung ist, dafl die Verantwortung fiir den Glauben und
die Kirche allen Christen aufgetragen ist, nicht nur den ordinierten Theologen. Die-
se Uberzeugung ist ein Grundpfeiler evangelischen Glaubens.

2. Luther kdmpft in seiner Adelsschrift gegen die sogenannten »drei Mauern der
Romanisten«, d.h. gegen drei theologische Grundsitze der mittelalterlichen Kir-
che. Diese drei Punkte sind alles andere als nur von historischem Interesse:

¢ Die Zuordnung von geistlicher und weltlicher Macht, also von Staat und Kirche

¢ Der Stellenwert und die rechte Auslegung der Bibel

e Die Strukturen der Kirche, also die Frage, ob ein Konzil, eine Kirchenver-

sammlung, oder ob ein einzelner Mensch, der Papst, letztgiiltig iiber Fragen des
Glaubens entscheiden kann.

3. »Wir wollen die erste Mauer zuerst angreifen: Man hat entdeckt, dal man den
Papst, die Bischofe, Priester und Klosterleute den geistlichen Stand nennt, die Fiir-
sten, Herren, Handwerker und Bauern den weltlichen Stand — was eine feine Liige
und Heuchelei ist.« Mit diesen Sitzen greift Luther nichts weniger als eine der
Grundlagen der mittelalterlichen Gesellschaft an. Thre stindische Gliederung und
die strikte Trennung von Klerikern und Laien bestimmt das mittelalterliche Leben
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bis in den Alltag der Menschen hinein. Demokratische Beteiligungsrechte im mo-
dernen Sinne kennt das Mittelalter nicht. Und es wire auch grundfalsch, die mit-
telalterliche Gesellschaft nach derartigen modernen Gesichtspunkten zu beurtei-
len.

Luther hat keine politischen Griinde fiir seine Kritik an dieser Trennung zwi-
schen Klerikern und Laien, sondern er argumentiert streng theologisch: »Doch soll
sich niemand dadurch einschiichtern lassen, und zwar aus dem Grunde, daf} alle
Christen wahrhaftig geistlichen Standes sind.« Unter den Christen gibt es keine
Standesunterschiede. Wer getauft ist, hat damit priesterliche Wiirde. Das heifit:
Wer getauft ist, kann ohne weitere Vermittlung durch andere vor Gott treten. Die
Taufe macht den Menschen gottunmittelbar. Wer getauft ist, kann im Gebet vor
Gott treten und ihm alles anvertrauen, auch die Anliegen anderer Menschen.

Luther zieht aus dieser Gleichheit aller Getauften vor Gott im iibrigen nicht die
Konsequenz, dafl damit auch alle Unterschiede zwischen den Menschen aufgeho-
ben seien. Von Paulus hat Luther gelernt, daf} verschiedene Menschen verschiede-
ne Gaben und damit verschiedene Aufgaben haben. Aber diese Unterschiede sind
keine geistlichen Klassenunterschiede.

Luther sagt es ganz drastisch: »Wer aus der Taufe gekrochen ist, der kann sich
rithmen, daf} er schon zum Priester, Bischof und Papst geweiht ist — wiewohl es
nicht jedem zusteht, ein solches Amt auszuiiben.« Das ist damit gemeint, wenn wir
Evangelischen vom -allgemeinen Priestertum« sprechen: Es gibt keine geistlichen
Klassenunterschiede zwischen getauften Christen. Es wire schén, wenn sich diese
reformatorische Grundeinsicht allmihlich in unseren Gemeinden herumspriche.
Manche Auseinandersetzung konnte man sich damit sparen.

4. Die zweite Mauer ist noch haltloser und unbrauchbarer. Die Reformation ist
ein Streit um die Bibel. Denn nach evangelischer Ansicht ist die Bibel die wichtig-
ste, ja die alleinige Norm der Kirche, weil sie ~ wiewohl von Menschen geschrieben,
das wufite auch Luther — ihrem Wesen nach nicht menschlicher Natur ist. Und das
in der Bibel enthaltene Wort Gottes ist jedem zuginglich: Wer lesen kann, kann
auch die Bibel verstehen.

Wenn der Papst sich anmafit, nur er konne die Bibel verstehen und giiltig ausle-
gen, dann mafdt er sich damit eine Autoritit an, die ihm als Menschen nicht zu-
steht. Damit versklavt er die Gewissen. Das ist der Grund, weshalb Luther den
Papst als den »Antichristen« bezeichnet. Wer sich tiber die Bibel erhebt und die Ge-
wissen der Gliaubigen versklavt, erweist sich als Gegenspieler Gottes. Das aller-
dings ist eine Aussage, die man heute so nicht wiederholen kann.

5. Unter Berufung auf die Bibel stellt Luther sich mit dem Papst auf eine Stufe.
Als christlicher Bruder ist Luther ~ wie die ganze christliche Gemeinde - berechtigt
und verpflichtet, den Papst auf seinen Irrtum hinzuweisen. Papst Leo X. hat damals
auf Luther nicht gehort. Statt zu der erhofften Reformation der Kirche ist es zu ih-
rer Spaltung gekommen.

Luther und seine Zeitgenossen hatten ihre Hoffnung auf ein allgemeines Konzil,
eine Kirchenversammlung, gesetzt, die die offensichtlichen Mifistinde in Kirche
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und Gesellschaft abstellen sollte. Doch das Konzil wurde von Rom immer wieder
hinausgezégert. Luther greift dieses Verfahren an, indem er aufzeigt, dafl der Papst
auch mit seinem Anspruch, allein ein Konzil einberufen zu diirfen, seine Kompe-
tenzen iiberschreitet. Die groflen 6kumenischen Konzilien der Antike waren eben
nicht von Pipsten einberufen worden. Das Konzil, die Kirchenversammlung, die
strittige Fragen der kirchlichen Lehre und Praxis verbindlich berit und lost - heute
wiirden wir sagen: die Synode —, ist nicht Sache eines einzelnen Menschen, sondern
der ganzen Christenheit.

Allerdings: Was wir heute in unserer evangelischen Kirche beobachten, daf3 von
der Synode beschlossene Grundsitze von einzelnen Pfarrern und Gemeinden syste-
matisch miflachtet werden, das kann man aus dieser Argumentation Luthers mit
Sicherheit nicht rechtfertigen.

6. Warum sollen wir uns heute noch mit diesem alten Text beschiftigen? Ich
weifd sehr wohl, dafl manche in unseren Gemeinden lieber die neuesten amerikani-
schen Gemeindeaufbaukonzepte oder Fund-raising-Programme studieren, als sich
in vermeintlich antiquierte Texte der Reformationszeit zu vertiefen. Aber denen
mochte ich zweierlei entgegenhalten:

Zukunftsfihig sind wir als christliche Gemeinde nur, wenn wir unsere Ge-
schichte und die Glaubensiiberzeugungen unserer Viter und Mutter im Glauben
nicht aus dem Blick verlieren. Wer meint, die Vergangenheit nicht nétig zu haben,
wird an der Zukunft scheitern.

So sehr ich der Uberzeugung bin, daft die Suche nach neuen Ausdrucksformen des
Glaubens und nach neuen kirchlichen Strukturen notwendig ist, so sehr bin ich
auch der Uberzeugung, daf} es nicht ausreicht, unsere Gemeinden wahlweise zu Ku-
schelecken hoherer Ordnung oder zu Profitcentern umzufunktionieren. Die Frage
nach der Wahrheit des Glaubens muf! gestellt und in Auseinandersetzung mit den
Ideologien unserer Zeit beantwortet werden.

Die theologischen Einsichten Luthers und der anderen Reformatoren konnen uns
auch heute noch dazu verhelfen, das Wort der Bibel besser zu verstehen. Und darum
muf es uns als Gemeinde zuallererst gehen: dal das Evangelium von Jesus Christus
als Zuspruch und Anspruch vor Ort weitergesagt und erfahren wird. Und dafir Sor-
ge zu tragen, das ist nicht nur eine Aufgabe fir Theologinnen und Theologen, son-
dern das ist Aufgabe aller Christinnen und Christen.

Pfarrer Dr. Frank Hofmann, Klosterberg 7, 35083 Wetter (Hessen)
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LUTHER UBER JOHANNES GERSON
Eine Untersuchung der Aussagen Luthers iiber den »Doktor des Trostes«
Von Friedemann Pannen

Luther muf sich bekanntlich 1518 vor Kardinal Cajetan verantworten. Bei
dem Augsburger Verhor geht es u.a. um die Frage der Macht des Papstes
(potestas Papae). In dieser Auseinandersetzung wirft Cajetan Luther vor,
Gersonist zu sein'. Spéter erinnert Luther noch einmal daran: »Zu Augs-
burg Anno 1518, da ich an ein Concilium appellirete vom Papst, da hie8
mich der Cardinal ein Gersonisten. Da antworte ich: -Ich thit es aus Ge-
heif’ und Befehl des Concilii zu Costnitz, denn dasselbige hat sich am Er-
sten wider den Papst gelegt, und der Papste wol drei abgesetzet«« (WATT 1,
303, 18—21 [Nr. 645]P. Wie stand Luther zu Jean bzw. Johannes Gerson!?
Dieser Frage soll im folgenden nachgegangen werden. Dabei geht es nicht
um einen grundsitzlichen Vergleich der beiden Theologen und ihrer Wer-
ke® Vielmehr sollen Luthers Aussagen iiber Johannes Gerson dargestellt
werden, um so seine Nihe bzw. Distanz zu dem wichtigsten Reformtheo-
logen des frithen 15. Jahrhunderts zu wiirdigen.

Es gibt nicht viele mittelalterliche Theologen, tiber die sich Luther posi-
tiv duflert. Einer von ihnen ist Gerson {1363-1429). Er gehért zum Kreis
der Reformtheologen des Konzils von Konstanz. Er ist Kanzler der Univer-
sitdt zu Paris und Vertreter einer spiten romanischen Mystik. Sein Werk
umfaflt »540 echte Schriften und ist von erstaunlicher Vielseitigkeit«*,

WA 2, 8, 10-13: »Tunc cepit adversus me potestatem Papae commendare, quo-
niam supra Concilium, supra scripturam, supra omnia Ecclesiae, sit, et ut id per-
suaderet, reprobationem et abrogationem Concilii Basiliensis recitavit, ac Gerso-
nistas quoque una cum Gersone damnandos censuit.«

2 Vgl. auch WATTr 5, 213, 15 ff. [Nr. 5523].

3 Vgl. Walter Drefi: »Die Theologie Gersons.« Giitersloh 1931; ders.: »Gerson und
Luther.« In: »Evangelisches Erbe und Weltoffenheit.« Hg. von W. Sommer, Berlin
1980, 17-39; Sven Grosse: »Heilsungewif$heit und Scrupulositas im spiten Mit-
telalter. Studien zu Johannes Gerson und Gattungen der Frommigkeitstheologie
seiner Zeit.« (Beitriage zur historischen Theologie 85} Tiibingen 1994; Mark Ste-
phen Burrows: »Jean Gerson and De Consolatione Theologiae (1418}): the conso-
lation of a biblical and reforming theology for a discordered age.« (Beitrige zur hi-
storischen Theologie 78) Tiibingen 1991.

Herbert Kraume: »Gerson, Johannes.« In: »Deutsche Literatur des Mittelalters.
Verfasserlexikon.« 2. Aufl. 1980, Bd. 2, Sp. 1266.
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Seine Theologie zielt auf »aedificatio, fructus und utilitas«. Mit seinem
Amt setzt sich Gerson fiir die Uberwindung des abendlindischen Schis-
mas ein’.

Luther erwihnt oder zitiert Gerson an mindestens 87 Stellen. Davon
finden sich 28 in den sogenannten »Tischreden«, zweimal erwihnt Luther
den Reformtheologen in seinen Briefen. Aus 19 verschiedenen Schriften
Gersons kénnen bei Luther Zitate nachgewiesen werden®.

Auch unter zeitlichem Aspekt zihlt Gerson zu den wichtigsten Kron-
zeugen Luthers. Seit den Randnotizen zu Taulers Predigten (1516} bis hin-
ein in die Spitschriften (z.B. die Genesisvorlesung von 1535—45) finden
sich bei Luther Bezugnahmen auf Gerson. Schliefilich lassen sich bei Lu-
ther in vielen verschiedenen Gattungen (z. B. Vorlesungen, Predigten, Dis-
putationen usw.) Gerson-Zitate nachweisen.

Es sind zunichst Luthers Bezeichnungen und Titel, die er fiir Gerson ge-
braucht, zu analysieren. Dann ist kurz darzustellen, welche Schriften Lu-
ther wann zitiert. Und schlieBlich werden zwei Aspekte der Theologie
Gersons untersucht, auf die sich Luther inhaltlich bezieht.

1. Titel und Bezeichnungen

Drei Bezeichnungen verwendet Luther, wenn er Gerson erwihnt:

a) An verschiedenen Stellen fiihrt Luther Gerson als alten, hocherlauch-
ten, treffentlichen oder christlichen Lehrer ein: »Diese Lehre hat allzeit,
auch zur Zeit des treffentlichen hocherlauchten Mannes und Lehrers Ger-
son gewihret ...« (WATr 3, 176, 20f. [Nr. 3118 b]) Diese Bezeichnung ist
Ausdruck einer hohen Wertschitzung, die Luther fir Gerson hat. Vorder-
griindig kénnte man »treffentlich« eher auf die Lehre und »hocherlaucht«
auf Gerson als Person beziehen. Anklinge an Titel weltlicher Fiirsten sind
uniiberhérbar. Liest man diese Bezeichnung aber im Kontext der gesamten
nach 1533 entstandenen Auflerung, so wird man dieses Attribut, das Lu-
ther Gerson beilegt, geradezu als Gegensatz zu dem Begriff »Papisten« ver-
stehen miissen’. Eben aufgrund seiner Lehre hebt sich Gerson von der

Vgl. zur vita Christoph Burger: Aedificatio, Fructus, Utilitas. Johannes Gerson als
Professor der Theologie und Kanzler der Universitit Paris« {Beitrige zur histori-
schen Theologie 70) Tiibingen 1986, 24 ff. und ders.: »Gerson, Johannes.« In:
TRE, Bd. 12, Berlin, New York 1984, 532—538.

6 Vgl. WA 63, 183 ff., WATT 6, 567f. und WABTr 15, 94.

7 WATT 3, 176, 18-23 [Nr. 3118 b]): Die Papisten,« sprach D. Mart, ,lehren, dafl ein
Mensch, wenn er thut, so viel an ihm ist und er kann, verdiene Gnade, dadurch
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Schultheologie seiner Zeit und der Zeit Luthers ab. Luther kann sogar sa-
gen: »Durch den Gersonem hatt Gott angefangen zu leuchten« (WATT s,
327, 13 [Nr. 5711]). Ebenso duflert sich Luther im Herbst 1533: »Doctor
Luther sagte, -dafl Gerson wire der erste gewesen, den unser Herr Gott an-
gefangen hitte in dieser letzten Zeit zu erleuchten«« (WATr 1, 303, 11f.
[Nr. 645]). Die Bezeichnung Gersons als hocherlauchten, treffentlichen
Lehrer ist also keine zufillige Wahl Luthers. Dieser Ausdruck ist mit Be-
dacht gewihlt. Gerson ist fiir ihn derjenige, den Gott auserwihlt hat, die
als Endzeit empfundene Zeit, zu erleuchten. Deshalb nennt Luther ihn
»hoch-erlauchte.

Weiter: In einer »Tischrede« vom 14./15. Oktober 1538 wird tiberliefert,
dafy Luther von Gerson als dem »alten Lehrer zu Paris« spricht®. Ferner
heifdt es in einer nicht datierten AuBerung: »Des christlichen Lehrers Ger-
sonis Rath, wie man des Teufels Anfechtung steuern mége« (WATTr 5, 339,
17f. [Nr. 5743]). Hier benutzt Luther einen Vergleich, den schon Gerson
verwendet, um zu verdeutlichen, wie man Anfechtungen des Teufels los-
werden konne. Wie man einen Hund nicht beachten solle, damit er nicht
beifit, so solle man auch des Teufels Anfechtung verachten, um ihnen
nicht zu erliegen. Und dann fahrt Luther mit Bezug auf Gerson fort: »Denn
Verachtung kann der stolze hoffirtige Geist nicht leiden« (WATT 5, 339,
26 £, [Nr. 5743]).

Bei der Interpretation kommt es mir zunichst auf die Bezeichnung Ger-
sons als »christlichen Lehrer« an. Fiir Luther gehort Gerson mit seiner
Lehre auf die Seite der »christlichen Theologen«. Deshalb grenzt Luther
Gerson auch von der sogenannten spekulativen Theologie ab: »Duplices
sunt theologi, scilicet viri conscientiae, Wilhelmus Parrhisiensis et Ger-
son; speculativi sunt Thomas, Scotus, Occam, Alexander etc« (WATT 2,
516, 9—11 [Nr. 2544 a])°. In einer Variante zu dieser Aufierung werden bei-
de Gruppen von Theologen charakterisiert. Wihrend Wilhelm von Paris
und Gerson als »legentes, orantes, consolantes« bezeichnet werden, heifdt
es von den Vertretern der spekulativen Theologie: »Illi disputando et mor-
dendo se exercuerunt« (WATT 2, 517, 27£. [Nr. 2544 b]).

er geschickt und bereitet wird, dafi er darnach Gott gefalle und selig werde, also dafy
es nicht kann anders sein. Diese Lehre hat allzeit, auch zur Zeit des trefflichen
hocherlauchten Mannes und Lehrers Gerson [etiam Gersonis tempore| gewihret
und ist blieben bis auf diese meine Zeit, und ist kein Unterschied unter dieser
und die Arianer Lehre und Ketzeri, allein dafy andere Wort gebraucht werden.««

8 Vgl. WATr 4, 110, 37-111, 1 [Nr. 4066].

9 Vgl. auch WATTr 2, 56f. [Nr. 1340].
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Wie ist Luthers Einteilung der Theologen zu verstehen? Seit dem Friih-
jahr 1518 verwendet Luther den Begriff »theologia crucis« in Abgrenzung
zu einer spekulativen »theologia gloriae«°. Von da an werden auch die
(zeitgenossischen) Theologen in Vertreter einer christlichen theologia cru-
cis und einer spekulativen theologia gloriae eingeordnet. Weil sich Luther
in vielen seiner theologischen Uberlegungen Gerson verpflichtet weif3,
rechnet er ihn zu den »christlichen Theologen«. Und dies wird schon an
der Bezeichnung, die Luther fir Gerson wihlt, deutlich.

b) Im Zusammenhang mit der Frage von Anfechtungen beim Abend-
mahlsempfang verweist Luther im Dezember 1531 auf Gerson »et ceteri
patres« (WATr 2, 27, 6f. [Nr. 1288]). Gerson ist fiir Luther ein Vater im
Glauben.

In diesem Zusammenhang ist von Bedeutung, dafy Luther Gerson in ei-
nen engen Zusammenhang mit Wilhelm von Paris und Bernhard von
Clairveaux, Bonaventura sowie Huf bringt''. In einer Predigt aus dem Jahr
1529 falt Luther Gerson und Hufl unter dem Begriff »nostri patres« zu-
sammen (WA 29, 523, 10}.

Damit bringt Luther Gerson zum einen in enge Verbindung zur romani-
schen Mystik (Bernhard von Clairveaux und Bonaventura). Zum anderen
wird die Verbindung zum Reformansatz, wie er beispielsweise in Kon-
stanz vertreten wurde, deutlich, wenn Luther Gerson und Huf} in einem
Atemzug nennt. Es kann kein Zufall sein, daf3 Luther Gerson und Huf} ge-
meinsam als seine patres ansieht. Sie teilen beide sein Schicksal. Wie Lu-
ther wurden beide wegen ihrer Lehren vom Papst verdammt'2,

Driickte sich in dem ersten hier dargestellten Titel, den Luther fiir Ger-
son verwendet, die Ubereinstimmung in der Theologie aus (Lehrer), so
wird mit der Bezeichnung von Gerson als Vater das gemeinsame Schicksal
der Exkommunikation betont.

¢} Aus der Tradition iibernimmt Luther einen dritten Titel fiir Gerson.
Aufgrund seiner vielen Trostschriften nennen ihn viele den »Doctorem
consolatoriume«, wie Luther zu berichten weif3*. Damit schligt sich die
theologiegeschichtlich bedeutendste Funktion Gersons auch in einer Be-

10 Vgl. Bernhard Lohse: »Luthers Selbstverstindnis in seinem frithen Romkonflikt
und die Vorgeschichte des Begriffs -Theologia crucis.. Untersucht anhand seines
Briefwechsels zwischen 1517 und 1519.« In: »Humanismus und Wittenberger
Reformation. Festschrift zum 500. Geburtstag Melanchthons.« Hg. von Michael
Beyer, Leipzig 1996, 15—31.

11 vgl. WA 30,1, 114, 1—4.

12 Vgl. auch WATr 5, 213, 15 ff. [Nr. 5523].

13 vgl. WATT 5, 214, 9 [Nr. 5523].
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zeichnung nieder, die Luther aufnimmt. Sie klang schon in der oben zi-
tierten Auferung an, als Gerson und Wilhelm von Paris als consolantes
beschrieben wurden. In der Art und Weise, wie Gerson angefochtene Ge-
wissen zu trosten vermag, liegt seine zentrale Bedeutung fiir Luther. Zu-
gleich wird hier aber auch die Grenze der Ankniipfung Luthers an Gerson
deutlich'.

d) Bemerkenswert ist schlie8lich, dafy Luther eine in der Tradition gin-
gige Bezeichnung fiir Gerson an keiner Stelle verwendet. Gerson wird viel-
fach chne Namensnennung als »Kanzler von Paris« bezeichnet®. Allen-
falls in der Formulierung »Gerson, der alte Lehrer zu Paris« (WATT 4,
110,37-111,1 {Nr. 4066]) klingt dieser Titel an. Warum Luther diesen Titel
nicht aufnimmt, kann letztlich nicht beantwortet werden. Vielleicht
wollte er bewufit auf eine sehr formale Bezeichnung verzichten. Dafiir ei-
nen Grund zu benennen, wire jedoch Spekulation.

2. Gersons Schriften in der Rezeption Luthers

Welche Schriften zitiert Luther wann und in welchen eigenen Abhandlun-
gen? Wie schon erwihnt, lassen sich Bezugnahmen auf Gerson seit 1516
nachweisen. In den Randbemerkungen zu Taulers Predigten (WA 9, 99, 39}
nimmt Luther erstmals Bezug auf Gerson, hier verweist er auf »De mysti-
ca theologica«'. In den Resolutiones zur Leipziger Disputation (WA 2,
427, 161.) zitiert Luther aus Gersons »Declaratio veritatum quae creden-
dae sunt de necessitate salutis«'”. Weiter nimmt Luther in der Disputation
mit Johannes Eck (WA 59, 466) Bezug auf »De vita spirituali animae«'.
Auch etliche Vorlesungen Luthers belegen seine intensive Beschiftigung
mit Gerson. So beruft sich der Reformator in seiner Jesaja-Vorlesung von
1527 bis 1529 (WA 25, 232, 33 £.) auf Gersons »Contra foedam tentationem
blasphemiae«”. Und in der spiten Genesis-Vorlesung nimmt Luther
mehrfach Gersons »De mystica theologia« auf (WA 43, 72, 31ff; 43, 73,

148, Abschnitt 3.

15 In der sog. Bilder-Ars, die weite Verbreitung gefunden hat, wird dieser Titel Ger-
sons als bekannt vorausgesetzt, vgl. Jaques Laager: » Ars Moriendi. Die Kunst gut
zu leben und gut zu sterben. Texte von Cicero bis Luther.« Ziirich 1996, 182.

16 Vgl. Johannes Gerson: »Omnia opera.« Hg. von Louis Ellies du Pin, Anvers 1706,
Bd. I, 370.

17 vgl. ebd., Bd. I, 26.

18 vgl. ebd., Bd. III, 21.

19 vgl. ebd., Bd. III, 244.
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11ff; 43, 651, 29 und 43, 666, 251.). Schliefilich sei auf eine Fastenpredigt
aus dem Jahr 1518 hingewiesen (WA 1, 276, 25 f.). Hier beruft sich Luther
auf Gersons »De passionibus animae«”.

Diese wenigen Beispiele mégen geniigen, um zu zeigen, dafl Luthers Be-
zugnahme auf Gerson schon sehr frihzeitig nachzuweisen ist. Man ge-
winnt den Eindruck, daf} sich Luther in seinem theologischen Denken im-
mer bemiiht hat, die Schriften Gersons zur Kenntnis zu nehmen und zu
verarbeiten. Dies gilt sowohl fiir seine Predigtarbeit, fiir die akademischen
Auseinandersetzungen, als auch fiir Luthers Streitschriften?. Luther muf
etliche Schriften Gersons sehr gut gekannt haben, anders ist dieser Befund
nicht zu erkliren.

3. Themenbereiche und Inhalte

Wurde Gersons Bedeutung fiir Luther schon an den Bezeichnungen und
Titeln deutlich, die der Reformator verwendet, wenn er Gerson zitiert, so
erst recht, wenn man sich ansieht, worauf Luther bei Gerson Bezug nimmt
und was inhaltlich aus den Schriften Gersons zitiert wird. Es sind im we-
sentlichen zwei Themenkomplexe, auf die Luther zuriickgreift: Gerson als
Troster angefochtener Gewissen und Gerson als Vertreter konziliarer
Ideen.

a) Luther lobt Gerson mehrfach fiir seine Art, Angefochtenen Trost zu
spenden und mit Anfechtungen umzugehen®. Zwischen 1530 und 1535 ist
eine Auferung Luthers datiert, in der seine Anerkennung fir Gersons
Trostlehre zum Ausdruck kommt. Zugleich wird hier aber auch die be-
grenzte Bedeutung Gersons fiir Luther sichtbar: »Gerson allein hat vor die-
ser Zeit von geistlichen Anfechtungen geschrieben ..., darum er auch al-
lein die Gewissen trosten und aufrichten kann; denn er hats durch Erfah-
rung gelernt. Doch ist er so weit nicht kommen, daff er den Gewissen hit-
te kénnen Rath schaffen in Christo durchs Euangelium, allein hat er die
anliegende Noth oder Anfechtung durch Linderung des Gesetzes leidlicher
und triaglicher gemacht« (WATT 1, 495, 33—38 [Nr. 977]).

Drei Aspekte lassen sich anhand dieses Zitates verdeutlichen:

20 ygl. ebd., Bd. III, 142.

2! Vgl. z. B. »De captivitate babylonica« (1520) in WA 6, 562, 20f. und »Von Konzi-
liis und Kirchen« {1539) in WA 50, 612, 17ff.

22 Vgl. Drefl (Gerson und Luther} aa0O., 17.

2 Vgl. zum ganzen Zusammenhang Grosse aaO., 46 ff.
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1) Luther hebt den erfahrungsbezogenen Ansatz in Gersons Trostlehre
hervor. Gerson habe selbst Anfechtungserfahrungen durchlebt; und zwar
nicht nur leibliche oder fleischliche, sondern auch geistliche Anfechtun-
gen®. Deshalb kénne Gerson auch angefochtene Gewissen trosten. Und
das verbindet ihn mit Luther. Als Ursache fiir die Verwirrung von Gewis-
sen benennt Luther die UUberbewertung des Rechtes gegeniiber der Theo-
logie. Dagegen kdmpft auch Gerson als Kanzler der Universitit von Paris®.
In seiner Schrift »Von Ehesachen« (1530) schreibt Luther unter Bezugnah-
me auf Gerson: »Das recht ist umb des gewissens willen, Und nicht das ge-
wissen umbs rechts willen ... Das macht alles, das man geistlich und welt-
lich recht ynn einander mengete« (WA 30, III, 247, 5ff.). Deshalb habe
Gerson, so Luther, mit »perplexis conscientijs« zu tun gehabt.

2) Wenn in dem oben zitierten Text von der »Linderung des Gesetzes«
die Rede ist?*, nimmt Luther Bezug auf Gersons Trostmethode. Dies wird
deutlicher, wenn Luther an anderer Stelle davon spricht, daff sich Gerson
stets darum bemiiht habe, die Gewissen durch »Verkleinerung des Geset-
zes« zu trosten”. Die Verringerung der Bedeutung des Gesetzes, die Ein-
schrinkung seines Geltungsbereiches, ist nach Luther die entscheidende
Trostmethode Gersons. Und hier setzt Luthers eigene Kritik an Gerson an.

3) Nach Luther kann Gerson angefochtenen Gewissen Trost und Rat
nicht durch das Evangelium schaffen. Den »Sprung von unser Siinde auf
Christi Gerechtigkeit thun, dafl wir gewifl wissen, dafy unser Siinde sein
und seine Gerechtigkeit unser sei«, dieses »rechte Meisterstiick« habe
Gerson nicht vollbracht (WATT 1, 495, 42 f. [Nr. 977]). Im Gegensatz zu Jo-
hannes Gersons spatmittelalterlicher Theologie, durch die Gott, nach Lu-
thers eigenem Zeugnis, angefangen hat die Welt zu erleuchten, wird ange-
fochtenen Gewissen eben nicht durch den eingeschrinkten Geltungsbe-
reich des Gesetzes Trost zuteil, sondern allein im Vertrauen auf Christi
Gerechtigkeit®. Damit ist ein zentraler Punkt reformatorischer Theologie
bertihrt.

2 vgl. WATTr 2, 65, 33 ff. [Nr. 1351]. Zu den Anfechtungserfahrungen, die sich auch
in Gersons Theologie widerspiegeln, vgl. Burrows aaO., 270 ff.

25 Vgl. Burger (aedificatio) aaO., 84 ff.

26 Vgl. WATT 1, 495, 37 [Nr. 977].

27 WATr 2, 65, 33-36 [Nr. 1351): » ... aber soweit ist er [Gerson] gleichwol kom-
men, daf} er die Gewissen mit Christo und den Verheiflungen getrostet hat, doch
nur durch Verkleinerung des Gesetzes. Denn er sprach: Ach es muf} nicht Alles
so0 harte und grofie Siinde seyn. Und also tréstet er, doch dafl das Gesetze bleibt.«
Vgl. auch WATT 2, 468, 12f. [Nr. 2457 a].

28 Vgl. Dref8 (Gerson und Luther) aa0., 36.
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So sehr Luther Gerson auch lobend und anerkennend zitieren kann, hier
trennt er scharf. Die Gewissen ausschliefilich dadurch zu beruhigen, daf}
die Gesetze »leidlicher und traglicher« gemacht werden, heifdt noch nicht,
ihnen Rat durch das Evangelium verschafft zu haben. Darauf aber kommt
es Luther an®. Luther zieht die Grenze zwischen Gersons Theologie und
seiner Theologie, wenn nach seiner Auffassung nur in Christus dem ange-
fochtenen Gewissen Trost zuteil werden kann. »Und also trostet er [Ger-
son), doch dafl das Gesetze bleibt« (WATT 2, 468, 12f. [Nr. 1351]). Nur in
der rechten Unterscheidung zwischen Gesetz und Evangelium, nur in der
radikalen Umwertung des Gesetzes durch das Evangelium, kann Ange-
fochtenen Trost zuteil werden. Dref restimiert: »Jedenfalls aber ist Luther
in der Bewiltigung dieses ... Problems der Anfechtung an Gerson gewach-
sen, in der Auseinandersetzung mit den vom Doktor Troster dargebotenen
Hilfsmitteln, im Kampfe gegen seine nur von auflen besinftigenden, nicht
von innen heilenden Vorschlige«*.

b) Die Appellation vom Papst an ein freies Konzil brachte Luther, wie
eingangs erwihnt, bei dem Verhor zu Augsburg das Urteil Kardinal Caje-
tans ein, Gersonist zu sein. »Gerson damnatus est propter Diabolum, pa-
pam, quem dixit concilio subiectum esse. Ipsi volunt papam superiorem
esse concilio« (WATT 5, 327, 16f. [Nr. 5711]). Neben der Lehre von der
Trostung angefochtener Gewissen ist fiir Luther dieser Zusammenhang
der wichtigste Grund, sich auf Gerson zu berufen. In der Uberordnung der
Konzilien iiber die Macht des Papstes weifd sich Luther mit Gerson einig:
»Gerson. Papatus. Ir wist nicht, in quantis tenebris fuerimus sub papatu.
Gerson ist der beste; der fieng an, wiewol er nicht gar gewifd war, wo er dar-
in war, idoch kam er dohin, das er die distinction funde in hac quaestione,
ntrum [num] in omnibus sit obtemperandum potestati papae: Quod scili-
cet non esset peccatum mortale non obtemperare, und hieng doch hinan:
Si non fieret ex contemptu. Er duffte sich nicht derwegen, das er den rifl
hett gar her durch gethan. Doch was es den leuten etwas trostlichs; drumb
nenneten sie in doctorem consolatorium, und daucht sie viel sein. Er ist
daruber auch condemnatus (Er ist aber vom Papst auch als ein Ketzer ver-
dammt und in Bann gethan worden). Drumb hies mich der cardinalis zu
Augspurg auch ein Gersonisten, cum a papam appelarem ad concilium
Constantinum. Wer mich will vordencken, das ich dem babst zum ersten
habe was zugeben, der sehe an, in quibus tenebris ego fuerim. Qui in pa-
patu non fuerunt, putant hanc doctrinam de eo non esse necessariam; aber
die darin gesteckt sein, illi sciunt, quam necessarium sit hoc inculcare«

2 Vg. WATT 1, 495, 33 ff. [N1. 977].
30 Dref {Gerson und Luther) aaO., 17.
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(WATT 5, 213, 15-29 [Nr. 5523]). Auch hier wird die grole Ubereinstim-
mung zwischen Luther und Gerson deutlich, und zugleich weif Luther
um die Grenze der Theologie Johannes Gersons. Dieser sah sich nicht da-
zu in der Lage, »das er den rif$ hett gar her durch gethan.« Diese letzte Kon-
sequenz, den Bruch mit dem Papsttum, vollzieht Luther rund 100 Jahre
spiter unter mafgeblicher Bezugnahme auf Johannes Gerson und seine
Theologie, aber auch in Abgrenzung von dem »Doktor des Trostes«.

Friedemann Pannen, Kirchstrale 7, 31311 Uetze

LUTHERISCHE THEOLOGIE ZWISCHEN ANPASSUNG
UND WIDERSTAND - DAS OFFENTLICHE WIRKEN
DES NACHKRIEGSBISCHOFS HANNS LILJE

Von Ronald Uden

Am 20. August 1999 jahrte sich der Geburtstag des hannoverschen Nach-
kriegsbischofs Hanns Lilje zum 100. Mal. Dieses Jubildum ist Anlaf}, sich
der Personlichkeit zu nihern, die als Bischof der Ev.-Luth. Landeskirche
Hannovers besonders in den Jahren des Wiederaufbaus nach dem II. Welt-
krieg eine weit iiber Hannover hinausreichende Popularitit erreichte'. Oh-
ne Ubertreibung 1aft sich festhalten, dafl Hanns Lilje neben Otto Dibeli-
us, Eugen Gerstenmaier, Martin Niemoller oder Kardinal Frings zu den be-
deutendsten Kirchenfiithrern des 20. Jahrhunderts gehorte. Doch ein ein-
drucksvolles Lebenswerk mit brillanten Héhepunkten, visioniren Impul-
sen und auflergewohnlicher Reichweite straubt sich gegen Klassifizierun-
gen, gegen theologische Etikettierung und gegen formelhafte Verkiirzung
jeder Art. So kann das vorgegebene Thema »Anpassung und Widerstand«
nicht als griffige Formel oder theologische Schublade verstanden werden,
sondern nur als ein Lebensausschnitt, als behutsame Anndherung an das
»Erlebnis Lilje« — wie es Journalisten einmal formulierten.

Diese Anniherung soll dreifach erfolgen: biographisch, theologisch und
publizistisch. Zu Grunde liegen wissenschaftliche Auswertungen der Aus-
sagen Liljes insbesondere in seinem konzeptionell wichtigsten Lebensab-

! Vortrag vor der Luthergesellschaft am 4. November 1999 in Hannover.
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schnitt in der Aufbruchszeit der Nachkriegsdekade, die am in Deutsch-
land derzeit einzigen Institut fiir Christliche Publizistik an der Universitit
Erlangen-Niirnberg vorgenommen wurden?.

1. Biographische Anndherung

Hanns Lilje wuchs an seinem Geburtsort Hannover im Stadtteil List auf.
Sein Vater war als Kiister und Kantor, spiter als Diakon an der Apostel-
kirche titig, das Elternhaus auch von seiten seiner Mutter Maria Gott-
schalk kirchlich geprigt. Sechs Geschwister wuchsen in der schon damals
grofistidtischen Umgebung der Lister Meile heran, von denen der zweite
Sohn Hanns mit seinem iltesten Bruder zusammen 1914 konfirmiert wur-
de. Am Reformgymnasium Leibnizschule legte Lilje 1917 das »Notabitur«
ab und kam noch fiir einige Monate als Soldat an der Westfront zum Ein-
satz. Nach Kriegsende begann er das Theologiestudium in Gottingen, wo
er berithmte Professoren wie Carl Stange, Walter Bauer, Emanuel Hirsch
oder Karl Barth zu seinen theologischen Lehrern zidhlen konnte. In Leipzig
vertiefte er seine besonderen Interessen fiir geschichtliche Zusammen-
hinge mit einem Semester Kunstgeschichte und Geschichtsphilosophie.
Nach erfolgreichem Examen schloff sich die praktische Ausbildung im
Predigerseminar Kloster Loccum an, ein fiir herausragende Studenten da-
mals vorgesehenes »Elite-Seminar« der hannoverschen Landeskirche.
Hohepunkte dieser Ausbildungszeit waren die Probepredigten der ange-
henden Pfarrer, bei denen Liljes rhetorische Begabung und insbesondere
seine anschauliche und wirkungsvolle Sprache auffielen. Sein Studiendi-
rektor Paul Fleisch warnte aber auch vor rhetorischen Ubertreibungen. In
einem Semesterbericht erwihnte Lilje eine Wanderung zum ca. 100 Kilo-
meter entfernten Hermannsburger Missionsfest — Indiz dafiir, dal die klo-
sterliche Lebensgemeinschaft der Seminar-Studenten nicht nur durch Be-
ten und Arbeiten, sondern auch durch stimmungsvolles Gemeinschaftsle-
ben geprigt wurde.

Nach Abschluf? seiner theologischen Ausbildung und der Ordination im
November 1924 wurde Lilje Studentenpfarrer an der Technischen Hoch-
schule Hannover, ein Lebensabschnitt, der seinen Ertrag in einer ersten
umfangreichen Publikation mit dem Titel »Das technische Zeitalter«
ihren Ausdruck fand. Neben der Auseinandersezzung mit der Kultur der
Moderne entwickelte sich die Beschiftigung mit Martin Luther zu einem
seiner zentralen theologischen Themen. Darauf weist auch seine Disser-

2 Vgl. Ronald Uden: Hanns Lilje als Publizist, 1998 (Lit. und Dokumentarteil).
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tation tiber Luthers Geschichtsanschauung hin, mit der er in Zurich pro-
moviert wurde, sowie die Abfassung einer Luther-Biographie, die zu sei-
nen auflagenstiarksten Publikationen gehorte. Nach dem Zweiten Welt-
krieg konnte er sich auch den Kauf der iiber einhundert Binde der Weima-
rer Lutherausgabe leisten, die noch heute in der Bischofskanzlei in Han-
nover ihren Platz hat. Personlich verinderte sich Lilje im Jahre 1926 durch
die Hochzeit mit Erna Fehly, der Tochter des damals an der Apostelkirche
in Hannover titigen Pfarrers. Liljes hatten 3 Kinder. Im Jahre 1927 trat Lil-
je im gesellschaftlichen und politischen Brennpunkt des Deutschen Rei-
ches, Berlin, das Amt des Generalsekretirs der Deutschen Christlichen
Studentenvereinigung DCSV an, ein Amt, das ihm schon bald weltweite
Kontakte eroffnete und ihm einen festen Platz in der internationalen Ge-
meinschaft der 6kumenischen Bewegung sicherte. Dabei entfaltete er eine
ausgedehnte Reisetitigkeit wie z. B. 1928 nach Indien, eine Leidenschaft,
die ihn zeit seines Lebens begleitete und zu zahlreichen Anekdoten Anlafy
gab. So wurde in der Pfarrerschaft der Hannoverschen Landeskirche gele-
gentlich kolportiert, in die gottesdienstliche Fiirbitte fiir den Bischof sei
der Zusatz aufzunehmen: »Herr, Du allein weift, wo er sich gerade auf-
hilt.« Lilje wurde in das Exekutiv-Komitee der World Student Christian
Federation gewdhlt, 1932 fiir drei Jahre zu einem der drei Vizeprisidenten.

Der aufkommende Nationalsozialismus brachte Lilje in ein neues Span-
nungsfeld. 1932 prophezeite er 6ffentlich eine baldige Regierungsbeteili-
gung der Nationalsozialisten und bezeichnete diesen Umbruch als »wiin-
schenswert«. Er erwartete, dafy eine nationale Erneuerung des deutschen
Selbstbewufltseins mit einem religiosen Aufbruch einherging. Ein Jahr
spiter zeichnete sich ab, daf} die neuen Machthaber eine kompromifilose
Unterstiitzung ihrer Politik durch die Kirchen und die nationalsozialisti-
schen »Deutschen Christen« verlangten. Dagegen richtete sich die »Jung-
reformatorische Bewegung«, zu deren Mitbegriindern Hanns Lijke gehor-
te. Spiter trat er Martin Niemollers Pfarrernotbund bei, der Keimzelle der
Bekennenden Kirche. 1935 wurde Lilje Generalsekretir des Lutherischen
Weltkonvents, ein Amt, das ihm weiterhin eine umfangreiche Reisetitig-
keit in Europa und Nordamerika sowie wichtige Auslandskontakte er-
moglichte.

In diesen Jahren zeigen sich fiir Lilje Konflikte, die mit dem spannungs-
vollen Begriffspaar »Anpassung und Widerstand« umschrieben werden
konnen. Er begriifit den Regierungswechsel der Nationalsozialisten und
kampft gegen die Unterwanderung der Kirche durch die »Deutschen Chri-
sten«, Er pflegt bis in die Kriegsjahre hinein seine internationalen 6ku-
menischen Kontakte, ist aber bemiiht, seine eigene Person in einem fiir
den NS-Staat vorteilhaften Licht darzustellen. Er tritt fiir die Barmer Er-
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klirung ein und lehnt eine Stellungnahme zur Reichspogromnacht
wihrend seines Amerikaaufenthaltes trotz Nachfragens ab®. Lilje selbst
spricht von seinem »geteilten Gewissen«, mit dem er im nationalsoziali-
stischen System leben mufite: »Ich habe zunichst die simple Regel
befolgt, nach Méglichkeit die Wahrheit zu sagen. Damit meine ich, ich ha-
be mich nicht zu einem Pseudoapologeten unserer politischen Situation
hergegeben. Ich habe also nicht die Lichtseiten Adolf Hitlers gegeniiber
seinen Schattenseiten draufien verkiindigt, ... sondern zu beschreiben ver-
sucht, wie sich Christen in einer so schwierigen Situation zu verhalten
versuchten. Das ganze war unwahrscheinlich schwierig, weil man ja
eigentlich immer mit einem geteilten Gewissen lebte. Es wurde einem
sehr langsam, aber doch sehr deutlich immer klarer, was fiir ein Land wir
waren und was wir alles betrieben. Die Judengeschichte kam ja auch
natiirlich nur sehr langsam zum Bewufitsein der Offentlichkeit. Aber alle
diese Probleme waren im Grunde fiir unsereinen bedriickend«*. Aus die-
sem geteilten Gewissen entwickelten sich in den Kriegsjahren, wenn man
seine in dieser Zeit verfafiten Schriften zu Grunde legt, die nahezu uniiber-
briickbaren Spannungspole Anpassung und Widerstand. Auf der einen Sei-
te wurde eine Abhandlung iiber den »Krieg als geistige Leistung« verfaflt —
eine theologisch unkritische Verbreitung von Siegeszuversicht mitten im
Angriffskrieg der totalitiren Machthaber. Auf der anderen Seite entstand
in den Kriegstagen wihrend seines Gefingnisaufenthalts eines seiner
schonsten und bekanntesten Biicher »Im finstern Tal«. Dieses Buch wur-
de in viele Sprachen tbersetzt und schildert in einer unnachahmlichen
Mischung menschliches Erleben, persénliche Gefithle und Schicksale so-
wie erfahrene Bewahrung im Glauben an Gott. Seine Verhaftung durch die
Gestapo im August 1944, die Verhére, die Gerichtsverhandlung vor dem
Volksgerichtshof mit dem grausamen Hischer Roland Freisler, seine Ver-
urteilung wegen Landesverrats und seine Befreiung im Mai 1945 wurden
nach Kriegsende von vielen Menschen auch im englischen Sprachraum
mit Bewunderung als christliches Glaubenszeugnis gerne gelesen. Lilje
sah es als Aufgabe der Kirche an, die Leidtragenden und Trauernden des
Krieges zu trosten. Damit vertrat er eine vollig andere Auffassung als der
spater zum Mirtyrer gewordene Pfarrer und Theologe Dietrich Bonhoeffer,
der schon 1933 ein politisches Handeln der Kirche forderte, um »nicht nur
die Opfer zu verbinden, sondern dem Rad selbst in die Speichen zu fallen«.
Lilje befirwortete nach Kriegsende zwar ein christlich motiviertes Wider-

3 Vgl. Harry Oelke: Hanns Lilje, 1999, 321.
4 Ronald Uden: Hanns Lilje als Publizist, 1999, 431{.
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standsrecht, stand dem Tyrannenmord jedoch ablehnend gegeniiber. Seel-
sorgerliche Kontakte Liljes zu Widerstandskreisen wurden ihm bei der
Verhaftung durch die Gestapo zum Verhingnis. Eine Begegnung mit dem
hilfesuchenden und auf der Flucht befindlichen Leipziger Oberbiirgermei-
ster und Widerstandskimpfer Carl Goerdeler brachte ihn vor den Volksge-
richtshof und fiithrte im Januar 1945 zu seiner Verurteilung und Haft, die
ihn zeit seines Lebens tief geprigt hat.

Nach Kriegsende 1945 begann fiir Hanns Lilje wie fiir viele Menschen in
Europa ein vollig neuer Lebensabschnitt mit den Herausforderungen einer
verinderten Welt. Lilje profitierte vom Nimbus der Mirtyrer, in deren
Nihe er mit seinem Gefiangnisaufenthalt geriickt war. Fiir viele wurde sei-
ne personliche und geistliche Autoritit durch eine Art von »Heiligen-
schein der Haft« unangreifbar. Nachweislich gehorte er zu denen, die ein
Opfer des braunen Terrors geworden waren. Er wurde im In- und Ausland
als Stimme eines anderen Deutschlands gesehen, das mit der Kirche gegen
Hitler opponiert hatte, ein Deutschland, das den Bildern des Terrors und
des aggressiven Vernichtungskrieges, den Bildern des Holocausts und der
Konzentrationslager widersprach. Damit gehorte Lilje zu der Gruppe von
Kirchenfiihrern, die dem werdenden deutschen Staat Gehor verschafften
und seine Glaubwiirdigkeit wieder herzustellen halfen, damit der Weg
zuriick in die weltweite Volkergemeinschaft geebnet wurde. Das geschah
in einer Zeit, in der Politiker und Wirtschaftsfithrer infolge der national-
sozialistischen Herrschaft und der Kriegswirren noch nicht so schnell in
der Lage waren, das Vertrauen anderer auf die deutsche Miindigkeit zu ge-
winnen und die demokratische Zuverldssigkeit der Bevélkerung zu de-
monstrieren. Lilje begann eine glinzende Karriere und nahm viele Aufga-
benfelder wahr, die sich wie konzentrische Kreise um seine Heimatstadt
Hannover zogen. Er wirkte als Bischof seiner Heimatkirche in Hannover;
landesweit bekleidete er hohe Amter in den neu entstehenden Zusam-
menschliissen der Evangelischen Kirche in Deutschland, der Vereinigten
Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands und der Inneren Mission;
in der Okumene hatte er wichtige Funktionen im Lutherischen Weltbund
und im Weltrat der Kirchen inne. 1947 wurde Lilje zum Bischof der Ev.
Luth. Landeskirche Hannovers gewihlt, nachdem ihm sein Vorginger Au-
gust Marahrens gleich nach Kriegsende als Oberlandeskirchenrat in das
Hannoversche Landeskirchenamt geholt hatte. Lilje liebte das Bischofs-
amt auch in senen reprisentativen Funktionen. Gern zeigte er sich mit
Krummstab und Mitra als Abt zu Loccum, ein Amt, das er 1950 antrat. In
den soer Jahren wurde Lilje vornehmlich von der ostdeutschen Presse als
»Nato-Bischof« beschimpft, weil er fur die Wiederbewaffnung und den
Beitritt Deutschlands zur Nato Stellung bezog. Diese Meinungsiufierun-
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gen bezeichneten fiir ihn keine parteipolitische Festlegung. Die Kirche
hatte fiir ihn eine freie und unabhingige Korperschaft zu bleiben. Jeder
Christ kann eine demokratische Partei wihlen. Erst nach einigem Zogern
unterstiitzte er spiter die Ostvertrige der damaligen SPD-Regierung.
Durch seine vielfiltigen Verpflichtungen stand Lilje zwar nicht immer sei-
ner eigenen Landeskirche zur Verfiigung, doch setzte er sich in seiner Hei-
matkirche von 1945 bis 1957 als Prisident des Zentralausschusses fir In-
nere Mission fiir diakonische Anliegen und als gefragter Redner bei »Evan-
gelischen Wochen« fiir die volksmissionarische Emeuerung der Kirche
ein. Wichtig als Vorbild fiir andere Landeskirchen wurde auch der 1955
unter Liljes Fithrung abgeschlossene Loccumer Vertrag, der als erster
Staatskirchenvertrag nach dem Krieg die Angelegenheiten zwischen Staat
und Kirche regelte.

Zu den Aufbriichen nach dem Krieg gehorten auch die Grindungspha-
sen der protestantischen Kirchenbiinde in Deutschland. Liljes Engage-
ment verlief immer zweigleisig: auf der einen Seite beteiligte er sich an der
Griindung der Evangelischen Kirche in Deutschland EKD, auf der anderen
Seite setzte er sich immer fiir ein starkes Luthertum ein - die Griindung
der VELKD. In der EKD hatte er von 1949 an achtzehn Jahre lang das Amt
des stellvertretenden Ratsvorsitzenden inne, von 1955 bis 1969 war er Lei-
tender Bischof der VELKD. Lilje pflegte seit den zwanziger Jahren seine in-
ternationalen Kontakte zur weltweiten Christenheit. Bei dem ersten
groflen dkumenischen Treffen nach dem Krieg, der Griindungsversamm-
lung des Okumenischen Rats der Kirchen in Amsterdam im Jahre 1948,
war Lilje nicht nur als Tagungsteilnehmer, sondern auch als Diskussions-
leiter dabei. Dies zeigt, wieviel Anerkennung und Vertrauen er als Deut-
scher nach Kriegsende weltweit gewinnen konnte. Lilje gehorte denn auch
von Anfang an dem jihrlich tagenden Zentralausschufl des Okumeni-
schen Rats der Kirchen an, 1961 ibernahm er einen Sitz im Exekutivko-
mitee, von 1969 bis 1975 amtierte er als einer der sechs Prisidenten des
Okumenischen Rats der Kirchen.

Glanzvoller Hohepunkt seiner internationalen Karriere waren die fiinf
Jahre seiner Prisidentschaft im Lutherischen Weltbund in den Jahren 1952
bis 1957. Er genof} dieses Amt, das ihn mehrfach in fast alle Kontinente
fiihrte, wie ein Diplomat und Staatsmann. Er wurde als hochrangiger Gast
vom amerikanischen Prisidenten empfangen, vom Kaiser von Japan, von
Nasser und Golda Meir im Nahen Osten und Peron in Argentinien. Dabei
wurden ihm Sprachgewandtheit, Verhandlungsgeschick und Weltliaufig-
keit nachgesagt. Er reprisentierte das Welt-Luthertum mit charismati-
scher Ausstrahlung und verstand es, in seinem Amt die Eigenstindigkeit
und das Selbstvertrauen der jungen Kirchen Afrikas und Asiens zu stir-
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ken. Seine iiberdurchschnittliche Sprachbegabung verhalf ihm dazu, dafl
er die Welt miihelos bereisen konnte und dafl ihm in den verschiedensten
Kulturkreisen der Zugang zu Menschen und den unterschiedlichsten Kir-
chen ohne Schwierigkeiten geodffnet wurde. Diese Sprachbegabung Liljes,
der sich gerne mit »Hochwiirden« anreden lie}, fithrte auch zu zahlrei-
chen Anekdoten. Es wurde z. B. berichtet, dafd »1961, als die Russisch-or-
thodoxe Kirche in den ORK aufgenommen wurde, bei der Vollversamm-
lung in Neu Delhi niemand so schnell zu greifen war, der das russische
Gruflwort iibersetzen konnte. Lilje selbst hat es dann einfach getan. Von
einem Bewunderer anschlieend angesprochen, -Ich habe ja schon immer-
gewufdt, dafl Hochwiirden ein Sprachgenie sind - aber dafl Hochwiirden
auch russisch konnen, war mir neu, reagierte Lilje: -Russisch, nein, kann
ich nicht, aber man weif$ ja ungefihr, was man bei Gruflworten so sagt.««

Der kriftezehrende Beruf und die zahlreichen Amter hatten Lilje viel
abverlangt. Mit dem Ende der sechziger Jahre zeigten sich physische und
psychische Ermiidungserscheinungen. Von 1968 bis 1969 konnte er aus
Krankheitsgriinden fast ein Jahr lang seinen Verpflichtungen nicht nach-
kommen, im Herbst 1969 verstarb seine Ehefrau Erna. Im Jahr 1971 trat
Lilje in den Ruhestand. Von elf zumeist auslindischen Universititen wur-
de Lilje mit der Ehrendoktorwiirde ausgezeichnet. Lilje konnte auf ein er-
fulltes Leben ohne schwere Schicksalsschlige zuriickblicken. Doch der
Riickzug aus dem aktiven Arbeitsleben und aus dem Rampenlicht der Of-
fentlichkeit fiel ihm schwer. Im Ruhestand zeigte er sich unsicher, ob er
in seinem Leben alles Notwendige getan und erreicht hatte. Am 6. Januar
1977 verstarb Hans Lilje. Er wurde unter grofier Anteilnahme der Offent-
lichkeit auf dem Klosterfriedhof in Loccum beigesetzt. Zu seinem Geden-
ken wurde ein von 6kumenischen Freunden gestalteter Gottesdienst in
der Kronungskirche des Englischen Konigshauses abgehalten, in der Lon-
doner Westminster Abbey.

Folgt man dem thematischen Focus » Anpassung und Widerstand« tiber
die Zeit des Kirchenkampfs und der Kriegsjahre hinaus, so 14t sich eine
schillernde Selbstwahrnehmung und ein zwiespiltiger Umgang Liljes mit
der Vergangenheit beobachten. Er gehorte zu den Unterzeichnem des
Stuttgarter Schuldbekenntnisses, wollte dieses wichtige Dokument aber
selbst nie als offentliches Schuldeingestindnis verstanden wissen, son-
dern lediglich als kircheninterne Stellungnahme. Er bezeichnete sich z.B.
in einer Gesprichsrunde in den fiinfziger Jahren als Widerstandskiampfer
wie Graf von Moltke und lief sich in einer Titelgeschichte des Nachrich-
tenmagazins Spiegel 1961 als »Widerstandsbischof Lilje« ansprechen. Auf
der einen Seite sah er nicht die Notwendigkeit einer 6ffentlichen Benen-
nung des Holocaust oder einer theologischen Distanzierung von der Ju-

131



denmission, auf der anderen Seite bewies er Mut, als er 1953 zu einer viel-
beachteten Akademietagung in Loccum zum Thema »Hitler« einlud.
Zum einen lief er das Landeskirchenamt der hannoverschen Landeskirche
zu 90 Prozent auf dem Grundstiick der 1938 zerstdrten Synagoge errich-
ten, eine unfaflbare Bausiinde der Nachkriegszeit. Andererseits sieht man
Lilje zwei Jahre spiter auf Pressefotos als Teilnehmer einer Demonstrati-
on gegen die Schindung jiidischer Friedhofe in Salzgitter und 1963 in vor-
derster Reihe bei der Einweihung einer neuen Synagoge in Hannover — An-
passung oder Widerstand? Zumindest dokumentiert diese zwiespiltige
Haltung die Verdringungsmentalitit in der protestantischen Kirche der
Nachkriegszeit, die sich bei Lilje ebenso zeigte wie bei vielen anderen Kir-
chenmitgliedern oder Reprisentanten.

2. Theologisches Profil

Hanns Liljes theologischer Fixpunkt fand sich in der Gestalt Martin Lu-
thers wieder. Das belegen nicht nur ungezihlte Luther-Zitate in Liljes
Auflerungen, sondern auch mehrere Biicher, die er zu Martin Luther ver-
Offentlichte, angefangen von seiner Dissertation tiber Luthers Geschichts-
anschauung aus dem Jahre 1932 bis zu seiner Luther-Biographie aus dem
Jahre 1964, die in der Reihe der Rowohlt-Bildmonographien bis heute auf-
gelegt wird. Liljes Profilierung an Luther entsprach allerdings keiner ein-
seitigen Klassifizierung und keinem Konfessionalismus. Bibelauslegung
und Erbaulichkeit, Kultur und Religion, Politik und Geschichtsdeutung
wurde miteinander verbunden. Alle klassischen Grundthemen lutheri-
scher Theologie durchziehen in unterschiedlicher Gewichtung seine Pu-
blikationen, z.B. die Rechtfertigung aus Gnade als Gottes Initiative, die
Betonung von Bibel und Bekenntnis, Kreuzestheologie, Zwei-Reiche-Leh-
re, Gesetz und Evangelium oder das Priestertum aller Gliaubigen. Eine
Tendenz zum neulutherisch-konfessionalistischen Denken war den Aus-
sagen Liljes gelegentlich zu eigen, doch wurde diese Fiarbung durch seine
6kumenische Weite, seine pietistische Note und sein Interesse an prakti-
schen Glaubens- und Lebensfragen aufgebrochen. Wie lutherische Theolo-
gie in Liljes Formulierungen nachweisbar ist, zeigt das folgende Zitat. Lu-
ther sei »Gott so begegnet, dafl er Gottes Nein tiber den Menschen, seinen
Zorn und sein Gericht gespiirt habe, aber dann habe er Christus ange-
schaut ... und ... begriffen: In dem Heiland und Mittler kehrt Gott uns das
Antlitz zu, und wir begreifen unter Zorn und Gericht Gottes, unter Tri-
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nen und Todesnot, daff alles Gnade ist<®. Lilje unterscheidet im Gottes-
verstindnis zwischen dem »Deus absconditus« und dem »Deus revela-
tus«, dem unbegreiflichen, richtenden und zornigen Gott sowie dem gni-
digen, liebenden, sich zuwendenden Gott. Diese Unterscheidung ist eine
der wichtigsten Neuerungen der Gotteslehre, die Luther eingefiihrt hat,
wie der Kirchengeschichtler Bernhard Lohse die reformatorische Unter-
scheidung zwischen »Deus absconditus« und dem »Deus revelatus« beur-
teilt hats,

Aus diesem Gotesverstindnis entwickelte Lilje soteriologische Erkennt-
nisse und eine Verkniipfung mit einer Christologie, in der die »theologia
crucis« eine Mittelpunktstellung einnahm. Er folgte theologisch dabei der
Lutherdeutung Walther von Loewenichs, der in der »theologia crucis«
eine Focussierung grundlegender Glaubensthemen sah’. Fiir von Loewe-
nich ist mit theologia crucis ein theologisches Denkprinzip Luthers ge-
meint, das die spannungsvolle Einheit von Erniedrigung und Erhéhung,
von Herablassung Gottes in der Erniedrigung des Jesus von Nazareth und
der ewigen Vollendung des erniedrigten Gekreuzigten bezeichnet. — Her-
ablassung in die Welt hinein befreite Lilje zur Weltbegegnung — zum Mit-
leiden und Aushalten, aber auch zum Siegen; denn Gott lasse die Schei-
ternden siegen!

In der Ekklesiologie spiegelt sich dieses kreuzestheologische Analogie-
denken wider, wenn Lilje den Dienstcharakter der Kirche betont. In dieser
Akzentuierung erinnern manche Gedankenginge an Dietrich Bonhoeffers
Formel »Kirche fir andere«®. Daf} eine direkte Beeinflussung durch Bon-
hoeffers Theologie stattgefunden hat, 1af3t sich nicht belegen. Es kann aber
davon ausgegangen werden, dafl Lilje Bonhoeffers theologische Impulse
aus der Zeit des Engagements in der Okumene vor dem Krieg und aus der
Zeit der Inhaftierung Bonhoeffers spitestens in den 5oer Jahren gekannt
haben muflte. In der Bezeichnung der Gemeinde als Gemeinschaft der
Glaubenden mit einer engen bruderschaftlichen Verbindung zueinander
gab es auch Berithrungspunkte mit dem Kirchenverstindnis von Paul Alt-
haus. Eine starke Betonung des kirchlichen Amtes wie z. B. bei Werner

5 Hanns Lilje: »Zum Reformationsfest«, in: »Sonntagsblatt« Nr. 45 / Jg. 2, 6. No-
vember 1949, 3.

6 Vgl. Bernhard Lohse: Luthers Theologie in ihrer historischen Entwicklung und in
ihrem systematischen Zusammenhang, 1995, 234.

7 Vgl. Walther von Loewenich: Luthers Theologia crucis, 1929. 41982, 8;15.

8 Vgl. Dietrich Bonhoeffer: Widerstand und Ergebung, 1952. 21977, 415 {.: »Die Kir-
che ist nur Kirche, wenn sie fir andere da ist ... Sie muf an den weltlichen Auf-
gaben des menschlichen Gemeinschaftslebens teilnehmen. «
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Elert findet sich bei Lilje nicht’. Zu Liljes Kirchenverstindnis gehért auch
sein eigenes lebenslanges Engagement in der Okumene. Lutherische Ek-
klesiologie und Okumene waren fiir Lilje kein Widerspruch, sondern not-
wendige Erginzung, weil fiir ihn vorrangig die praktizierte Einheit der
Christen in gemeinsamen Treffen und Gottesdiensten wichtig war und
nicht so sehr Grundsatzdiskussionen iiber Amtsverstindnisse, ekklesiolo-
gische Einheitskonzeptionen oder Missionstheologien. Insofern stand Lil-
jes Okumene mehr in der Tradition der Bewegung fiir Praktisches Chri-
stentum als in der Tradition der Faith-and-Order-Arbeit, die sich stirker
um theologische Konsensbildungen bemiihte.

Schlieflich ist fiir Liljes theologisches Profil in der Zuspitzung von »An-
passung und Widerstand« als Thema lutherischer Theologie das Verstind-
nis von Welt und Geschichte mafigeblich. Diese wurden ordnungskonser-
vativ als Schopfungshandeln Gottes verstanden, dem eine optimistische
Weltzuwendung und eine Bejahung von Fortschritt, Technik und Wissen-
schaft folgte. Gott wird in Liljes Aussagen nach Luthers Geschichtsver-
stindnis als Herr der Geschichte dargestellt': »Kann man wirklich von
dem Weg durch dieses Jahrzehnt sagen: -Und der Herr zog vor ihnen her?«
Die Antwort kann nur heifen: Ja, tausendmal ja! ... Es mufl ein sehr arm-
seliges Jahrzehnt gewesen sein fiir den, der nur -davongekommen- ist und
nichts davon erfahren hat, dal der Herr vor ihm herzog«''. Lilje setzte den
im Buch Exodus beschriebenen Glauben Israels an Jahwes Fithrung mit der
Fiihrung Gottes im Hinblick auf das deutsche Volk durch die Nachkriegs-
zeit gleich. Dieses theozentrische Geschichtsbild schiof sich theologisch
an Karl Holls Lutherdeutung an, auf die Lilje auch des é6fteren Bezug
nahm. Geschichtsphilosophisch stiitzte er sich zeitweilig auf zyklische
Modelle, wie sie bei Oswald Spengler oder Arnold Toynbee zu finden sind.
Dieses Zitat belegt eine Kontinuitit im Verstindnis der Nachkriegsge-

% Werner Elert verstand die Kirche als von Christus gestifteten Verband mit den
Ordnungen Wortverkiindigung, Sakramentsverwaltung und kirchliches Amt;
vgl. Elert, Der christliche Glaube, 1940. >1960, 400{f.

10 Dabei bildet Luthers Geschichtsverstindnis den Ausgangspunkt in Liljes theolo-
gischem Denken: In seiner Dissertation aus dem Jahre 1932 tiber »Luthers Ge-
schichtsanschauung« wies Lilje besonders darauf hin, daff in Luthers Denken ein
geschlossenes theozentrisches Geschichtsbild vorzufinden ist (Luthers Ge-
schichtsanschauung, 1932, 41 ff.; 135}. Die Grundlage des geschichtlichen Lebens
sei in Luthers Auffassung die Schopfermacht Gotes (ebenda 48), die Geschichte
werde dariiber hinaus zum »Mittel der gottlichen Offenbarung« (ebenda 103 ff.).
Liljes Frontstellung war dabei der »innerweltliche Monismus des evolutionisti-
schen Geschichtsbildes« {ebenda s4).

I Hanns Lilje: »Die Feuersiule«, in: »Sonntagsblatt« Nr. 1/Jg. §, 2. Januar 1955, 3.
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schichte, ohne allerdings auf die Frage einzugehen, wie denn die Fithrung
Gottes auf die Jahre vor 1945 zu beziehen sei. Dieser Kontinuitit im theo-
zentrischen Geschichtsdenken stand eine Diskontinuitit in der Ge-
schichtsdeutung des Jahres 1945 als »Stunde Null« gegeniiber®.
Theologischer Hintergrund fiir die als gottlich geglaubte Geschichte und
Ordnung der Welt war fiirr Lilje die lutherische Zwei-Reiche-Lehre, die
einen neulutherischen Akzent durch die Stellung des Ordnungsbegriffs er-
hielt. Dies wird besonders an der Frage des Widerstandsrechts deutlich:
Anpassung oder Widerstand gegen die Obrigkeit, die von Gott gegeben ist?
Mit der Begriindung, der Staat sei eine Ordnung Gottes, sei nach Ansicht
Liljes Widerstand nur zu legitimieren, wenn damit eine pervertierte Situa-
tion wieder neu geordnet wiirde. Geordneter Aufstand sei erlaubt®. Die Fi-
xierung auf das Ordnungsdenken fiithrte an dieser Stelle zu einer theolo-
gisch bedriickenden Einseitigkeit, die zur Folge hatte, dafy weder der per-
sonliche Mut noch die Gewissensniéte der Widerstandskreise eine ange-
messene Erwihnung fanden und daff die Untragbarkeit des NS-Regimes
erst an einer Labilisierung der staatlichen Ordnung zu erkennen gewesen
sein sollte und nicht am Rassenhaf}, am Holocaust, durch den Angriffs-
krieg, die Haflpropaganda, die Liigen oder die Unmenschlichkeit. Diese
zentrale Stellung des Ordnungsgedankens a8t an die Lutherinterpretation
von Paul Althaus erinnern, aber auch daran, daf Dietrich Bonhoeffer gera-
de dieses Ordnungsdenken relativierte. Althaus bezog sich mit seinem
Ordnungsbegriff auf eine natiirliche Theologie, die er direkt aus dem Got-
tesbegriff ableitete. Bonhoeffer lehnte diesen direkten Zusammenhang ab
und lie »Ordnungen und Rechte der Natur und der Menschen« nur aus
der Christologie heraus gelten. Wihrend Althaus glaubte, dafl die Natur
auf Gott durch das Geisthafte in ihr hinweise, betonte Bonhoeffer, es gebe
keine »eigene, an und fiir sich giiltige Lehre der Kirche tiber ewige Ord-
nungen und Rechte der Natur und der Menschen, die auch unabhingig
vom Glauben an Christus Anerkennung fordern konnte. Menschen- und
Naturrechte gibt es nur von Christus her, das heifdt aus Glauben«', Daf}

12 Die als metaphorisches Deutungsmuster benutzte Formulierung »Stunde Null«
impliziert Vorstellungen einer Diskontinuitit, die auf die Zeitspanne des Um-
bruchs im Jahre 1945 und dariiber hinaus nicht zutreffen; vgl. dazu auch den
Hamburger Historiker Axel Schildt in: Moderne Zeiten, 1995, 19 und 454
Anm. 31.

13 Hanns Lilje: »Minner des 20. Juli«, in: »Sonntagsblatt« Nr. 27/]g. 7, 4. Juli 1954,
28.

14 Vgl. Paul Althaus: Die Ethik Martin Luthers, 1965, 43; ders.: Die christliche
Wahrheit, 1929. 1972, 84; Dietrich Bonhoeffer: Ethik, 1948 = 1992 {DBW 6, 363.
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die Zwei-Reiche-Lehre bei Luther auch als Protest gegen totalitire Staats-
systeme verstanden werden kann, wie es der norwegische Lutheraner Ei-
vind Berggrav 1952 in einem vielbeachteten Vortrag auf der Tagung des
Lutherischen Weltbunds in Hannover ausfithrte, war fiir Lilje nicht rele-
vant®. Dem Ordnungsdenken wurde in Liljes Verstindnis von Welt und
Geschichte gegeniiber einem anderen lutherischen Charakteristikum, der
Schirfung und Betonung des Gewissens, der Vorzug gegeben; denn eine
theologische Aufarbeitung des Verhiltnisses der Christen zum jidischen
Volk fand in einseitiger Folgerichtigkeit nicht statt. Hier gab es Versium-
nisse und theologische Fehlentscheidungen: keine Benennung des Holo-
causts, keine Distanzierung von der Judenmission, keine Erwihnung der
Antisemitismus-Erklirung des Weltrats der Kirchen in Amsterdam 1948,
eine nur zogernde theologische und publizistische Aufarbeitung der Ver-
gangenheit.

Ein letztes wichtiges Kennzeichen fiir Liljes theologischen Standort ist
die Betonung der praktischen Lebenshilfe fiir den Alltag und des ethischen
Verantwortungsbewufltseins fiir die Welt. Die Kirche konne »kein anderes
Christentum verkiindigen als das, was sie selber tiglich bewahren muf8 ...
Was sich im Alltag nicht bewihrt, ist nicht wert, Gegenstand des christli-
chen Glaubens zu sein«*, In der vita Christiana sollte der ethische An-
spruch des christlichen Glaubens praktisch Gestalt gewinnen. Die Men-
schen erwarteten seiner Meinung nach Wegweisung und Orientierung im
Geist des christlichen Glaubens, gerade nach dem Zusammenbruch des
Nationalsozialismus. Dieser ethische Anspruch erstreckte sich auf viele
Lebensbereiche, auch auf eine politische Ethik, ohne jedoch — von Aus-
nahmen abgesehen - in Einzelfragen konkret zu werden. Eine Ausnahme
bildete z.B. das Eintreten fiir die Wiederbewaffnung, die Lilje durch die
Medien der damaligen DDR den Beinamen »Nato-Bischof« einbrachte.

Das theologische Profil Liljes ermoglichte ihm auf dem Hintergrund ei-
ner Theologie, die spannungsvoll durch die Lutherrenaissance der 20er
Jahre und durch die Erfahrungen des Kirchenkampfs und des Neubeginns
der Nachkriegszeit geprigt war, eine bewufite Weltzuwendung, die in
Kombination mit seinem publizistischen Charisma zu einem theologisch-
publizistischen Programm verschmolz.

15 vgl. Gerhard Ringshausen: Der 20. Juli 1944 als Problem des Widerstandes gegen
die Obrigkeit. Die Diskussion in der katholischen und evangelischen Kirche
nach 1945, 1994, 199; Uwe Siemon-Netto: Luther als Wegbereiter Hitlers? Zur
Geschichte eines Vorurteils, 1993, 57£.

16 Hanns Lilje: »Die Kirche ist anders geworden! Arbeiterschaft und Kirchec,
»Sonntagsblatt« Nr. 9 v. 27. Februar 1955, 2.
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3. Das publizistische Programm

Lilje brachte die Kirche in die Offentlichkeit. Dies tat er mit Liebe und
Leidenschaft, unterstiitzt von seinen herausragenden Begabungen, aber
nicht ohne eine bewufite publizistische Programmatik. Seine bis heute
verstindliche, klare Sprache schulte er wie tibrigens auch Konrad Adenau-
er an der Lektiire des Schweizer Essayisten Carl Hilty. Lilje formulierte in
klaren, einfachen Sitzen, prizise, schnell das Thema ansteuernd mit kla-
rer gedanklicher Gliederung. Verstandlichkeit war das oberste Ziel, keine
frommelnde oder kircheninterne Sprache, bildhaft und gefithlsbetont —
wichtige Kennzeichen eines lebendigen Redestils. In bezug auf die Inhalte
seiner Darstellungen war Lilje in der Regel auf Aktualitit bedacht, ein
wichtiges Kriterium mediengerechter Gestaltung auch bei biblischen oder
historischen Themen. Aktuelle Lebensfragen sollten mit dem christlichen
Glauben verbunden sein. Theologie diirfe keine Expertenwissenschaft
bleiben, sondern miisse sich im Leben der christlichen Gemeinschaft be-
wihren. So ist es nicht verwunderlich, dafl Liljes Bibliographie tiber ein-
tausend Publikationen verschiedenster Art aufweist, darunter auch
Biicher mit hoher Auflage in mehreren Sprachen wie sein Bericht aus der
Gestapo-Haft »Im finstern Tal«, seine beste und authentischste Veroffent-
lichung.

Der bewufite Schritt in Richtung Offentlichkeit bezog auch die Repri-
sentation mit ein. Viele haben Liljes Hang zu fiirstlichem Auftreten in
groflem Ornat oder die an ihn gerichtete Anrede »Hochwiirden« kritisiert.
Auch wenn er diese Reprisentationsaufgabe manches Mal sicherlich zu
stark in den Vordergrund stellte, verstand er als Pflicht, die Kirche in die-
ser Weise in der Offentlichkeit darzustellen. Einen Verzicht auf Reprisen-
tation hielt er fiir falsche, vermeintliche Bescheidenheit’’. Moderne ver-
haltensbiologische Forschungen haben tbrigens gezeigt, dafl sich die Mit-
glieder von Gruppen erst {iber ranghohe Reprisentanten angemessen dar-
gestellt fithlen®. Das heute ubliche Belicheln von reprisentativen Riten
ist aus der Sicht Liljes fehl am Platz. Zu Liljes publizistischem Programm
gehorte eine Umsetzung seiner theologischen und kirchlichen Zielvor-
stellungen, vornehmlich auf drei publizistischen Ebenen: in den Printme-
dien durch die Griindung des Sonntagsblatts, in der Akademiearbeit durch

17 Vgl. »Lutheraner und Kosmopolit« Hanns Lilje im Gesprich mit Eike Christin
Hirsch, in: Ronald Uden: Hanns Lilje als Publizist, 1998, 427-447.

18 ygl. das Kapitel »Kunst als Kommunikation« in: Irendus Eibl-Eibesfeldt, Die Bio-
logie des menschlichen Verhaltens. Grundrify der Humanethologie, 1984. *1997,
923.
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die Griindung der Ev. Akademie Hermannsburg/Loccum und im Rund-
funk durch sein mediengerechtes Auftreten.

Die Griindung des Sonntagsblatts kann man ohne Ubertreibung zu den
Pionierleistungen der christlichen Publizistik in der Nachkriegszeit
zihlen. Lilje hatte schon frith die Bedeutung der Medien fiir die Offent-
lichkeit erkannt, aber mit dem Sonntagsblatt, dessen Lizenznehmer und
Herausgeber er war, schuf er einen generell neuen bis dato unbekannten
Zeitungstyp, eine allgemeine christliche Wochenzeitung. Diese Gattung,
zu der im Griindungsjahr 1948 noch die in Siiddeutschland entstandene
Wochenzeitung »Christ und Welt« zu rechnen ist, setzte sich von der bis
dahin typischen »Insider«-Presse der regionalen Kirchenblitter deutlich
ab. Das Sonntagsblatt wurde eine allgemeine Wochenzeitung, die im
Abonnement oder am Kiosk erhiltlich war und eine breite Vielfalt kultu-
reller, politischer und wirtschaftlicher Themen auf dem Hintergrund ei-
nes christlichen Menschenbilds miteinander verband. Eine Neuerung
stellte auch die redaktionelle Konzeption dar, die bewuf3t auf die Arbeit
professioneller Journalisten wie die des ersten Chefredakteurs Hans Zeh-
rer baute. Ressentiments in kirchlichen Kreisen gegentiber professioneller
publizistischer Arbeit trat Lilje mit dieser Konzeption wegweisend entge-
gen, ebenso einem Verlautbarungsjournalismus, der Publizistik nur als
kirchliche Offentlichkeitsarbeit verstand. So konnte das Sonntagsblatt
schon bald als Stimme des Protestantismus einen festen Platz in der deut-
schen Presselandschaft erobern. Lilje initiierte nicht nur die Grindung
dieser Wochenzeitschrift, sondern kiitmmerte sich intensiv um den Auf-
bau und schrieb selbst 20-30 Beitrige pro Jahr.

Die Griindung einer Evangelischen Akademie, nach Bad Boll und Ar-
noldshain die dritte nach dem Kriege in Deutschland, war Bestandteil des
publizistischen Programms, Kirche und Offentlichkeit zusammenzubrin-
gen. Akademien sollten nach Liljes Ansicht ein »open forum« sein, in dem
das Gesprich der sich 6ffnenden Kirche mit der sikularisierten Welt ge-
sucht und gepflegt werden sollte. Durch beachtliche Tagungen mit promi-
nenten Referenten, durch das hohe Niveau der Gespriche und die grofien
Teilnehmerzahlen konnte die Akademie Loccum in kurzer Zeit eine weit-
reichende Offentlichkeitswirkung erzielen. Besonders hervorzuheben sind
dabei die von Lilje geleiteten Journalistentagungen der Jahre 1947 bis
1955, an denen alle namhaften Journalisten, Publizisten und Redakteure
der damaligen Zeit teilnahmen, z. B. Rudolf Augstein, Gerd Bucerius, Ma-
rion Grifin Donhoff, Werner Finck u.v. m. Akademiearbeit als publizisti-
sches Medium in der Verwirklichung des Offentlichkeitsauftrags der Kir-
che, das war Liljes besonderes Anliegen, das er in Loccum verwirklichen
konnte. Diese Umsetzung geschah nach dem seit den 7oer Jahren in den
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Kommunikationswissenschaften systematisch untersuchten Prinzip des
Agenda-Settings: eine Agenda von Themen wurde, ausgehend von bedeu-
tenden Akademietagungen und prominenten Teilnehmern, tiber die Pres-
se-Berichterstattung in die Offentlichkeit transportiert, so dafl das Ge-
sprich in der Gesellschaft durch diese Themenvorgaben geprigt werden
konnte. Mit professionellen Journalisten wurden vor und nach den Tagun-
gen Berichte verfafit, die man in Tageszeitungen verschiedenster Couleur
abdruckte. Die hochste Resonanz mit tiber 200 Artikeln bundesweit fand
eine Journalistentagung aus dem Jahre 1953.

Der Doyen der deutschen Publizistikwissenschaft Emil Dovifat fand
heraus, daf} der Plauderton die dem Medium Rundfunk angemessene pu-
blizistisch bewihrte Redeform sei. Diese Form beherrschte Lilje meister-
haft”, Ohne Beriihrungsingste mit den Medien und mit der Offentlichkeit
zu zeigen, war er in der Lage, sekundengenau im Rundfunkstudio oder an
anderen Orten vor dem Mikrophon zu sprechen. Lilje formulierte prinzi-
piell frei und sprach entweder ganz ohne schriftliches Manuskript oder
nach Stichworten, die er als Stenogrammnotizen nach seiner eigenen spe-
ziellen Stenogrammschrift festhielt. Zahlreiche Rundfunkbeitrige zu
Themen aus Politik oder Kirche, Reiseberichte oder Sendungen zum allge-
meinen Kultur- und Zeitgeschehen wurden von allen deutschen Sendern
ausgestrahlt. Dariiber hinaus war Lilje nicht nur als Vortragsredner ge-
fragt, sondern auch als kirchlicher Gespriachspartner bei Wissenschaftler-
und Politikerrunden. Rundfunkiibertragungen mit Lilje wurden darum so
lebendig, weil er intuitiv den bei diesem Medium notwendigen Vorgang
beherrschte, der Monologrede einen dialogischen Charakter zu verleihen.
Uber Einschaltquoten fiir Sendungen in der Art, wie sie mit Lilje produ-
ziert wurden, geben erste Umfragen des Nordwestdeutschen Rundfunks in
Hannover aus dem Jahre 1949 Auskunft. 40 bis 45 Prozent eingeschalteter
Rundfunkempfinger belegen, dafl in der Regel grofles Interesse fiir diese
Sendungen bestand.

Die Umsetzung publizistischer Strategien fand sich in Liljes Publikatio-
nen wieder, besonders in den Bereichen Presse {Sonntagsblatt), Akademie-
arbeit und Rundfunk - und auch in zahlreichen Gremien, in denen Lilje
durch seine verschiedenen Amter titig war. Aktive kirchliche Medienpo-
litik ging durch Lilje vor allem in der vom Rat der EKD gegriindeten
»Kammer fiir publizistische Arbeit der Kirche« aus. Unter Liljes Leitung

19 Emil Dovifat, Handbuch der Publizistik, Bd. I, 1968, 234; vgl. dazu als besonders
deutliches Beispiel fiir den »Plauderton« Liljes seinen Reisebericht »Indienflug
1953«, in: »Sonntagsblatt« Nr. 7/Jg. 6, 15. Februar 1953, 12—13; neu veroffent-
licht bei Ronald Uden: Hanns Lilje als Publizist, 393—401.
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wurden wichtige Projekte angestofien, z.B. die Griindung des »Gemein-
schaftswerks der evangelischen Publizistik«, die Griindung der »Evangeli-
schen Akademie fiir Rundfunk und Fernsehen« in Arnoldshain, wichtige
Fragen der Ausbildung des publizistischen Nachwuchses, Stellungnah-
men zur Presse- und Rundfunkgesetzgebung oder Fragen des evangeli-
schen Schrifttums und der evangelischen Filmkontrolle. Doch Lilje dufier-
te auch Kritik an der Gremienarbeit und dem Kooperationsmangel der
Landeskirchen, wenn er 1954 feststellte, dafl es nicht einmal gelungen sei,
das »Verstindnis der Landeskirchen fiir die publizistische Aufgabe zu ge-
winnen ... Die Kirche hat die Aufgabe nicht verstanden. Sie hat nicht be-
griffen, daf die Publizistik nur eine Mutationsform der Verkiindigung dar-
stellt«*. Auch diese Formulierungen Liljes zeigen, wie eng miteinander
theologisches und publizistisches Denken verbunden waren und wie aner-
kannt und selbstverstindlich Lilje von der christlichen Publizistik als ei-
ne Form der Verkiindigung sprach.

Fiir diese theologisch-publizistische Verzahnung gebrauchte Lilje auch
die Formel: »Gesprich mit der Welt«. Lilje meinte damit, daf die Kirche
einen wechselseitigen Kommunikationsprozef} in Gang setzen solle, der
»den Raum der Kanzel ... erweitert zum Raum der groflen Offentlichkeit
...«, betonte Lilje in einer Rede zum Andruck des »Sonntagsblatts« im Ja-
nuar 1948*. Weiter forderte er, dal die Kirche sich einerseits von der Of-
fentlichkeit »schonungslos« priifen und »riicksichtslos« befragen lassen
sollte, was sie fiir die Menschen tue und wo sie ihnen konkret helfe. Sie
miisse der Offentlichkeit »Rede und Antwort« stehen, auch wenn sie da-
durch in eine heilsame Krise gezwungen wiirde. Auf der anderen Seite ha-
be die Kirche auch Fragen an die Offentlichkeit zu stellen. Lilje betonte,
daf die Kirche nicht nur Fehler zu verzeihen, sondern zur »Erneuerung der
Welt und der Uberwindung der allgemeinen Krise« beizutragen habe. Er
argumentierte mit einer Doppelbewegung vom Offentlichkeits- und Ver-
kiindigungsauftrag der Kirche her und gleichzeitig rezipientenorientiert,
indem die Né6te und Bediirfnisse der Menschen im Vordergrund standen.
Die erste Sonntagsblatt-Ausgabe stellte als Titelgeschichte die fur die

20 Protokoll der Sitzung des leitenden Gremiums der Kammer fiir die publizistische
Arbeit der EKD am 26. November 1954, 17, vgl. Landeskirchliches Archiv Han-
nover, Bestand L 3 Il Nr. 1345; vgl. Ronald Uden, Hanns Lilje als Publizist, 1998,
I5I.

21 ,Rede des Landesbischofs D. Dr. Lilje D. D. als Herausgeber und Lizenztriger an-
liafllich des Andrucks des »Sonntagsblatt«, Landeskirchliches Archiv Hannover,
Bestand L 3 Nr. II 54. Daraus wurden auch die folgenden Zitationen entnommen.
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Menschen lebenswichtigen Kohlelieferungen fiir das Ruhrgebiet heraus
und nicht eine speziell kirchliche oder kulturelle Thematik.

Lilje glaubte zu spiiren, dafl die Menschen sich eine Besserung aus dem
Geiste des Christentums erhofften. Er rechnete damit, daff nach dem Zu-
sammenbruch des Nationalsozialismus ein geistiges Vakuum entstanden
sei, das eine Neuorientierung des deutschen Volkes und des christlichen
Abendlandes notwendig machte. Das Christentum sollte dieses Vakuum
fiillen. Liljes theologisch-publizistischer Anspruch bestand darin, den gei-
stigen Unterbau fiir eine neue Gesellschaft in Deutschland aus christli-
cher Tradition formen zu wollen. Kultur und Wissenschaft, Politik und
Kirche, Wirtschaft und Industrie - die gesamte Gesellschaft des wiederer-
starkenden Nachkriegsdeutschlands sollte aus dem christlichen Glauben
ihre geistige Substanz schopfen und ihre ethischen Normen ableiten. Bei
der Verwirklichung dieses hochgesteckten Zieles bediente er sich in erster
Linie medialer Kommunikation. Das »Gesprich mit der Welt« stellte kei-
ne Neuauflage des kulturprotestantischen Offentlichkeitsverstindnisses
der Weimarer Republik dar, in der Otto Dibelius einen »Offentlichkeits-
willen der Kirche« proklamiert hatte, bei dem die »Religion als Trigerin
alles sittlichen Lebens« das gesamte 6ffentliche Leben unter dem Wich-
teramt der Kirche umspannen sollte?. Liljes »Gesprich mit der Welt«
zeigte ein neues Offentlichkeitsverstindnis, das seine Urspriinge in der
Zeit des Kirchenkampfes hatte. Elemente von Thielicke und Bonhoeffer
wurden in dieses neue Konzept aufgenommen, das in seiner Zielrichtung
letztlich auf die zweite These der Barmer Theologischen Erklirung
zuriickzufithren ist. Nicht ein allgemeiner »Offentlichkeitswille«, son-
dern der konkrete »Offentlichkeitsauftrage« der Kirche war fir dieses neue
Offentlichkeitsverstindnis charakteristisch. Bonhoeffer deutete in seinen
Ethik-Fragmenten von 1939/43 eine aus der Christologie entwickelte Hin-
wendung zur Welt an, die nicht aus einer katholischen analogia entis oder
Naturrechtslehre abgeleitet wird. Christliches Leben ist »weder eine Zer-
storung noch eine Sanktionierung des Vorletzten«, sondern »Teilnahme
an der Christusbewegung mit der Welt«®, Der »miindigen Welt« muf} die
bisher nicht entfaltete Weltverantwortung des Evangeliums deutlich ge-
macht werden, so dafl in gleicher Weise die »biblische Botschaft« und der
»heutige Mensch« getroffen werden — nicht auf der Ebene des individuel-
len personlichen Seelenheils, sondern als »nichtreligidse« Interpretation
biblischer Inhalte mit den sprachlichen Ausdrucksmitteln des modernen,

22 Vgl. Otto Dibelius: Das Jahrhundert der Kirche, 1926, 229; 236; Wolfgang Huber:
Kirche und Offentlichkeit, 1973, 122.
2 Dietrich Bonhoeffer: Ethik, 1948 = 1992 (DBW 6), 151.
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»miundigen«, »religionslosen« Menschen®. Einige Jahre vor Bonhoeffer
gab es erste Ansatzpunkte fiir einen neu wahrgenommenen Offentlich-
keitsanspruch der Kirche in der Barmer Theologischen Erklirung von
1934.

Liljes Weltverstindnis bleibt mehrdeutig ohne eine tiefergehende theo-
logische Reflexion der Weltlichkeit der Welt. Manche Formulierungen im
Hinblick auf eine weltliche Sprache erinnern an Dietrich Bonhoeffer, oh-
ne daf} Lilje darauf explizit Bezug nahm. Bonhoeffer schrieb 1944 in seinen
Briefen von einer »neuen, vielleicht ganz unreligi¢sen Sprache«, die in ei-
ner miindig gewordenen Welt notwendig geworden sei®. Aber Bonhoeffer
ging es nicht nur um den kommunikativen Vorgang von Verstehen und
Akzeptanz des christlichen Zeugnisses oder um das Offentlichkeitsver-
stindnis der Kirche, sondern viel weitgehender um die »nichtreligiose In-
terpretation« biblischer Begriffe »in einer miindig gewordenen Welt«*. Ein
Weltverstindnis setsi deus non daretur, das Bonhoeffer im Gottesbegriff
verankert sah, war Lilje fremd. Auch Formulierungen wie »miindig ge-
wordene Welt« lassen sich bei Lilje weder formal noch inhaltlich nach-
weisen?. Lilje folgte weder einer religionslosen Theologie der miindigen
Welt wie Bonhoeffer, noch suchte er nach positiven Anteilen des christli-
chen Glaubens im Sikularisierungsprozefy wie Friedrich Gogarten. Gerade
im Verglecih mit Bonhoeffer 143t sich sehen, daf} Lilje einen ganz anderen
Weg zwischen Anpassung und Widerstand wihlte als dieser. Lilje war ein
Umsetzer, ein Praktiker eher als ein Theologe. Heinz Zahrnt bezeichnete
ihn als Formtalent. Lilje wandte sich mit Begeisterung und Energie dem
praktischen Wiederaufbau der christlichen Nachkriegskultur zu. Eine
frithzeitige Erkenntnis, daf§ dieses hochgesteckte Ziel letztendlich nicht
zu verwirklichen war, hitte Lilje vielleicht vor manchen Ubertreibungen
und zu hohen Anspriichen bewahren koénnen, andererseits hitten damit
aber auch seine Tatkraft und unbefangene Weltzuwendung mit Sicherheit
erheblich an Schwung verloren.

Auch wenn Lilje als Personlichkeit einen schillernden Eindruck hinter-
148t sein Umgang mit der Offentlichkeit war insgesamt wegweisend. Den
oben erwihnten theologischen und menschlichen Defiziten standen viele
Leistungen als Gewinn gegeniiber. Seine internationalen Kontakte, seine
Popularitit im In- und Ausland, sein publizistisches Profil, sein protestan-

24 Dietrich Bonhoeffer: Widerstand und Ergebung, 1951, 358 ff. u. 395 1.
25> Ebenda 328.

26 Ebenda 328.

27 Ebenda 358 u. 394f.
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tisches Sendungsbewufitsein, kurz: das Charisma seiner Person lie
Hanns Lilje in verstehbarer Sprache einen Briickenschlag zwischen Kirche
und Offentlichkeit gelingen, der iiber die Nachkriegszeit hinaus prigend
und wegweisend gewirkt hat. Bis heute ist damit einer Synthese der Weg
gewiesen, die fiir eine Kirche im Gespriach mit der Welt in der Spannung
zwischen Anpassung und Widerstand unverzichtbar und lebensnotwendig
ist.

Dr. Ronald Uden, Klingerstr. 1, 30655 Hannover

DIE OKUMENISCHE VEREINBARUNG
ZUR RECHTFERTIGUNGSLEHRE
IM DISKURS DER LUTHERFORSCHER

Der Sturm hat sich einstweilen gelegt. Leidenschaftlich prallten jedoch im Vorfeld
der Unterzeichnung vom 31. Oktober 1999 auch im Vorstand der Luther-Gesell-
schaft die Uberzeugungen aufeinander. Eine Gruppe wollte eine offizielle Stellung-
nahme der Gesellschaft gegen die Unterzeichnung erreichen, eine andere war nicht
bereit, diese mitzutragen. Noch nie in den letzten Jahren ist im Vorstand so erbit-
tert theologisch gestritten worden wie im September letzten Jahres in Torgau.

Dabei dokumeniert sich in den jeweiligen Positionen Grundsitzliches iiber
Grundfragen reformatorischer Theologie. Was gehort zur Identitit dieser Theolo-
gie? Gehort dazu ihre Wirkungsgeschichte als protestantische Kultur? Oder bleibt
das innerkirchliche Ringen um die Einheit vorrangig, das unter den verinderten
Eckdaten von heute auf eine 6kumenische Orientierung drangt?

Ob diese oder jene Zielvorstellung akzeptabel ist, entscheidet sich nicht an Lu-
ther-Philologie. Es geht um Grundannahmen, die im Widerstreit stehen - nicht nur,
was die Frage der Unterzeichnung von GE/GoF angeht.

Darum wird in der Kontroverse iiber die Frage der Unterzeichnung mehr und
Grundsitzliches sichtbar. Mit dem Ereignis von Augsburg ist die Sache keineswegs
an einen Schlufipunkt gekommen, allenfalls an ein Komma. Wir werden Neuaufla-
gen erleben, und es geht dabei nicht einfach um die Alternative »bewahren oder
fortschreiben«, Es geht um Identitit.

Die Redaktion, die in der Torgauer Debatte selbst stark engagiert war, hatte den
Vorschlag gemacht, die beiden kontroversen Positionen sollten in einem der nach-
sten Hefte als »Kontra« und »Pro« Unterzeichnung prignant vorgestellt werden.
Zwei ehemalige Prisidenten, Reinhard Schwarz (Minchen) und Gerhard Miller
(Erlangen), haben diese Aufgabe dankenswerterweise ibernommen.

Es ist geplant, die Fragen zum Amt, auch zum Petrusamt, die sich aus der neuen
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Studie »Communuio sanctorume ergeben, in nichster Zeit in Pro und Kontra fiir
diese Zeitschrift aufzubereiten. Nicht in einseitiger Positionierung, sondern durch
faire Information, um unsere Leserinnen und Leser so an der 6ffentlichen Diskussi-
on zu beteiligen.

H.H.

KONTRA
Von Reinhard Schwarz

Die »Gemeinsame offizielle Feststellung des Lutherischen Weltbundes
und der Katholischen Kirche« (GoF), die am 31. 10. 1999 in Augsburg un-
terzeichnet wurde, ist ein Dokument, das hochste Aufmerksamkeit ver-
dient, denn es bildet sozusagen den Mantel zur »Gemeinsamen Erklirung
zur Rechtfertigungslehre« (GER). Es bestatigt nicht nur die Erklirung, son-
dern interpretiert sie auch in offizieller Form.

Die GoF will den in der GE »erreichten Konsens weiter erliutern«, da-
mit »so« — d.h. prizise durch diese offiziell feststellende Erliuterung —
hinsichtlich der Rechtfertigungslehre »die fritheren gegenseitigen Lehr-
verurteilungen die Lehre der Dialogpartner, wie sie in der Gemeinsamen
Erklirung dargelegt wird, nicht treffen«. Es ist daher zu priifen, ob die GoF
zentralen theologischen Lehren der Reformation gerecht wird oder ob sie
diese womoglich verkiirzt, um den Lehrverurteilungen des Trienter Kon-
zils zu entsprechen und einen Lehrkonsens mit der romisch-katholischen
Kirche herzustellen. Dabei geht es um folgende Sachpunkte:

1. Die GoF entschirft die reformatorische Lehre vom bleibenden Siin-
dersein des Christen, der zugleich durch den Glauben, durch das Vertrau-
en auf Christus, ein Gerechtfertigter ist. Die Grundsiinde als ein Besorgt-
sein des Menschen um sich selbst liegt (nach Luther) tiefer als alle wil-
lentlichen Akte des Menschen. In dieser Tiefenschicht bestimmt sie als
Stinde des Lebens vor Gott auch das Leben des Christen. Die GoF behaup-
tet hingegen {Anhang, 2 B), es kénne »aus lutherischer Sicht anerkannt
werden«, dafy die dem Menschen stets innewohnende »Begierde« oder
»Konkupiszenz« »zum Einfallstor der Siinde werden kann«, d. h. die Kon-
kupiszenz ist nicht wesenhaft Siinde, sondern aus ihr entsteht Siinde erst
durch eigene Willensakte. Mit dieser gravierenden Abwandlung des refor-
matorischen Siindenverstindnisses wird die reformatorische Lehre fak-
tisch aufgegeben. Deshalb bleibt es zu sehr an der Oberfliche, wenn die
GoF behauptet (Anhang, 2 A), »Lutheraner und Katholiken« konnen »ge-
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meinsam den Christen als simul iustus et peccator verstehen«. Gewif8
kann diese Formel beiderseits gebraucht werden. In Luthers Theologie ver-
bindet sich damit jedoch ein anderes Verstindnis vom Siindersein des
Christen. Es gibt nicht nur, wie die GoF hier vorgibt, eine »bestindige Ge-
fahrdung, die von der Macht der Stinde und ihrer Wirksamkeit im Chri-
sten ausgeht«. Vielmehr bleibt nach reformatorischer Lehre die Grund-
sinde des Menschen auch im Christen wesenhaft Siinde. Die entschei-
denden Differenzen in der theologischen Lehre vom Menschen werden in
der GoF nicht zum Ausgleich gebracht.

2. Die GoF verbindet (Anhang, 2 C) die in GE 15 und 16 gebrauchte
Wendung »allein aus Gnade« mit der anderen reformatorischen Formel
»allein durch Glauben«. Sie fiigt im Anschlul an GE 25 hinzu, der
Mensch werde »unabhingig von Werken gerechtfertigt«. Dem Anschein
nach ist damit der reformatorischen Lehre Rechnung getragen und ein
Konsens iiber »die Rechtfertigung allein durch den Glauben« erzielt. Der
Anschein triigt jedoch, wie das anschlieende Zitat aus Thomas von
Aquin (STh II/II 4,4 ad 3) zeigt. Im Quellenkontext gelesen, besagt das Zi-
tat, die Gnade (im Sinne tibernatiirlichen Geschehens) schaffe den Glau-
ben, sowohl den anfinglichen, vorsakramentalen Glauben (fides informis),
als auch den Glauben, der durch die sakramentale rechtfertigende Gnade
zu seinem Wesen gekommen ist (fides formata). Ein komplexer Gnaden-
begriff umklammert hier einen doppelten Glaubensbegriff, der weder in
der einen noch in der anderen Fassung mit dem reformatorischen Glau-
bensverstindnis identisch ist. Rechtfertigung durch den Glauben meint je-
doch, reformatorisch verstanden, ein unmittelbar auf das Evangelium be-
zogenes Vertrauen, das dank der Selbstvergegenwirtigung Gottes in sei-
nem Wort die rechtfertigende Gnade erfihrt. Diesen rechtfertigenden
Glauben »als das Vertrauen in die gottliche Barmherzigkeit, die um Chri-
sti willen die Siinden vergibt«, hat das Trienter Konzil mit dem kirchen-
trennenden Anathema belegt (Can. 12 zum Rechtfertigungsdekret,
DH 1562). Luther hat sich hingegen in aller Schirfe dagegen ausgespro-
chen, daf} der christliche Glaube aufgespalten wird in einen Glauben des
Farwahrhaltens kirchlicher Lehre und einen Glauben, der durch den sa-
kramentalen Vollzug von Taufe und Beichte in der rechtfertigenden Gna-
de vervollkommnet wird. Die GoF hat auch an diesem Punkt den Lehr-
konsens nur erzielt, indem sie die reformatorische Lehre verkiirzt hat.

3. Fir das Verhiltnis von Gnade und guten Werken, von Rechtfertigung
und Heiligung formuliert die GoF (Anhang, 2 C und D) einen Konsens, der
nicht dem entspricht, was die reformatorische Theologie von dem recht-
fertigenden Glauben zu sagen weif}, der als Selbsttiter guter Werke die
Friichte der Nichstenliebe hervorbringt. Um anzudeuten, wie reformato-
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rische Theologie die guten Werke des »neuen Menschen« einem Leben in
Verantwortung vor Gott und in Glaubensgewiflheit zuweist, sei erinnert
an Luthers Vorrede zum Romerbrief, die mit Luthers Bibeliibersetzung bis
in die Neuzeit und bis heute fiir die evangelische Kirche wegweisend sind:
»Das Gesetz erfiillen heifdt, mit Lust und Liebe seine Werke tun und frei,
ohne des Gesetzes Zwang, gottlich und wohl leben, als wire kein Gesetz
oder Strafe. Solche Lust aber freier Liebe gibt der heilige Geist ins Herz ...
Der Geist aber wird nicht anders als allein in, mit und durch den Glauben
an Jesus Christus gegeben ... So kommt der Glaube nicht, wenn nicht al-
lein durch Gottes Wort oder das Evangelium, das Christum predigt ... Da-
her kommt es, daff allein der Glaube gerecht macht und das Gesetz erfiillt,
denn er bringt den Geist aus Christi Verdienst. Der Geist aber macht ein
lustiges und freies Herz, wie es das Gesetz fordert. So gehen denn die gu-
ten Werke aus dem Glauben selber ... Glaube ist ein gottlich Werk in uns,
das uns wandelt und neu gebiert aus Gott, Joh 1,13, und totet den alten
Adam, macht uns ganz andere Menschen von Herzen, Mut, Sinn und allen
Kriften und bringt den heiligen Geist mit sich, ... so daf} es unméoglich ist,
daf} er nicht ohne Unterlaf} sollte Gutes wirken. Er fragt auch nicht, ob
gute Werke zu tun sind, sondern ehe man fragt, hat er sie getan und ist im-
mer im Tun ... Glaube ist eine lebendige, verwegene Zuversicht auf Got-
tes Gnade ... Und solche Zuversicht und Erkenntnis gottlicher Gnade
macht frohlich, trotzig und lustig gegen Gott und alle Kreaturen, welches
der heilige Geist tut im Glauben. Daher der Mensch ohne Zwang willig
und lustig wird, jedermann Gutes zu tun, jedermann zu dienen, allerlei zu
leiden, Gott zu Liebe und zu Lob, der ihm solche Gnade erzeigt hat. So ist
es unmoglich, Werke vom Glauben zu scheiden, ja so unméglich, wie
Brennen und Leuchten vom Feuer geschieden werden kénnen« (WA DB 7,
7,12—23 und 11,6—23). Der GoF geht es im Blick auf die Gerechtfertigten —
das Gnadenwirken ergianzend - um den Aufruf, sich »zu mihen« (Anhang,
2 CJ, um die Verantwortung, »die Gnade nicht zu verspielen, sondern in
ihr zu leben«, um die » Aufforderung, gute Werke zu tun« und darin »den
Glauben zu iiben«, um »das Bewahren der Gnade« {Anhang, 2 D).

4. Aufs ganze gesehen, hat die Rechtfertigungslehre fiir die reformatori-
sche Theologie eine umfassendere Bedeutung als die von der GoF behaup-
tete negative Funktion, »ein unverzichtbares Kriterium zu sein«, dem kei-
ne Lehre widersprechen darf {Anhang, 3). Sie ist vielmehr fiir Luther und
die ihm folgende Theologie das Hauptstiick und das organisierte Prinzip,
auf das alle theologische Rede bezogen sein mufi. Diese einzigartige Funk-
tion hat Luther der Rechtfertigungslehre als der gebiindelten christlichen
Heilslehre zugeschrieben, nicht um einem wissenschaftlichen Theoriebe-
diirfnis zu gentigen, sondern weil sich ihm die Erkenntnis aufdringte, daf§
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diese Lehre — Gottes Heil fiir den Gottlosen allein durch den Christus-
glauben - zusammen mit einer entsprechenden biblischen Hermeneutik
einen unvertauschbaren Bezugspunkt bildet fiir das Leben des Christen
und die kirchliche Gestalt des Christentums. Das kommt in der GoF nicht
hinreichend zum Ausdruck.

Konnte im Dialog der lutherischen Kirchen mit der romisch-katholi-
schen Kirche ein Lehrkonsens ermittelt werden, so wire das ein erfreuli-
ches Ergebnis. Die Abstriche an der reformatorischen Theologie, die jetzt
in der GoF vorgenommen werden, sind jedoch fiir den gewiinschten Kon-
sens ein zu hoher Preis. Sie treffen die Theologie Luthers in ihrem Kern, an
Punkten, an denen die reformatorische Grundorientierung der evangeli-
schen Christen und der lutherischen Kirchen getroffen wird.

Prof. Dr. Reinhard Schwarz, Salzstr. 43, 82110 Germering

PRO
Von Gerhard Miiller
I

In den »Schmalkaldischen Artikeln« geht Martin Luther auch auf »das
Amt und Werk Jesu Christi oder unsere Erlosung« ein. Der Reformator
meint, der »Hauptartikel« sei, »dafl Jesus Christus, unser Gott und Herr,
sei »um unserer Siinde willen gestorben und um unserer Gerechtigkeit wil-
len auferstanden, Rom 4« (25). Unsere Erlosung ist allein Jesu Christi
Werk. »Von diesem Artikel kann man nicht weichen ... Und auf diesem
Artikel steht alles, was wir gegen den Papst, Teufel und Welt lehren und
leben.« Mit Fragen des Heils darf nicht leichtfertig umgegangen werden.
Nach Luthers Meinung kann Selbst- oder auch nur Miterldsung nicht be-
hauptet werden. »Die Gemeinsame Erklirung zur Rechtfertigungslehre«
(GE) hat also berechtigterweise viel Aufmerksamkeit erfahren.

Aber wie wird das, was hier »Erlosung« genannt wird, im Luthertum
selbst gedeutet? Luther hat zur Erlduterung von »Erlosunge« nicht immer
dieselben Formeln benutzt. Wesentlich war ihm, da3 »unser Gott und
Herr« diese Erlosung und damit das Heil bewirkt hat — er allein. Wie dies
im einzelnen zu interpretieren sei, dariiber wurde unter lutherischen
Theologen heftig gestritten. Noch wihrend er lebte, meinten manche, fiir
uns Christen sei nur das Evangelium wichtig. Dabei hatte der Wittenber-
ger Professor gefordert, Gesetz und Evangelium zu unterscheiden, sie aber
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nicht zu trennen. Nach Luthers Tod wurde diskutiert, ob gute Werke notig
oder aber schidlich zur Seligkeit seien. Gefragt wurde auch, ob bei der Er-
l6sung Jesus Christus seiner gottlichen Natur nach in uns Wohnung neh-
men miisse. Andere erklirten, die Siinde sei so stark, dafl sie nach dem
Siindenfall zu unserer Natur gehére — und alle beriefen sich auf Luther.

Dem war es, wie wir sahen, um »das Amt und Werk Jesu Christi« ge-
gangen. Gibt es auf die Frage, wie sich dies beim Menschen auswirkt, ver-
schiedene Antworten? Diese kénnten ein Zeichen fiir die Schwierigkeit
der Probleme sein, aber auch eines fiir Vielfalt im Detail bei Ubereinstim-
mung im Grundsitzlichen. In der »Konfordienformel« von 1577 versuch-
te man zu einer theologischen Verstindigung zu kommen. Dies ist auch in
hohem Mafie gelungen. Aber die Konkordienformel wurde nicht von allen
lutherischen Kirchen anerkannt. Es blieb also Vielfalt im Luthertum — wie
iibrigens in den anderen Kirchen auch!

1L

Davon mufl ausgehen, wer die GE verstehen will. Hier haben Katholiken
und Lutheraner einen Dialog gefiihrt. Sie haben aufeinander gehort und
sich besser verstanden als vorher. Sie haben aber auch keinen »Einheits-
brei« angeriihrt. Mir gefillt an der GE, daf3 festgestellt wird, was gemein-
sam gesagt werden kann, dafl aber auch die unterschiedlichen Akzente
dargelegt werden, die jede Seite allein vertritt, die aber das gemeinsame
Fundament erweitern und nicht zerstéren.

Dafiir hatte man sich auf Vorarbeiten gestiitzt, die in verschiedenen
Lindern und auch international zwischen Lutheranern und Katholiken ge-
schaffen worden waren. Es wurde auch nicht verschwiegen, daf§ die Aus-
sagen tiber Erlosung und Rechtfertigung in den beteiligten Kirchen unter-
schiedlich gewichtet worden waren. Dennoch wurde »Das gemeinsame
Verstindnis der Rechtfertigung« skizziert: biblisch, trinitarisch, soteriolo-
gisch, d.h. auf Jesus Christus gegriindet. Gemeinsam wurde formuliert:
Die Rechtfertigungslehre »ist ein unverzichtbares Kriterium, das die ge-
samte Lehre und Praxis der Kirche unablissig auf Christus hin orientieren
will.« Es wurde auch nicht verschwiegen, daf} weiterer Klirungsbedarf be-
steht. Aber insgesamt wurde der Konsens als erreicht bezeichnet.

1L

Der Lutherische Weltbund akzeptierte diese Ergebnisse. Er stellte aber
auch fest, dafl besonders iiber »den Stellenwert der Rechtfertigungslehre
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als Kriteriume, iiber »Konkupiszenz und Siinde im Gerechtfertigten« so-
wie tiber »das Verhiltnis von guten Werken und Bewahrung der Gnade«
weitere Klidrungen erforderlich seien. Die » Antwort der katholischen Kir-
che« lautete: »Die Feststellung, dafl es »einen Konsens in Grundwahrhei-
ten der Rechtfertigungslehre. gibt, ist richtig.« Aber dann wird fortgefah-
ren: »Trotzdem ist die katholische Kirche der Uberzeugung, daf man noch
nicht von einem so weitgehenden Konsens sprechen kénne, der jede Dif-
ferenz zwischen Katholiken und Lutheranern im Verstindnis der Recht-
fertigung ausrdumen wiirde.« Unterschiedlich sei z.B. die Interpretation
des »Siindersein(s) des Gerechtfertigten«. Auflerdem miisse »die Botschaft
von der Rechtfertigung organisch in das Grundkriterium der -regula fidei-
einbezogen werden.« Die Frage nach Rechtfertigung und »neue(r) Schop-
fung« sei weiter zu bedenken, wobei »das Sakrament der Bufie« in die
Uberlegungen einbezogen werden miisse. In bezug auf diese »Divergen-
zen« miisse noch gekliart werden, ob »die Verurteilungen des Konzils von
Trient« wirklich den Partner nicht mehr treffen.

Diese »Antwort« benennt faktisch dieselben Punkte, die auch der Lu-
therische Weltbund als klirungsbediirftig angesehen hatte. Aber in der
Stellungnahme aus Rom schien das Negative das Positive weit zu iiber-
wiegen. War das Ja in Wahrheit ein Nein? Vor allem meinten viele, der Va-
tikan habe die Autoritit des Gesprichspartners in Frage gestellt. Denn er
hatte formuliert: »Die katholische Kirche erkennt die vom Lutherischen
Weltbund unternommene grofie Anstrengung an, durch Konsultation der
Synoden den >magnus consensus: zu erreichen, um seiner Unterschrift
echten kirchlichen Wert zu geben: es bleibt allerdings die Frage der
tatsichlichen Autoritit eines solchen synodalen Konsenses, heute, aber
auch in Zukunft, im Leben und in der Lehre der lutherischen Gemein-
schaft.«

Ich gestehe, dafl mir die Lektiire dieser » Antwort« grofle Schwierigkei-
ten bereitete. In der GE stand doch, daf} es noch Differenzen gibt — warum
wird jetzt so getan, als ob erst der Vatikan diese Tatsache feststellen miis-
se? Auflerdem waren jahrzehntelange Gespriche mit Lutheranern gefiihrt
worden. Deren kirchliche Struktur war bekannt. Jetzt die unternomme-
nen Anstrengungen »anzuerkennene, sie zugleich aber in ihrem Wert in
Frage zu stellen, das schien das Gesprich abrupt zu beenden, obwohl zum
Schluf} der » Antwort« durchaus »Perspektiven fiir die kiinftige Arbeit« ge-
nannt wurden.

Im Juni 1999 wurde eine erginzende »Gemeinsame offizielle Feststel-
lung des Lutherischen Weltbundes und der Katholischen Kirche« (GoF}
vorgelegt, der ein »Anhang« hinzugefiigt worden war. Hier wurden Fragen
aufgegriffen, die beide Seiten als klarungsbediirftig genannt hatten. Vor al-
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lem aber wurde von den »beiden Dialogpartnern« gesprochen. Im »An-
hang« wurde festgestellt, dafl von Roms »Antwort« »die Autoritit luthe-
rischer Synoden« nicht in Zweifel gezogen werden solle. »Die Katholische
Kirche und der Lutherische Weltbund haben den Dialog als gleichberech-
tigte Partner ... begonnen und gefiihrt.« Das machte den Weg frei zur Un-
terzeichnung der GE, der GoF und des »Anhangs«.

1v.

Damit war das Ende des Weges natiirlich noch nicht erreicht. Wie in jeder
Wissenschaft, so muf auch in der Theologie weitergearbeitet werden.
Aber dafl heute zwischen Katholiken und Lutheranern vieles anders gese-
hen wird als frither, das ist unbestreitbar. Entscheidend war auch nie, ob
kluge Kopfe kluge Erkenntnisse hatten, sondern ob in den Gemeinden das
anerkannt wurde, was einzelne gedacht, oder auch, was Synoden festge-
stellt hatten. Man kann sogar fragen, ob am Anfang die Lehre steht und
dann daraus der Glaube erwichst oder ob zunichst das Gebet, die From-
migkeit da ist, die aus dem Horen auf Gott erwachsen ist. Dafl die Lehre
erst die Folge des Gebetes ist, wird jedenfalls von einem alten Wort be-
hauptet: lex orandi, lex credendi. Wenn es richtig ist, dal das Gebetete
dann geglaubt wird, dann hat die Entwicklung in den 6kumenischen Got-
tesdiensten, die Katholiken und Lutheraner gemeinsam feiern, schon lan-
ge Kirchen und Theologen tiberholt.

Der Bischof von Mainz, Professor Dr. Dr. Karl Lehmann, hat in einem
»Hirtenwort ... zur Osterlichen Buf8zeit 2000« im Hinblick auf die »6ku-
menische Vereinbarung tiber die Rechtfertigungslehre« formuliert: »Es
geht erstens um die alleinige Initiative Gottes und nicht um unser Tun;
zweitens ist Gottes Zuwendung an keine Voraussetzung gebunden, sie ist
bedingungslos und reine Gnade; drittens kann der gottferne Mensch diese
neue Gerechtigkeit allein im Glauben empfangen.« Hier wird deutlich,
wie stark ein Thema aufgegriffen wird, das frither von uns als unsere Be-
sonderheit, unser Proprium verstanden worden war. Es kann aber nur gut
sein, wenn »das Amt und Werk Jesu Christi« allgemein recht verstanden
und rein gepredigt wird. Ein Schritt auf diesem Weg ist der katholisch-lu-
therische Dialog tiber »unsere Erlosung« durch Jesus Christus.

Landesbischof i. R. Prof. Dr. Gerhard Miiller, Sperlingstr. 59, 91056 Erlan-
gen
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»WAS SIE MEHR SEIN KANN - WAS ABER BLEIBT ...!!!«
Katharina-von-Bora-Ehrung 1998/1999 — Ein Riickblick
Von Jutta Jahn

Mit diesen beiden Fragestellungen »Was sie mehr sein kann ...« und »was
aber bleibt« ist der Jubildiumszeitraum ganz gut umrissen.

Daf} sie mehr war als die treusorgende Gattin in Luthers Schatten, als
die sie ja wenigstens noch als Fufinote in der groflen Reformationsge-
schichte aufgehoben blieb — im Gegensatz zu vielen anderen engagierten
Frauen dieser Zeit —, und auf dieses »Mehr« hinzuweisen, dazu gab ihr
500. Geburtstag Anlaf}, und konsequenterweise begann das Jubilium zu
Ehren der Katharina von Bora in Lutherstadt Wittenberg daher am Refor-
mationstag 1998. Denn immerhin: Die Katharina-von-Bora-Ehrung war
ein Novum in der Geschichte der Reformationsjubilden. Galt dieses Ju-
bilium doch zum ersten Male einer Frau dieser Zeit. Als Annett Eggert
und ich in Vorbereitung dieser Ehrung unsere Arbeit im AB-Projekt der
Evangelischen Akademie Sachsen-Anhalt am 1. 3. 1998 begannen, stan-
den wir vor folgender Aufgabe:

Wir hatten eine Jubilarin, die allgemein allerhochstens dem Namen
nach — oder anders - in ihrer Funktion als Ehefrau bekannt war, der grofien
Offentlichkeit nahezubringen und dabei die Bedeutung dieses relativ kurz-
fristig installierten wie eben wegen dieser Kurzfristigkeit ebensowenig
kaum éffentlich zur Kenntnis gekommenen Jubiliums herauszustellen.
Um so erstaunlicher war die Resonanz auf unsere Info-Briefe und PR-Ak-
tivititen. Es wurde ganz deutlich, dafl trotz oder gerade wegen der gerin-
gen Kenntnis tiber Biographisches und die Spezifik der Lebenssituation der
Jubilarin ein hohes Interesse am Thema bestand.

Sieben Monate spiter, im Oktober 1998, zeigte unser Veranstaltungska-
lender 223 Eintrige. Davon waren 150 Veranstaltungen, die sich geogra-
phisch von Stade bis Stuttgart und von Osnabriick bis Dresden verteilten,
sowie Theater- und Vortragsangebote, Wettbewerbe, touristische Akti-
vititen und vieles andere. Der Kalender enthielt tibrigens auch die erste 6f-
fentliche Information iiber das Denkmalprojekt zu Katharina von Bora in
Lutherstadt Wittenberg.

Gute Indikatoren fiir das Interesse waren die beiden Leihausstellungen,
die fiir das Jubilium entwickelt wurden. Die in unseren ersten Info-Briefen
angebotene Leihausstellung der Stiftung Luthergedenkstitten »Katharina
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von Bora, die Lutherin — Stationen eines Lebens«!, wurde wegen der viel-
fachen Leihwiinsche geklont, und selbst verdoppelt ist sie oder sind sie bis
September 2000 ausgeliehen. Auch die Wanderausstellung »Katharina von
Bora, die Lutherin« der Frauenbeauftragten der Kirchenprovinz Sachsen,
die am Geburtstagswochenende 1999 in Lutherstadt Wittenberg ihre Wan-
derung begann, ist bis weit in das Jahr 2002 hinein vergeben. Und ich gehe
auch davon aus, dafl sehr viele Veranstaltungen erst nach Abschlufl des
Kalenders geplant wurden, eben wegen des kurzen Planungsvorlaufes bis
zum Jubiliumsbeginn?.

Auch das zeigt: Das Interesse und das Bediirfnis, mehr iiber diese Frau,
ihre Lebensumstiande und ihre Zeit und ihre Zeitgenossinnen zu erfahren,
war und ist sehr hoch.

Deshalb sei hier auf drei Wittenberger Veranstaltungen hingewiesen, die
unsere Kenntnisse in diesem Zusammenhang nachhaltig erweitert haben,
nachhaltig deswegen, weil sie mit drei wichtigen Publikationen verbun-
den sind. Die grofie Fachtagung »Frauen der Reformation« zur Eréffnung
des Jubiliums am Reformationstag 99 ist gespiegelt im gleichnamigen Ta-
gungsband der Ev. Akademie Sachsen-Anhalt, der neben Katharina von
Bora auch andere Frauen der Zeit wie Elisabeth von Meseritz verh. Cruci-
ger, Florentina von Oberweimar und Ursula von Miinsterberg und frau-
enspezifische Aspekte der Reformation thematisiert’. Hohe uberregionale
Anziehungskraft eignete auch der umfassenden Gedenkausstellung der
Stiftung Luthergedenkstitten in Sachsen-Anhalt »Lieber Herr Kithe —
Katharina von Bora, die Lutherin«, in der Lutherhalle Wittenberg, die
gleich von drei Publikationen begleitet wurde*, von denen besonders der

1 Inhaltlich erarbeitet wurde diese Ausstellung von Dr. Elfriede Starke, realisiert
anldfilich des 499. Geburtstages auf Initiative von Heidemarie Wiist, der damali-
gen Direktorin der Ev. Akademie und Mitinitiatorin des Jubiliums, und Jutta
Strehle, wiss. Mitarbeiterin der Stiftung Luthergedenkstitten Sachsen-Anhalt,
die diese Ausstellung weiterhin betreute und betreut.

2 Ich selbst habe an die 20 Vortrige, 2 davon verbunden mit Ausstellungserdffnun-
gen, gehalten, die nicht im Kalender erscheinen, sowie 4 Exkursionen nach Tor-
gau begleitet. Diese Torgau-Fahrten sind auch Indiz fir die geographische Hori-
zonterweiterung, sagte mir doch ein Busfahrer der Wittenberger Busgesellschaft:
»Neuerdings miissen wir so oft nach Torgau fahren, frither sind wir da nie hinge-
fahren. «

3 Hrsg. von Heidemarie Wiist und Jutta Jahn. Sie enthilt auch Gruf8worte und Fest-

vortrage zum Jubilium.

Kurator der Ausstellung und verantwortlich fiir Konzeption und Redaktion der

Publikationen ist Dr. Martin Treu, wiss. Mitarbeiter der Stiftung Luthergedenk-

stitten Sachsen-Anhalt.
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Aufsatzband zur Ausstellung eine Fiille neuer Forschungsergebnisse mit-
teilt, die die Jubilarin selbst, Frauen in der Reformation, aber auch Nach-
wirkung und Rezeptionsgeschichte zum Inhalt haben. Die dritte Publika-
tion verdffentlicht die Vortrige der Wittenberger Sonntagsvorlesungen
»Monchshure und Morgenstern — Katharina von Bora, die Lutherin« des
Evangelischen Predigerseminars®. Die von den biographischen Aspekten
der Bora bestimmten Vortrige stellten vielfiltige und neue Forschungser-
gebnisse vor. Alle drei Publikationen sind wirkliche Fundgruben.

Aber auch eine korrigierte Genealogie der Bora, die Wolfgang Liebehen-
schel, Vorstandsmitglied der Lutheridenvereinigung e. V., in seinem Buch
»Katharina von Bora oder der langsame Aufstieg des Morgensterns zu Wit-
tenberg« vorstellt, gehort zu den (be)merkenswerten Ergebnissen des Ju-
bildums.

Katharina von Bora ist eine Art Integrationsfigur, die viele Interessen
biindelt und verschiedene Zuginge zu ihrer Zeit ermoglicht. Bereiche der
Kirchen- und Reformationsgeschichte, frauenhistorische Zusammenhan-
ge, aber auch Alltags- und Sozialgeschichte konnen in Teilaspekten tiber
die Beschiftigung mit ihr, ihren biographischen Stationen und ihrem Um-
feld erschlossen werden. Genauso, wie auch ihre Lebenswirklichkeit im
Kontrast zu dem von ihrer Person entworfenen Ideal Fragen nach dem in-
nerkirchlichen Selbstverstindnis aufwirft und zur Auseinandersetzung
mit tradierten Rollen auffordert. All dies hat das Jubilium gezeigt.

Um das vielfiltige Spektrum des thematischen Zugangs kurz zu ver-
deutlichen, mochte ich einige Nicht-Wittenberger Beispiele aus dem Ver-
anstaltungskalender auffiihren, die sich nicht als Wertung verstehen.

So wurden in Stuttgart am 30. 1. 99 »500 Jahre Katharina von Bora mit
5 Jahren Biiro der Frauenbeauftragten der Evang, Landeskirche Wiirttem-
berg« verbunden und damit auch frauenpolitischer Zusammenhang herge-
stellt.

Torgau eroffnet die Katharina-Luther-Stube im Bora-Sterbehaus.

Das Bild der Frauen der Reformationszeit wird in vielen Vortrigen, u. a.
in Halle, thematisiert, die Geschichte der Frauen wird u.a. im Kirchen-
kreis Arnsberg in diesen Zusammenhang gestellt.

Die ev. stadtakademie Nirnberg fragt z. B. in einer Veranstaltung ihrer
Reihe anlifilich des Jubiliums unter dem Titel »Schwarzer Ehrrock -

5 Herausgeber ist das Evangelische Predigerseminar, Lutherstadt Wittenberg, Peter
Freybe. Der vollstindige Titel lautet: Ménchshure und Morgenstern: »Katharina
von Bora, die Lutherin« — im Urteil der Zeit, als Nonne, ein Frau von Adel, als
Ehefrau und Mutter, ein Wirtschafterin und Saumirkterin, als Witwe.
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weifles Hemd« danach, wie die Reformation die Mode der Frauen verin-
dert hat.

Alltagsgeschichtliche Ausstellunngen wie »Stark und unentbehrlich-
Katharina von Bora, die Lutherin« im Lutherhaus in Eisenach konnten
ebenso eines groflen Zuspruchs sicher sein wie die Ausstellung »Ora et la-
bora« des Museums in Grimma, die Klosterwirtschaft und Klosteralltag
anhand der Geschichte des Klosters Nimbschen z.Zt. der Katharina von
Bora zeigte.

Der »Garten der Lutherins, ein Projekt der Stiftung Luthergedenkstit- -
ten, wurde auf der BUGA 99 in Magdeburg vorgestellt.

Der landesweite Schiilerlnnenwettbewerb der Ev. Akademie Sachsen-
Anhalt, »Ein Tag im Leben der Katharina von B.«, aktivierte iiber 300 Kin-
der und Jugendliche.

Hier wurden Informationsbediirfnisse erfiillt, die {iber biografische Fak-
ten hinausgehen. Und ich denke, die ca. 100000 DM an zusitzlichen, un-
geplanten Fordermitteln bzw. Sponsorengeldern, die von uns als Arbeits-
stelle zur Realisierung unserer eigenen Projekte eingeworben wurden,
zeigten, daf§ auch Geldgeber das Jubilium wichtig nahmen. Wie wichtig es
die Offentlichkeit nahm, das beweisen auch die deutlich gestiegenen Be-
sucherzahlen in Lutherstadt Wittenberg.

>Was aber bleibt?« — war die andere Eckfrage des Jubildums.

Was aber bleibt, sind Verdffentlichungen. Nach meiner Kenntnis sind es
17 Publikationen, die o. a. eingeschlossen, die die Bora, ihre Zeit und ihre
biografischen Orte zum Inhalt haben. Ich finde, das ist eine reiche Aus-
beute, die uns wissenschaftliche Aufarbeitung auf neuestem Stand bringt,
aber auch Umfeldliteratur und Belletristik. Es entstand, wenn man so will,
ein morphogenetisches Feld von Wissen, initiiert durch viele Impulse.

Was bleibt noch?

Es bleiben die neun Kunstobjekte und Installationen zeitgendssischer
Kunst, die in der Bernburger Marienkirche ausgestellt waren. Diese Aus-
stellung, ein Projekt der Arbeitsstelle, mit dem Titel »Mehr links als
rechts, mehr schlecht als recht« setzte sich inhaltlich mit der Reformati-
on und dem Ort der Frauen in Kirche und Gesellschaft auseinander, wobei
hier die Kiinstlerinnen und Kiinstler Anne Rose Bekker, Riidiger Giebler,
Grita Gotze, Ingrid Haufe und Andreas Loschner-Gornau, Syrka Helm-
dach-Lopez, Karin Jarausch, Georg Marcks, Jan Viecenz und Andrea Wip-
permann mit ihren kiinstlerischen Mitteln neue thematische Zuginge an-
regten®. Eine sicher ungewohnliche Ehrung erfuhr Katharina von Bora in

6 Die Ausstellung war ein Projekt der Arbeitsstelle der Ev. Akademie. Zur Aus-
stellung ist ein Werkbuch und eine Dokumentation erschienen, hrsg. von Jutta
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Bad Zwischenahn. Die neue Kirche in Rostrup, Bad Zwischenahn, wurde
»Katharina-Kirche«, genannt, ein Stein mit der Aufschrift »Katharina von
Bora 1499-15 52« zeigt die Namensgeberin an. In Niirnberg-Schniegling er-
hielt das neue evangelische Gemeindehaus den Namen »Katharina-von-
Bora-Haus«.

Noch etwas bleibt.

Vom ersten Reformationsjubilium zu Ehren einer Frau, das am Refor-
mationstag 1998 begann und am 20. 12. 99, dem Todestag der Jubilarin,
seinen Abschlufl fand, komme ich zum ersten Einzelstandbild zu Ehren
einer Frau der Reformationszeit, das an eben diesem Tag auf dem Luther-
hof, ihrem einstigen Wirkungsort, enthiillt wurde. Geschaffen wurde es
von der Bielefelder Kiinstlerin Nina Koch, die nach einer bundesweiten
Ausschreibung dafiir den Auftrag erhielt. Typisch fiir die Lutherin scheint
es zu sein, dafl nun mit ihrem erneuten Einzug ins ehemalige Schwarze
Kloster {der Lutherhalle) wiederum umfangreiche Baumafinahmen begin-
nen werden. Thr damaliger Hauptlebensort wird restauriert, und die neue
Museumskonzeption wird sicher ihre Leistungen und Bedeutung, auch als
ein Ergebnis des Jubildums, in der neuen Dauerausstellung entsprechend
dokumentieren.

Was bleibt noch zu sagen:

Es lohnt, historische Frauen zu ehren und sie in den Mittelpunkt der 6f-
fentlichen Aufmerksamkeit zu stellen, es ist ein Zugewinn fiir die Gesell-
schaft an Wissen, neuem und korrigiertem, und an Kunst.

Jutta Jahn, Karl-Liebknecht-Str. 37, 06114 Halle

Jahn, Kuratorin der Ausstellung. Weitere Ausstellungen des Projektes sind fiir
dieses Jahr geplant. Interessentinnen wenden sich bitte an die Kuratorin Jutta
Jahn.
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BUCHERSCHAU

Johannes Ehmann (Hrsg.): Ricoldus de
Montecrucis: Confutatio Alcorani
(1300) — Martin Luther: Verlegung des
Alcoran (1542). Kommentierte latei-
nisch-deutsche Textausgabe, Wiirz-
burg 1999, 339S. (Corpus Islamo-
Christianum, Series latina Bd. 6)

Das interreligose Gesprich zwischen
christlichem Glauben und Islam erfihrt
in unserer multireligiosen Gesellschaft
gegenwirtig erhohte Aktualitit; einge-
schlossen ist hierin auch M. Luthers
Verhiltnis zu den Tiirken und seine
Wiirdigung des Islam.

M. Luther hat bekanntlich mehrere
sog. Tiirkenschriften verfafit; zu nennen
sind u.a. »Vom Kriege wider die Tiur-
ken« und »Heerpredigt wider den Tiir-
ken« (1528/29) in WA 30/2, 81-148;
149-197; sein Vorwort zum »Libellus de
ritu et moribus Turcorum« des Gregori-
us von Ungarn (1530} in WA 30/2,
205-208; die »Vermahnung zum Gebet
wider den Tirken« {1541) in WA 51,
577—625 und eben die »Verlegung des
Alcoran« {1542) in WA 53, 261—269.

Fur die »Verlegung des Alcoran« hat
M. Luther auf die »confutatio Alcorani«
des Ricoldus de Montecrucis OP (1300),
die er sehr frei iibersetzt hat {in WA 53,
273—398), zuriickgegriffen, so dafl der
Reformator deren »Rezipient, Tradent
und schliefflich Interpret« (10} auf diese
Weise geworden ist.

J. Ehmann prisentiert in diesem Buch
eine Synopse zwischen dem lateini-
schen Text der »Confutatio Alcorani«
des Ricoldus de Montecrucis, der freien
Ubersetzung dieses Textes durch Luther
aus WA 53, 273—-398 und ferner in einer
dritten Spalte eine eigene gut lesbare
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Ubersetzung des lateinischen Textes
(26—183). Auf S. 184 bis 187 folgt dann
Luthers »Verlegung des Alcorane.

Der Herausgeber stellt diesen Texten
eine historische Einfiihrung mit biogra-
phischen Angaben voran sowie einen
Uberblick iiber die Textgeschichte der
»Confutatio Alcorani« und der »Verle-
gung des Alcoran« (9—25). Vor allem
aber - und hierin liegt die Besonderheit
dieses Editionsbandes neben der Neu-
Ubersetzung des lateinischen Textes —
erfahren die »Confutatio Alcorani« und
die »Verlegung des Alcoran« eine aus-
fithrliche Kommentierung durch J. Eh-
mann (191—322); sie erfolgt unter histo-
rischem, theologischem und religions-
wissenschaftlichem Gesichtspunkt mit
zusitzlichen 476 Fulinoten. Auflerdem
erhilt der Band eine Literaturliste zu
Quellentexten, zum Islam, zu Christen-
tum und Islam, zu Luther und der Islam
{(325-337). Fiir eine eingehende Beschif-
tigung mit den Themen »Luther und die
Tiirken«, »Luther und der Islam« und
damit auch far das interreligiose Ge-
sprich mit dem Islam ist diese kom-
mentierte Textausgabe eine grofle Hilfe.
Erkenntnisgewinne werden vermittelt
im historischen, theologischen und reli-
gionswissenschaftlichen Themenhori-
zont.

Michael Plathow

Martin Treu/Ralf-Torsten Speler/Alfred
Schellenberger: Leucorea, Bilder zur
Geschichte der Universitat — erarbei-
tet im Auftrag des Vorstandes der
Stiftung Leucorea an der Martin-Lu-
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ther-Universitit  Halle-Wittenberg,
Lutherstadt Wittenberg: Edition Hans
Lufft 1999, 215 S. — ISBN 3-9804492-
6-2

Im Auftrag der Stiftung »Leucorea«
wurde der vorliegende Bildband erarbei-
tet, der nach der Empfehlung im Vor-
wort nicht nur zum entspannenden Be-
trachten einladen will, sondern zugleich
um Unterstiitzung fiir die 1994 errichte-
te Stiftung wirbt. Auch wenn die Leu-
corea-Stiftung noch in ihrer »Kindheits-
phase« steckt (Vorwort von Gunnar
Berg), kann sie dennoch inzwischen be-
achtliche Erfolge aufweisen, tiber die
Alfred Schellenberger in seinem Beitrag
zur Geschichte der Stiftung informiert.
Eingeleitet wird der Band mit einem
Uberblick iiber die Geschichte der Uni-
versitit Wittenberg von Martin Treu so-
wie mit einem Beitrag von Ralf-Torsten
Speler iiber »Die Vereinigung der Leu-
corea mit der Universitiat Halle und das
Nachleben der Wittenberger Alma Ma-
ter«. Die Substanz des Bandes bildet ein
Bildteil mit 175 Abbildungen von Origi-
nalen aus der Geschichte der Wittenber-
ger Universitit, die jeweils kurz erldu-
tert werden.

Die Bearbeiter haben vor allem aus
den ihnen vertrauten Bestinden ge-
schépft und eine Vielzahl von Quellen
und Rarititen vorgestellt: Handschrif-
ten, Drucke, Bucheinbinde, Druckgra-
phik, Siegel, Szepter und Fahnen der
Universitit, Reproduktionen aus den
Matrikeln und »Libri Decanorum«, Pro-
fessorenportrits, Stammbiicher, ja sogar
einen Dichterkranz fir Friedrich Taub-
mann (1565—1613) und das Korrosions-
priparat einer menschlichen Lunge aus
der Anatomischen Sammlung. Wie
nicht anders zu erwarten, bilden Zeug-
nisse von Martin Luther einen Schwer-

punkt. Erfreulich ist jedoch auch die
Priasentation weniger bekannter Auto-
graphen wie zum Beispiel aus Stamm-
biichern Wittenberger Studenten. Insge-
samt diirfte es den Bearbeitern gelungen
sein, anhand der vorgestellten Originale
ein buntes Bild von der bewegten Ge-
schichte der Wittenberger Universitit
zu entwerfen.

Die Qualitit der farbigen Reproduk-
tionen ist vorziglich. Leider sind einige
formale Mingel anzuzeigen, die wohl
auf fehlendes Engagement bei der Lek-
torierung des Bandes zuriickzufithren
sind. Unschén wirkt, daf auf dem Titel-
blatt der Name »Wittenberg« vergessen
wurde! In zwei Fillen wurden dem
Kommentar nicht die richtigen Abbil-
dungen zugeordnet (S. 101 und 176). Ein
gravierendes Defizit ist das Fehlen der
Provenienzen. Wenn schon nicht die
Signatur, hitte mindestens der Fundort
angezeigt werden miissen, da die abge-
bildeten Originale aus unterschiedli-
chen Sammlungen stammen. Trotz die-
ser Mingel ist den Bearbeitern fiir dieses
»Bilderbuch« zur Geschichte der Uni-
versitit Wittenberg zu danken, das auf
das Jubildum der Leucorea im Jahr 2002
vorausweist.

Hans-Peter Hasse

Albrecht Beutel: Protestantische Kon-
kretionen. Studien zur Kirchenge-
schichte, Tibingen: Mohr Siebeck
1998, X. 277 S. —ISBN 3-16-146856-2.

Zehn urspriinglich als Vortrige entstan-
dene und z. T. unveroffentlichte Aufsit-
ze konzentrieren sich auf die Sprache
als Medium im kirchen- und theologie-
geschichtlichen Kontext. In dem einlei-
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tenden Aufsatz »Vom Nutzen und
Nachteil der Kirchengeschichte« veror-
tet Beutel die Kirchengeschichte zu-
nichst in ihrem Verhiltnis zum Kir-
chenbegriff, zur Geschichtswissen-
schaft und zur Theologie. Daraus ent-
wickelt der V. Strukturtypen und Be-
wihrungsfelder kirchengeschichtlicher
Arbeit, die sich ihrem Wesen nach als
»Geschichte der Inanspruchnahme des
Christlichen« (5] versteht. Der Vf. expli-
ziert seinen hiermit gegebenen Ansatz
auf sehr vielfaltige Weise und unter ste-
tem Riickbezug auf die Reformation in
den folgenden Beitrigen. Unter dem Ti-
tel »Antwort und Worte. Zur Frage nach
der Wirklichkeit Gottes bei Luther« be-
nennt er die fiir den Reformator zentra-
len Inhalte von Theologie und Kirche,
die sich der Differenz zwischen Gott
und Menschen sowie Gottes Wort und
Menschenwort stets bewufdt sein miis-
sen. Beutel skizziert dies schon an drei
Arten figiirlichen und aus der Bibel ent-
lehnten Redens, dessen Sachgemiflheit
gegeniiber theologischer Begrifflichkeit
Luther stets betont hat. Die Entstehung
und Bedeutung der Katechismusformel
zum ersten Gebot »Gott furchten und
lieben« ist ein weiteres Thema. B. zeigt
hier, wie zentral diese Wendung in der
Betonung ihres ersten Gliedes und in ih-
rer Bestimmung der »beiden fundamen-
talen Lebensiduflerungen des menschli-
chen Herzens« (63) fiir Luthers Theolo-
gie ist. Der Beitrag »Erfahrene Bibel«
entfaltet interessante Aspekte des
Schriftverstindnisses Luthers, in dem
Lehre und Leben, historischer Text und
seine je aktuelle Applikation eng auf-
einander bezogen sind. Unter dem Titel
»Scriptura ita loquitur, cur non nos?«
geht Beutel Luthers Verstindnis vom
Sprechen Gottes und seinen Ausfor-
mungen nach. In dem Aufsatz »Praecep-
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tor Germaniae — Doctor ecclesiae. Me-
lanchthons Selbstverstindnis als Ge-
lehrter« vermag der Vi. deutlich zu ma-
chen, dal man in der Biographie Me-
lanchthons weder Theologie und Philo-
sophie noch akademisches und gottes-
dienstliches Amt oder seine Schwer-
punktsetzung gegeniiber Luther gegen-
einander ausspielen darf.

Der ausgeprigten homiletischen Tra-
dition des 17.Jahrhunderts widmet er
sich dann unter dem Titel »Lehre und
Leben in der Predigt der lutherischen
Orthodoxie« anhand einer Studie iber
den Tiibinger Kontroverstheologen To-
bias Wagner. In einem weiteren Beitrag
unterzieht Beutel das »Abendlied« von
Matthias Claudius einer Analyse, die in
einer theologiegeschichtlichen Einord-
nung miindet. Es zeigt sich hierbei, wie
der Text in seinem Kern auf reformato-
rische Theologie bezogen ist. Drei Be-
zugsweisen von »Sprache und Religion«
untersucht Beutel abschlieffend in einer
fundamentaltheologischen Skizze. Er
thematisiert die Qualifizierung von
Sprache durch die Religion ebenso wie
die Prigung von Religion durch die
Sprache und die Sprachlichkeit als Kon-
stitutionsbedingung von Religion, um
schliefilich die religiose Qualitit von
Sprache niher zu bestimmen.

In ansprechender Weise leitet der Vf.
den Leser insgesamt zur Reflexion iiber
Sprache in Religion an und streift dabei
in dieser duflerst kurzweiligen Samm-
lung von Einzelstudien mannigfaltige
Aspekte der Kirchengeschichtsfor-
schung.

Andreas Gofiner



Sebastian Degkwitz, Wort Gottes und
Erfahrung. Luthers Erfahrungsbegriff
und seine Rezeption im 20. Jahrhun-
dert. Frankfurt am Main/Berlin/Bern/
New York/Paris/Wien: Peter Lang
1998, 322 S. - ISBN 3-631-33932-1
{Beitrage zur Theologischen Urteils-
bildung Bd. 6)

Ziel dieser erfreulichen Bonner Disser-
tation ist zu bestimmen, »wie der Be-
griff -Erfahrung. theologisch charakteri-
stisch zu gebrauchen« sei (309). Die
Aufmerksamkeit war dabei vor allem
auf Luthers zweite Psalmenauslegung,
das Magnificat, den Groflen Katechis-
mus, die Vorlesgung tiiber die Stufen-
psalmen sowie die Galaterbriefvorle-
sung von 1531 (68 ff.) zu legen.

In diesen Werken stellt sich nun Lu-
thers Erfahrungsbegriff zunichst als Er-
fahrung des Gesetzes, d. h. als Erfahrung
der Siinde (85ff.), des Zornes Gottes
{(102ff.) sowie der Anfechtung (147 ff.)
dar. Sodann geht es um Luthers Erfah-
rungsbegriff und das Kreuz Jesu Christi,
niher um die unmittelbare Kreuzeser-
fahrung Christi (157 ff.} und dann um
die Kreuzeserfahrung des Menschen in
Christus (166ff.]. Und zu Recht ver-
weist der Autor hier auf die bemerkens-
werten Sidtze Luthers zu R6m 15,4 aus
der  Adventspostille (1522) (WA
101/2,75): »Daraus folget, das wer nicht
leyden oder sterben vorsucht hat, der
kann auch nichts vom trost der schrifft
wissen. Der trost will nit mit wortten,
flondern mit erfarung geschmackt und
empfunden seyn« (173).

Der Autor geht sodann auf die Erfah-
rung des Todes im Kreuz und das darauf
folgende Leben ein (181 {f.). Luther teile
zunichst die »von Augustin und der
Mystik tdberkommene Aussage, Gott
sei unerfahrbar und unsichtbar«, und

unterscheide deshalb Glaube und Erfah-
rung (189). Allerdings bedeute »uner-
fahrbar« in genuinen Aussagen Luthers
»verborgen unter der Erfahrung seines
Gegenteils«. Allein so seien die Aussa-
gen von Anfechtung und Kreuz zu ver-
stehen« (190]. Der Gang durch Luthers
Erfahrungsbegriff wird nun beschlossen
durch den Aspekt der Erfahrung des
Evangeliums, und dazu gehort zuerst
die Erfahrung des Glaubens (207 ff.), des
Gewissens (224 ff.) sowie die Erfahrung
des Leibes (244 ff.). Die »Geisterfahrung
des Gebets«, der »unaussprechlichen
Seufzer und strukturparallel des Lobes«,
erwiesen sich so als das »Herzstiick des
Lutherschen Redens von Erfahrunge.
Hier erreiche »die Erfahrung im Kreuz
ihr Ziel« {223).

Trotz aller Zustimmung zu Ebeling
analysiert der Autor dennoch, daf} fiir
Luther nicht Welterfahrung Ausgangs-
punkt und Horizont fiir die Erfahrung
Gottes sei {304). Sondern nach Luther
orientiere sich die Christenheit dadurch
in der Welt, daf} sie unablissig die
Schrift hore und lese und sich auf Erfah-
rungen einlasse, in denen sie selbst und
die Welt »fiir die Erwartung Gottes
geoffnet werden« (314).

Auf diese Weise hebt der Autor nicht
nur elementare Glaubenserfahrungen
des Reformators in das neue Licht ge-
genwirtiger Fragestellungen, sondern
macht sie auch weitgehend fiir die Ge-
genwart fruchtbar.

Andreas Pawlas

Thomas Kaufmann: Reformatoren. Got-
tingen: Vandenhoeck & Ruprecht
1998, 112 S. - ISBN 3-525-34004-4
(Kleine Reihe V&R Bd. 4004)
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Wer in Deutschland von Reformation
spricht, hat sogleich die Gestalt Martin
Luthers vor Augen. Diese Verbindung
speist sich einerseits aus dem theologi-
schen Grund, daff sich die deutliche
Wiederentdeckung des Evangeliums der
theologischen Arbeit dieses Einzelnen
verdankt und auf den Glauben jedes ein-
zelnen zielt, andererseits freilich auch
einer Stilisierung Luthers zum Inbegriff
und Sinnbild evangelischen Christen-
tums tiberhaupt. Diese problematische
Engfithrung zu vermeiden, ohne auf die
Triftigkeit der theologischen Einsicht
zu verzichten, dazu verhilft der so
schmale wie inhaltsreiche Band des Kir-
chenhistorikers Thomas Kaufmann. Er
zeigt in einem einleitenden Text, daf es
eben einer personalen Resonanz der
Theologie Luthers bedurfte, damit die
Bewegung der Reformation kirchlich
und politisch wirksam wurde. Und er
weist auf die gemeinsamen Strukturbe-
dingungen hin, unter denen Zeitgenos-
sen Luthers ihrerseits zu »Reformato-
ren« wurden: Bildungsvoraussetzungen
der theologischen, vor allem auch der
humanistischen Tradition, verbunden
mit Milieuvoraussetzungen eines erwa-
chenden Biirgertums. Kaufmann weist
auf die unterschiedlichen Kontexte hin,
in denen diese Reformatoren titig wur-
den; in den Stidten und in den Territori-
en herrschten ja andere Verhiltnisse. In
einer nach Geburtsjahren geordneten
Abfolge von Kurzbiographien stellt er
dann im Hauptteil seines Buches
26 Personen vor, darunter mit Argula
von Grumbach und Katharina Zell zwei
Frauen. Die knappen Charakteristiken
lassen einen schnellen Uberblick iiber
die historischen Daten und die theologi-
schen Grundiiberzeugungen gewinnen;
ein bibliographischer Anhang zu jedem
Artikel ermutigt zur Weiterarbeit. Wer
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einen knappen Einblick und einen zu-
verlissigen Einstieg in die soziale und
mentale Welt der Reformatoren mit und
neben Luther gewinnen will, dem sei
das Buch herzlich empfohlen.

Dietrich Korsch

Hermann Boventer/Uwe Baumann
(Hrsgg.): Europa — Wiege des Humanis-
mus und der Reformation. 5. Interna-
tionales Symposion der »Amici Tho-
mae Mori« 20.-27.Mai 1995 in
Mainz, Frankfurt a.M. usw.. Peter
Lang 1997, 436S. — ISBN 3-631-
32109-0

Der Band enthilt 28 Beitrige, die drei
Themenkreise zugeordnet sind: Huma-
nismus und Reformation, Thomas
Morus und der Englische Humanismus,
Thomas Morus: Nachleben und Aktua-
litdt. Der erste Themenkreis wird eroff-
net von R, Keen, Humanism and the Re-
formation in Controversy, wobei K. die
Unterschiede darin sieht, dafl der Hu-
manismus sich von den Volkskulturen
abhob und versuchte, »an international
elite community« zu schaffen, wihrend
die Reformatoin ein Regionalphinomen
und ein »phenomenon of vernacular
culture« war. Dargelegt werden dann
die Positionen von Morus und Coch-
laeus. Richard Marius beschiftigt sich
mit »Thomas More, Martin Luther,
Hamlet und the Fear of Death in the Re-
naissance«, Uwe Baumann mit »Krieg
und Frieden in der humanistischen
Theorie und der politischen Praxis der
frithen Tudorzeit« {Morus, Stephen Ba-
ron, Thomas Elyot). Bei dem Kurzbei-
trag von Germain Marc’hadour iiber



Thomas Morus und Ulrich von Hutten
steht Erasmus im Mittelpunkt, der auch
von Wilhelm Ribhegge, Kontakte und
Kontroversen — Martin Luther, Erasmus
von Rotterdam und Thomas More, aus-
fihrlich behandelt wird. Dominik
Baker-Smith erortert »The Crisis of Re-
ligious Humanism in the Face of the Re-
formation«, Brian Byron will mit »-He-
brews« and its Role in the Reformation
Debate over the Sacrifice of the Mass«
den Weg nachzeichnen, »my mind has
worked on this problem«. Charles Béné
untersucht den Einfluf von Marco
Marulic (Marcus Marulus Spalatensis,
gest. 1524), dessen »Evangelistariume
und die »Institutio bene vivendi per ex-
ampla sanctorum« weit verbreitet wa-
ren, in England.

Im zweiten Themenkreis werden - in
teilweise sehr kurzen Beitrigen — behan-
delt die Stellung von Morus zum Radi-
kalismus (R.C. Walton), die Ant-
werp/Mechelen/Louvain  Connection
{J. Leslau), Spezialfragen zur Utopia und
zur Responsio ad Lutherum (F. Caspari,
E. McCutcheon, E.Baumann| Morus
und Machiavelli (C. Quarta), Morus und
der Buchdruck (R.]. Schoeck), die sieben
Briefe Morus’ in den neugefundenen Lit-
terae ad Craneveldium Balduinianae
(H. Schulte Herbriiggen), der englische
Buchdrucker John Rastell {A.]. Geritz).

Die Beitrige zum dritten Themen-
kreis greifen weit aus, von der Ikonogra-
phie der Hinrichtung Morus’ (N. Haus-
sy) bis hin zu »Ernst Troeltsch und Tho-
mas More« (P. A. Sawada), Moglichkei-
ten und Grenzen des Kompromisses in
der Politik {H.]. Meyer) und — als Ab-
schluff - Hermann Boventer, Vom Geist
und Ungeist der Utopie. Thomas Morus
im 20. Jahrhundert.

Insgesamt bietet der Band, von Aus-
nahmen im dritten Teil abgesehen,

einen guten Uberblick tiber den gegen-
wirtigen Stand der Thomas-Morus-For-
schung.

Eike Wolgast

Siegfried Meurer (Hrsg.): »Was Christ-
tum treibet«. Martin Luther und seine
Bibeliibersetzung, Stuttgart: -Deut-
sche Bibelgesellschaft 1996, 147 S. -
ISBN 3-438-06225-9 (Bibel im Ge-
sprich, Bd. 4)

Die Deutsche Bibelgesellschaft nahm
das Luthergedenken 1996 zum Anlaf},
einen Aufsatzband zusammenzustellen,
der dem »Geheimnis« des Erfolges von
Luthers Bibelubersetzung nachspiirt.
Vor allem an Beispielen aus vorreforma-
torischen Ubersetzungen und eigenen
Entwicklungen in Luthers Uberset-
zungsarbeit (verschiedene Ausgaben)
zeigt der Germanist Fritz Tschirch, wie
Luther gekonnt »Nuancierung« betreibt
und so tibersetzt, dafl man in der Bibel
das Zeugnis des dreieinigen Gottes und
die Botschaft von der Rechtfertigung des
Siinders allein durch den Glauben fin-
den kann. Da die Gegner nur durch
Raubkopien auffielen, ist die epochale
Leistung der Bibeliibersetzung bereits in
der »Septemberbibel« vollbracht.

Einen Neuansatz bringt Hartmut
Hoévelmann »Die Markierung von Kern-
stellen in der Lutherbibel«. Hévelmann
geht es vor allen Dingen darum, daf die
Bibel nicht zu einem Spruchbuch entar-
tet.« Luther hatte seine Bibel so einge-
richtet, dal der Leser durch Angabe des
Worauthin ihres Befragtwerdens zum
richtigen, schriftgemiflen Verstehen der
Texte und Worte angeleitet wurde. Da-
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zu dienten vor allem anderen die Kern-
stellen, Vorreden und Verweisstellen.
Wir sahen, daf} so das Postulat der miin-
digen Gemeinde, die dber die Predigt
wachen soll, Grundlage und Verifikati-
on erhielt. Nun hatten weder das kirch-
liche Amt noch der theologische Fach-
mann einen prinzipiellen Verstehens-
vorsprung vor der bibellesenden Ge-
meinde. Luthers Mafinahme {iberwin-
det das Kompetenzgefille im Umgang
mit der Schrift. Seine Bibel ermoglicht
nicht nur Bibelkenntnis, sondern auch
Bibelverstindnis ... Soviel, meine ich,
ist jedenfalls ersichtlich: Diese Aufgabe
erfiillen die heutigen Kernstellen nicht
sachgemifl. So, wie sie sind, sollten sie
einer griindlichen Uberarbeitung unter-
zogen werden.«

Martin Schloemann zeigt, wie Luther
»die Mitte der Schrift« versteht: Durch
die Markierung »Siinde vergibt« und
Hervorhebung der Rechtfertigung des
Stinders durch Christus.

Eine spannende Diskussion iiber ein
Handexemplar der Vulgata von 1519,
die Luther angeblich mit Randnotizen
und als Ubersetzungsvorlage benutzt
hat, so Manuel Santos Noya.

Ulrich Bubenheimer »Eine unechte
Lutherreliquie in der Wiirttembergi-
schen Landesbibliothek  Stuttgart«
zeigt, wie die Behauptung vom Handex-
emplar nicht zu halten ist. Einig ist man
sich, daf§ das Lutherwort: »Doctor Mar-
tin Luther. Im Jahre 1483 wurde ich ge-
boren. Im Jahre 1518 befreite mich Doc-
tor Staupitz in Augsburg aus dem Or-
densgehorsam und tberlief mich Gott
allein. Im Jahre 1519 exkommunizierte
mich Papst Leo aus seiner Kirche. Und
auf diese Weise wurde ich zum zweiten
Mal vom Orden gelost. Im Jahre 1521
verstief mich Kaiser Karl aus seinem
Reich. Und so wurde ich zum dritten
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Male gelost. Aber der Herr nahm mich
auf. Ps 25 (= Ps 26 [27],10)« echt ist.

Insgesamt eine griindliche Untersu-
chung zur Lutherbibel. Fiir Pfarrer,
Theologen, Germanisten und griindli-
che Bibelleser geeignet. Die Lektiire ver-
setzt in den Stand, daf$ man bei der Ein-
schitzung der Lutherbibel sachgemif}
und dankbar mitreden kann.

Detlef von Dobschiitz

Josef Wieneke: Luther und Petrus Lom-
bardus. Martin Luthers Notizen an-
lifllich seiner Vorlesung tiber die Sen-
tenzen des Petrus Lombardus Erfurt
1509/11, St. Ottilien: Eos 0.]. (1995),
217 S. - (Dissertation Theologische
Reihe Bd. 71).

Dissertationen haben ihren Ort. Vorlie-
gende Studie wurde zwar von Remigius
Biumer betreut, der bekanntlich Peter
Manns’ Diktum von Luther als »Vater
im Glauben« als »unertrigliche Zumu-
tung« zuriickwies, ihr Vf. ist aber vor al-
lem Schiiler des Regensburger Autodi-
dakten Thecbald Beer. Beer wurde nicht
miide, Luthers Theologie gnostische
Elemente zu unterstellen, ihn in der
Christologie des Modalismus zu zeihen
und die reformatorischen Grundanlie-
gen lebensgeschichtlich zu verpsycholo-
gisieren {»Luthers Theologie - eine Au-
tobiographie«). Beer zufolge gab es kei-
nen reformatorischen Durchbruch, statt
dessen Willkir und Irrtum schon von
seinen wissenschaftlichen Anfingen an.
Statt intellektueller Redlichkeit deut-
scher Messianismus.

Im Blick auf diesen Ansatz widmet
sich W. dem Beginn der wissenschaftli-
chen Laufbahn Luthers {1509) und un-



tersucht dessen Randbemerkungen zu
den Sentenzen des Lombarden zu Chri-
stologie und Trinititslehre. Die Aus-
wertung von Randglossen Luthers ist
auch die ebenso bekannte wie bestreit-
bare Methode Beers. Immerhin stellt
sich W. selbst die Frage, »wie aus Rand-
bemerkungen, in denen sich ein Autor
natiirlicherweise nur fragmentarisch
ausdriickt, seine theologische Gesamt-
konzeption erschlossen werden kanne«
{5). Das Ergebnis iiberrascht nicht: Beers
Interpretation wird durch W.s Analyse
bestitigt, insofern Luther in der Chri-
stologie »an den Stellen, wo er vom all-
gemeinen Verstindnis abweicht, eine
Begrifflichkeit verwendet, die fiir die
spiatere Deutung der Theologie Luthers
in Beers Sinn offen ist« (171). Anderer-
seits: »Ob Luther schon in den Randbe-
merkungen wesentliche Grundziige sei-
ner spateren Christologie vertreten hat,
ist nicht eindeutig zu kliren. Seine eher
konventionelle  Rechtfertigungslehre
zeigt zumindest, dafl aus einer mégli-
chen neuen Konzeption der Christolo-
gie noch keine weiterfithrenden Schliis-
se gezogen werden« (r9s). Der Autor
bleibt also vorsichtig, und weil er me-
thodisch sorgfiltig arbeitet, ist das Er-
gebnis seiner Arbeit wenig spektakulir.
So schliefit das Buch denn auch nicht
mit einer Aussage, auf die sich die For-
schung kiinftig verlassen konnte, son-
dern mit einer Problemanzeige: »Luther
bekimpft das spekulative und philoso-
phische Durchdenken Gottes, und die-
ses Anliegen scheint ihn von seinem er-
sten Offentlichen Auftreten an be-
stimmt zu haben. Um das Geheimnis
der Tradition auszudriicken, benutzt er
anstelle ontologischer Spekulationen
paradoxe Prinzipien, wie er sie bei kei-
nem seiner Lehrer ... finden konnte ...
Es stellt sich die Frage, ob diese Abkehr

von einem Kernbereich des gesamten
vorangehenden theologischen Denkens
Konsequenzen fiir seine weitere Theolo-
gie nach sich zog« (196}. Aber damit ar-
beitet W. schon wieder Theobald Beer
zu.

Hartmut Hovelmann

Joachim Knape: Philipp Melanchthons
»Rhetorik«, Tiibingen; Max Nie-
meyer 1993, XII. 174 S. (Rhetorik-For-
schungen Bd. 6)

Im Rahmen der Frithneuzeitforschung
behandelt Knape hier die rhetorikge-
schichtliche Bedeutung Melanchthons;
seine »Rhetorik« »steht fiir die humani-
stische Neubelebung der Rheotrik als
Disziplin« (2) und ist somit mehr als ein
Endglied der humanistischen Tradition,
wie z.B. Heinz Otto Burger annahm.
Auch wenn ihre Wirkungsgeschichte
noch nicht geschrieben ist und For-
schungsdefizite bestehen: Es besteht
kein Zweifel, daf} die drei Versionen der
»Rhetorik« (Tiibinger Rhetorik 1519;
die Lehrbuch-Version 1521; die Witten-
berger Rhetorik »Elementa rhetorices«
1531} »von groflem Einflufl auf die Bil-
dungsbestrebungen und das Rhetorik-
verstiandnis in Europa waren« (3).

Nach einem knappen Uberblick iiber
Melanchthons Verhiltnis zur Rhetorik
(s), die uberlieferten Versionen der
»Rhetorik« (23) und die Quellenfrage
{55) bietet Knape einen Textabdruck der
»Elementa rhetorices« anhand eines
Faksimile der Bretschneider-Ausgabe
von 1846 (CR XIII, Sp. 417-506). Voran-
gestellt ist eine (gekiirzte) deutsche Fas-
sung, die Knape als »Inhaltsparaphrase«
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{60) bezeichnet und die nicht nur far
Studierende hilfreich ist.

Die Bedeutung der »Rhetorik« Me-
lanchthons fiir die Kirchen- und Theolo-
giegeschichte wird eher beiliufig behan-
delt (z.B. 12f.). Dem Buch vorangestellt
ist Luthers bekanntes Diktum aus den
»Tischreden« (Nr.3619): »Sache und
Worte: Philippus; Worte ohne Sache:
Erasmus; Sache ohne Worte: Luther;
Weder Sache noch Worte:Karlstadt.

Auch die kirchengeschichtliche For-
schung dankt Knape gemne fiir die Be-
reitstellung eines auch fiir sie wichtigen
Textes!

Karl Dienst

Alejandro Zorzin: Karlstadt als Flug-
schriftenautor, Géottingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht 1990, 313 S. (Got-
tinger Theologische Arbeiten Bd. 48)

Vf. hat diese Arbeit als Diss. bei B.
Moeller erstellt und will in ihr Karlstadt
»aus der Sicht seiner publizistischen
Titigkeit« erforschen, denn wer in der
Reformationszeit im Streit um die neue
Lehre wirksam werden wollte, mufite
sich des neuen Publikationsmediums,
des Buchdrucks, vor allem aber der Flug-
schriften bedienen. Diese zeichneten
sich durch ihren geringen Umfang und
durch handliches Format aus, dazu wa-
ren sie durch eine hohe Auflage preis-
wert.

Im 1. Teil vergleicht Vf. Karlstadts li-
terarisches Werk der Jahre 1518-1525
mit dem von 18 Zeitgenossen. Sein
Werk ist bis heute kaum erschlossen, es
fehlt eine Gesamtausgabe. Neben der
iberragenden Rolle Luthers als Publi-
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zist in dieser Zeit ist die Publizistik
Karlstadts in diesen Jahren sehr gefragt;
er steht von allen genannten Zeitgenos-
sen an 4. Stelle, aber eben nur so lange,
wie er die »Wittenberger Theologie«
vertritt, gegen die Leipziger Theologen
stichelt und gegen Eck schreibt. Nach
1522 hat er keine lateinischen Schriften
mehr drucken lassen. Von 1526 bis 1535
erschien iiberhaupt keine Schrift mehr
unter seinem Namen. Die Riickschlige,
die er beim Versuch hinnehmen mufte,
seine reformatorischen Anliegen in die
Tat umzusetzen, wirkten sich also di-
rekt auf seine Publizistik aus. Bis dahin
aber {auch zwischen 1522 und 1524)
wirkte er innerhalb eines bestimmten
Gemeindebezugs durch Predigt und
Lehre. Er setzte sich seit 1521 vor allem
fir ein selbstbewufites Laienchristen-
tum ein, das fihig war, die Hl. Schrift
selbstindig zu lesen, auszulegen und zu
beurteilen. Seine Schriften erwecken
den Eindruck, er habe sich (auch im
Abendmabhlsstreit) an den »gemeinen
Mann« wenden wollen. Die Gestalt des
»Peter Lai« im Dialog iiber das Abend-
mahl erinnert Rez. weniger an »Karst-
hans« als an den »Laien<«, den Loffel-
schnitzer in den Idiota-Schriften des Ni-
klaus von Kues.

Ob das Buch viel wesentlich Neues
bringt, wird man bezweifeln kénnen,
aber es ist verdienstvoll, sich mit der
Flugschriftenliteratur zu befassen, weil
vor allem durch sie und durch Predigten
die »neue Lehre« dem Volk vermittelt
wurde. Tabelle I und Erklirung dazu auf
S. 25 stimmen ebensowenig wie Dia-
gramm 3 und die Erklirung dazu auf
S. 35f.

Interessant ist die Feststellung, dafl
nicht die Flugschrift »Vom Abtun der
Bilder und dafl kein Bettler unter den
Christen sein soll« zu seiner Zeit die



grofite Verbreitung fand, sondern seine derfrage. Solche Beobachtungen zeigen
vier deutschen Schriften zur Bedeutung  also doch, daff das Buch auch Neues ver-
und Form der Evangelischen Messe. Die  mittelt.

Thematik der Messe interessierte die

Zeitgenossen erheblich mehr als die Bil- Karl-Hermann Kandler

EINGEGANGENE BUCHER -
BESPRECHUNG VORBEHALTEN

Norbert Denecke: Spurensuche. Die Gemeinden der Evangelisch-Lutherischen Kir-
che in Italien, Erlangen: Martin-Luther-Verlag 1999, 142 S.

Susanne bei der Wieden: Luthers Predigten des Jahres 1522. Untersuchungen zu ih-
rer Uberlieferung, K6ln usw.: Bohlau 1999, X. 475 S. — ISBN 3-412-12298-X (Archiv
zur Weimarer Ausgabe der Werke Martin Luthers Bd. 2)

Birgit Stolt: Martin Luthers Rhetorik des Herzens, Tiibingen: Mohr Siebeck 2000,
XII. 200 S. —ISBN 3-8252-2141-5 (UTB fiir Wissenschaft Bd. 2141)

Uwe Czubatynski: Armaria Ecclesiae. Studien zur Geschichte des kirchlichen Bi-
bliothekswesens, Neustadt a/A 1998, 381 S. ISBN 3-7686-4150-3 (Veroffentlichun-
gen der Arbeitsgemeinschaft der Archive und Bibliotheken in der evangelischen
Kirche Bd. 24)

Angus J. L. Menuge (Hrsg.): Christ and Culture in Dialogue. Constructive Themes
and Practical Applications, St. Louis: Concordia Academic Press 1999, 332 S. -
ISBN o0-570-04273-9

Christine Helmer: The trinity and Martin Luther. A study on the relationship bet-
ween genre language and the trinity in Luthers’ works (1523-1546), Mainz: von Za-
bern 1999, XII. 296 S. - ISBN 3-8053-2533-9 (Verdffentlichungen des Instituts fiir
Europidische Geschichte Mainz Bd. 174)

Thomas Reinhuber: Kampfender Glaube. Studien zu Luthers Bekenntnis am Ende
von De servo arbitrio, Berlin/New York: Walter de Gruyter 2000 XI. 265 S. — ISBN
3-11-016655-0 (Theologische Bibliothek Topelmann Bd. ro4)

Martin Luther: Annotierungen zu den Werken des Hieronymus, hrsgg. von Martin
Brecht und Christian Peters, K6ln usw.: Bohlau 2000, 275 S. - ISBN 3-412-03199-2
(Archiv zur Weimarer Ausgabe der Werke Luthers Bd. 8)
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Volker Henning Drecoll: Der Passauer Vertrag (1552). Einleitung und Edition, Ber-
lin/New York: Walter de Gruyter 2000, XII. 382 S. - ISBN 3-11-016697-6 {Arbeiten
zur Kirchengeschichte Bd. 79)

Johann Gerhard: Meditationes Sacrae (1606/7) Lateinisch—deutsch. Kritisch heraus-
gegeben, kommentiert und mit einem Nachwort versehen von Johann Anselm Stei-
ger, 2 Teilbande, Stuttgart-Bad Cannstatt: frommann-holzboog 2000, 789 S. — ISBN
3-7728-1824-2 {Doctrina et Pietas Abt. I Bd. 3)

AUS DEN GEDENKSTATTEN DER REFORMATION

Martin Luther und die 8oojihrige Bergbautradition im Mansfelder Land stehen im
Mittelpunkt einer Ausstellung, die noch bis 12. November in Eisleben zu sehen ist.
Unter dem Motto »... von daher bin ich« werden anhand von 200 Exponaten erst-
mals die Herkunft des Reformators und deren Einfluf} auf sein Wirken umfassend
dargestellt. Mit seinem Kupferbergbau gehorte das Mansfelder Land im Mittelalter
zu den bedeutendsten Montanindustrien der Welt. Die Ausstellung ist im Sterbe-
haus Luthers zu sehen.

AUS DER LUTHER-GESELLSCHAFEFT
Friihjahrsseminar 2001

Das nichste Frithjahrsseminar der Luther-Gesellschaft ist fiir 26./27. April 2001 ge-
plant und steht unter dem Thema »Martin Luther und Europa«. Ort der Tagung ist
Nirnberg.

Eine Bitte aus dem Kreis unserer Mitglieder

Das bekannteste der Lieder Lutherse, »Ein feste Burg ist unser Gott«, war wieder-
holt Gegenstand der Forschung. Wo und wie es entstanden ist, wo die Erstverof-
fentlichungen liegen, wen der Reformator mit »der alt bose Feind« gemeint hat -
dariiber gibt es zahlreiche Veroffentlichungen.
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Das Lied hat allerdings auch eine Nachgeschichte. Es wurde umgedichtet — nicht
nur zur Zeit der Aufklirung -, es wurde erweitert oder unterdriickt, in neuen Lie-
dern als »Motto« einzelner Strophen verwendet, oder es wurden seiner Melodie

neue Texte unterlegt.

Wer hierzu Beispiele nennen kann oder Literatur kennt, wende sich bitte an Dr.
Bernhard Bonkhoff, Vorsitzender des Vereins fur Pfilzische Kirchengeschichte,
Kirchstrafie 3, 66501 Grof3bundenbach (Tel. 063 37/3 14, Fax 063 37/88 21).

Neue Anschrift der Redaktion
Bitte beachten Sie die neue Redaktionsadresse:
Kirchenrat Dr. Hartmut Hovelmann, Himmelreichstra8e 3, 80538 Miinchen

Tel./Fax 089/210279 79
e-mail: hoevelmann@elkb.de
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Zur Geschichte der Herrnhuter Briidergemeine

Nikolaus Ludwig Reichsgraf von
Zinzendorf und Pottendorf wurde am
26. Mai 1700 in Dresden geboren.
Nach Studium, Auslandsaufenthalten
und seiner EheschlieBung 1722 er-
warb er das Gut Berthelsdorf in der
Oberlausitz und erlaubte die Ansied-
lung von ausgewanderten Mitgliedern
der méahrischen Briiderkirche.

Daraus entstand die Siedlung Herrn-
hut. Diese Entstehungsgeschichte der
Herrnhuter Briidergemeine schildert
Dietrich Meyer anschaulich.

Die Besonderheiten (u.a. Herausgabe
der jahrlichen ,Losungen”) des Ge-
meindelebens zur Zeit Zinzendorfs
sind ebenso behandelt wie die Arbeit
in den englischen und nordamerika-
nischen Auswanderergemeinden und
in der Mission. Die Entwicklung seit
Zinzendorfs Tod 1760 sowie im

19. und beginnenden 20. Jahrhundert
rundet diese kurze Geschichte der
Herrnhuter Briidergemeine ab.

Dietrich Meyer
Zinzendorf

und die Herrnhuter
Briidergemeine
1700-2000

KLEINE REIHE V&R 4019.

2000. 175 Seiten mit 6 Ubersichten
und 1 Schaubild, kartoniert

DM 21,80 / S 159,- / SFr 21,30
ISBN 3-525-34019-2

V&R

Vandenhoeck
& Ruprecht



Gerechtigkeit und Rechtfertigung

Walter Klaiber
Gerecht vor Gott

Rechtfertigung in der Bibel und heute

Biblisch-theologische Schwerpunkte, Band 20.
2000. 256 Seiten, kartoniert

DM 36,- [ 6S 263,- | SFr 34,80

bei Subskription der Reihe

DM 32,40 / 6S 237,- [ SFr 31,40

ISBN 3-525-61386-5

Die Rechtfertigungslehre ist im Ge-
sprich. Als besonderes Anliegen der
Reformation wirkte sie konfessionstren-
nend, als zentrales Thema evangelisch-
katholischer Dialoge des 20. Jahrhun-
derts konfessionsverbindend. Die Frage,
wie tragfahig der erreichte Konsens ist
und wie die Rechtfertigungsbotschaft
heutigen Menschen vermittelt werden
kann, fiihrt zur Frage nach ihrer bibli-
schen Grundlegung. Im Alfen Testament
ist Rechtfertigung Zuspruch der Ge-
meinschaftsfihigkeit, Wiederaufnahme
in die Gemeinschaft. Gottes Gerechtig-
keit ist Lebenselement der Gesellschaft
und Hoffnung fiir die Menschen.

In der Zuwendung der Gerechtigkeit
Gottes manifestiert sich Gottes schépfe-
risches und rettendes Ja zu seinem Volk
und zu der Welt.

Jesu Verkiindigung von der kommenden
Gottesherrschaft nimmt im Neuen
Testament diesen Hoffnungsimpuls auf.
Gottes Ja gilt gerade den Geringen,
denen am Rande, den Siindern. Die
paulinische Rechtfertigungslehre syste-
matisiert diese Botschaft. Die Offen-
barung der Gerechtigkeit Gottes im
Christusgeschehen gibt der Kirche ihren
grenziiberschreitenden missionarischen
Auftrag. Als leitende Perspektive fiir
die Auslegung der biblischen Heils-
botschaft ist die Rechtfertigungslehre
»Mitte der Schrift"

Friederike Niissel

Allein aus Glauben

Die Entwicklung der Rechtfertigungs-
lehre in der konkordistischen und friihen
nachkonkordistischen Theologie

Forschungen zur systematischen und
Skumenischen Theologie, Band 95.
2000. 366 Seiten, kartoniert

DM 108,- / 6S 788,- [ SFr 98,-

ISBN 3-525-56206-3

Die These, dass die Menschen ,allein
aus Glauben” an Jesus Christus vor
Gott gerecht sind, verbindet die unter-
schiedlichen Positionen lutherischer
Rechtfertigungslehre. Dabei zeigt die
Geschichte der Formel ,sola fide“, dass
sie bereits wihrend der Reformations-
zeit nicht einheitlich verstanden wurde
- von unterschiedlichen Akzentsetzun-
gen bei Luther selbst bis zu den Texten
Melanchthons ab etwa 1530, die eine
forensische Deutung vertreten. Unter-
sucht werden die Schriften dieser Re-
formatoren, aber auch z.B. derjenigen
von Brenz und Osiander, und vor allem
Positionen, die fiir die Entstehung des
Konkordienbuchs (abgeschlossen 1580),
einer Sammlung lutherischer Bekennt-
nisschriften, mafgeblich wurden:
Flacius Illyricus und Melanchthon-
Schiiler wie Bellarmin.

Aus der Analyse der weiteren Entwick-
lung der Rechtfertigungslehre in der
Tubinger Schule, bei Johann Arndt,
Johann Gerhard u.a. ergeben sich
Anfragen an die Luther-Rezeption.

V&R

Vandenhoeck
& Ruprecht
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Pietismus versus Moderne?

Der dritte Band der Geschichte des
Pietismus behandelt das 19. und 20.
Jahrhundert. In dieser Zeit breitet sich
der Pietismus geographisch weiter
aus. Dabei werden einerseits seine
Kernanliegen (Gemeinschaft, Er-
weckung und Evangelisation, Bibel,
Frommigkeit) weiter verfolgt, zugleich
kommt es zu differenzierenden Aus-
gestaltungen (Innere und Aussere
Mission, Evangelikalismus und Fun-
damentalismus, Social Gospel u.a.).
Trotz der vielfdltigen Ausformungen
lassen sich deutliche Verbindungslinien
zum é&lteren Pietismus aufzeigen. Die
11 Autoren des Bandes beschreiten
geographisch wie zeitlich ein For-
schungsfeld, das insgesamt noch wenig
bearbeitet ist. Die Entwicklung des
Pietismus in GroBbritannien, Frank-
reich, den Niederlanden, Skandinavien,
Ostmitteleuropa und besonders in
Deutschland sowie in Nordamerika
werden in ihren unterschiedlichen
Auspridgungen dargestellt. Es entsteht
dadurch erstmals ein umfassender
Uberblick zur weltweiten Geschichte
des Pietismus im 19. und 20. Jahr-
hundert.
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Geschichte des Pietismus
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ISBN 3-525-55343-9
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Jahrhundert
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ISBN 3-525-55349-8
in Vorbereitung
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Ulrich Gabler (Hg.)
Geschichte des Pietismus

Band 3:
Der Pietismus im neunzehnten
und zwanzigsten Jahrhundert

Unter Mitwirkung von Martin Sallmann.

In Zusammenarbeit mit Gustav Adolf Ben-
rath, Eberhard Busch, Pavel Filipi, Arnd Got-
zelmann, Pentti Laasonen, Hartmut Lehmann,
Mark A. Noll, Jérg Ohlemacher, Karl Renn-
stich und Horst Weigelt.

2000. 607 Seiten mit 32 Abbildungen,
Leinen mit Schutzumschlag

DM 148,- / 6S 1080,- / SFr 130,-

bei Subskription der Reihe

DM 133,20 /6S 972,-/SFr 118,-

ISBN 3-525-55348-X
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