sprechern von den Michtigen und Unsichtbaren. Das sei falsch gewesen
und diirfe nicht wieder vorkommen. Heute kénnen wir uns angstfrei bewe-
gen und Gottesdienst feiern, ohne vorher eine Erlaubnis zur Predigt von
einem Staatssekretariat einholen zu miissen. Wir miissen nicht Menschen
fiirchten, die mithéren und kontrollieren, die sich als machtig hinstellen
und die in Wahrheit doch begrenzte Menschen waren und sind, wie wir alle.
Ich freue mich, dafl wir ohne Vorbehalte, freundlich, aufmerksam und,
wenn nétig, auch kritisch miteinander umgehen kénnen. Ich freue mich
iiber gemeinsames Erleben und auch iiber den gemeinsamen Gottesdienst
hier in der Stadtkirche. Zu diesem Gottesdienst gehoren Klage und Dank,
Sorge und Mut, Gram und Hoffnung. Wir gehen, und Gott bleibt — er bleibt,
dessen Giite es ist, »daf wir nicht gar aus sind«. Wir gehen. Und Gott bleibt.

Landesbischof Professor Dr. Gerhard Miiller, Salzdahlumer Str. 43,
38302 Wolfenbiittel

REFORMATORISCHES CHRISTENTUM
IN UNSERER ZEIT*

Gerhard Miiller zum 65. Geburtstag
Von Reinhard Schwarz

Die Luther-Gesellschaft will Luthers theologisches Lehren und sein kirch-
liches Handeln fiir unsere Zeit vergegenwirtigen. Luther fragte ganz uner-
bittlich: Was macht den Christen zum Christen? Oder anders formuliert:
Worin liegt dasWesen des Christentums? Das ist auch unsere Frage: Was
macht mich zum Christen? Bin ich schon Christ, weil ich einer christlichen
Kirche angehére, weil ich fiir diese Kirche Kirchensteuer zahle? Macht

*Vortrag beim Festakt zum 7sjihrigen Bestehen der Luther-Gesellschaft am
Sonntag, dem 26.9.1993, in der Aula des Wittenberger Melanchthon-Gymnasiums.
Um bei diesem Anlafl die Aufmerksamkeit der Anwesenden nicht zu lange in An-
spruch zu nehmen, wurde der Vortrag bewufit in der vorliegenden Kiirze konzipiert.
Wie sich das Gesagte im einzelnen auf Luther bezieht, kann hier nicht anmerkungs-
weise erldutert werden. Darum beschrinke ich mich auf die allernotwendigsten
Nachweise.
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mich mein kirchliches und mein christlich-soziales Engagement zum Chri-
sten? Auf Fragen dieser Art hat Luther eine Antwort gefunden, die zu seiner
Zeit das Verlangen nach Reform des kirchlichen Lebens in eine neue Rich-
tung lenkte, nachdem man schon lange, seit tiber einem Jahrhundert, um
die Reform der Kirche gerungen hatte. Weil Luther Neues zu sagen hatte,
wirkte seine Theologie so faszinierend auf viele Zeitgenossen. Luthers
Antwort traf bis ins Zentrum der kirchlichen Lehre und Frommigkeit.

Die Reformation der Kirche wurde durch Luthers Theologie zur Reforma-
tion des Christentums, weil man das Christsein von Christus her neu defi-
nieren lernte. Das ergab einen kritischen Maf3stab fiir alles, was die Kirche
an christlicher Religion vermittelte. Der Ruf Jesu »Tut Bufie!« konnte z.B.,
wenn man ihn unvoreingenommen im Neuen Testament las, nicht mehr
die herrschende kirchliche Bufipraxis rechtfertigen.

Durch Auslegung der Heiligen Schrift lieferte Luthers Theologie ein im-
mer klareres Verstindnis vom Christentum, an dem sich die kirchliche
Lehre und Praxis zu messen hatte. Elementare Eigentiimlichkeiten der
christlichen Religion traten zutage, die in der Kirche nicht mehr in Geltung
waren. So hat das allgemeine Priestertum fiir Luther einen ganz religiésen
Sinn. Aus diesem religiosen Grunde vertrigt es sich nicht mit einem spezi-
ellen Priestertum innerhalb der Kirche.

Der Begriff »Christentum« kann es uns erleichtern, Luthers reformato-
rische Theologie auf den Punkt zu bringen: Was die christliche Kirche den
Menschen als Religion zu vermitteln hat, das muf in der urspriinglichen
Christusverkiindigung des Neues Testamentes begriindet sein. Nur Chri-
stus kann seine Gemeinde mit geistlichem Leben erfiillen; »darum« - ich
zitiere Luther!' — »ist er auch allein ein Regent, Haupt, Hirte, Grund und
Meister dieser Gemeinde, wie er selbst sagt (Mt 23,8): >Einer ist Euer Mei-
sterc, Christus, >Ihr aber seid alle Briider.. Das ist soviel gesagt: Ihr seid
alle gleich. Ich allein bin Euer Meister und Oberherr«. Mit solchen Sitzen
umschreibt Luther das geistliche Wesen der Kirche. Er bezieht das Chri-
stentum in seinem religidsen Charakter auf das gegenwirtige Wirken
Christi.

Dieses Verstindnis von Christentum wirkt reformatorisch, weil es der
Kirche nicht erlaubt, sich in irgendeiner Organisationsform als die einzig

' WABr 3, 215,40-43 (1523).
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wahre Christusgemeinde auszugeben, weil es die Kirche stindig notigt, auf
die geistliche Wirklichkeit der Christusbotschaft zuriickzugehen.

Luthers Theologie veranlafit uns, unser eigenes Christentum reformato-
risch daraufhin zu priifen, ob sich unser Christentum in Wahrheit auf das
Evangelium griindet oder ob es sich aus zweitrangigen Gesichtspunkten
zusammensetzt.

Es lohnt sich noch heutzutage, Luther zu lesen. In seinen Schriften, Pre-
digten und Vorlesungen steckt der Impuls zu einer selbstkritischen Priifung
unseres eigenen Christentums; es steckt darin das energische Bestreben,
unser eigenes Christentum auf das Fundament zu setzen, auf das es in
Wahrheit gehort.

Was uns das Christentum in seinem lebendigen Wesen bedeutet, dariiber
haben wir in unserer Zeit Auskunft zu geben, erstens in der Begegnung mit
den anderen Religionen, zweitens im 6kumenischen Dialog und drittens
fiir das Leben jedes einzelnen Christen. Das will ich kurz andeuten.

IL

Fiir die Begegnung mit den anderen Religionen scheint uns Luther keine
Hilfe zu geben, weil die asiatischen Religionen des Hinduismus und Bud-
dhismus ihm unbekannt waren und weil seine Auseinandersetzung mit
dem Islam und dem Judentum bei uns Enttiuschungen hervorruft. Doch
wollen wir nicht tibersehen, daff Luther tiber den Islam méglichst gut ver-
biirgte Informationen zu bekommen suchte. Er wollte nicht blof} aufs Ho-
rensagen oder unzuverlissige Biicher angewiesen sein. Darum hat er sich
gemeinsam mit Melanchthon dafiir eingesetzt, dal eine lateinische Uber-
setzung des Koran gedruckt wurde?; es war iiberhaupt die erste Ubersetzung
des Koran, die auf diese Weise in Europa erschien. In seinem theologischen
Urteil tiber den Islam hat sich Luther eindeutig von einem christlichen
Gesamtverstindnis der Bibel leiten lassen. Problematischer ist Luthers Ein-
stellung gegentiber dem zeitgenossischen Judentum. Luther meinte einer-
seits, dafl mit dem neuen reformatorischen Verstindnis des Christentums
eine bessere Ausgangsposition fiir ein christlich-jiidisches Gesprich gege-
ben sei als bislang im Mittelalter. Andererseits bemerkte er nicht, wie weit
er selber von schlechten Informationen iiber das Judentum seiner Zeit ab-
hingig blieb und wie stark er immer noch von der antijiidischen Mentalitit

2 Luthers Vorrede zu der lateinischen Ubersetzung des Koran (Basel 1542) hat kiirz-
lich K.-H. Kandler ins Deutsche tibersetzt: Luther 64, 1993, H. 1, (3-9)4~7. Melan-
chthons Vorrede: CR 5, 10-13, Nr. 2616.
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der ganzen Epoche beeinfluflt wurde. Unserem eigenen Verstindnis von
Christentum kommt heutzutage jedoch zugute, daf wir genau den Punkt
bezeichnen kénnen, an dem wir Luthers theologische Argumentation in
dieser Sache nicht mehr folgen konnen. Im Gefolge einer langen christli-
chen Tradition meinte Luther, die Messiasverheiflungen des Alten Testa-
mentes seien so eindeutig auf Jesus zu beziehen, dafd geradezu mit verniinf-
tig zwingendem Schluf? die Messianitit Jesu erwiesen werden kénnte. Also
muflten eigentlich auch die Juden an Jesus als den Messias glauben. In diese
Argumentationsweise gibt uns Luther so gut Einblick, dafl wir exakt sagen
koénnen, wo und warum wir ihm nicht mehr zustimmen konnen. Wir sehen
heute die Geschichte, die in der Bibel ihren Niederschlag gefunden hat, in
einer unvergleichlich schirferen Tiefendimension als Luther; deshalb kén-
nen wir anders als Luther ermessen, in welch hohem Mafie die urchristli-
che apostolische Verkiindigung von Jesus als dem Christus in der Voll-
macht des heiligen Geistes die alttestamentlichen Messiasverheiflungen
auf Jesus bezogen hat. Wozu der heilige Geist Vollmacht schenkt, das ge-
schieht aber in der Freiheit des heiligen Geistes und muf} auf allen Zwang
verzichten; es beansprucht auch keine rational zwingende Logik. In dieser
Vollmacht des heiligen Geistes konnen wir in unserer Zeit es jedoch nicht
unterlassen, in einem recht verstandenen reformatorischen Christentum
Jesus als den Messias, den Christus, zu bekennen.

III.

Luthers Verstindnis von Christentum motiviert uns im 6kumenischen
Dialog, den Blick auf das Wesentliche im Christentum zu lenken und dabei
die Einheit der Christenheit gleich vorauszusetzen. Luther erinnert hiufig
daran, dafd es eine Einheit der Christenheit gibt, die wir nicht erst zu schaf-
fen brauchen, die allerdings nicht in einer dufleren organisatorischen Ein-
heit besteht. Zu dieser einen Christenheit bekennen wir uns in unserem
Glaubensbekenntnis®. Durch das Wirken des heiligen Geistes sammelt sich
Christus seine Gemeinde tiber alle dueren Schranken hinweg. In der Aus-
einandersetzung mit der rémisch-katholischen Kirche hat Luther betont,

3 WABr 3, 215,25-33 (1523}: Die Kirche oder Gemeinde ist im Geist und stets ein
heilig Ding, wie wir auch sprechen: »Ich glaube die heilige christliche Kirche« oder
»Gemeinde«. Was man aber glaubt, das kann man nicht sehen noch empfinden; denn
der Glaube gehért zu den Dingen, die nicht erscheinen; Hebr. 11,1 ... Christus aber
allein sieht diese Gemeinde, der sie auch zusammenbringt allein und beieinander
bewahrt und erhilt allein.
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daf} es auch in den Kirchen des Ostens Christen gibt. Ebenso gebe es aber
auch in der rémisch-katholischen Kirche Christen, denn mag auch die
Christusbotschaft nicht in Reinheit 6ffentlich verkiindigt worden sein, so
konnte doch der heilige Geist manchen Menschen zum rettenden Christus-
glauben fithren. Damit hat Luther dem reformatorischen Christentum eine
Offenheit gegeben, von der in der gegenwirtigen 6kumenischen Diskussion
leider viel zu selten gesprochen wird. Wer zu der geistlichen Gemeinde
Christi, zu der einen Christenheit gehort, dariiber steht keinem Menschen
ein Urteil zu. Nach der duleren Kirchenzugehorigkeit oder nach dem sicht-
baren Verhalten kann dariiber nicht geurteilt werden.

Trotzdem ist es nicht gleichgiltig, ob die Christusbotschaft unter den
Menschen in Klarheit ausgebreitet wird. Die Kirche ist fiir eine wahrhaftige
Weitergabe des Evangeliums verantwortlich. Alle Christen sind in diese
Verantwortung einbezogen. Wie Luther seine Glaubenserkenntnis aus-
schlieRlich der Uberzeugungskraft der Heiligen Schrift unterstellte und sie
nicht menschlicher Autoritit unterwerfen konnte, so diirfen auch wir im
d6kumenischen Dialog nicht darauf verzichten, dafl wir unsere Einsicht in
das Wesen des Christentums auf dem Grund der Bibel vertreten und mit
unseren Gespriachspartnern um die iiberzeugende Auslegung der Heiligen
Schrift ringen. Ohne eine wahrhaftige Verstindigung iiber das Christentum
bliebe eine duflere Einheit der Christenheit eine hohle, wesenlose Fassade.
Dadurch hitte das Christentum nichts an Uberzeugungskraft gewonnen.

Iv.

Als letztes wollen wir bedenken, was im reformatorischen Christentum
das Wesen des Christseins ausmacht. Luther spricht mit hochster Prizision
vom Christen. Was er zu seiner Zeit beklagt, kénnen wir in unserer Zeit
genauso beklagen, nimlich »da wir selbst unseren eigenen Christenna-
men gar nicht kennen und nicht wissen, warum wir Christen seien und
heiflen«*. Christen werden wir jedoch »von Christus her genannt«®, und
zwar in einem ganz unmittelbaren Sinn. Denn der Christ ist ein Mensch,
der im Glauben von Christus ergriffen und so mit Gott verséhnt wird. In
Christus entdeckt der Glaubende sein wahres Menschsein; er sieht sich mit
seinem Leben hineingenommen in Gottes Barmherzigkeit. Gleichzeitig
steht er nun im Konflikt mit seinem alten Menschsein in Gottesferne und
Siinde. Luther wird nicht miide davon zu reden, wie der Mensch in Jesus

* WA 7, 66,32f; StA2, 298,42f (1520).
5 WA 7, 66,34; StA2, 300,1.
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Christus Gottes begliickendes Handeln erfihrt, weil Gott ihm hier Aner-
kennung und Liebe schenkt. Wenn Luther davon spricht, was die Christus-
botschaft und der Christusglaube fiir das Leben des Menschen bedeuten,
dann hat er damit das Kernstiick des Christentums freigelegt. Wir titen gut
daran, in unserer Zeit das Christentum wieder mit Luther von dieser Mitte
her zu lernen. Dem vielfiltigen religiosen Suchen in unserer Zeit haben wir
mit dem reformatorischen Christentum eine Antwort zu geben, die den
Menschen hinfithrt zu Jesus Christus, dem Mittler zwischen Gott und dem
Menschen in seiner Gottesferne und seinem Gotteszweifel.

Wird in der reformatorischen Theologie nicht zuviel von Jesus Christus
und dem Christusglauben gesprochen? Luther selber hat sich dem Vorwurf
gestellt, er betreibe eine Engfithrung, wenn er immer dieses »eine Liedlein
singe« und »auf dieser einen Saite spiele«. Doch Luther bejaht diese Eng-
fihrung. Denn der heilige Geist vergegenwirtigt uns in Jesus Christus so
~ eindeutig Gottes Gnade, Barmherzigkeit, Gerechtigkeit, Wahrheit, da wir
uns selber darin von Gott beschenkt erkennen. Nur in der Engfithrung der
Christusbotschaft konnen wir wahrnehmen, wie sich Gott des Menschen
annimmt, wie wir von Gottesferne und Gotteszweifel befreit werden. Chri-
stus ist als der Mittler des Heils im Glauben selber gegenwairtig; er bleibt
nicht drauflen, er bleibt nicht in historischer Ferne’. Darum ist die Bezeich-
nung »Christ« fiir Luther darin begriindet, dafl Christus im Glauben des
Menschen gegenwirtig wird, in ihm Wohnung nimmt. Die Christustbot-
schaft des Evangeliums ist in der reformatorischen Theologie eine Einheit
aus dem Lebenszeugnis Jesu und der apostolischen Verkiindigung von Jesus
dem Gekreuzigten und Auferstandenen. Wie die Evangelien Jesus zur Spra-
che bringen und wie der Apostel Paulus in seinen Briefen von Jesus Christus
redet, das klafft fiir Luther nicht auseinander.

Obwohl das Evangelium den Glauben engstens an Christus bindet, bleibt
das reformatorische Christentum nicht in einer Engfithrung stecken. Es
fiihrt den Menschen dann doch in die Weite des Glaubens an Gott, seinen
Schopfer. Der Christusglaube wird zum Gottvertrauen; und das Gottver-
trauen behilt im Christusglauben seinen festen Orientierungspunkt. Dar-
um kann Luther schreiben?®: »Das ist ohne Zweifel der hiéchste Artikel des

$Vgl. WA 1, 219,21-30 {1517).

"WA 1, 219,30-36: Christus ist Gottes Gnade, Barmherzigkeit, Gerechtigkeit,
Wahrheit, Weisheit, Stirke, Trost und Seligkeit, uns von Gott gegeben ohne alles
Verdienst. Christus sag ich, nicht - wie etliche mit blinden Worten sagen - causaliter
[ursichlich), so daff er Gerechtigkeit gebe und bleibe draufien; denn die Gerechtigkeit
ist tot, ja sie ist nimmer gegeben, Christus sei denn selbst auch da, gleichwie der
Glanz der Sonne und die Hitze des Feuers nur da ist, wo die Sonne und das Feuer ist.

8 WA 24, 18,26-33 (1527).
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Glaubens, darinnen wir sprechen: >Ich glaube an Gott Vater, Allmichtigen,
Schopfer Himmels und der Erden.. Und wer das rechtschaffen glaubt, dem
ist schon geholfen und ist wieder zurechtgebracht ... Aber wenig sind ihrer,
die soweit kommen, daf} sie vollig glauben, dafl er der Gott sei, der alle
Dinge schafft und macht. Denn ein solcher Mensch muf} allen Dingen ge-
storben sein, dem Guten und Bosen, dem Tod und Leben, der Holle und dem
Himmel, und von Herzen bekennen, daf} er aus eigenen Kriften nichts ver-
mag«. Wir gestehen, es bedarf fiir den Menschen unserer Zeit einer wohl-
iiberlegten Anleitung, um diesen Glauben in der eigenen Lebenswirklich-
keit zu erfahren und die eigene Lebensfithrung fiir diesen Glauben zu 6ff-
nen. Wir kénnten in diesem Ansatz des reformatorischen Christentums die
ethische Anweisung vermissen. Dazu sei zweierlei gesagt; erstens: Das
Bekenntnis zu Gott dem Schopfer schliefit das Ja zum ungeteilten Willen
des Schopfers ein, dem alle Menschen in ihrer Geschépflichkeit Gehorsam
schuldig sind. Gott fordert von allen Menschen, daf sie in seiner Welt mit
Recht und Gerechtigkeit das Leben beschiitzen.

Zweitens: Im reformatorischen Christentum geht der Glaube mit der
Nichstenliebe Hand in Hand. Wenn Luther den Christen von Christus her
definiert, dann 1488t er dem Christusglauben sofort die Nichstenliebe fol-
gen. Glaube und Liebe machen den Menschen zum Christen. Im Christus-
glauben wird Christus im Menschen so priasent, dafl Luther sagen kann,
nun werde der Mensch in der Liebe selbst zum »Christus« fiir seinen Nich-
sten®. Der Mensch kommt selbst in die Lebensbewegung, in die ihn Gott in
Christus hineingezogen hat. So ist das Leben des Christenmenschen nach
reformatorischem Verstindnis in einer Doppelbewegung, der Bewegung
des Glaubens und der Bewegung der Nichstenliebe. Luther beschreibt sie
am Ende seiner Schrift von der Freiheit des Christenmenschen'?: »Ein Chri-
stenmensch lebt nicht in sich selbst, sondern in Christus und in seinem
Naichsten, in Christus durch den Glauben, im Nichsten durch die Liebe;
durch den Glauben fihrt er iiber sich in Gott; aus Gott fihrt er wieder unter
sich durch die Liebe, und bleibt doch immer in Gott und gottlicher Liebe«.

Wenn wir das begreifen, haben wir reformatorisches Christentum in un-
serer Zeit begriffen.

Professor Dr. Reinhard Schwarz, Salzstr. 43, 82110 Germering

* WA 7, 35,34f; 66,3£.35f; StA2, 298,12f; 299,11f; 300,2f (1520).
10 WA 7, 38,6-10; 69,12-16; StA2, 304,12—16; 305,12—16 (1520).
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