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ZTEDIESEM HEFT

Mit diesem Heft wird der 63. Jahrgang von »LUTHER« eriffnet. Herausge-
ber und Schriftleiter freuen sich, daff die Zahl der Bezieher dieser Zeitschrift
ansteigt. So hoffen wir, daf} der nun begonnene Jahrgang auch wieder auf das
Interesse alter und neuer Leser stof8t und daf} die verdffentlichten Beitrige
Impulse geben fir die kirchliche Praxis und zur Diskussion anregen.

Die Osterpredigt Luthers tiber Joh. 20, die Reinhard Schwarz bearbeitet
und kommentiert hat, zeigt den Reformator als einen »modern« denkenden
Theologen: Dafl Christus mitten unter seinen Jiingern steht, heifst »nichts
anderes, denn daf} er in unseren Herzen steht ... das geschieht durch das
Predigtamt ... Das heifst durch verschlossene Tiiren gegangen, wenn er
durch das Wort ins Herz geht und nichts zerbricht und verriickt«. Wie die
vollmichtige Osterpredigt Glauben, Frieden und Freude evoziert und Glau-
ben, Friede und Freude die Weitergabe des Osterglaubens initiieren, entwik-
kelt Luther hier anschaulich. Die Kraft des Glaubens, der sich das Oster-
evangelium aneignet, vermag den Horer zu trésten und zu ermutigen.

Einen bedenkenswerten Beitrag im Hinblick auf das in Konzeption be-
findliche neue Evangelische Kirchengesangbuch liefert Maria Kapp. Dem-
nach hat sich Luther nicht nur durch Lied- und Textschépfungen um das
Gesangbuch verdient gemacht, er regte auch an, das Gesangbuch zu illu-
strieren, um es den Leuten »angenehm zu machen«. Um 1900 bis in die
dreifbiger Jahre hat man sich auf diese Forderung wieder besonnen, nachdem
sie nach dem Dreiffigjihrigen Krieg in Vergessenheit geraten war. Ob das
Gesangbuch als »Gesamtkunstwerk«, »in dem Musik, Druck, bildlicher
Schmuck und Bucheinband gleichermafien kiinstlerisch gestaltet sind und
aufeinander Bezug nehmen«, den Menschen nicht auch heute wieder »an-
genehme« wire?

Die Analyse des Lutherbildes in der Vormirz-Predigt in Frankfurt am
Main durch Karl Dienst zeigt, wie die nationale Begeisterung der Paulskir-
chenzeit die politischen Vorginge ihrer Gegenwart unter Inanspruchnahme
christlicher Begriffe religios tiberhohte. Besonders der Nationalliberalismus
machte Luther zum »Vorbild deutscher Nationaltugend«. Ein metaphori-
sierter Luther wird zum Nationalhelden in diesen Predigten, zum Stifter
einer neuen Kirche, herangezogen »zur Deutung und geschichtsphilosophi-
schen Interpretation historischer Ereignisse wie z.B. derjenigen von 1848«.
Hier wird exemplarisch deutlich, was geschieht, wenn die Gegenwart reli-
gids interpretiert wird.

In der »Werkstatt« bieten wir diesmal einen Beitragiiber »Die Lutherhalle
Wittenberg«, der die derzeit noch durch mehrere Bezirksgruppen wandern-
de Ausstellung flankiert. Alle, die sie nicht besuchen konnten, macht Hans



Diifel mit diesem Ort vertraut, an dem die Luther-Gesellschaft 1918 gegriin-
det wurde und mit dem sie, solange das moglich war und seitdem das wieder
moglich ist, in engster Verbindung steht. Zehntausende aus aller Welt besu-
chen diesen Ort des Wirkens und Webens Luthers Jahr fiir Jahr. Eben denen
soll dieser Aufsatz auch dienen. In den nichsten Heften folgen weitere Bei-
trage zu anderen Lutherstitten, die dem wachsenden Interesse an »Reisen
zu Luther« entgegenkommen mochten.

Im Anschlufl an die Biicherschau, die diesmal etwas umfangreicher ist
und es auch in Zukunft bleiben soll, findet sich »Aus der Luther-Gesell-
schaft« ein Bericht iiber die Mitgliederversammlung 1991 in Erfurt. Die
Mitglieder unter unseren Lesern weisen wir auf die beschlossenen Sat-
zungsinderungen und den leicht gestiegenen Beitrag hin.

Dafd am Anfang dieses Heftes ein Nachruf auf Walther von Loewenich
stehen muf}, erfiillt die Luther-Gesellschaft und dariiberhinaus die ganze
Fachwelt mit Trauer. Der Verstorbene war elf Jahre lang als Erster Prisident
auch Herausgeber dieser Zeitschrift. Gerhard Miiller, sein ehemaliger Fa-
kultitskollege in Erlangen und Nachfolgerim Amt des Priasidenten, ruft uns
sein Wirken noch einmal ins Gedichtnis.

H.H.

e e T



WALTHER VON LOEWENICH ZUM GEDACHTNIS

Von Gerhard Miiller

Am 3. Januar 1992 ist Walther von Loewenich genau zwei Monate vor Voll-
endung seines 89. Lebensjahres in Erlangen verstorben. Mit wachem Geist
hatte er bis zuletzt die Entwicklungen in Theologie und Kirche verfolgt. Ein
Krankenlager blieb ihm erspart, womit sich ein Wunsch gnidig erfiillte, den
er gehegt hatte. Aber er hatte gespiirt, dal seine Kriifte abnahmen. Fiir den
Gottesdienst aus Anlafl seines Todes hatte er sich den Anfang des 103.
Psalms gewlnscht:

»Lobe den Herrn, meine Seele, und was in mir ist,
seinen heiligen Namen! Lobe den Herrn, meine Seele,
und vergif nicht, was er dir Gutes getan hat.«

Mit Dank also hat Walther von Loewenich auf sein Leben zuriickge-
blickt. Er hatte viel erreicht, obwohl er sich nicht von Erlangen loste, das
zu seinem Fundament geworden war. Dort war er mit einer Arbeit iiber
»Luthers Theologia crucis« promoviert worden, einer Arbeit, die Ge-
schichte machte, die noch iiber 5o Jahre nach ihrem ersten Erscheinen in
sechster Auflage nachgedruckt und in verschiedenste Sprachen tibersetzt
wurde. Ich erinnere mich, wie er mir die Ubersetzung ins Japanische zeigte
- 1977 erschienen: 48 Jahre nach dem Erstdruck! Mit Recht konnte er auf
die Akzeptanz stolz sein, die tibrigens viele seiner Arbeiten fanden. Aber
dies machte ihn nicht hochmiitig, sondern dankbar. Es entsprach seiner
Verbindung des Christlichen mit dem Menschlichen, wofir er sich ein-
setzte, der musisch Begabte, der noch am Tage seines Todes morgens seine
Chorile gespielt hatte.

Dabei hitte er Grund zu Kritik gehabt. Denn wihrend der Nazi-Zeit blie-
ben ihm akademische Aufstiegschancen verwehrt, da er nicht bereit war,
seine Uberzeugung einer Karriere zu opfern. Erst 1945 wurde er in Erlangen
auflerordentlicher Professor und 1946 Ordinarius. Rufe nach Bonn, Ham-
burg und Goéttingen erhielt er. Aber Walther von Loewenich blieb dort, wo
er ein gutes Arbeitsklima wufite. Er wurde je linger desto mehr zu einem
wichtigen Glied seiner Fakultit und auch Rektor der Universitit. Die Baye-
rische Akademie der Wissenschaften wihlte ihn zu ihrem Mitglied. Gerne
hat er dort mitgearbeitet und in ihrem Rahmen auch mehrere Werke verof-
fentlicht.



Aber hier ist vor allem von seinem Engagement fiir die Luther-Gesell-
schaft zu sprechen. 1964 wurde er deren 1. Prisident. Erloste in diesem Amt
Paul Althaus ab, so daf’ eine lokale Kontinuitit gegeben war. Wer in die
ilteren Biande dieser Zeitschrift hineinsieht, entdeckt viele Aufsitze aus
Walther von Loewenichs Feder, angefangen 1927! Das Thema lautete da-
mals: »Gebet und Kreuz. Zu Luthers Auslegung von Romer 8,26, aus der
Romerbriefvorlesung des Jahres 1515/16«. Aber auch im Lutherjahrbuch
erschienen Beitrige von ihm, zum Beispiel 1932: »Das Neue in Luthers
Gedanken tiber den Staat.« 1981 publizierte er seinen letzten Aufsatz in
dieser Zeitschrift. Er schrieb ihn tiber das Thema: »Luthers Ringen um Gott
und unsere religiosen Lebensfragen«. Auf diese Weise lud er ein, den Refor-
mator flr unser eigenes Denken fruchtbar zu machen.

Als Prisident der Luther-Gesellschaft hatte Walther von Loewenich die
gesamte Arbeit zu férdern und zu koordinieren. Das war nicht leichtin einer
Zeit, in der Mitgliedschaft in Vereinen zur Seltenheit wurde. Er mufite es
hinnehmen, daf 1968 und 1969 nur zwei statt der tiblichen drei Hefte der
Zeitschrift erscheinen konnten. Aber dann ging es wieder aufwirts. Auchzu
den Herausgebern des Lutherjahrbuches in Leipzig, zunichst Franz Lau,
dann ab 1972 Helmar Junghans, hielt er Kontakt, war das Jahrbuch damals
doch eine der wenigen Klammern, die auf kulturellem und wissenschaftli-
chem Gebiet die beiden deutschen Staaten verband. 1975, 72 Jahre alt, gab
er die Prisidentschaft ab, um einem Jiingeren Platz zu machen — wobei er
sich selbst aber um die Losung bemiiht und sie herbeigefiihrt hatte.

Wie Walther von Loewenich selbst, so blicken auch wir dankbar zurtick
auf sein Leben und Werk. Wir danken ihm fiir viele wissenschaftliche An-
regungen. Die ihn gekannt haben, haben ihn als freundlichen, nie intrigie-
renden Menschen in guter Erinnerung. Requiescat in pace.

Landesbischof Prof. Dr. Gerhard Miiller,
Salzdahlumer Str. 43, W-3340 Wolfenbiittel



WENN CHRISTUS DURCH VERSCHLOSSENE
TUREN KOMMT

Eine Predigt Martin Luthers iiber Joh 20,1923 am 12. April 1523

Der Text in Luthers Ubersetzung im Neuen Testament Deutsch, September
13522

(19) Am Abend aber desselben Sabbats, da die Jiinger versammelt und die
Tiiren verschlossen waren, aus Furcht vor den Juden, kam Jesus und trat
mitten ein und spricht zu ihnen: »Habt Frieden«; (20) und als er das sagt,
zeigt er ihnen die Hinde und seine Seite. Da wurden die Jiinger froh, dafl sie
den Herrn sahen. (21} Da sprach Jesus abermals zu ihnen: »Habt Frieden.
Gleichwie mich der Vater gesandt hat, so sende ich euch.« (22) Und da er das
sagte, blies er sie an und spricht zu ihnen: »Nehmt hin den heiligen Geist.
(23) Welchen ihr die Siinden erlafdt, denen sind sie erlassen, und welchen ihr
sie behaltet, denen sind sie behalten.«

Die Predigt nach WA 12, S. 517,6—524,11 (sprachlich modernisiert; Zusit-
ze sind kursiv gedruckt oder stehen in eckiger Klammer):

[1] In diesem Evangelium wird gepriesen die Frucht des Glaubens und
auch seine Art und Natur angezeigt. Die Friichte des Glaubens sind unter
anderen auch die zwei: Friede und Freude, wie S. Paulus Gal 5,22 schreibt,
wo er allerlei Friichte nacheinander aufzihlt. So sind die zwei Stiicke [Frie-
de, Freude] hier auch angezeigt. [2] Aufs erste (V. 19) steht Christus da unter
den Jiingern, die da in Furcht und Schrecken sitzen und ihr Herz gar nicht
zufrieden ist, miissen alle Stunde des Todes warten [gewirtig sein]; zu denen
kommt er, trostet sie und spricht »Habt Frieden«; das ist eine Frucht.

Zum andern, aus diesem siilen Wort folgt die andere Frucht (V. 20), dafy
sie froh gewesen sind, den Herrn zu sehen. [3] Darnach (V. 21) gibt er weiter
dem Glauben Macht und Gewalt {iber alles, was im Himmel und auf Erden
ist, und hilt ihn wahrlich hoch, da er spricht (V. 21) »Gleichwie mich der
Vater gesandt hat, so sende ich euch«. Und weiter (V. 22) »Nehmet hin den
heiligen Geist. Welchen ihr die Siinden erlaf8t, denen sind sie erlassen, und
welchen ihrsie behaltet, denen sind sie behalten«. Nun wollen wireinsnach
dem andern sehen.

Predigen erweckt Glauben

[4] Der Glaube - wie wir oft gesagt haben —soll so gestaltet sein, dafl ein jeder
die Auferstehung des Herrn Jesu Christi sich zueigne. Davon haben wir nun
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[in der Osterwoche] genug geredet, dafd es nicht genug sei, allein zu glauben,
daf er von den Toten sei auferstanden; denn daraus folgt weder Friede noch
Freude, weder Kraft noch Macht. Darum mufst du so glauben, daf} er aufer-
standen sei um deinetwillen, dir zugut, und daf} er nicht um seiner selbst
willen in die Ehre [Gottes| gesetzt ist, sondern dafd er dir und allen, die da an
ihn glauben, helfe, und daf’ durch seine Auferstehung Stinde, Tod und Holle
tiberwunden sei. Das ist wahrer Glaube.

[5] Und dies bedeutet die Figur [= bildhafte Redeweise]|, dafl Christus
durch verschlossene Tiiren hineinkommt und mitten unter die Jiinger tritt
und steht. Denn das »Stehen« ist nichts anderes, denn daff er in unserem
Herzen steht; da ist er mitten in uns so, daf’ er unser sei, wie er da [unter
den Jiingern| steht und sie ihn bei sich haben. Und wenn er nun so mitten
in unserem Herzen steht, so héren wir sogleich eine liebliche Stimme, wie
er zu dem Gewissen sagt: »Sei du zufrieden; es hat keine Not; deine Siinden
sind dir vergeben und hinweggenommen und sollen dir nicht mehr scha-
den«. [6] Und denselben Tritt, den der Herr hier tut, hat er getan durch
verschlossene Tiiren hindurch und ist gegangen durch Holz und Stein und
hat doch alles ganz gelassen und nichts zerbrochen; er kommt dennoch
hinein zu ihnen. Damit ist angezeigt, auf welche Weise der Herr in unser
Herz kommt, dafl er in uns stehe: das geschieht durch das Predigtamt;
darum soll man es keineswegs verachten, weil Gott befohlen hat, sein
Wort zu predigen den sterblichen Menschen, und es ihnen in den Mund
gelegt hat, damit wir nicht in den Sinn [= die Meinung] geraten, daf} ein
jeder auf eine besondere Predigt vom Himmel her warte, wo Gott mit ihm
miindlich rede. Darum, welchem er einen Glauben geben will, da ge-
braucht er das Mittel dazu, daf8 er’s ausrichte durch menschliche Predigt
und ein duflerliches, leibliches Wort. [7] Das heifit durch verschlossene
Tiren gegangen, wenn er durch das Wort ins Herz geht und nichts zer-
bricht und verriickt; denn wenn Gottes Wort kommt, so versehrt es nicht
das Gewissen noch verrtickt es den Verstand des Herzens und duflerliche
Sinne wie die falschen Lehrer, die alle Tiiren und Fenster zerbrechen; sie
reiflen ein, wie ein Dieb, lassen nichts ganz und unverriickt bleiben und
machen, daf alles Leben, Gewissen, Verstand und Sinn unrecht, falsch und
versehrt wird. Das tut Christus nicht; das ist nun die Kraft des Wortes
Gottes. [8] So haben wir nun zwei Stiicke, Predigen und Glauben: daf er zu
uns kommt, ist das Predigen; dafd er aber steht in unserem Herzen, ist der
Glaube. Denn es nicht genug, dafl er stehe vor unseren Augen und Ohren,
sondern mufd mitten in uns stehen im Herzen. Die Frucht aber des Glau-
bens ist der Friede, nicht allein der, den man dufierlich hat, sondern der,
von dem Paulus redet zu den Philippern 4,7 und spricht, dafl es ein Friede
iiber alle Vernunft, Sinne und Verstand ist; und wo der Friede sei, soll und
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kann nicht gerichtet [geurteilt] werden nach der Vernunft. Das wollen wir
weiter im Evangelium sehen.

Glaube wirkt Frieden

[9] Aufs erste, die Jiinger sitzen da verschlossen in grofler »Furcht vor den
Juden« (V. 19), diirfen nicht heraus, haben den Tod vor Augen; aulen haben
sie wohl Frieden, und tut ihnen niemand etwas, inwendig aber zappelt ihr
Herz und hat keinen Frieden noch Ruhe. In der Furcht und Angst kommt der
Herr, stillt das Herz und macht sie frohlich, damit die Furcht hinweggenom-
men werde, nicht durch Wegnehmen der Gefahr, so dafd sich [aus solchem
dufieren Grunde] das Herz nicht mehr fiirchte. Denn damit wird der Juden
Bosheitnicht hinweggenommen noch gewandelt; denn sie ziirnen und toben
eben wie zuvor, und es bleibt dufierlich alles, wie es ist. [10] Sie [die Jiinger]
werden aber innerlich gewandelt, kommen in solchen Trotz und Freidigkeit
[= Mut], so dafl sie sagen (V. 25) »Wir haben den Herrn gesehen«. So stillt er
ihr Herz, dafl sie getrost und keck werden. Darum fragen sie nicht mehr
danach, wie die Juden toben. Das ist der rechte Friede, der das Herz zufrie-
denstellt und stillt, nicht zu der Zeit, wenn Ungliick vorhanden ist, sondern
mitten im Ungliick, wenn duflerlich eitel [= blof8] Unfriede vor Augen ist.

[11] Und das ist der Unterschied zwischen weltlichem und geistlichem
Frieden. Weltlicher Frieden besteht darin, dafd da weggenommen werde das
duferliche Ubel, das Unfrieden macht; etwa wenn die Feinde vor einer Stadt
liegen, so ist Unfrieden; wenn aber die Feinde hinweg sind, so ist wieder
Frieden. So ist es mit Armut und Krankheit: Solange es dich driickt, bist du
nicht zufrieden; wenn es aber hinwegkommt und du des Ungliicks los wirst,
so ist wieder Frieden und Ruhe da von auflen; aber der solches leidet, wird
nicht gewandelt, er bleibt ebenso verzagt, wenn es da oder nicht da ist, nur
daf er es fithlt und es ihn dngstet, wenn es da ist.

[12] Aber der christliche oder geistliche Frieden wendet es gerade um, so
daf} auen das Ungliick bleibt, wie Feind, Krankheit, Armut, Siinde, Teufel
und Tod; die sind da, lassen nicht ab und liegen ringsherum. Dennoch ist
inwendig Frieden und Stirke und Trost im Herzen, dafl es nach keinem
Unglick fragt; ja, mutiger und freidiger [= kithner] ist es [das Herz], wenn es
[das Ungliick] da ist, als wenn’s nicht vorhanden ist. Darum ist es ein solcher
Friede, der die Vernunft und alle Sinne tibertrifft und itberschwebt [vgl. Phil
4,7]. Denn die Vernunft kann keinen Frieden begreifen aufler dem weltli-
chen oder dufierlichen Frieden; denn sie kann sich nicht dreinschicken und
verstehen, dafl das Frieden sei, wenn das Ubel da ist. Sie weifl nicht, wie man
die Person zufriedenstellen und trésten soll. Darum meint sie, wenn das



Ubel hinweg sei, so sei der Frieden da. [13] Wenn aber der Geist kommt, 143t
er duferliche Widerwirtigkeit bleiben, stiarkt aber die Person und macht aus
der Blodigkeit [= Schwachheit, Angstlichkeit] ein unerschrocken Herz, aus
dem Zappeln Keck-Sein, aus einem unruhigen ein friedsames, stilles Gewis-
sen, so daf} ein solcher Mensch in den Sachen keck, mutig und freidig [=
kithn] ist, in welchen sonst alle Welt erschrocken ist. [14] Woher kommt
ihm das? Aus dem Glauben in Christum; denn wenn er an den Herrn glaubt
aus rechtem Grund des Herzens, daf} sei Herz wahrhaftig spreche »Mein
Herr Christus hat durch seine Auferstehung meine Not, Siinde, Tod und
alles Bose tiberwunden und will so bei und mit mir sein, daf8 mir nichts
gebrechen soll an Leib und Seele, daf§ ich alles genug habe und mir kein
Ungliick schaden mag«. Wenn er das glaubt, ist’s nicht méglich, dafl ich
konnte verzagt und bléde [= schwach, dngstlich] sein, wie sehr mich auch
Stinde oder Tod driickt [= bedrangt]. Denn immer ist der Glaube da und sagt
»Driicken dich die Stinden, erschreckt dich der Tod, wirf die Augen auf
Christum, der ist um deinetwillen gestorben und auferstanden und hat alles
Ungliick tiberwunden. Was will dir denn schaden? Wovor willst du dich
denn fiirchten?« [15] So auch, liegt dir anderes Ungliick auf dem Hals, wie
Krankheit oder Armut, so wirf die Augen davon und schlieff die Vernunft zu
und wirf dich auf Christum und halte dich an ihn, so wirst du gestirkt und
getrost So grofd ist kein Ubel, das dir begegnen mag, daf es dir moge schaden
und dich verzagt machen, wenn du Christum ansiehst und glaubst. Darum
ist’s unmoglich, dafd dort, wo der Glaube ist, diese Frucht aufen bleibe [=
ausbleibe], dal nicht der Frieden folge.

Frieden haben macht froh

[16] Aus dem Frieden folgt nun die andere Frucht, wie hier im Evangelium
steht (V. 20). Als Christus zu den Jiingern kam und sprach »Habt Frieden”,
und zeigte ihnen Hinde und Fif3e, da wurden sie froh, dafd sie den Herrn
sahen. Ja freilich missen sie froh werden; denn es ist die grofite Freude
gewesen, die des Menschen Herz kann empfinden, dafd sie Christum sahen.
Bisher [im bisherigen Christentum] hat man uns unsere Hinde sehen lassen
[= »das ist gelehrt, auf unsere Werke vertrauenc, fiigt die Kirchenpostille
erlduternd hinzu]; da ist keine Freude gefolgt. Aber davon werden wir froh,
dafy wir ihn sehen.

[17] So haben wir die Friichte, an denen man erkennt, was rechte Christen
sind. Denn wer nicht darin Frieden hat, wo die Welt eitel Unfrieden hat, und
frohlich ist in dem, was in der Welt Betriibnis und Trauern ist, der ist noch
nicht ein Christ und glaubt noch nicht.
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[18] Das singt man auch jetzt auf diese Zeit [Osterzeit| allenthalben im
Gesang von der Auferstehung des Herrn; es versteht’s aber schier niemand.
Der es gemacht hat, hat wohl einen rechten Verstand gehabt, 1af3t’s nicht
dabei bleiben, dafl der Herr auferstanden ist, wenn er sagt »Christ ist erstan-
den« etc., als wire es damit genug, sondern gibt es uns heim [= anheim] und
setzt dazu »des solln wir alle froh sein«. Wie konnen wir uns aber seiner
freuen, wenn wir nichts davon haben und es nicht unser ist? Darum, soll ich
seiner froh sein, so muf} es jamein sein, dafl ich mich seiner annehmen moge
als meines eigenen Guts, damit mir’s zunutz komme. Und aufs letzte be-
schliefit er »Christ will unser Trost sein«, dafl wir keinen anderen Trost
konnen noch sollen haben als Christum; er will’s selbst und allein sein, dafs
wir in allem Ungliick an ihm hangen. Denn er hat es alles tiberwunden uns
zunutz und durch seine Auferstehung trostet er alle erschrockenen Gewis-
sen und betriibten Herzen. Das haben wir im Evangelium vom Glauben und
seinen Friichten.

Was wir empfangen, geben wir weiter ...

[19] Weiter folgt nun vom Predigtamt. Die Kraft des Glaubens streckt sich
nun in die Liebe; denn es ist noch nicht genug, wenn ich den Herrn so habe,
daf er mein ist, und ich allen Trost, Frieden und Freude an ihm habe, son-
dernich mufd nun hinfort auch tun, wie er getan hat. Sofolgt nun in dem Text
(V. 21): »Gleichwie mich der Vater gesandt hat, so sende ich euch«. Das ist
das erste und hochste Werk der Liebe, das ein Christ tun soll, wenn er gldubig
geworden ist, da8 er andere Leute auch herzu zum Glauben bringe, wie ich
dazu gekommen bin. [20] Und hier siehst du, dafl Christus einen jeglichen
Christen aufwirft [= erhebt] und einsetzt das Predigtamt des duflerlichen
Wortes; denn er ist selbst gekommen mit diesem Amt und dufierlichen
Wort. Das lafit uns fassen; denn wir miissen’s uns lassen gesagt sein.

[21] So will der Herr sagen: »Ihr habt nun genug von mir, Friede und Freude
und alles, was ihr haben sollt; fiir eure Person bediirft ihr nicht mehr. Darum
schaffet nun und sehet das Bild [= Urbild] an; wie ich getan habe, so tut ihr
auch. Mein Vater hat mich auf die Welt gesandt nur um euretwillen, dafy ich
euch hiilfe, nicht mir zunutz. Das habe ich ausgerichtet, bin fiir euch gestor-
ben und habe euch alles gegeben, was ich bin und habe. Darum denkt und
tut auch ihr ganz so, dafd ihr hinfort nur jedermann dienet und helfet, sonst
hittet ihr nichts zu schaffen auf Erden. Denn durch den Glauben habt ihr
alles genug. Darum sende ich euch in die Welt, wie mich mein Vater gesandt
hat«. Dasist, daf} ein jeglicher Christ seinen Nichsten soll unterweisen und
lehren, dafd er auch zu Christo komme. [22] Damit ist nun nicht Gewalt
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gegeben dem Papst und Bischofen alleine, sondern allen Christen befohlen,
daB sie offentlich ihren Glauben bekennen und andere auch zum Glauben
bringen.

[23] Zum andern, wenn du das hichste Werk geiibt hast und andere Leute
den rechten Weg der Wahrheit gelehrt, so denke darnach, dafd du fortfahrest
und jedermann dienest; da folgt nun das Exempel des Lebens und gute
Werke; nicht dafl du damit etwas verdienen und erwerben konntest, da du
alles bereits vorher hast, was dir not ist zur Seligkeit.

... in der Vollmacht Christi, das Wort zu predigen

[24] Da tut nun Christus einen Befehl und blist ihnen ein und sagt (V. 22):
»Nehmet hin den heiligen Geist! Welchen ihr die Siinden erlaft, denen sind
sie erlassen, und welchen ihr sie behaltet, denen sind sie behalten. « Dies ist
eine grofmichtige Gewalt, die niemand genug preisen kann, dafd einem
sterblichen Menschen und Fleisch und Blut Macht gegeben wird tiber Stin-
de, Tod und Hélle und alle Dinge.

[25] Der Papst rithmt sich auch im geistlichen Recht [= Kirchenrecht], daf§
ihm Christus hat Gewalt gegeben tiber alle weltlichen und himmlischen
Dinge; welches wohl recht wire, wenn sie es recht verstiinden. Doch sie
ziehen’s auf leibliches Regiment. Das will Christus nicht, sondern gibt
geistliche Gewalt und Regiment und will soviel sagen: »Wenn ihr ein Wort
sagt tiber einen Stinder, soll es gesagt sein im Himmel und soviel gelten, als
wenn'’s Gott im Himmel selber redete; denn er ist in eurem Munde, darum
ist’s auch soviel, als sagte ich’s selbst«. [26] Nun ist es wahr, wenn Christus
ein Wort sagt— weil er ein Herr ist tiber Stinde und Holle —und zu dir spricht:
»Deine Siinden sollen hin sein«, so miissen sie auch hinweg, und vermag
nichts etwas dawider. Wiederum wenn er sagt: »Deine Siinden sollen dir
nicht vergeben sein«, so bleiben sie unvergeben, so dafd weder du noch ein
Engel, Heilige und keine Kreatur die Siinden vergeben kann, wenn du dich
auch tot marterst. [27] Eben die Gewalt steht bei einem jeden Christen, weil
Christus uns all seiner Macht und Gewalt teilhaftig gemacht hat. Und da
regiert er nicht leiblich, sondern geistlich, und sind die Christen auch geist-
lich, denn er spricht nicht: »Die Stadt, das Land, das Bistum oder Konigreich
sollst du haben und regieren«, wie der Papst tut, sondern so sagt er: »Solche
Gewalt sollt ihr haben, daf ihr Siinden erlaft oder behaltet«. [28] Darum
betrifft diese Gewalt das Gewissen, so dafd ich in Kraft des Wortes Gottes ein
Urteil sprechen kann, wo das Gewissen anhafte, dal dawider und dariiber
keine Kreatur etwas kann, weder Siinde noch Welt noch Teufel. Das ist eine
rechte Gewalt; aber damit ist mir nicht Gewalt gegeben, tiber den Leib, tiber
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Land und Leute zu herrschen du8erlich nach weltlichem Regiment, sondern
gar viel eine héhere und edlere [Gewalt], die jener nirgend [= gar nicht] zu
vergleichen ist. [29] Darum sollen wir Gott danken, dafy wir nun erkennen
die grofe Kraftund Herrlichkeit, die uns durch Christum gegeben ist. In dem
schlichten Wort, welches auch S. Paulus hoch preist und emporhebt Eph
1,3: »Gelobt sei Gott, spricht er, und der Vater Jesu Christi, der uns gesegnet
hat mit allerlei himmlischem Segen im himmlischen Wesen durch Chri-
stum.« Und Eph 2,6: »Gott hatuns samt Christo lebendig gemacht und samt
ihm auferweckt und mit ihm in das himmlische Wesen gesetzt.«

[30] Siehe, wie grofien und iiberschwenglichen Trost wir haben, dafl Gott
dieselbe Kraft, die er in Christus tibt, auch in uns erweckt und uns gleiche
Gewalt gibt; wie er ihn in ein himmlisches Wesen gesetzt hat iiber alle
Gewalt, Macht und Kraft und alles, was man nennen mag, so hat eruns auch
in dieselbe Gewalt gesetzt, so dafl diejenigen, die da glauben, alle Gewalt
haben tiber Himmel und Erde. [31] Das haben wir in dem Wort, das er hin-
terlassen hat; und [seine Worte] sind so kriftig, daf} sie ebensoviel geben,
wenn wir sie sprechen, als wenn er selbst auf Erden ginge und spriche sie in
der Majestit und Herrlichkeit, in welcher er jetzt ist. Und dies ist die Kraft,
die wir aus seiner Auferstehung und Himmelfahrt haben; da gibt er uns
Macht, dafd wir vermégen tot und lebendig zu machen, dem Teufel zu geben
und zu nehmen. [32] Doch mufl man hierin schon [= sorgfiltig| fahren [=
vorgehen, handeln], dafi man nicht tue wie der Papst. Denn sie haben’s dahin
gezogen, dafd sie solche Gewalt hitten, wie und was sie sprichen, daf} es
miuifite so gehen, weil sie es sprechen. Nein, die Gewalt hast du nicht, son-
dern allein die gottliche Majestit. Sie sagen so: »Wenn der Papst ein Wort
spricht und sagt, die Stinden sind dir vergeben, so sind sie hinweg, wenn-
gleich dunicht Reue hast noch glaubst«. Damit meinen sie, es stehe in ihrer
Gewalt, den Himmel zu geben und zu nehmen, auf- oder zuzuschliefen, in
den Himmel zu versetzen oder in die Holle zu werfen. Das wird noch lange
nicht geschehen. Denn daraus wollte [= wiirde| folgen, daf8 unsere Selighkeit
in Menschenwerken, -kriften und -gewalt stiinde. [33] Darum, weil das
wider die ganze Schrift ist, kann es nicht so sein: Wenn du schliefit oder
auftust, dafl darum miisse geschlossen oder aufgetan sein. Darum mufl
man’s recht verstehen, wenn Christus spricht: »Welchen ihr die Siinden
erlalt, denen sind sie erlassen, und welchen ihr sie behaltet, denen sind sie
behalten«, dafl da nicht wird eingesetzt die Gewalt dessen, der da spricht,
sondern derer, die da glauben. Nun ist die Gewalt dessen, der da redet, und
dessen, der da glaubt, so fern voneinander wiec Himmel und Erde. [34] Gott
hat uns das Wort gegeben und Gewalt zu reden. Aber daraus folgt nicht, dafy
es so geschehen mufl. Wie Christus auch das Wort gepredigt und getrieben
hat, und dennoch nicht alle glaubten, die es hérten; und es geschah nicht
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allenthalten so, wie er die Worte redete, obgleich es doch Gottes Wort war.
[35] Darum will Christus so sagen: »Die Gewalt sollt ihr haben, daf8 ihr das
Wort redet und das Evangelium predigt und sagt -Wer da glaubt, dem sind die
Stinden vergeben; werabernicht glaubt, dem werden sie nicht erlassen; aber
die Gewalt habt ihr nicht, daf ihr den Glauben macht.« Denn es ist weit
voneinander Pflanzen und Wachstum-Geben, wie Paulus sagt 1 Kor 3,6: »Ich
habe gepflanzt, Apollos hat begossen, aber Gott hat das Gedeihen gegeben.
[36] Darum ist uns nicht Macht gegeben, dafl wir regieren wie die Herren,
sondern dafl wir Knechte sind und Diener, die das Wort predigen sollen,
wodurch wir die Leute zum Glauben reizen.

Darum, glaubst du die Worte, so gewinnst du diese Gewalt; glaubst du
nicht, so hilft nicht, was ich rede und predige, auch wenn’s Gottes Wort ist,
und tust nicht mir Unehre und\ Schmach, sondern Gott selbst. Darum ist
Unglaube nichts als eine Gotteslisterung, die Gott Liigen straft. Denn wenn
ich sage: »Deine Siinden sind dir vergeben in Gottes Namene«, und du
glaubst es nicht, so tust du ebensoviel, als wenn du sagst: »Wer weif}, ob es
wahr sei und ob es sein Ernst sei«. Damit strafst du Gott und sein Wort
Liigen. Darum wire es besser, du wirest weit vom Wort, wenn du nicht
glaubst; denn Gott will es nicht geringer achten, wenn ein Mensch sein Wort
predigt, alshitte er’s selbst getan. Das ist nun die Gewalt, die ein jeder Christ
hat, von Gott gegeben, wovon wir vor [= schon] viel und oft geredet haben;
darum sei es jetzt genug.

* * *

Zur Erlduterung
Die Predigt, gehalten am 1. Sonntag nach Ostern (Quasimodogeniti) 1523,
gehorte zu den Predigten der Jahre 1522~1524, die gleich in jenen Jahren als
Einzelpredigten oder in kleinen Sammlungen gedruckt erschienen. Die
Druckmanuskripte lieferte héchstwahrscheinlich Luther selber. Eine
Nachschrift dieser Predigt von der Hand Georg Rérers (WA 11,94-97) ent-
hilt alle Teilgedanken der gedruckten Fassung (WA 12,517-524). Stephan
Roth hat diese Predigt 1526 in die Sommerpostille aufgenommen (WA 1011],
230 die Textvarianten). Die Perikope des Evangeliums fiir Quasimodogeniti
umfafite damals Joh 20,19-3 1, in der heute geltenden Perikopenordnung Joh
20,19-29. Luther beschrinkt sich in seiner Predigt 1523 auf V. 19-23. Bei
Luthers Ubersetzung dieses Textes im September-Testament von 1522, wie
sich an einigen Stellen der Predigt deutlich abzeichnet, wurde oben diese
Textfassung der Perikope wiedergegeben.

Luther fokussiert seine Auslegung auf den Glauben, der sich die Auferste-
hungJesu Christi zueignet (Abs. 4). Die aneignende Kraft des Glaubens zeigt
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sich nicht nur in dessen Friichten, sondern auch in dessen Vollmacht [Abs.
30f). Es ist wohl das Erstaunlichste in dieser Predigt, wie sie die Vollmacht
der Verktuindigung tiberbietet durch die Vollmacht des Glaubens, den Gott
selber wirkt (Abs. 34-36) oder der nach Luthers bildhafter Textauslegung
dann entsteht, wenn Christus im Herzen gegenwirtig wird (Abs. 5).

Indem Luther die Erzdhlung von der Erscheinung des Auferstandenen als
eine »Figur« behandelt, bewegt er sich an der Grenze zur allegorischen
Deutung des Textes. Denn im Text der Perikope soll einerseits das Eintreten
des Herrn durch verschlossene Tiiren und andererseits das Vorweisen seiner
Wundmale etwas iiber den Auferstandenen aussagen, sein Verklirtsein ei-
nerseits und seine Identitit mit dem Gekreuzigten andererseits. Bildhaft
verstanden, besagt das fiir Luther, Christus werde im Herzen oder Gewissen
gegenwirtig, ohne den Menschen innerlich zu versehren (Abs. 7), und er
lenke den Blick des Glaubens auf die »Hinde« Christi, d.h. auf dessen Han-
deln, damit der Mensch nicht auf seine eigenen Werke vertraue (Abs. 16).
Daf} der Auferstandene in den Herzen der Jiinger gegenwirtig wird, ist keine
iibertragene Deutung, mit der Luther iiber den Textsinn hinausginge (Abs.
5). Damit trifft Luther vielmehr den Kern der Erzihlung; denn der Osterglau-
be der Jinger liefl sie den Auferstandenen mit dem Herzen wahrnehmen.

Ausfuhrlich spricht Luther vom geistlichen Frieden als Frucht des Glau-
bens (Abs. 9-15). Dieser Frieden sei zuunterscheiden von dem —sozialen und
politischen - Frieden, fiir den die Vernunft zu sorgen hat. Hier darf man, um
Miflverstindnisse zu vermeiden, das beriicksichtigen, was Luther vorher
(Abs. 7) zu V. 19 sagt, nur mufd man das von der metaphorischen Textausle-
gung losen. Der Glaube, der sich die Botschaft Christi aneignet, bringt dem
Menschen bei unverriicktem Verstand und Gewissen Frieden (Abs. 12-15),
wenngleich die dufleren Miéchte des Unfriedens noch nicht verschwunden
sind. Krankheit oder Armut (Abs. 15) stellen der Vernunft Aufgaben; wer
aber von Krankheit oder Armut betroffen ist, benétigt noch andere Hilfe als
die medizinische oder die soziale Hilfe. Luthers Predigt gibt Anlafi, iiber die
psychische Kraft des Glaubens nachzudenken.

Anstofig erscheint wohl, wie Luther dem Glauben in seiner Vollmacht
gegen Ende der Predigt den Unglauben entgegensetzt. Hat Luther hier eine
Folgerung gezogen aus dem johanneischen Gedanken (Joh. 5,22—-24), daf} es
unter der Vollmacht des Gottessohnes zur eschatologischen Scheidung
zwischen Glaube und Unglaube kommt, jenseits aller moralischen Mafisti-
be? Wie der Gottessohn Vollmacht hat, dem Menschen ewiges Leben mit-
zuteilen, so hat der Glaubende Vollmacht, aus diesem Leben zu schopfen.

Prof. Dr. Reinhard Schwarz, Salzstr. 43, W-8034 Germering
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»GUTE LIEDER FLEISSIG UND MIT ALLERLEI ZIERDE
ZU DRUCKEN «

Gesangbuchillustration als Wirkungsgeschichte einer Forderung
Luthers*

Von Maria Kapp

L.

Luthers fundamentale Bedeutung fiir das Gemeindegesangbuch, das Kir-
chenlied und die Rolle der Musik im Gottesdienst ist bekannt und bedarf
keiner weiteren Erklirung. Luther, der Verfasser von 36 Kirchenliedern,
selbst hochmusikalisch, Instrumentalist, Singer und Komponist, schitzte
die Musik nach der Theologie am hichsten, denn »zum géttlichen Wort und
Wahrheit macht sie das Herz still und bereit«. In den fiinf Gesangbuchvor-
reden, die von 1524 bis 1545 erschienen, tritt die aufierordentliche Vereh-
rung Luthers fiir die Musik als ein gottliches Geschenk von besonderer
Ausdruckskraft deutlich hervor.

Doch wendet sich Luther nicht nur der Musik, sondern auch den bilden-
den Kiinsten zu. In der Vorrede zum Waltherschen Gesangbuch (1525) heifdt
es: »Auch dafd ich nicht der Meinung bin, da8 durchs Evangelion sollten alle
Kiinste zu Boden geschlagen werden und vergehen; ... sondern ich wollte alle
Kiinste, sonderlich die Musica gerne sehen im Dienst des, der sie geben und
geschaffen hat«, Und in der Vorrede zum Bapstschen Gesangbuch von 1545
wird die Bedeutung bildlichen Schmuckes im Gesangbuch von Luther di-
rekt angesprochen: »Darum tun die Drucker wohl daran, gute Lieder fleiflig
zu drucken und mit allerlei Zierde den Leuten angenehm zu machen«.
Luther fordert gleichsam die [lustration des Gesangbuches. Er ist somit
nicht nur der Schopfer des evangelischen Kirchenliedes und Gemeindege-
sangbuches, sondern er ist auch der Initiator eines Gesangbuches, das den
Charakter eines Gesamtkunstwerkes trigt, in dem Musik, Druck, bildli-
cher Schmuck und Bucheinband gleichermafien kiinstlerisch gestaltet sind
und aufeinander Bezug nehmen.

Im folgenden soll die Entwicklung der Gesangbuchillustration anhand
von Beispielen aus der Goslarer Marktkirchenbibliothek vom 16. bis 20.
Jhdt. untersucht werden, wobei die Bedeutung des Lutherportrits fiir die
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Gesangbuchillustration besonders betrachtet werden wird. Es mag tiberra-
schen, daf} eine so wenig bekannte Spezialbibliothek wie die der Goslarer
Marktkirchengemeinde ein so umfangreiches Studienmaterial birgt. Die
Gesangbuchsammlung umfaf3t iiber r1oo Titel und ist durch Schenkungen
noch stindig im Wachsen begriffen. Der Schwerpunkt der Bestinde mit
etwa 60 % liegt bei den Gesangbiichern des 19. JThdts., das 18. Jhdt. bean-
sprucht 17 %, das 20. Jhdt. etwa 10 %. Das 17. Jhdt. ist mit acht Exemplaren
vertreten, das Herzstiick des gesamten Gesangbuchbestandes bildet jedoch
das »Erfurter Enchiridion« von 1524. Die Betrachtung dieser kleinen Lieder-
sammlung steht am Anfang der historischen Abfolge der Gesanghuchdeko-
ration.

1.

Das »Erfurter Enchiridion« von 1524 gehort zu den ersten Liedersammlun-
gen, die in Buchform erschienen und damit die Einblattdrucke von Luther-
liedern ersetzten. Diese Liedersammlungen kénnen noch nicht als Gesang-
biicher im herkémmlichen Sinn bezeichnet werden, da ihnen eine systema-
tische Gliederung fehlt, wohl aber als deren Vorliufer. Das Goslarer »Erfur-
ter Enchiridion« ist das einzige erhaltene Exemplar der Ausgabe. Auch die
Dekoration des Enchiridions hat, verglichen mit den spiteren Schmuckaus-
gaben des 16. Jhdts., einen vorldufigen Charakter. Zehn kleine figiirliche
Holzschnitt-Initialen bilden die bildkiinstlerische Ausstattung des Bind-
chens. Ein inhaltlicher Bezug zwischen Dekoration und den Themen der
Lieder liegt hier noch nicht vor.

Die Marktkirchenbibliothek besitzt kein weiteres Gesangbuch des 16.
Jhdts., so dafd hier lediglich ein Hinweis auf die Entwicklung der bildlichen
Ausstattung gegeben werden soll. Zahlreiche Gesangbiicher des 16. und
beginnenden 17. Jhdts. sind reich geschmiickt: Randleisten, Zierinitialen
und vor allem ganz- oder halbseitige Holzschnitte, die sich fortlaufend auf
den Inhalt der Lieder beziehen. Das Bapstsche Gesangbuch von 1545, zu
dem Luther die letzte seiner Gesangbuchvorreden schrieb, ist das bedeu-
tendste Beispiel dieser reichhaltigen und kiinstlerisch qualititvollen Deko-
rationsweise. Zum gebriuchlichen Repertoire der Illustration gehéren im
16. Jhdt. auch Portrits von Luther, iiblicherweise als kleinformatige Holz-
schnitte.

Das 17. Jhdt. bedeutet fiir die Gesangbuchillustration eine starke Riick-
entwicklung sowohl in quantitativer wie qualitativer Hinsicht, was auf die
Armut in Deutschland wihrend und nach dem Dreiffigjdhrigen Krieg zu-
riickzufiihren ist. Die Dekoration beschrinkt sich jetzt auf das Titelblatt des
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Gesangbuches, eventuell mit einem nebenstehenden Stich (Titelkupfer),
hiufig ist die Gliederung des Titelblattes mit einer barocken Architektur.
Die Marktkirchenbibliothek besitzt neben einigen unverzierten Gesang-
biichern des 17. Jhdts. ein gut erhaltenes, mit sehr qualititvoller Dekoration
ausgestattetes Exemplar, das 1637 in Liineburg in der bekannten Druckerei
Sternen gedruckt wurde (Abb. 1).Eszeigt die typischen Merkmale barocker
Gesangbuchillustration. Das Titelblatt ist mit einer barocken Bogenarchi-
tektur eingerahmt, eine Kartusche aus reichem Ranken- und Muschelwerk
in der Bogenlaibung zeigt ein Portrit Luthers, eine weitere Kartusche am
unteren Bildrand einen an einer Quelle trinkenden Hirsch, ein hiufig zu
findendes Symbol nach Psalm 42,2. Der dem Titelblatt gegentberliegende
Stich gliedert sich in eine Darstellung einer Versammlung von Glidubigen
und eine Kartusche, die einen Psalmvers trigt (Ps. 40,16). Die beschriebenen
Bildinhalte des Liineburger Gesangbuches bilden das typische Repertoire
des 17. Jhdts.: Dichterportrits (vor allem Lutherbildnisse), Symbole (z.B.
Kreuz, Lamm, Taube oder Anker), gottesdienstliche Handlungen oder die
gemeinsame Andacht der Haus- oder Hofgemeinschaft oder einer Zunft.

Ginzlich andere Darstellungsinhalte zeigen die Gesangbiicher des 18.
Jhdts. Sie sind territorial geprigt und auf die landesfiirstliche Obrigkeit, die
die Herausgabe der Gemeindegesangbiicher forderte, bezogen. Stadtportrits
sind der iibliche Schmuck des Gesangbuches des 18. Jhdts., auerdem Fiir-
stenportrits, Kircheninnenriume, apokalyptische Themen, Allegorien,
biblische Gestalten. Rokokovignetten zieren das Titelblatt, den Beginn der
Gesangbuchvorrede und des Liedteiles. Lutherbildnisse sind im 18. Jhdt.
duflerst selten, sie begegnen weder auf dem Titelblatt noch auf dem Titel-
kupfer, sondern lediglich als Vignette mit Rokokorahmung zu Beginn des
Liedteiles. Nur gut ein Drittel aller Gesangbiicher des 18. Jhdts. hat ein
Titelkupfer. Die Aufklirung, die dem Gesangbuchschmuck ablehnend ge-
geniiberstand, sorgte fiir eine deutliche Verminderung der bildlichen Ausge-
staltung, sie konnte sich jedoch nur begrenzt durchsetzen, da vielerorts die
Gemeinden an ihrem vertrauten Gesangbuch festhielten.

Die bildliche Tradition des 18. wird im ersten Drittel des 19. Jhdts. fort-
gesetzt, doch wird schon zu Beginn des Jahrhunderts ein starker Qualitits-
verlust deutlich. Die Zahl der Gesangbiicher mit einer ganzseitigen Darstel-
lung sinkt im 19. Jhdt. weiter ab, nur noch ein Viertel aller Gesangbticher ist
auf diese Weise geschmiickt, und auch die kiinstlerische Qualitit ver-
schlechtert sich mehr und mehr. Die klassischen Techniken, Kupferstich
und Radierung, die im 17. und 18. Jhdt. vorherrschend waren, werdenim 19.
Jhdt. durch den Stahlstich ersetzt, gegen Ende des Jahrhunderts schliefSlich
durch den Lichtdruck. Bei den dargestellten Themen handelt es sich fast
ausnahmslos um Reproduktionen von Werken beriihmter Meister der
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Renaissance und des Barock, das Abendmahl Leonardos nimmt hier den
ersten Platz ein. Vereinzelt finden sich Stahlstiche mit ganz- oder halbfigu-
rigen Portrits von Luther nach Vorlagen von Cranach.

Das Jahr 1899 bedeutet in der Gesangbuchdekoration einen Neubeginn.
Nach jahrzehntelangem Qualititsverlust geht vom Elsal eine Bewegung
zur Erneuerung des Gesangbuches aus, deren Kopf der Kirchenhistoriker
Johannes Fickerist, der nachdriicklich eine Verbesserung der Gestaltung des
Gesangbuches fordert und einen bewuften Riickgriff auf die reich illustrier-
ten Gesangbiicher nach den Vorstellungen Luthers vornimmt. Das Luther-
sche Gesangbuch ist das Vorbild fiir diese durchgreifende Erneuerung des
Gesangbuches, die seit 1899 bis in die 30er Jahre dieses Jahrhunderts eine
grofle Zahl von Schmuckausgaben hervorgebracht hat, nicht nur im Elsaf,
sondern in allen Teilen Deutschlands.

Da sich die Erneuerung der bildlichen Gestaltung des Gesangbuches an
Luther orientiert, verwundert es nicht, daf Lutherportrits fiir die Dekora-
tion eine wichtige Rolle spielen. In den Schmuckausgaben gehort ein klein-
formatiges Lutherbildnis zu Beginn der Vorrede oder vor den Liedern
Luthers zur iiblichen Ausstattung (Abb. 2). Uberaus haufiges Schmuckmo-
tiv ist die Lutherrose, die sich auch auf den Vorsatzpapieren und als Stem-
peldruck auf dem Vorder- oder Riickendeckel befindet. Auch die Lebens-
und Wirkungsstatten Luthers finden sich hin und wieder als bildlicher
Schmuck, wie beispielsweise im Gesangbuch fiir die Provinz Sachsen und
Anhalt (Abb. 3).

Neben den beiden hier dokumentierten bildlichen Darstellungen, die ei-
nen stilistischen Riickgriff auf das 16. JThdt. vornehmen, gibt es eine Vielzahl
von Schmuckausgaben mit zeitgenossischem Jugendstilornament. Doch
unabhingig von der stilistischen Erscheinung eines Gesangbuches, ob zeit-
genossisch oder historisierend, steht das Bestreben nach einem qualititvol-
len, abwechslungsreichen Bildschmuck, wobei im Idealfall jede Seite des
Gesangbuches verziert ist.

Die kostbaren Schmuckausgaben sind freilich nicht die tibliche Erschei-
nungsweise des Gesangbuches zu Beginn des 20. Jhdts. Daneben wird die
Tradition des 19. Jhdts. (Gesangbiicher mit Stahlstich oder Lichtdruck) fort-
gesetzt, bis sich schliefilich seit den joer Jahren bis in die Gegenwart das
ginzlich schmucklose Gesangbuch durchsetzt, das sich von der Vorstellung
Luthers vom Gesangbuch als Gesamtkunstwerk villig entfernt hat!.

Dr. Maria Kapp M.A., Dorothea-Borchers-Str.4, W-3380 Goslar

! Abbildungsnachweis: Abb. 1 und 3: Photo Hoffmann, Goslar.
Abb 2: Copyright Herzog August Bibliothek, Wolfenbiittel.
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Abb. 1: Vollstindiges Gesangbuch, Liineburg 1637. (Marktkirchenbibliothek
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linget dem herrn
Hleinneueslied! Singet
\\ {{dem herrn alletvelt!
J|Denn Gott hat unfer
herzundmut frophlid
gemadt durd feinen
lieben Sopn’ welden
Aler fiir uns gegeben
o pat zur €rlofung von
Siinden, Tod und Teu-
fel- er [old)cs mit €rnft gldubet, der
Ranns nidt laffens er mup froplid und
mit Luft davon fingen und fagen: dap es
andere aud) poren und perzu kommen-
Martin Llltl)tl’

und Diener der Kirde famt allen

pChriften ipres beften Dermogens daran
feienv dag bei der Jugend und aller 6Ge-
meinde 6Gottes fold)e [done driftlide Ge
fdngein Braud) und Ubung kommen, durd)
welde unfre OGemiiter zu 6ott/ unferm
Sdyopfer, und Chrifto Jefu, unferm heiland/
und alfo zu aller Zudt/ €prbarkeit, drift-
lider Lieb und freundfdaft durd) einander
gelebrty unterwiefens gereizt und erzogen
werden- Martin Bucer

Ea— herr wolle geben: dap alle Dorfteher

Abb. 2: Evangelisches Gesangbuch fiir Elsa-Lothringen, Straflburg 1907
(Marktkirchenbibliothek Goslar)
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(Marktkirchenbibliothek Goslar)

20



DAS BILD LUTHERS UND DER REFORMATION IN DER
PREDIGT IM VORMARZ AM BEISPIEL DER FREIEN
STADT FRANKFURT AM MAIN

Von Karl Dienst

1. Zur kirchlichen Situation der Freien Stadt
Frankfurt am Main im Vormirz

»Die Jahre nach 1830 stellten sowohl bewufdtseinsmafiig fiir wichtige Krei-
se der intellektuellen Fithrungsschicht Deutschlands eine Wende dar als
auch in wirtschaftlicher Hinsicht. Was hier angelegt war, spitzte sich in den
vierziger Jahren umfassend zu. Dafd Friedrich Wilhelm IV. von Preufien bei
seiner Thronbesteigung (1840) eine Vielzahl von Hoffnungen im Blick auf
eine umfassende Liberalisierung der Verhiltnisse geweckt hatte, die er dann
alle griindlich enttduschte, charakterisierte nur in besonders extremer
Weise die allgemeine Situation. Allenthalben war man jetzt der Uberzeu-
gung, dafl ein grundlegender Wandel geschaffen werden miisse. Die Grund-
stimmung hatte, allen stindischen, sozialen und geistigen Unterschieden
zum Trotz, das gesamte Biirgertum bis hinunter zu den Unterschichten
erfafit. Wie und woraufhin die ersehnte Umgestaltung freilich zu geschehen
habe, blieb unklar oder doch unscharf«': Diese Feststellung von Martin
Greschat lif3t sich am Beispiel der Freien Stadt Frankfurt am Main verdeut-
lichen. Die Frankfurter Paulskirche bietet sich dafiir nicht nur als Metapher
an.

Wesentliche Elemente des Vormirz sind Freiheitsbewuf$tsein und Indivi-
dualismus. Beide zeigen im Blick auf Entstehung und inhaltliche Fiillung
auch theologisch-kirchengeschichtliche Rinder. Das Frankfurter Milieu
und seine Frommigkeit sind weit bis in das 19. Jahrhundert hinein von dem
aus der Frankfurter Reformation herkommenden predigtorientierten »pro-
testantischen Prinzip« geprigt. Dieses ist durch ein »Predigtpublikume
reprisentiert, das auf der freien Wahl des Predigers bzw. Seelsorgers beruht.
Frankfurt kannte (auf evangelischer und katholischer Seite] damals noch
keine Aufteilung in Parochien. Fiir das lutherische Frankfurt gilt auf der
einen Seite: »Das protestantische Kirchentum ist theologisch geprigt, die
Kirchen sind Theologenkirchen, die Frémmigkeit auch Reflexionsfrém-
migkeit; das Verhiltnis des einzelnen zur Welt, die Spannung zwischen

! Martin Greschat, Das Zeitalter der Industriellen Revolution (Christentum und
Gesellschaft, Bd. 11) 1980, 64f.
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Tradition und Modernitit ist theologisch geprigt, die Theologie bewegt die
Menschen - in der Kirche wie an ihrem Rande«. Andererseits gilt genauso:
»Die Theologie ist nicht die Kirche, da spielen Traditionen, historische
Sonderbedingungen und die gesellschaftlichen Verhiltnisse eine wichtige
Rolle«? Gerade fiir Frankfurt/M. sind Person und Institution in ihrem gegen-
seitigen Verwobensein »protestantische Reprisentanze.

2. Theologisch-kirchenpolitische Zeitdiagnose bei Konsistorialrat
Pfarrer Dr. Karl Christian Becker

Auf Zusammenhinge zwischen politischen, sozialen und theologisch-kir-
chenpolitischen Faktoren bei der Einschitzung der Situation im Vormérz
geht der Frankfurter Konsistorialrat Dr. Karl Christian Becker?® in seinen
Beitrigen zur Verbesserung kirchlicher Zustinde in der »Frankfurter Ge-
meinnitzigen Chronik«vom Oktober 1845 und Januar 1846 sowie in seiner
»Geschichtlichen Ubersicht« vom 18. 2. 1846 ein.

Im Oktober 1845 schreibter (S. 165}: »Verderblicher, als alle unzweckma-
Rige odernicht genug ausgebildete Rechts-und Administrativ-Verhdltnisse,
wirkt die ganz auferordentliche Girung unserer Zeit in Sachen des Glau-
bens und der Kirche auf die Lust und den Eifer ein, der letzteren eine zeit-
gemife Gestalt zu geben. Die Girung ist zu einer solchen Hohe gestiegen,
dafl man kaum noch das Streben nach einer Reform erblickt, als vielmehr
eine gewaltige, durchgreifende Umwiélzung. Denn es werden nicht mehr

2 Thomas Nipperdey, Religion im Umbruch. Deutschland 1870-1914. 1988, 67,
78.

3 Konsistorialrat Pfarrer Dr. phil. Karl Christian Becker wurde am 13. 7. 1789 in
Frankfurt/M. geboren, studierte von 1808-1812 in Jena Theologie, wurde 1816
Lehrer der ersten Miadchenklasse an der Frankfurter Wei8frauenschule, 1820 Pfarrer
in Hausen, 1827 an der Frankfurter Heiliggeistkirche und 1847 an der dortigen
Nikolaikirche. 1851 wurde Becker Konsistorialrat. Er starb in Frankfurt/M. am
27. 6. 1863, Von seinen zahlreichen Verdffentlichungen sind hier herangezogen:
Betrachtungen tiber kirchliche Zustinde der lutherischen Kirchengemeinde in
Frankfurt am Main. Erstes Heft. Frankfurt/M. 1843. — Uber die Moglichkeit der
Verbesserung duRerer kirchlicher Zustinde in jetziger Zeit. In: Frankfurter Gemein-
niitzige Chronik, 5.Jg., Nr. 20, Oktober 1845,165-171.— Uber die Moglichkeit einer
zu erwirkenden Verbesserung kirchlicher Zustinde der hiesigen ev. lutherischen
Gemeinde. In: ebd. 6. Jg., Nr. 1, Januar 1846,1-6. — Geschichtliche Ubersicht der
Ereignissein der hiesigen ev. luth. Kirche seit dem 27. Juni 1830, betrachtet von dem
Standpunkte des ev. luth. Prediger-Ministeriums und vorgetragen in der feierlichen
Convents-Sitzung am 18. Februar 1846 (Manuskript).
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einzelne Sitze des positiven Christentums bestritten ..., sondern das Ganze
desselben wird von einer iberwiegenden Partei, welche, zwarlingst vorhan-
den, doch nie mit der Entschiedenheit, wie jetzt, hervortrat, geradezu fiir
eine tiberlebte Bildungsstufe erklirt, von der man sich lossagen miisse,
wenn man auf der Hohe des Jahrhunderts stehen wolle. Das jetzige Streben
nach dem Vollgenufd der personlichen Freiheit nimmt nicht nur die Iingst
bestehende innere Glaubens- und Gewissensfreiheit, sondern auch die du-
fere im ausgedehntesten Mafle in Anspruch, ... und es scheint, als ob wir
uns nordamerikanischen Zustinden niherten, unter welchen jede beliebige
Religionspartei sich bilden darf, ohne dafd der Staat sie hindert oder unter-
stiitzt. Wie dem auch sei, die vorhandene Richtung dieser Art wird nicht
allein in wissenschaftlichen Schriften, wohin sie eigentlich gehort, lebendig
vertreten, sondern noch weit mehr in den politischen Tagesblittern, in
welchen ... in den allgemeinen Gedanken von Humanitit, Zivilisation,
Tugend und Menschenwiirde bis zum Uberdruf} sich ergangen wird«. In
diesem Zusammenhang nennt Becker neben den Deutschkatholiken die
sog. »Lichtfreunde«. Wiederholt betont Becker: »Man schopft jetzt seine
Religionskenntnis mit mehr Bequemlichkeit aus den politischen Tagesblit-
tern« (S. 168). Diese Streitereien bestimmen auch, worauf Becker in seiner
»Geschichtlichen Ubersicht« (S. 5) hinweist, »das innere Verhiltnis des
Predigerministeriums zu der Gemeinde: »Durch die Bewegung der Deutsch-
katholiken seit Ende 1844 und der Freunde des religios kirchlichen Fort-
schritts (ist es) fir jeden Geistlichen, der in entgegengesetzter oder wenig-
stens gemafigter Richtung der jetzt vorherrschenden Stimmung nicht un-
bedingt sich anschliefit, mitunter ein sehr unerfreuliches geworden«. Auf
den Deutschkatholizismus werden wir noch zuriickkommen; theologisch
fuflt er auch auf Vorstellungen des protestantischen Rationalismus, zu des-
sen Vertretern er nicht nur in Frankfurt ebenso Beziehungen unterhielt wie
zu der protestantischen Protestbewegung der »Lichtfreunde«, mit denen
z.B. der Frankfurter Pfarrer D. Dr. Gerhard Friederich* sympathisierte. Im
Sinne der Vulgir-Aufklirung und des Liberalismus wirkte in Frankfurt auch
das 1844 gegriindete »Montagskrinzchen«, eine Vereinigung zur Bespre-
chung politischer, aber auch religitser Fragen, das bald iiber 1.000 Mitglie-
der zdhlte und groflen Einflufl gewann. Es erstrebte eine griindliche Um-

* D. Dr. Gerhard Friederich wurde am 2. 1. 1779 in Frankfurt/M. geboren. Nach
Studium in Jena, Marburg und Heidelberg wurde er Frithprediger und Pfarrvikar in
Gieflen, 1812 Pfarrer in Bornheim, 1816 an der St. Peterskirche, 1820 an der Weif3-
frauenkirche und 1832 Pfarrer an der St. Katharinenkirche in Frankfurt/M. 1842
wurde er Senior des Luth. Predigerministeriums. Friederich starb am 30. 3. 1862 in
Frankfurt/M.
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gestaltung der Verfassung der luth. Gemeinde; seine Mitglieder sympathi-
sierten auch mit dem Deutschkatholizismus. Die Griindung einer »freien
protestantischen Gemeinde« lehnte man aber ab, weil man offenbar glaub-
te, innerhalb der luth. Kirche bessere »Funktionskanile« fiir die eigene Agi-
tation zu haben.

3. Eine Zeiteinschitzung von Konsistorialrat
Pfarrer Johann Ludolph Schrader

In einer Predigt zum Gedenken an Martin Luthers 300. Todestag am 22.
Februar 1846 geht der Pfarrer der Deutsch-reformierten Gemeinde in
Frankfurt/M. Johann Ludolph Schrader® auch auf die geistig-religiose Situa-
tion der Freien Stadt ein: »Wir horen in unsern Tagen Viel von Reformati-
onsbestrebungen, die sich es zur Aufgabe machen, das vor dreihundert Jah-
ren begonnene Werk fortzusetzen und weiterzufithren, und bei denen man
gern Luther’s Namen als Feldzeichen vor sich her trigt. Wohl! Das Streben
an sich kann uns nur freuen und hat eine unverkennbare Berechtigung; denn
zu reformiren, zu reinigen und zu verbessern gibt es noch immer Genug in
der Christenheit, und es siehet mitunter aus, als wollte die alte Finsternif3
wiederkehren. Aber, meine Freunde, wiirde wohl Luther, wenn er in jetziger
Zeit wieder hereintrite in die Welt, jene Alle, die sich auf ihn berufen, oder
die an seine Seite gestellt werden, als seine Geistesverwandten erkennen?
Esmagsein, dafd jener groffe Glaubensheld, wenn er heute, drei Jahrhunderte
spiter, lebte, wohl Einzelnes anders ansehen wiirde, als damals, dafl wohl
iiber Dies und Das sein Urtheil sich anders gestalten mochte, dafd er wohl
da und dort schonender und milder zu Werke gehen und zur vélligen Eini-
gung der gesammten evangelischen Kirche willfihiger die Hand bieten
wiirde. Aber Eins weif8 ich: von seinem Glauben: »Es ist Ein Gott und Ein
Mittler zwischen Gott und den Menschen, nimlich der Mensch Christus
Jesus, der sich selbst gegeben hat fiir Alle zur Erlésung:, und: »Wir werden
ohne Verdienst gerecht, aus seiner Gnade, durch die Erlésung, so durch
Jesum Christum geschehen ist¢, — von diesem Glauben wiirde er nimmer-
mehr lassen; und gewaltiglich niederschlagen wiirde er mit dem Schwerte
des Gotteswortes Alle, die ein Christenthum haben méchten ohne Chris-
tum. Nimmermehr wiirde er zugeben, dafy man die Glaubensfreiheit bis zu

5 Johann Ludolph Schrader wurde am 12. 7. 1800 in Gifhorn/Hannover geboren,
studierte in Gottingen, wurde 1820 Lehrer in Gifhorn, 1823 Hauslehrer in
Frankfurt/M., 1825 Gefingnispfarrerin Moringen bei Gottingenundwar 1830-1875
Pfarrer der Deutsch-reformierten Gemeinde in Frankfurt/M. 1852 wurde er Mit-
glied des reformierten Konsistoriums. Schrader war Mitbegriinder des Gustav-
Adolf-Vereins. Gest. 11. 1. 1875.
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dem Punkt ausdehne, wo sich es um die Frage handelt, ob man iiberhaupt
noch irgend Etwas von der christlichen Wahrheit glauben will, und ob man
das Wort will stehen oder fallen lassen. In dem Evangelium liegt eine tiefe,
ewige Wahrheit, und keine Zeit darf sich herausnehmen, unter selbstgefil-
liger Berufung auf ihr Fortschreiten, jene Wahrheit als etwas Veraltetes hin-
zustellen und aufzugeben.

4. Frankfurter Katholizismus und lutherische Geistlichkeit
in der Mitte des 19. Jahrhunderts

Seit 1827 bildet das Bistum Limburg das Landesbistum des Herzogtums
Nassau und der Freien Stadt Frankfurt fiir die katholische Bevilkerung. In
der Frithzeit des Bistums herrschte ein mehr oder weniger ungebrochenes
Staatskirchentum vor. Innerkirchlich spielten die Anliegen einer gemaf3ig-
ten kirchlichen Aufklirung eine Rolle. In Nassau war zu dieser Zeit die
Tendenz zum konfessionellen Ausgleich und auch zur Relativierung der
dogmatischen Unterschiede stark ausgeprigt. »Die gegenseitige Aushiilfe
bei Taufen, Begrabnissen, Kopulationen ete. war nichts ungewohnliches, ja
man erzihlt, dafd der evangelische Pfarrer von Grenzhausen seinen katho-
lischen Amtsbruder im Nachbarorte auf der Kanzel vertreten habe, sogar
dafl der von Bleidenstadt beim Fronleichnamsfest mit einer brennenden
Kerze im Zuge mitgegangen sei zum Dank dafiir, daf} fiir seine Frau sein
katholischer Amtsbruder die Leichenpredigt gehalten habe«®,

Um die Mitte des Jahrhunderts 148t sich eine wachsende katholisch-
kirchliche Emanzipation von der staatlichen Kirchenhoheit feststellen,
ebenso eine religitse Reform, die auf jene Formen zurtickgreift, die die Auf-
klarung bekidmpft oder in den Hintergrund gedringt hatte: Wallfahrten,
Marienverehrung, Volksmissionen, Orden usw. Auch in Frankfurt zeichne-
te sich eine Wende von einem eher »elitiren«, dem Geist der Romantik und
der grofldeutschen Idee verhafteten Katholizismus zum »Massenkatholi-
zismus« ab.

5. Die Paulskirche als Parlamentsgebdude

Die Einwirkung der Parlamentszeit auf das kirchliche Leben’ zeigt sich in
Frankfurt sowohl im Blick auf die Inanspruchnahme von Gotteshidusern zu

$ So C. G. Firnhaber, zitiert nach Klaus Schatz, Geschichte des Bistums Limburg.
1983, 47.

7 Vgl. Ernst Schubert, Die evangelische Predigt im Revolutionsjahr 1848. 1913.
— Hermann Dechent, Die Frankfurter Kirchen zur Zeit des Parlaments (1848 und
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politischen Zwecken als auch im Einflufs auf die Predigten jener Tage. In
Frankfurt fehlte es an Rdumlichkeiten fiir Versammlungen. Hier kamen die
Kirchen schnell in den Blick. Der symboltrichtige Dom, d.h. die St. Bartho-
loméiuskirche, war von den Katholiken — so vermutete man — wohl nicht zu
erhalten. »Dagegen war man des Entgegenkommens von protestantischer
Seite ziemlich sicher. Saflen doch in dem Gemeindevorstand viele Vertreter
freierer politischer und kirchlicher Ansichten. Aulerdem war der Einflufy
der deutsch-katholischen Bewegung sehr stark. Das Montagskrinzchen,
dessen Mitglieder teilweise dieser Gemeinde angehdrten, wirkte auch auf
das kirchliche Leben michtig ein. So kam es, dafy der Gemeindevorstand
kein Bedenken trug, einzelne evangelische Gotteshiuser fiir politische Ver-
sammlungen zu bewilligen«. Hinzu kam, daf z.B. in der Wetterau und vor
allem im Raum Gieflen Gotteshiuser zu Volksversammlungen benutzt
wurden. Dies war in Frankfurt bekannt.

Wichtig war aber auch die Tatsache, dafi sich die damalige nationale Be-
geisterung »religids« auslegen liefs und auslegte: »Die genannten Vorgéinge
sind ein Symptom fiir das Zuriicktreten echter, religioser und kirchlicher
Bindung und die zugleich aufkommende religiose Uberhéhung politischer
Vorginge unter Inanspruchnahme christlicher Begriffe«®. Beispielhaft dafiir
ist der Aufruf des Festkomitees »An die Bewohner Frankfurts« vom 25. 3.
1848 »Vier in der Weltgeschichte ewig denkwiirdige Wochen sind dahinge-
schwunden. Sie haben Ereignisse herbeigefiihrt, die die Verhiltnisse Euro-
pas von Grund auf umgestalten. In Schutt und Triimmern liegt das Gebiude
einer volkerfeindlichen Vergangenheit, und der Ostertag der Menschlich-
keit, der Gerechtigkeit, der Freiheit, er naht heran. Auch unser Vaterland
erholt sich, wie ein Phonix, aus der Asche einer tiefen Entwiirdigung. Das
Volk hat seine Zukunft in die Hand genommen und beginnt sie zu gestal-
ten ...«

6. Predigten im Umbkreis des Parlaments

Begeistert begrifite der rationalistische Frankfurter Pfarrer und spitere Se-
nior Gerhard Friederich in der St. Katharinenkirche am Sonntag Litare, den

1849). In: Didaskalia 1898, 470ff. Wiederabdruck in: H. D., Ich sah sie noch, die alte
Zeit. Hrsg. von [iirgen Telschow. Schriftenreihe des Ev. Regionalverbandes
Frankfurt/M. Nr. 11, 1985, 204-220. — Ders., Kirchengeschichte von Frankfurt am
Main seit der Reformation. Bd. II, 1921, 408-420.— Hans Driifel, Das Lutherjubilium
1883. In: ZKG 95, 1983, 1-94. Das folgende Zitat: Dechent, Kirchengeschichte I,
409.

8 Diifel, Lutherjubildum ebd., 7.

? Das Zitat: Hermann Dechent (siehe 7), 206.
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2. April 1848, die Abgeordneten'®: »Wie viele Edle aus Deutschlands Volks-
vertretern haben wir unter uns mit unermesslichem Jubel begriifit! Welch
hohe herrliche Worte, den Ausflufl begeisternder Gesinnungen fiir das Heil
des Vaterlandes, aus ihrem Mund vernommen! Welche Taten stehen uns
durch sie und mit ihnen auch durch uns als Frucht der Wiedergeburt des
deutschen Volkes - bevor und sind teilweise schon vollbracht! Wir haben
binnen wenigen Wochen geistig Jahrhunderte durchlebt ... Manche konn-
ten erwidern: Hierim Gotteshaus haben nur Raum die hohen Angelegenhei-
ten der Religion. Aber ist nicht die Wiedergeburt des Volkes zum Besseren,
sein Erwachen zu Licht und gesetzlicher Freiheit, zu Wahrheit und Recht
und hauptsichlich zu gleicher Anerkennung aller religitésen Bekenntnisse
die hichste Angelegenheit des geistig und staatlich neugeborenen und da-
durch auch sittlich religits veredelten Menschen? Darum sollen diese Riau-
me widerhallen vom Dank, aber auch von unsern Geliibden fiir Ordnung,
Friede und Recht, Gesetzlichkeit und Liebe zu unserer Obrigkeit. Christus
ging uns hier als Vorbild voran ...«

An Ostern predigte Friederich iiber Joh. 20,19-20"!, wobei er Geschichts-
theologie mit politischer Agitation verband: »Nie haben wohl Deutschlands
Volker das Fest der Auferstehung mit gleichen Empfindungen gefeiert wie
heut! Nicht nur die Kirche, die Gesamtheit des ganzen Vaterlandes ist er-
wacht zum neuen Leben, erwacht zur Wahrheit und Gerechtigkeit, zu rei-
nem Glauben und titiger Liebe, erwacht zu begeisterndem Streben, in Ein-
tracht ein freies Deutschland zu griinden. Wir wollen mit christlichen Ge-
sinnungen zum Bau der wahren Freiheit unseres neu erwachten Vaterlandes
beitragen. Dieses kann nur geschehen, wenn der Geist der Eintracht und des
inneren Friedens, der Sittlichkeit und Ordnungunser Volk beseelt. In Christi
Geist ergeht heut an unser Volk der Festesgrufd: Friede sei mit Euch! Die
Eintracht der Grundsitze, Gesinnungen und der Tat sind nur moglich, wenn
begriindet durch Wahrheit und Gerechtigkeit, durch Glauben und Liebe.
Zwar ist die Wahrheit seit 18 Jahrhunderten im bestindigen Kampf mit der
Liige begriffen. Habsucht und Herrschgier, Priesterdiinkel und Despoten-
willkiir haben siezu knechten gesucht ... Daerschien Luther. Aberselbstdie
Kirchenbesserung konnte nicht die Wahrheit gegen feindliche Gewalt
schiitzen. Die auf Leipzigs Gefilden vor 35 Jahren ausgestreuten Saaten der
Freiheit und Gerechtigkeit welkten kaum geboren und ungeachtet aller
Verheiflungen wieder. Odersind wirklich, sind jene unter Schlachtendonner
und Siegesjubel den Vélkern gegebenen Geliibde in Erfiillung gegangen? «

10 Zitiert nach Schubert (siehe 7), 18ff.
1 Zitiert nach Schubert ebd., 57ff.
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Am Schlufd betont Friederich: »Der echte Glaube siegt {iber Fanatismus
und Aberglaube, die echte Liebe iiber Sektenhafl und Hartherzigkeit! Diese
duflere Freiheit in der Kirche wie im Staate, die unser Volk jetzt unter der
Fiihrung hochherziger Vertreter anstrebt und schon errungen hat, kann aber
nur die Frucht der inneren sittlichen Freiheit sein. Wer Stinde tut, der ist der
Siinde Knecht. Hinweg darum mit den rohen Handlungen der Zerstérungs-
wut, wie wir sie zwar, Gott sei Dank, nicht in unserer Mitte, aber doch in
unserer Nihe wahrnahmen! Die Wurzel des Baumes ist Sittlichkeit; seine
Krone echte christliche Religiositit!«

Pfarrer und Konsistorialrat Dr. Dr. Konrad Maximilian Kirchner'? an der
Weifdfrauenkirche in Frankfurt betont in seiner Predigt am 12. Mirz 1848
iiber Joh. 8,36 starker auch die Schattenseiten der Zeit: »Gott! Du hast auch
in diesen Tagen, wo dicht neben wunderbar ersprossenen Ernten des Gei-
stesfortschritts und des Volkerfrithlings ein Abgrund sich auftat, aus dem
ddmonische Gestalten auftauchten, uns beschiitzt! Die Grofse unserer Zeit
lastet auf dem Geist zugleich mit einer Schwere, die ihn seltsam bedriickt,
und grade jetzt gilt’s, nach den untriiglichen Sternen Gang und Blick zu
richten, die aus der hoheren Welt in die irdischen Wechselfille hereinragen.
Freiheit ist das Losungswort der Zeit; es wird vernommen hier mit bangem
Herzklopfen, dort mit ungestiimer Lust. Unsere Zeit, die so viele Bande lost
und Hindernisse entfernt, hat doch auch ein herbes Muf} fiir die, welches es
nicht zu begreifen vermdgen. Aber grade da, wo das offentliche Leben der
Volker einer glorreichen Wiedergeburt entgegengeht, ist um so mehr zu
verhiiten, dall Wehen eintreten, die statt das ersehnte Kind der Freude und
des Heils das Grausen der Zerstorung an den Tag bringen. Freiheit, wir
lieben sie; der stifle, wonnige Lebensbalsam! Darum aber bekimpfen wir
auch alles, was als Ausgeburt der Siinde in ihr priesterliches Gewand sich
kleidet, statt des Rechts die Willkiir, statt der Gottesfurcht die Gottlosig-
keit. Die Freiheitist uns allen etwas wert, die von oben stammt, die Freiheit,
die er verheifien hat, dem auch der Freiesten Knie sich beugen, der nirgends
andere Ketten schuf, als die seligen Bande der Liebe«.

Am 4. April 1848 (Ostern)predigt Kirchnertiber 1. Kor. 5, 8: »In der Natur
welche Ruhe bei aller Bewegung! In der Menschenwelt, in der Mitte des
unleugbar Anerkennenswerten, welche Elemente des Aufruhrs und der

12 Konsistorialrat Pfarrer Dr. theol. Dr. phil. Konrad Maximilian Kirchner wurde
am 11. 1. 1809 in Frankfurt/M. geboren. Nach Studium in Halle, Berlin und Jena
wurdeer 1832 Privatdozent der Theologie, 183 3 Pfarrerin Frankfurt-Sachsenhausen
und 1842 Pfarrer an der Weiflfrauenkirche in Frankfurt/M. Bis 1873 war er Mitglied
des lutherischen Konsistoriums. Kirchner starb am 7. 9. 1874 in Frankfurt/M. —
Beide Predigtausschnitte nach Schubert (siehe 7), 63f.
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Verwirrung! Die mafilose, in heftigen Stirmen aufbrausende Girung, aus
der sich noch keineswegs ein wahrhaft erquickender und herzerfreuender
Lebenswein gesondert hat! Die, kaum nachdem sie beschwichtigt waren,
wieder aufs neue erhitzten Leidenschaften! Der fast Giberall aus den Fugen
der Ordnung und den Geleisen der Gewohnheit geworfene Lauf der Dinge,
der bisjetzt umsonst einem allmichtigen Zauberwort entgegenharrt, das da
ein Halt! und zugleich ein Wehe da! gebiete! Das alles stimmt ernst. Aber
zwischen Ernst und Angst ist ein grofler Unterschied. Sollte die Auferste-
hung aus den fiirchterlichsten Banden und des Todes schreckensvoller Hast
nicht als ein michtig emporragendes Wahrzeichen sich erheben, wo der
Drang nach Erstehen zu reinerem Licht aller Gemiiter sich bemeistert hat,
und Vélker von der Sehnsucht ergriffen sind, ihr eigenstes Geburtsfest zu
feiern? Nein, ihr Klinge des Sieges und der Unsterblichkeit, ihr diirft nicht
verstummen in dem betdubenden Wogensturm der Gegenwart!«.

7. Das Luther- und Reformationsverstdndnis in Frankfurter Predigten
in der Mitte des 19. Jahrhunderts

Wie die erwihnten evangelischen Predigten und kirchenpolitischen Aufie-
rungen zum Thema »Vormdirz« bzw. »Paulskirche« zeigen, herrscht eine
vorsichtige positive Stimmung, wenn auch in unterschiedlichen Graden,
vor. Allerdings lassen sich auch theologische Vorbehalte gegentiber einer
kritiklosen Zustimmung feststellen, wobei, wie wir z.B. bei Karl Christian
Beckerund Johann Ludolph Schrader sehen werden, eine bestimmte Luther-
interpretation eine wichtige Rolle spielt.

Wie das oben erwihnte Beispiel von Pfarrer Gerhard Friederich zeigt,
entspricht dem Verstindnis des Protestantismus als einer Symbiose von
moderner Kulturentwicklung, religiosem Individualismus und nationaler
Freiheit auch ein Wandel im Lutherverstindnis hin zum nationalen Libera-
lismus, der Luther politisiert und zum Vorbild deutscher Nationaltugend
und »freierer Gesittung« im Sinne einer nationalen Diesseitsgliubigkeit
macht.

Eine andere Position nimmt Karl Christian Becker ein, der sich am
15.2. 1846 in der St. Peterskirche und am 22. 2. 1846 in St. Katharinen aus
Anlaf} des 300. Todestages Luthers mit dem Reformator auseinandersetzt.
Bei allem Verstindnis fiir die Moderne vermeidet er aber die Auswiichse der
aufklirerischen und romantisch-nationalistischen Luthermetaphorik.

In Auslegung von Hebr. 13,7 betont Beckeram 15. 2. 1846: »Wir gedenken
daran, dafd Luther uns das Wort Gottes sagte. Es gibt ein natiirliches und ein
geoffenbartes Gotteswort. Das erste ist in unsere Herzen geschrieben, das
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andere niedergelegt in der heiligen Schrift. Das natiirliche Gotteswort gibt
sich kund im verniinftigen Nachdenken iiber uns selbst und die Welt, in der
wir leben. Zwar gentigt es nicht vollig dem religidsen Bediirfnisse, und es ist
noch eine andere und héhere Befriedigung notig, aber in seiner Reinheit und
Klarheit dient es trefflich, Ausartungen des religiosen Bewufitseins zu ver-
hiiten, Auswiichse des Aberglaubens und der Schwirmerei abzuschneiden,
menschliche Erdichtungen und willkiirliche Bestimmungen zu beleuchten,
die Einmischung des Ehrgeizes, Eigennutzes und der Leidenschaften aufzu-
decken, iiberhaupt den Glauben an das Ubernatiirliche und Wunderbare zu
mildern und naturgemifd zu erhalten. In diesem Sinne machte Luther die
Rechte des gesunden Menschenverstandes geltend, dafd er eine Menge von
Glaubenssitzen, welche aus Ubertreibung, eigenniitziger Nebenabsicht
oder geradezu als unniitze und beschwerende Zutat bis dahin Geltung ge-
habt hatten, ganz und gar verwarfund dagegen eine nur auf die heilige Schrift
gegriindete Christenlehre aufstellte, welche im Gegensatz zu dem ilteren
Glauben als eine hichst freisinnige gelten konnte. Um aber dafiir eine feste
Grundlage zu gewinnen, lehrte Luther, alles, was sich nicht mit klaren
Ausspriichen der heiligen Schrift beweisen lasse, miisse man als Menschen-
werk und Willkiir fallen lassen ... Diese Zuriickfiihrung auf die heilige
Schrift als die einzig echte Ebene der Erkenntnis und Verehrung Gottes im
Geist und der Wahrheit, war eine kostliche Grundlage, von welcher sich
alles Ungehorige, Unlautere, Willkiirliche, bloR Weltliche mit Sicherheit
zurtickweisen und nur Gottes geoffenbartes Wort in dem Evangelium lehren
lief8. Der Kern des Glaubens, welchen Luther aus demselben schépfte, war
hauptsichlich die reine und innige Liebe zu Christo und die Zuversicht der
Vergebung der Stinden im Glauben an ihn, so wie die damit innigst verbun-
dene Wahrheit, der Mensch werde nur dadurch vor Gott gerecht, keineswegs
aber durch das Verdienst der Werke ...« (S. sf). Elemente neuprotestanti-
schen Denkens finden sich, wenn auch zuriickhaltend, in folgender Passage
(S. 8): »Luther wollte zwar die ganze christliche Kirche von Menschengebo-
ten und Miflbrduchen reinigen, aber als dieses durch die Gegenwirkung der
Gewalt und Arglist nicht durchgreifend gliickte, so gelang ihm wenigstens
der grofie Erfolg, eine evangelische Gemeinde von vielen Millionen Men-
schen zu griinden, welche, frei von dem bisherigen Druck, nur dem Glauben
an Gottes unentstelltes Wort folgt und in einer einfacheren, mehr den inne-
ren als dufleren Menschen ergreifenden Weise Gott éffentlich verehrte.
Gleichzeitigist Becker aber kritisch gegen Versuche, Luther am Mafstab der
Moderne zu messen (S. 10): »Es ist vielfach behauptet worden, dafl Luthers
Glaube, zwar grofy und befriedigend fiir seine Zeit, doch nicht mehr im
rechten Verhiltnis und Einklang mit der Bildung unserer Zeit stehe, und daf3
wir zwar Luthers grindlichem Untersuchungseifer, seiner entschiedenen
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Vorliebe fiir Glaubens- und Gewissensfreiheit, seiner unerschrockenen
Freimiitigkeit, sowie vorziiglich seinem Widerspruch gegen die Behauptun-
gen, Forderungen und den Zwang der dlteren Kirche folgen sollten: Dagegen
seinen Wunderglauben und die oft aller Vernunft widerstreitende Fassung
seiner Glaubenswahrheiten solle man nicht mehr annehmen und kénne
sich getrost davon lossagen, um ganz der rein verstandesméfligen Richtung
unserer Zeit sich hinzugeben«. Dem widerspricht Becker entschieden!

In seiner Ansprache am 22. 2. 1846 in St. Katharinen stellt Becker eher den
frommen Luther und sein seliges Ende in den Mittelpunkt: »Wir empfinden
den seligen Wunsch, einst auch wie Luther zu sterben« (S. 13). Dazu gehort
aber auch Luther als Vaterim Glauben (S. 15): » Auch wir mogen im Aufblick
zu seinem leuchtenden Vorbild nach einer méglichst klaren und gereiften
Ansicht unserer heilbringenden christlichen Religion ringen und keines-
wegs in einem erstarrten Glauben beharren, von dessen Griinden wir nicht
einmal Rechenschaft abzulegen imstande sind; auch wir mégen forschen in
der h. Schrift, wovon sie zeugt, und so jemand will den Willen des gottge-
sandten Heilands, Jesu Christi, tun, der wird durch die Erfahrungen seines
Herzens und Lebens inne werden, ob dessen in der h. Schrift enthaltene
Lehre von Gott sei oder ob er aus eigener Erfindung geredet habe«.

Die insgesamt unionistische Grundstimmung im Lutherbild kommt
auch in der erwihnten Predigt des Deutsch-reformierten Frankfurter Pfar-
rers Johann Ludolph Schrader vom 22. 2. 1846 zum Ausdruck: »Heute fih-
len wir, indem wir uns anschicken, im Geiste unter das Kreuz Jesu Christi
zu treten, zugleich unsere Seele von einer Erinnerung anderer Art bewegt,
die wir nicht von uns abweisen konnen, weil sie fiir jeden evangelischen
Christen eine rithrende Bedeutung hat, und der wir um so lieber uns iiber-
lassen, da wir durch sie selbst bei der Gedichtnifdfeier der Leiden Christi
nicht auf ein fremdes oder fernliegendes Gebiet uns hiniibergezogen sehen.
Ihr wisset wohl Alle, was ich meine, geliebte Freunde! Es sind in diesen
Tagen dreihundert Jahre verflossen gewesen, seitdem der ehrwiirdige Glau-
bensheld, der groffe deutsche Kirchenreformator Martin Luther, nach des-
sen Namen die zahlreichste Gemeinschaft unserer evangelischen Glau-
bensbriider bis auf den heutigen Tag genannt wird, von dem Schauplatze
seines irdischen Wirkens abgerufen, zur ewigen Ruhe eingegangen und vom
Glauben zum Schauen gefiihrt worden ist; und heute ist der Tag, an wel-
chem vor dreihundert Jahren seine irdischen Ueberreste unter den Thrinen
vieler tausend dankbarer Gemiither in die Fiirstengruft zu Wittenberg ein-
gesenkt wurden. Thr werdet nicht fragen, geliebte Freunde, warum denn
auch wir an dieser Stitte hier jenes Ereignisses gedenken. Freilich leitet die
Gemeinde, deren Versammlungsort dieses Gotteshaus ist, ihren Ursprung
nicht von Luther, sondern von jenen andern Gottesmannern im Schweizer-
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lande her, denen, fast gleichzeitig mit Luther, das Licht der evangelischen
Wahrheit aufgegangen war. Aber doch wissen wir uns mit der gesammten
deutschen evangelischen Kirche zu eng verbunden, als dafd nicht auch wir
ein dankbares Andenken jenem Manne des Glaubens und der Kraft widmen
sollten, der ein so bedeutendes Werkzeug in der Hand Gottes war, um die
Lehre und das Bekenntnif} des christlichen Glaubens auf das einfache Wort
des Evangeliums zurlickzuftihren, und die Kirche von eingedrungenen Irr-
thiimern und Menschensatzungen zu reinigen. Wir diirfen es nicht verken-
nen, daf doch auch auf unsere evangelische Bildung das von Luther ausge-
gangene Licht einen wesentlichen Einflufl ausgeiibt hat. Gehoren ja doch
selbst Manche unter euch, die wir stets mit Freuden an dieser Stitte will-
kommen heiflen, dem lutherischen Gemeindeverbande an«. In der weiteren
Predigt stellt Schrader als das »Werk Luthers« u.a. die Abwehr der Vermen-
gung der »einfachen und klaren Lehre des Evangeliums, wie sie in der hei-
ligen Schrift enthalten ist«, mit »allerlei Menschensatzung« heraus. Weite-
re Punkte sind Luthers Kritik an der Forderung, »dafl der Mensch selber
durch allerlei Werke der Biiffung und Genugthuung sich die Gnade Gottes
erwerben und verdienen, oder mittels Ablasses sich die selber erkaufen
miisse«, die Heiligen als Mittler, der Opfercharakter der Messe und der
Anspruch des Papstes, »Statthalter Christi auf Erden« zu sein: »Das waren
die hauptsichlichsten Irrthiimer und Mifistinde, mit welchen noch viele
andere als weitere Entwicklung und Folge zusammenhingen, und durch
welche das Christenthum seine innerste Eigenthiimlichkeit zu verlieren
und seine heilbringenden Wirkungen zu verfehlen in Gefahr war«. Luthers
Tat wird in die Heilsgeschichte eingezeichnet: »Da fligte es Gott, dafl dem
hochbegabten Geiste Luthers die Augen aufgingen iiber diesen unheilvollen
Zustand der Kirche«.

8. Zum Luther- und Reformationsverstindnis des Deutschkatholizismus

Zur Luther- und Reformationsauslegung im Vormirz trug auch der sog.
Deutschkatholizismus, der von dem suspendierten schlesischen Priester
Ronge angefiihrt wurde, bei. Es handelt sich hier um eine Reaktion der
Vulgér-Aufklirung und des Liberalismus gegen die erstarkende katholische
Restauration, wie sie ihren stirksten Ausdruck in der Trierer-Rock-Wall-
tahrt von 1844 erfahren hatte. Neben dem Protest gegen die Entwicklung der
» Amtskirche« spielt auch eine vage politische Opposition eine Rolle. In
Frankfurt/M. wurde am 1. Juni 1845 eine deutschkatholische Gemeinde
gegrundet. Auf evangelischer Seite hat man offenbar den Deutschkatholi-
zismus vor allem wegen seines antirdmischen Pathos mit Sympathien be-
dacht.
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Vorstellungen des protestantischen Rationalismus, die sich auch in der
Protestbewegung der »Lichtfreunde«, im siiddeutschen Liberalismus und
vor allem im Deutschkatholizismus finden, kommen exemplarisch in ei-
nem »Fest-Gedicht iiber Dr. Martin Luthers 3o0jihrigen Todestag am 18.
Februar 1846« von Friedrich Lucas und in einem »Lied zu Dr. Martin
Luthers 300jidhrigen Todestag am 18. Februar 1846« von Ludwig Hub" zum
Ausdruck.

Das »Fest-Gedicht« von Friedrich Lucas lautet:

Dreihundert Jahre sind dahin gegangen

Seit Deutschlands Volker Luthers Grab umstehn,
Was irgend Grofies sie indefd errangen

Das ist in seinem Sinn und Geist geschehn.

Man hat sein Bild in Gyps und Erz gegossen

In Dichtung Ihn verherrlicht und Gesang,

Nur was Thm selbst was seinem Geist entsprossen
Nur das gibt seinem Namen ewgen Klang.

Ein Bergmannsohn, enttrug Er mit dem Rufe:
Gliick auf! sein Grubenlicht in finstrer Schacht,
Doch nicht zu heben dort die Kobaltstufe,

Er hat der Wahrheit Gold zu Tag gebracht.

Thm gentigte nicht das Gute blof zu kennen
Und ihm in stiller Brust geneigt zu sein,
Er gliihte, laut es allem Volk zu nennen,
Ihm seine Kraft vor aller Welt zu weihn.

Er kannte niemals jenes feige Schwanken

Das Licht zu Dunkel zu vermitteln meint,

Was wahr ihm schien, das galt ihm ohne Schranken
Was irrig, wurde streng von ihm verbannt.

** Alfred H. Kuby hat mir diese ihm von Eugen Reis (Kaiserslautem| iiberlassenen
Textezur Kenntnis gebracht. Beiden sei herzlich gedankt! Vgl auch Alfred H. Kuby,
Der Lutherbaum bei Worms. In: Blatter fiir Pfilzische Kirchengeschichte und Re-
ligiose Volkskunde 55, 1988, 59-62.
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Er stand auf seiner Zeiten héchstem Gibel
Und fiihlte warm fiir seines Volkes Noth,

Er wars, der nicht allein die deutsche Bibel
Der auch den heutgen deutschen Laut uns bot.

Thm lag es fern vom Bruder loszureifien
Den Bruder, heimzugeben blutgem Spiel,
Zu einen sie, das Fremde abzuweisen
Das war sein Streben, das sein edles Ziel.

Und wer Du seist, wefs Glaubens Hauch ergeben
Wenn deutscher Mutterarm Dich je umspann,
So muflt Du ehren Martin Luthers Streben

Und rufen aus: Er war ein deutscher Mann!

Dreihundert Jahre sind seit Ihm verschwunden
Und uns verfolgen tausendfache Wehn,

Doch was indef als groff uns macht bekunden
Das ist in Martin Luthers Geist geschehn.

Und also lafit in Thm uns fiirder schreiten
In deutscher Wahrheit frei und kriftig walln
Und uns driun was will im Lauf der Zeiten
In seinem Geiste laf3t uns stehn und falln.

Das »Lied zu Dr. Martin Luthers joojihrigem Todestag« von Ludwig Hub
zeigt die gleiche Luther-Metaphorik. Es stellt mit der ausdriicklichen Er-
wihnung Ronges den Bezug zum Deutschkatholizismus her, ebenso zu
Frankfurt a. M. und zu Oberrad'+.

Dreihundert Jahre sind dahin geschwunden
Seit Luthers grofies Herz im Tode brach,

Seit Er, der michtge Feinde liberwunden

Es ist vollbracht! voll Siegeshoffnung sprach.
Doch sollen keine Klagetdne schallen

Weil Er jetzt schlift am stillen Friedensort,
Sein Korper nur ist ja dem Tod verfallen

Es lebt sein Geist in ewger Jugend fort!

4 Vgl. Max Gehrmann, Geschichte der Freireligitsen Gemeinde in Offenbach/
M. Offenbacher Geschichtsblitter Nr. 18, 1968, 18f.
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Die heilge Flamme die Er angeziindet,

Sie leuchtet hell wie auch die Jahre fliehn

Was Er zu Worms dem Fiirstenkreis verkiindet
Es tont zu den fernsten Enkeln hin.

Die Donnerlaute werden nie verhallen

Die man vernommen von dem Ménche dort,
Sein Kérper nur ist ja dem Tod verfallen

Es lebt sein Geist in ewger Jugend fort!

Ja Allen, die sich in den spatsten Tagen

Dem Dienst der Wahrheit unentschrocken weihn,
Die kithn voran des Lichtes Banner tragen

Wird Luthers Vorbild Muth und Stiarkung leihn.
Noch jiingst klang ob entweihter Tempelhallen
Durch Ihn befeuert Ronges ziirnend Wort;

Sein Kérper nur ist ja dem Tod verfallen

Es lebt sein Geist in ewger Jugend fort!

Verklirter Held so reich an edlen Siegen
Du wollest segnend auf uns niederschaun,
O mochten nicht dem Feinde unterliegen
Die jetzt an Deinem Baue weiter baun!
Den neuen Streitern gegen Roms Vasallen
Sei deutscher Luther Du ein starker Hort,
Sein Korper nur ist ja dem Tod verfallen
Es lebt sein Geist in ewger Jugend fort!

Freunde und Gegner haben also Martin Luther zum Nationalhelden, zum
Politiker, zum Theologen, zum Stifter einer neuen Kirche machen wollen.
Sie haben den metaphorisierten Luther zur Deutung und geschichtsphilo-
sophischen Interpretation historischer Ereignisse wie z.B. derjenigen von
1848 herangezogen.

Schluf$bemerkung

Es ist ein buntes Bild, das sich im Blick auf das Bild Luthers und der Refor-
mation in der Predigt im Vormirz in Frankfurt am Main ausgebreitet hat.
Die Wirklichkeit ist offenbar erheblich differenzierter und auch komplizier-
ter, als sie sich einlinigen Betrachtungsweisen darstellt. Neben kritikloser
Bejahungund auch Ablehnungsteht der Versuch, sich dem Neuen zu 6ffnen,
ohne allerdings auf einen theologischen Vorbehalt zu verzichten, der - in
verschiedener Weise — durch einen Riickgriff auf lutherisches und reforma-
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torisches Erbe formuliert wird. In einer Predigt iiber Mt. 22,1-14 am 5.
Oktober 1845 formulierte Senior Dr. Eduard Steitz*s diesen Vorbehalt in der
Paulskirche beispielhaft so:

»Wir sind weit entfernt, Geliebte, das Streben nach freier Entwicklung des
Geistes und nach ungehemmter Entfaltung aller seiner Krifte zu tadeln; wir
geben es gern zu, dafd nur die fortschreitende Bewegung des inneren und des
duferen Daseins den einzelnen, wie die gesamte Menschheit, ihrer Bestim-
mung niher bringt. Auch das Evangelium verheifit ja seinen Bekennern
Freiheit, eine selige Freiheit der Kinder Gottes; auch das Reich Gottes ist ja
in einem steten Wachstum begriffen und verpflichtet nach demselben Ge-
setz seine Biirger zu einer immer tieferen christlichen Erkenntnis, zuimmer
bewufterem, lebendigerem kriftigerem Trachten, zur Erstarkung des gan-
zen inwendigen Menschen in Gottes Geist und Kraft. Aber als einen ent-
schiedenen Mif3griff miissen wir es beklagen, wenn man unter der geistigen
Freiheitund Miindigkeit, diejetzt allenthalben erstrebt wird, nicht blof eine
Unabhingigkeit von menschlichen Satzungen versteht, sondern eine Losge-
bundenheit von Gottes ewigem Evangelium ..., wenn man die menschliche
Vernunft tiber Gottes Offenbarung, die menschliche Gerechtigkeit tiber
Gottesrechtfertigende Gnade, die menschliche Kraft iiber Gottes erwecken-
den und heiligenden Geist stellt, und mit Verwerfung der gottlichen Heils-
ordnung auf selbsterfundenem Weg nach Seligkeit trachtet.«

Oberkirchenrat Prof. Dr. Karl Dienst,
Pfungstidter Str. 78, W-6100 Darmstadt-Eberstadt

15 Dr. theol. Georg Eduard Steitz wurde am 25. 7. 1810 in Frankfurt/M. geboren.
1829 bezog er die Universitit Tiibingen, 1831 Bonn. 1834-39 lehrte er an der
Stellwagschen Erziehungsanstalt in Frankfurt. 1840 legte er das Erste, 1842 das
Zweite Theologische Examen ab. 1842 wurde er Pfarrer an der Dreikdnigskirche in
Frankfurt-Sachsenhausen, 1843 an der Frankfurter Paulskirche. Das Datum des
Ubergangs von Steitz von der Paulskirche zur Nikolaikirche wird in der Literatur
unbestimmt gehalten. Dies hingt vor allem mit der Benutzung der Paulskirche fiir
die Sitzungen des Vorparlaments (31. 3. — 3. 4. 1848) und dann des Parlaments zu-
sammen. Am 18. 5. 1848 zog das Parlament in die Paulskirche ein. Am darauf-
folgenden Sonntag (21. 5. 1848) hielt Steitz in der (jetzt »simultan« benutzten)
Nikolaikirche die Predigt. Nach Wiedereroéffnung der Paulskirche am 24. 10. 1852
blieb Steitz bis zu seinem Tode an St. Nikolai titig. Nach lingerer Krankheit starb
er am 19. 1. 1879 in Frankfurt und wurde dort am 22. 1. 1879 begraben.
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DIE LUTHERHALLE WITTENBERG

Von Hans Diifel

In diesen Monaten veranstaltet die Lutherhalle in Wittenberg — zusammen
mit der Luther-Gesellschaft — eine Wanderausstellung in mehreren west-
deutschen Stidten, in der die Geschichte des Lutherhauses vom Kloster
zum Museum auf Schautafeln dokumentiert wird. Da seit der Wende in der
ehemaligen DDR der freie Zugang zu den in Sachsen und Thiiringen liegen-
den Lutherstitten wieder méglich ist, kann auch die Luther-Gesellschaft
ihrer satzungsgemaifien Verpflichtung zur Unterstiitzung der Lutherhalle
wieder nachkommen, so wie sie es von ihrer Griindung 1918 an getan hat.
Bereits im ersten Jahrgang unserer Zeitschrift wird tiber das reformations-
geschichtliche Museum eingehend berichtet. Dort heifdt es unter der spiter
gelegentlich wiederkehrenden Rubrik »Aus der Lutherhalle«, verfalt von
ihrem verdienten Konservator und ersten Herausgeber des Lutherjahrbuchs
Prof. D. Julius Jordan (1868-1928): »Ahnlich wie der deutschen Goethe-
Gesellschaft das Goethehaus in Weimar als eine ihrer Pflegestitten zugefal-
len ist, so ist auch der Luther-Gesellschaft im alten Lutherwohnhaus zu
Wittenberg und den in ihm aufgestellten Sammlungen zur Geschichte der
Reformation, die unter dem - nicht sehr gliicklichen - Namen Lutherhalle
zusammengefalit werden, ein besonders dankenswertes Arbeitsfeld tiber-
wiesen. In umfassender Weise, man kann getrost sagen, in einer auf deut-
schem Boden einzigartigen Weise ist hier in den Jahren der Versuch gemacht
worden, an reformationsgeschichtlich bedeutsamster Stelle im ehemaligen
Augustinerkloster der alten Lutherstadt in durchweg zeitgendssischen Ori-
ginalen an Bildern, Biichern, Handschriften, Miinzen und Medaillen ein
Gesamtbild der deutschen Reformation mit ihren Verzweigungen und Aus-
wirkungen durch die Jahrhunderte hindurch zu geben. « (Luther 1 (1919) 41f).

Das Lutherhaus hat eine bewegte Geschichte hinter sich. Es wurde 1504
als Teil eines fiir den Augustiner-Eremitenorden bestimmten Kloster-
komplexes erbaut. Angehérige dieses Ordens sollten zugleich an der 1502
von Kurfiirst Friedrich dem Weisen gegriindeten Universitit als akademi-
sche Lehrer titig sein. Zu ihnen gehorte auch Martin Luther, der 1508 aus
dem Erfurter Kloster nach Wittenberg versetzt wurde. Abgeschen von einer
kurzen Unterbrechung zwischen 1509 und 1511, in der er auerhalb Wit-
tenbergs weilte, hat Luther das Klostergebéude bis zu seinem Tode 1546 als
Wohn- und Lehrstitte gedient. Sieben Jahre nach seiner 1525 erfolgten Ehe-
schliefung ist ihm das Haus vom Kurfiirsten Johann Friedrich iibereignet
worden und diente fortan als Wohnung fiir die wachsende Familie, zahlrei-
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che Giste und Studenten. 1564 hat die Universitit das Gebidude iibernom-
men; es wurde bis zu ihrer Auflésung 1817 als Alumnat fiir Stipendiaten
benutzt. Nach wechselvollen Schicksalen im Hinblick auf die bauliche
Substanz und die Verwendung der Riume wurde das Lutherhaus ab 1844 im
Zuge denkmalspflegerischer Bemithungen in Preufien umgestaltet. Mit der
Aufgabe der Restaurierung des Gesamtkomplexes wurde der Berliner Bau-
meister Friedrich August Stiiler (1800-1865), ein Schiiler von Karl Friedrich
Schinkel (1781-1841), beauftragt. Dabei ging es nicht darum, das Gebiude
in den urspriinglichen Zustand des 16. Jahrhunderts zurtickzuversetzen —
was nach den im Laufe der Zeiten erfolgten Umbaumafinahmen auch gar-
nicht méglich gewesen wire — sondern das Lutherhaus im Stil der Zeit, d.h.
neugotisch »wiirdig« umzugestalten. Allein die Lutherstube blieb als »Mu-
seum Lutheri« unverindert erhalten. Nach weiteren Umbaumafinahmen in
den soer und 6oer Jahren kommt es dann 1877 zu einer Entscheidung von
weitreichender Bedeutung. Ein Komitee, dem der Regierungsprisident von
Merseburg und der Biirgermeister von Wittenberg vorstehen, erldfdt einen
Aufruf zur Griindung einer »Reformationshalle«. In ihr sollen alle »auf den
Reformator beziiglichen Erinnerungen« gesammelt werden. Nach dem Er-
werb wertvoller Sammlungen von Gemilden, Graphik, Lutherdrucken,
Medaillen usw. wird am 13. September des Luthergedenkjahres 1883 die
»Lutherhalle« durch den deutschen Kronprinzen Friedrich Wilhelm, den
nachmaligen Kaiser Friedrich IIL, feierlich er6ffnet. Damit begann der kon-
tinuierliche Ausbau der Sammlungen, der auch iiber die Zeit des 1. Welt-
krieges fortgefithrt wurde. Als Konservator der Lutherhalle fungierte ab
1883 jeweils einer der beiden Direktoren des evangelischen Predigersemi-
nars Wittenberg. 1930 wurde der Theologe und Kunstgeschichtler Lic. Os-
kar Thulin als erster hauptamtlicher Direktor der Lutherhalle eingefiihrt. Er
hat mafigeblich und mit viel Geschick den Ausbau der Lutherhalle bis 1968,
auchin den schwierigen Zeiten der NS-Herrschaft, des Krieges und des SED-
Regimes vorangetrieben. In seiner Habilitationsvorlesung an der Universi-
tat Halle-Wittenberg 1933 iiber das Thema »Das wissenschaftliche Prinzip
der Lutherhalle in Wittenberg« hatte Thulin die »Erweiterung des histori-
schen Quellenbegriffs durch das Prinzip der Anschauung« in den Mittel-
punkt gestellt (LuJ 15/1933, 176ff). Zu den Aufgaben der Lutherhalle zihlte
er — neben der stindigen Reprisentation der wichtigsten Materialien zur
Reformationsgeschichte — die »Durchfithrung von Sonderausstellungen ...
wissenschaftliche Bearbeitung der Sammlungen ... Lehrkurse fiir Pfarrer
und Lehrer, sowie Kurse zusammen mit der Luthergesellschaft, Universi-
tats- und kirchlichen Kreisen« (ebd., 181).

Im Hinblick auf das Lutherjubiliumsjahr 1983 erlebte die Lutherhalle ab
1980 die griindlichsten Restaurierungsmafinahmen ihrer Geschichte. Da-
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bei wurden sowohl die historischen Kellerriume freigelegt als auch der bis
dahin zugemauerte Durchgang zu Luthers »Studierstublin« im ehemaligen
Turm, in dem er seine reformatorische Erkenntnis ggewonnen hat. Die mehr-
fach verianderte und schliefllich fast ganz beseitigte neugotische Fassung des
grof3en Horsaals wurde rekonstruiert und damit ein Werk beginnender preu-
Rischer Denkmalspflege aus der Mitte des 19. Jahrhunderts zurtickgewon-
nen. Das gesamte Ausstellungskonzept folgt nun neuzeitlichen Grundsit-
zen der Museumspidagogik. Den Mittelpunkt des Museums bildet die
Dauerausstellung, die Leben und Werk Martin Luthers in 11 Riumen mit
iiber 1500 Exponaten dokumentiert. Das neue Ausstellungsdesign hebt sich
mit seiner Ubersichtlichkeit wohltuend von den Konzeptionen vergangener
Zeiten ab, die durch ihre massenhafte Darbietung von Exponaten auf eng-
stem Raum bei den Besuchern rasch zu Ermiidungserscheinungen fiithrten.

Zu der Dauerausstellung kamen und kommen bis heute immer wieder
Sonderausstellungen aus aktuellem Anlaf} hinzu. Hier sei nur an folgende
Gedenkjahre erinnert: 1930 — Augustana-Jubilium; 1933 — Luthers 450. Ge-
burtstag; 1934 — 400 Jahre Lutherbibel. Auch nach 1945 wurde die Reihe
fortgesetzt. So fand am 18. 2. 1946 zur Wiederkehr des 400. Todestages
Luthers - zugleich mit der Wiedereréffnung der Lutherhalle — eine Sonder-
ausstellung statt, die dem Thema »Das Totenbildnis des Reformators« ge-
widmet war. In den folgenden Jahren gab es Gedenkausstellungen fiir Me-
lanchthon (1947), Lucas Cranach d.A. (1953 und 1972) sowie 1975 zur Erin-
nerung an die 450. Wiederkehr des Bauernkrieges (»Graphik zum Bau-
ernkrieg«). 1951 hatte sich die Lutherhalle mit einer Ausstellung »Luthers
Reformation im Aufbruch der Neuzeit« auf dem Evangelischen Kirchentag
in Berlin prisentiert.

Zur Ausstellungstitigkeit der Lutherhalle, die dem von Thulin hervorge-
hobenen Prinzip der Anschauung diente, kam in den 3oer Jahren als ein
weiteres fruchtbares Betitigungsfeld die Abhaltung von Tagungen in Ver-
bindung mit der Luther-Gesellschaft. Dazu gehérten vor allem die Begeg-
nungen zwischen Theologen und einem sich um die evangelische Literatur-
zeitschrift »Eckart« sammelnden bewufit christlichen Autorenkreis. Thm
gehorten u.a. Rudolf Alexander Schroder, Ina Seidel, Otto Frh. v. Taube,
Reinhold Schneider, Werner Bergengruen, Jochen Klepper und Kurt Thlen-
feld an. 1935 und 1937 fanden Tagungen der Luther-Gesellschaft mit Theo-
logen und Juristen in der Lutherhalle statt. Mit diesen Veranstaltungen
wurde der Versuch unternommen, das reformatorische Erbe fiir die geistigen
Probleme der Gegenwart fruchtbar zu machen. Das geschah zu einer Zeit,
als es noch keine Evangelischen Akademien oder dhnliche kirchliche Bil-
dungseinrichtungen gab. Noch 1942, als das Schrifttum der Luther-Gesell-
schaft bereits nicht mehr erscheinen durfte, fand in Wittenberg eine Arbeits-
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gemeinschaft statt, auf der theologische Vortrige gehalten wurden, deren
Themen zeigen, wie sachbezogen die Arbeit der beiden Institutionen
Luther-Gesellschaft und Lutherhalle mitten im Kriege geblieben war.

Eine Darstellung der Geschichte der Lutherhalle darf nicht an den Néten
und Schwierigkeiten voriibergehen, die ihre Arbeit seit 1933 begleitet ha-
ben. Auch die Lutherhalle erfuhr die Wahrheit jener Sitze, mit denen der
Kirchenhistoriker Heinrich Bornkamm (19o01-1977) sein Buch »Luther im
Spiegel der deutschen Geistesgeschichte« (2. A. 1970, 13) eingeleitet hat:
»Jede Darstellung und Beurteilung Luthers und der Reformation ist eine
Auseinandersetzung mit den Grundlagen unserer neueren Geschichte. Wie
keine andere Gestalt hat die Luthers immer von neuem zu einer umfassen-
den Besinnung sowohl tiber die religiosen und geistigen wie tiber die politi-
schen Probleme unseres Lebens gezwungen. Keine Bewegung, keine Epoche
konnte diesen Fragen ausweichen. Esist nicht zufillig, daff es bis zur Gegen-
wart die Zeiten grofier latenter oder offener Krisen waren, in denen das
Ringen um ihn und seine geschichtliche Bedeutung die Geister besonders
aufwithlte und die gegensitzlichsten Urteile hervorrief.« So wurde die
Lutherhalle schon 1933 mit der Machtergreifung durch die Nationalsozia-
listen in den Strudel der politischen Ereignisse hineingerissen. Es war das
Jahr der 450. Wiederkehr des Geburtstages des Reformators und zugleich des
sojihrigen Jubiliums der Lutherhalle. Und gerade in diesen Tagen fand die
turbulente »Neuordnung« der Verhiltnisse in der Deutschen Evangelischen
Kirche ihren Hohepunkt. So wurde die Lutherfeier in Wittenberg zu einem
braunen Spektakel umfunktioniert. Auf dem Lutherhof fand ein Festakt
statt, bei dem der den »Deutschen Christen« angehdrende Ludwig Miiller
prasidierte, der dann am 27. September in der Stadtkirche zum »Reichsbi-
schof« gewihlt wurde. Ungeachtet dieser Ereignisse nahm die Museumsar-
beit ihren Fortgang. Sie fand 1934 in einer groflen Bibelausstellung zur Er-
innerung an die 400 Jahre zuvor erfolgte Fertigstellung der Lutherschen
Gesamtbibel einen Hohepunkt.

Zum Ausklang des oben gegebenen Riickblicks auf die Tatigkeit der
Lutherhalle in der NS-Zeit soll noch an einen Besuch erinnert werden, den
der Dichter Johann Klepper zusammen mit seiner Frau der Lutherhalle im
September 1937 abgestattet hat. Anlaf} dazu war Kleppers Vorhaben, ein
Buch tiber Luthers Frau zu schreiben. Es sollte unter dem Titel »Das ewige
Haus« erscheinen. Damit wollte sein Verfasser, selbst Pfarrerssohn, dem
deutschen protestantischen Pfarrhaus ein Denkmal setzen. Als erstes Bei-
spiel und Vorbild sollte dazu das Lutherhaus dienen. Schon 1935 taucht in
Kleppers Tagebiichern der Gedanke daran auf. Nun bereist er die Gegenden,
in denen sich das Leben Katharina v. Boras abgespielt hat, vor allem ihre
Flucht aus dem Kloster Nimbschen nach Wittenberg. Dort wollte Klepper
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im Archiv der Lutherhalle griindliche Quellenstudien treiben. Er schreibt
am 10. 9. 1937 in sein Tagebuch: »Und nun in dieser fiir mich wichtigsten
Stadt — arm, eng, lebendig und fiir uns so reich. Jede Spur, die wir von dem
Alten finden, macht so gliicklich. Wir wohnen im Goldenen Adler, Luthers
Gasthof. Ich melde mich bei Lic. Thulin, dem Direktor der Lutherhalle, und
wurde sofort mit Hanni hingebeten: ins Schwarze Kloster. Thulin fithrte uns
sogleich selbst herum und stellt fiir die Tage unseres Wittenberger Aufent-
halts gleichsam das Augustinerkloster, die Archive der Lutherhalle ...zur
Verfiigung ... Wir safien in der Lutherstube, unterhielten uns tiber die ge-
meinsamen Bekannten aus den letzten vier Jahrhunderten ... und wir waren
am ersten Abend in unserem -Rom: fast wie alte Wittenberger.« (Unter dem
Schatten deiner Fliigel, 1956, 497). Von Kleppers Buch, das unvollendet
blieb, erschien als Fragment nur der erste Teil »Die Flucht der Katharina v.
Bora« (1951). Das Andenken an das Schicksal des um seiner jiidischen Frau
und deren Tochter wegen in den Tod getriebenen Schriftstellers bleibt un-
trennbar mit der Geschichte des Lutherhauses verbunden.

Nach 1945 wurde die Lutherhalle der »antifaschistisch-demokratischen«
Stadtverwaltung und damit dem Einfluf des kommunistischen Staates und
der SED unterstellt: Jetzt stand - wie einst in den Jahren 1933-1945 - die
weitere Entwicklung unter dem Prinzip von »Bewahrung und Gleichschal-
tung«. So wird noch heute in der Lutherhalle eine Tafel aus dem Jahre 1945
aufbewahrt, auf der in russischer und deutscher Sprache zu lesen ist »Mu-
seum (Lutherhaus) steht unter dem Schutz des Kommandanten«. Im Giste-
buch aus dieser Zeit finden sich auch die Namen von russischen und ame-
rikanischen Armeeangehérigen. Mit der zunehmenden Befestigung des
kommunistischen Systems und der dahinter stehenden marxistischen Ideo-
logie geriet auch die Lutherhalle Ende der soer Jahre in den Strudel des
Kalten Krieges. Nachdem durch einseitige Mafinahmen des Staates der
kirchliche Einfluff auf das Lutherhaus ausgeschaltet worden war, sollte
auch das Ausstellungskonzept weniger »objektivistisch« auf Lutherund die
Reformation fixiert, als vielmehr auf Thomas Miintzer und seine Revoluti-
on ausgerichtet werden. Nur durch geschicktes Taktieren gelang es Oskar
Thulin, Schlimmes abzuwenden und die Museumsarbeit sachgerecht wei-
terzufiihren. Zugute kamen der Lutherhalle dabei die Wandlungen des
marxistischen Luther- und Reformationsverstindnisses. Sie waren abhin-
gig von der jeweiligen politischen Situation in der DDR und der von der
Partei der Geschichtswissenschaft vorgegebenen Bewertung des Reforma-
tors. Galt Luther 1946 in der DDR noch als »Fiirstenknecht« und »Verriter
der Volksinteressen«, so wurde er spiter zur »markanten Personlichkeit«
und schliefllich zu einem »der bedeutendsten Humanisten, deren Streben
einer gerechteren Welt galt« (E. Honecker 1983) hochstilisiert und sein
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Werk als »kostbares Erbe« endgiiltig von der DDR vereinnahmt. Die zu den
Lutherjubilden 1967 und 1983 in der DDR erschienene Literatur sowie die
in der Lutherhalle abgehaltenen Feierlichkeiten und wissenschaftlichen
Symposien sind Beispiele fiir die verschlungenen Pfade marxistischer
Lutherrezeption.

Dafd die Arbeit der Lutherhalle nach der Wiedervereinigung unter ihrem
jetzigen Direktor, Dr. Martin Treu, erfolgreich weitergeht, daftir zeugen die
70000 in- und auslindischen Besucher des Jahres 1990. Fiir die Luther-Ge-
sellschaft bedeutet das, ihrer Verpflichtung zur Férderung des grofiten refor-
mationsgeschichtlichen Museums stets eingedenk zu bleiben. So bedarf es
dringend der Errichtung eines Gistehauses als Tagungs- und Forschungs-
stitte, um die Weitergabe und Verlebendigung des reformatorischen Erbes
auch in Zukunft zu ermdglichen.

Stud.Dir. a.D. Dr. theol. Hans Diifel,

BUCHERSCHAU

OswALD Baver: Autoritit und Kritik. Zur
Hermeneutik und Wissenschafts-
theorie. Tiibingen: J.C.B. Mohr 1991,
225 Seiten.

Mit diesem Band legt der Tiibinger Sy-
stematiker Oswald Bayer eine Samm-
lung von Vortragen und Aufsitzen aus
den Jahren 1973-1991 vor, die sich im
engeren und weiteren Sinne mit Fragen
der Hermeneutik und Wissenschafts-
theorie befassen. Verstindlicherweise
14t sich fiir ihn diese Thematik nur als
Bestandteil der Auseinandersetzung
christlicher Tradition (Autoritit) mit
neuzeitlichem Bewufitsein (Kritik) im
Sinne eines fundamentalanthropologi-
schen Sachverhaltes begreifen. Daraus
ergibt sich dann auch der Titel » Autori-
tit und Kritik« fiir diese Aufsatzsamm-
lung.
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Den Zugangzu den meisten Aspekten
dieser Auseinandersetzung findet Bayer
bei Johann Georg Hamann (1730-1788),
iiberden erschonvielfach gearbeitet hat
und dessen lutherische Prigung man-
chen fruchtbaren Bezug auf Luther er-
moglicht.

Im ersten Abschnitt zur Hermeneutik
prisentiert Bayer neun Aufsitze, davon
zwei bisher noch unverdffentlicht. Er
spannt dabei den Bogen von unmittelba-
ren Fragen der Interpretation, des Text-
undSelbstverstindnisses, der Schriftau-
toritit, der Vernunftautoritit, der Wahr-
heit bis hin zur Kommunikabilitit des
Glaubens bzw. des Wortes vom Kreuz.
Unter den vielen bearbeiteten Facetten
sticht vor allem hervor, wie Bayer in der
Nachfolge Hamanns die pietistische
und ebenso aufgeklirte Applikations-
hermeneutik umgekehrt wissen will:
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nicht das Selbst/der Interpret legt den
Text aus, sondern der Bibeltext das
Selbstbewufitsein/den Interpreten
(S. 20/53). Voraussetzung dafiir ist aller-
dings die Auflosung der Kantschen Vor-
stellung einer »reinen« Vernunft: die
Vernunft habe vielmehr - wie Hamann
es ausdriickt — »Geschlechtsregister«
(S. 68f), sei also abhingig und endlich,
d.h. sei nicht nur bestimmt durch Kon-
struktion, sondern auch durch Anam-
nese(S. 43).Diese Relativierungder Ver-
nunft erdffnet dann nicht nur eigene
polemische Méglichkeiten gegeniiber
den iibermifigen Anspriichen der Kri-
tik, sondern auch einen produktiven
Umgang mit ihr.

Im zweiten Abschnitt zur Wissen-
schaftstheorie hat Bayer sechs Aufsitze
zusammengestellt. Hier reicht die
Spannweite von seiner theologischen
Position zu Wissenschaft und Bildung,
Abgrenzungen zwischen Schleierma-
cher und Luther und dem Selbstver-
stindnis systematischer Theologie bis
hin zur »offenen Wunde der Theodi-
zee«. Dieser Schlufitext stellt ebenso
wie im ersten Abschnitt der {iber das
Wortvom Kreuz »die Pointe des Ganzen
dar« (S. V). Am Ende steht eben kein
abgeschlossenes wissenschaftstheore-
tisches System. Wie hitte das im An-
schlufl an Hamann auch sein kénnen,
fiir den doch ein System »schon an sich
ein Hindernifl der Wahrheit« ist (zitiert
S. 182)2

Andreas Pawlas

AiprecHT BeuTEL: Im Anfang war das
Wort. Studien zu Luthers Sprachver-
standnis. HUTh 27, Tiibingen: ].C.B.
Mohr 1991. XVIII. 530 Seiten.

Eine Rezension dieses Buches kann ver-
schiedene Wege beschreiten: Sie kann
einmal auf den Ertrag fir die Auswer-
tung der Gedanken Luthers im Zusam-
menhang mit dem interpretierten Text
hinweisen. Sie kann ebenso das funda-
mentaltheologische Thema, das der
Autor vor allem in den letzten beiden
Paragraphenverdichtet, zum Ausgangs-
punkt nehmen und sich mit den hier
vertretenen Thesen und ihren Belegen
auseinandersetzen. In dieser Zeitschrift
soll der erste Weg beschritten werden,
jedoch nicht ohne Hinweis auf das, was
ebensogut zu wiirdigen wire. Damit
wird auch schon einiges von den Vorzii-
gen dieses Buches deutlich. Vom Stand-
punkt der Lutherinterpretation aus
kann man nur urteilen: Es ist ein sehr
gelungenes Buch. Der Untertitel »Stu-
dienzuLuthers Sprachverstindnis«sta-
pelt eher tief. Wer sich vom hohen Preis
und vom Umfang des Buches nicht ab-
schrecken 1df8t, hat in dieser bei E. Jiin-
gelangefertigten Tiibinger Dissertation
eine solide aus einem Luthertext gear-
beitete Bilanz der Eckdaten von Luthers
Denken, hinter die die Lutherdarstel-
lung nicht mehr zuriickfallen sollte.
Beutel entfaltet seinen Diskurs in drei
Gedankenkreisen, die sich der Gliede-
rungder Predigt Luthers iber den Johan-
nesprolog in der Wartburgpostille
(1522) anschliefit. Seine Nachfrage lau-
tet: Wie stehen Gottes- und Menschen-
wort im Verhiltnis zueinander? Das
Interesse an der Sprache, am Wort und
am Sprechen entdeckt der Autor in die-
sem Text bei Luther selbst wieder. Da-
bei erweisen sich die Distinktionen
zum Wort als Analogie zur christologi-
schen Bestimmung — aus gutem Grund:
ist Christus doch das Wort und kom-
men in ihm doch Gottes- und Men-
schenwort zusammen. Die von Luther
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nachhaltig vertretene Denkfigur der
communicatio idiomatum wird zum
Schliissel seiner Worttheologie. Dabei
korrespondiert das dufiere dem inneren
Wort, bleibt aber stets vor-laufig, so wie
Johannes der Tdufer Christus voran-
ging. In gleicher Weise muf} die Predigt
dem Glauben vorangehen, ist sie doch
die Sprachschule fiir den Glaubenden.
Die »soteriologische Pointierung des
Sprachthemas« ist fiir den Autor »Wort
und Glaube« als reformatorische Zen-
tralrelation. Der Glaube versetzt den
Menschen in die conformitas verbi, so
daft der Glaubende an seinem Sprechen
kenntlich wird: Die Zunge ist das Spie-
gelbild des Herzens. Der spezifische
Charakter dieser Sprache des Glaubens
sind Gebet, Predigt, Sakramente und
Siindenvergebung.

Esistein Vorzugdieser Arbeit, dafd der
Autor sich einem Text Luthers konse-
quent widmet und nicht von Fiindlein
zu Fiindlein springt. In einigen wichti-
gen Fragen riickt diese Arbeit Behaup-
tungen zu Luther zurecht, die ob ihrer
Unausrottbarkeit nur mit ideologi-
schem Interesse erklirt werden kénnen,
sodiejenige der Gleichsetzung von Wort
Gottes und Heiliger Schrift und die der
Analogie von Gesetz und Evangelium
einerseits und Altem und Neuem Testa-
ment andererseits.

Luthers Betonung der Wortbindung
des Geistes kann nach Beutels Studien
nun schlechthin nicht mehr als blof si-
tuationsbedingte Kampfthese gegen die
Schwirmer abgetan werden. Auf viele
andere gegliickte Einsichten kann hier
nicht weiter eingegangen werden. So
bleibt mir nur, diese den »Lutherstudi-
en«G.Ebelings—ihmistsieauch gewid-
met — wirdige Arbeit nachhaltig zu
empfehlen.

Hartmut Hovelmann
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EBERHARD JUNGEL: Zur Freiheit eines
Christenmenschen. Eine Erinnerung
an Luthers Schrift. Kaiser Taschenbii-
cher 102. Miinchen: Christian Kaiser
3. Aufl. 1991. 128 Seiten.

Die vorliegende »Erinnerung« an
Luthers Schrift von der Freiheit eines
Christenmenschen ist ein tberaus le-
senswerter Traktat. In dieser sprachlich
und gedanklich anspruchsvollen Studie
unternimmt E. Jiingel den erfolgver-
sprechenden Versuch, reformatorisches
Denken gleichsam in seiner Genese
nachzubuchstabieren. Er spiirt Luther
als Baumeister eines uberzeugenden
gedanklich aufbereiteten Glaubens-
gebaudes nach.

Angereichert mit theologiegeschicht-
lichem Wissen, theologischen Termini,
hiufig redundierenden Wendungen,
freilich nicht immer leicht zu lesen,
wird die Miithe belohnt durch Jingels
Bestreben, Luther systemimmanent
nachzudenken und ihm nicht — wie so
oft geschehen — durch fremde Verste-
hensmusterund Deutungsversuche nur
duflerlich zu bleiben. Gott als Geheim-
nis menschlicher Freiheit mit den »Au-
gen des Glaubens« zu sehen, ist das er-
klirte Lernziel. Mit konstruktiver Kri-
tik an der reformationsgeschichtlichen
und der gegenwiirtigen Theologie einer-
seits und an der idealistischen Philoso-
phie und der modernen Anthropologie
andererseits ist dies Biichlein verleben-
digend angereichert. Ein echter Jiingel!

Die Freiheitsschrift ist nach Jiingel
»der vollkommenste Ausdruck fiir
Luthers Verstindnis des Christusge-
heimnisses« (20). Im Prisma des Wortes
vom Kreuz spiegelt sich in den »Augen
des Glaubens« »Gottes bessere Seh-
kraft« fiir unsere freie, besser: befreite
Existenzwider. (40). Entgegenallenzum



Scheitern verurteilten unmittelbaren
Selbstbestimmungsversuchen des in
sich selbst verbogenen und auf sich
selbst fixierten Menschen gilt, »daf} der
(innere) Mensch von auflerhalb seiner
selbstkonstituiert wird«(82). Der »fréh-
liche Wechsel«, nimlich das Kreisen des
Menschen um sich selbst von Gott auf-
brechen zu lassen zugunsten einer von
Gott erdffneten personalen Beziehung,
istdie heilbringende Botschaft des Chri-
stusgeheimnisses. Als »Wesen der Wen-
de« scheint im Menschen der zuvor-
kommende Horizont Gottes auf, — aus-
geleuchtet durch die paradoxe Theolo-
gievomKreuz, dieGottesliebegeleitetes
Handelnverkorpertundverkiindet(23).

Der Mensch soll sich begreifen als
»Wesen der Spannunge, an dem Gott
baut (52).

In immer neuen Redewendungen und
Denkmustern versucht der Autor
Luthers sprachlich-gedankliche Ele-
mentarisierungsgabe hervorzuheben
und den Reformator als theologischen
Meister denkerisch-kategorialer Ver-
antwortung der Freiheitsbotschaft her-
auszustellen (20; 27). Exemplarisch fiir
Jingels Bemiihen um die Riickgewin-
nung reformatorischer Verstehens-,
Denk- und Glaubensweite nenne ich
seine Darstellungen zum Begriff und
Verstindnis rechter »Innerlichkeit«
(57; 68ff). In Luthers Verstindnis des
»inneren Menschen« griindet die Gott
gemife Vorstellung und wirklichkeits-
michtige Darstellung von Freiheitin all
ihren persénlichen und gesellschaftli-
chen Ausprigungen (71; 116ff).

Dieim Vorwortangekiindigte »Erzih-
lung« ist kein Spaziergang, um so mehr
gewinnbringender Nothelfer fiir die
Wiederentdeckung kraftvoller Wurzeln
reformatorischen Glaubens.

Helmut Edelmann

Martin Luther und das Bischofsamt,
hrsg. von MaRrTIN BRECHT. Stuttgart:
Calwer Verlag 1990, 145 Seiten.

Dieser Band enthilt die teilweise erwei-
terten Referate, welche auf dem Inter-
nationalen Kongrefl fiir Lutherfor-
schungin Oslo 1988 in einem vom Her-
ausgeber geleiteten Seminar gehalten
wurden. Es hatte sich die begrenzte
Aufgabe gestellt, eine Reihe von Luther-
schriften, die bedeutsame Aussagen
zum Bischofsamt enthalten und die bis-
lang verhiltnismiflig wenig Beachtung
gefunden haben, zu analysieren. Man
darf also in diesem Band nicht eine
umfassende Untersuchung zu Luthers
Auffassung vom Bischofsamt erwarten.
Ebenso darf man hier nicht eine Beriick-
sichtigung der zeitgeschichtlichen Vor-
aussetzungen und Auffassungen su-
chen. Was dieser Band bietet, ist nicht
ein in sich abgerundetes Bild von
Luthers Stellung zum damaligen Bi-
schofsamt und zu seinen Bemithungen
um eine Neugestaltung dieses Amtes
vom Neuen Testament her, sondern ein
Beitrag zu der bislang unterschiedli-
chen Interpretation von Luthers Amts-
auffassung und seiner Haltung zum Bi-
schofsamt. In diesem begrenzten Sinne
leistet dieser Band viel: in den verschie-
denen Beitrigen der einzelnen Verfas-
ser, die hier nicht einmal einzeln ge-
nannt, geschweige denn gewiirdigt wer-
den konnen, werden teilweise verbrei-
tete und festgefiigte Auffassungen kor-
rigiert oder in Frage gestellt oder doch
zumindest um wichtige neue Gesichts-
punkte erginzt.

So zeigt sich etwa, dal Luther schon
in seiner Frithzeit zwar das Bischofsamt
als fiir die Kirche notwendig bejaht, da-
bei aber doch von den Bischofen als Pre-
digern des Evangeliums spricht: die Ver-
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kiindigung steht ihm von Anfang anim
Vordergrund. In spiteren Jahren hat
Luther dann besonders auch von der Vi-
sitationsaufgabe als einem spezifisch
bischéflichen Dienst gesprochen. In
den Untersuchungen werden auch
Luthers Bemiihungen um die Einrich-
tung eines evangelischen Bischofsam-
tes gewiirdigt, wiesie vonihm vorallem
in Naumburg, aber auch anderswo un-
ternommen wurden.

Der Band liefert keine fertigen Ant-
wortenim Blick auf eine heutige Gestal-
tung des Bischofsamtes, hilft aber
gleichwohl im innerprotestantischen
Bereich wie auch im ékumenischen
Gesprich dazu, weitere wichtige Ge-
sichtspunkte zu beriicksichtigen.

Bernhard Lohse

Tom G. A. Harpt: Venerabilis et ado-
rabilis Eucharistia. Eine Studie tiber
die lutherische Abendmahlslehre im
16. Jahrhundert, hrsg. von J. Diestel-
mann. Gottingen: Vandenhoeck &
Ruprecht 1988, 355 Seiten.

Diese bereits 1971 verfafite Disserta-
tion ist jetzt endlich auch — einer Anre-
gung E. Sommerlaths folgend — in deut-
scher Sprache zuginglich. Sie verarbei-
tet einreiches Quellenmaterial, das bis-
her in dogmengeschichtlichen Unter-
suchungen kaum oder gar nicht beriick-
sichtigt worden ist, nicht einmal in der
Edition der Bekenntnisschriften (330ff)
und in der Weimarana (240, Anm. 13;
251, Anm.70; 289, Anm.222). Im
1. Kap. untersucht Vf. die Identitit des
himmlischen und eucharistischen Lei-
bes Christi, im 2. die Majestitseigen-
schaften des Leibes Christi, im 3. Chri-
stologie und Sakrament, im 4. die Art
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der sakramentalen Gegenwart, im 5.
Konsekration, Validitit und Intention,
im 6. den Umfang der sakramentalen
Gegenwartundim 7.-als Zielpunkt der
ganzen Untersuchung — Adoration und
extra usum. Das Literaturverzeichnis
bleibt leider auf dem Stand von 1970.
Das Buch enthilt eine Fiille von Druck-
fehlern. Wichtige Aussagen stehen in
den Anmerkungen, was das Lesen er-
schwert.

Nach Luther wird uns im Abendmahl
kein anderer Leib Christi geschenkt als
der, der »grof und dick« ist, restlosiden-
tisch mit dem Leib Christi im Himmel,
und der auf Golgatha geopfert wurde
(25, 29). Der Begriff »materia coelestis«
ist bei Luther nicht nachweisbar und
taucht erst bei der Gnesiolutheranern
auf(33). Luthers Lehre von der Allgegen-
wart der Menschheit Christi sprengt die
mittelalterliche Christologie (65). V.
weist nach, daf bei Lutherdie berithmte
Formel »in, mit und unter« nicht ge-
braucht wird, um das »ist« abzuschwi-
chen (87; WA 26, 447, 22ff), Gbrigens
taucht sie nur ein einziges Mal auf. V.
weist weiter nach, dafd Prenterund Vajta
Luthers Lehre von der sakramentalen
Gegenwart in ihr Gegenteil verkehrt
haben (30, 95). Da Luther im Abend-
mahl eine sakramentale Wiederholung
der Inkarnation sieht (145), ist ein sehr
mifdverstindlicher Satz, denn erbestrei-
tet doch niemals die Einmaligkeit der
Inkarnation, das Abendmahl entspricht
durch »Einbro(e)dtunge« (WA 26, 434,
39) aber der Inkarnation (zu 153). Oeko-
lampad - der auch erstmals Luther be-
grifflich »consubstantiatio« und »cor-
pus impanatume« vorwirft (hier ist Hil-
genfeld, Mittelalterlich-traditionelle
Elemente in Luthers Abendmahls-
schriften, Ziirich 1971, 468-470, zu
korrigieren) — sieht die rémische Lehre



als ertriglicher an als die lutherische
(156), fiir seinen Kampf gegen Luther
bemiiht er Thomas! Man kann Vf. nur
zustimmen: » Luther lehrte eine wirkli-
che, reale, diffinitive Gegenwart und
einen Vereinigungszustand zwischen
Gottlichem und Geschaffenem, der die
Lehre Roms in Konkretion weit tiber-
traf« (170); das Konsekrationswort ist
»gottliches, geistgefiilltes Schopfer-
wort« (179). Erstaunlicherweise sieht
Vf. Brenz immer ganz in der Nachfolge
Melanchthons. Ausfithrlich geht Vi,
schliefilich auf den Adorationsstreit ein
(280ff). Er sieht, dafl in der Melan-
chthonschule Luthers Auffassung »auf
den Kopf gestellt wird« (323). Luther
selbsthatnoch 1545 ein »emphatisches
Bekenntnis zur Anbetung des Sakra-
ments« vorgelegt (251).

Um die vorgelegte Studie kommt kei-
nerherum, dersich mitderlutherischen
Abendmahlslehre kiinftig befafdt. Es ge-
lingt V{., vieles ans Licht zu holen, was
bisher weithin unbekannt war. Dafl die
Studie nicht dem Trend der Zeit ent-
spricht, spricht nicht gegen sie.

Karl-Hermann Kandler

Hemz VonHorr: Die Rantener Fresken.
Stuttgart: Quell Verlag, 1988. 84 Sei-
ten mit 16 Abb.

Bei den vorliegenden farbig wiedergege-
benen Fresken, die der Verf. — insgesamt
und im Detail - vorstellt, interpretiert
und meditiert, handelt es sich um ein
bildlich dargestelltes Bekenntnis zum
evangelischen Glauben, wie esin Oster-
reich vor den Auswirkungen der Gegen-
reformation moglich war. Die Mehrsze-
nenkompositionen entstanden etwa
zwischen 1560 und 1570 und kénnten

vielleicht von Wentzel Aichler stam-
men. Von den drei Hauptbildern sind
zwei wenigstens z.T. relativ gut erhal-
ten. Alle befinden sich an der Aufien-
wand der spatgotischen, heute katholi-
schen Dorfkirchein Rantenin der Ober-
steiermark.

Besonders die Gegentiberstellung von
Gesetz und Evangelium in der ersten
Darstellung ist ein bekanntes Motiv,
das sich nicht nur bei Lukas Cranach,
sondern z.B. auch mehrfach in Oster-
reich findet, etwain Murau oder auch in
Knittelfeld. Sie wird erginzt durch ein
Fresko mit den Priifungen Hiobs und
durch eins, das das Weltgericht zeigt.
Nebenbilder an den Strebepfeilern er-
ganzen das erste Fresko. Sie gehdren
zum betont biblischen Programm und
bringen z.B. Isaaks Opferung und Jesus
in Gethsemane. Um die Bildpredigt ein-
deutig zu machen, wird in den Fresken
immer wieder durch Spruchbinder auf
entsprechende Bibelstellen verwiesen.

Verf. selbst zieht in seinem Text wei-
tere Bibelstellen, auch Gesangbuchlie-
der bzw. Lutherzitate, ja selbst Texte
von C. F. Meyer und von Jochen Klepper
heran, was den erbaulichen Charakter
des vorliegenden Buches unterstreicht,
der dem Verf. wichtiger ist als es kunst-
historische Zusammenhinge oder Ab-
hingigkeiten sind, ohne dafl er diese
ausklammert. In seinem Interesse ste-
hen wohl auch die mitunter etwas auf-
dringlichen Aktualisierungen (vgl.
S. 38 oder S. 40: »Die Geschichte Hiobs
ist unsere Geschichte«). Literaturhin-
weise konnen zu weiterer Beschifti-
gung mit dem Thema anregen. Luthers
Magnifikatauslegung von 1521 (!) 13t
sich kaum als Muster fiir seine Stellung
zu Maria anfithren (vgl. S. 58). Verf.
schriankt das im folgenden Satze selbst
ein. Ingetraut Ludolphy
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AUS DER LUTHER-GESELLSCHAFT

Erstmals nach dem Zweiten Weltkrieg konnte die Luther-Gesellschaft wie-
der eine Mitgliederversammlung in Mitteldeutschland abhalten. Mit Erfurt
hatte man einen Tagungsort gewihlt, der in der Reformationsgeschichte
eine bedeutende Rolle spielt. In das alte Augustinerkloster,wo das Regula-
rium stattfand, hatten erfreulicherweise auch Mitglieder aus den alten Bun-
deslindern, die dem Vorstand nicht angehéren, gefunden. Kein Zweifel: Die
historischen Stitten gerade Thiiringens sind fiir die Westdeutschen von
grofier Anziehungskraft. In Luthers Kloster zu tagen, war fiir die Luther-
Gesellschaft von besonderem Reiz. Das Haus und die Stadt boten eine
freundliche Atmosphire.

Auch der Bericht der Geschiftsfithrung, den Kirchenbibliotheksrat Ulrich
Hecht (Hamburg) erstattete, entsprach diesem Klima: Die Luther-Gesell-
schaft nimmt, geht man von den Zahlen aus, eine erfreuliche Entwicklung.
Sieben neue Bezirke befinden sich in Griindung: Ansbach/Neuendettelsau,
Dresden, Eisenach, Freiberg, Gorlitz, Leipzig und Wittenberg. Die Zahl der
Mitglieder ist binnen Jahresfrist von 1224 auf 1380 gestiegen. Die Zeit-
schrift hat nun mehr als 1500 Bezieher, das Jahrbuch fast 1300. Richter
Friedrich-Wilhelm Wilhelmi (Hamburg) konnte geordnete Finanzen vor-
weisen. Die Rechnungspriifung hatte keine Beanstandungen ergeben. Die
Mitgliederversammlung billigte alle Berichte wie auch den Antrag, den Jah-
resbeitrag ab 1992 von DM 15,— auf DM 18,— mafivoll zu erhéhen.

Die Vorstandsmitglieder wurden, soweit sie sich wieder zur Wahl stellten,
bestitigt. Prof.Dr.Reinhard Schwarz (Miinchen) bleibt Erster, Oberkirchen-
rat Prof.Dr.Karl Dienst (Darmstadt) Zweiter Priasident. In den Engeren Vor-
stand wiedergewihlt wurden Dr. Hans Diifel (Erlangen), Hans-Volker Hern-
trich (Hannover), Dr. Hartmut Hévelmann (Nurnberg), Prof. Dr. Helmar
Junghans (Leipzig|, Prof. Dr. Bernhard Lohse (Hamburg), Prof. Dr. Gottfried
Maron (Kiel), Klaus-Peter Meyer zu Helligen (Bielefeld) und Prof.Dr.Karl-
Heinz zur Mithlen (Bonn). Auf eigenen Wunsch sind ausgeschieden Prof. Dr.
Marc Lienhard (Strafburg) und Landesbischof Prof. Dr. Gerhard Miller
(Wolfenbiittel). Durch Wahl sind neu im Vorstand Prof. Dr. Winfried Hirle
(Marburg), Bischof Dr. Christian Knuth (Schleswig) und Superintendent
Albrecht Steinwachs (Wittenberg).

Der Vorstand berief Dr. Martin Treu, den Direktor der Lutherhalle Witten-
berg, neu in den Beirat. Damit soll die seit Griindung der Luther-Gesell-
schaft 1918 bestehende enge Verbundenheit unserer Gesellschaft mit dem
Haus ihrer Griindung unterstrichen werden. Als stellvertretender Schatz-
meister wurde Dr. Andreas Pawlas (Hamburg) berufen, da Richter Wilhelmi
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derzeit in Glistrow am Aufbau des Justizwesens in den neuen Bundeslin-
dern mitwirkt, die Geschiftsstelle aber einer kontinuierlichen Zusammen-
arbeit mit dem Schatzmeister bedarf. Herr Pawlas ist inzwischen vom Vor-
stand auch zum Geschiftsfithrer bestellt worden, nachdem es Ulrich Hecht
beruflich in die neuen Bundeslinder gezogen hat.

Am Abend nach der Mitgliederversammlung lud die Luther-Gesellschaft
die Erfurter in die Augustinerkirche zu einem Gemeindevortrag. Hartmut
Hovelmann sprach tiber »Luthers Bibelkonzept und unsere Lutherbibel-.
Die gutbesuchte Veranstaltung wurde vom Erfurter Kirchenorchester
musikalisch ausgestaltet. Propst Heino Falcke eréffnete und beschlof den
Abend. Der Vortrag ist in Heft 4/1991 der Zeitschrift »Lutherische Theo-
logie und Kirche« (Altkonigstr. 150, W-6370 Oberursel) nachzulesen.

Wer von den Mitgliedern am Dienstagmorgen noch in Erfurt weilte, konn-
te sich einer sachkundigen Fithrung durch Dom, St.Severi und die Gebdude
der alten Erfurter Universitit anschlieffen. Bereits am Montag hatte Wil-
helm Velten, der Archivar der Bibliothek des Geistlichen Ministeriums
Erfurt, durchs Augustinerkloster gefiihrt und seine Schitze getffnet. Frei-
lich wird sich darin nur fiir die wenigsten der Angereisten die Begegnung mit
Erfurt erschépft haben. Allein oder in Gruppen wurde so manche aus
Luthers Biographie vertraute Stitte aufgesucht. Einige haben auch ihre
Riickreise noch hie und da unterbrochen und einem Ort die Reverenz erwie-
sen, den zu besuchen sie schon lange im Sinne hatten.

Auch in diesem Jahr war eines heimgegangenen langjihrigen Bezirkslei-
ters in Trauer zu gedenken: Propst E. B. Miiller (Wolfenbiittel) verstarb kurz
nach Erreichen seines Ruhestandes. Gott schenke ihm die ewige Ruhe!

Der Vorstand will sich nach den guten Erfahrungen von Erfurt auch 1992
wiederin den neuen Bundeslindern treffen. Wenn méglich, wird Wittenberg
der nichste Tagungsort sein.

Hartmut Hévelmann
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MITTEILUNG AN DIE MITGLIEDER DER
LUTHER-GESELLSCHAFT

Die Mitgliederversammlung 1991 hat an zwei Stellen die Satzung gedndert:

§ 3.2 wird die hier genannte Aufgabe der Luther-Gesellschaft statt als
»volkstiimliche Vortrige« nunmehr so beschrieben: »Allgemein ver-
standliche Vortrige (Seminare, Exkursionen 0.4.)«.

§ 8 wird der sich auf den Geschiftsfithrer und den Schatzmeister sich
beziehende Satz erweitert in: »Die unter 4 und 5 Aufgefithrten werden
vom Vorstand berufen und bleiben bis zur Neuwahl des Vorstandes im
Amt.«

Prof. Dr. R. Schwarz, Erster Prasident

LUTHERFORSCHUNGSKONGRESS 1993

Lutherische Gelehrte aus der Dritten Welt werden auf dem nichsten
Lutherforschungskongref’ besonders willkommen sein. Das sagte der Studi-
endirektor des Lutherischen Weltbundes, Viggo Mortensen, nach einer
Zusammenkunft in Genf, die zur Vorbereitung dieses Kongresses diente.
Etwa 200 Gelehrte aus der ganzen Welt werden zu diesem achten Interna-
tionalen Kongref8 erwartet. Er soll vom 8. bis 14. August 1993 in St. Paul/
Minnesota in den USA stattfinden. Der in regelmifiigen Abstinden abgehal-
tene Kongref priift die aktuelle Situation der Luther- und Reformationsfor-
schung und wird von der LWB-Abteilung fiir Theologie und Studien veran-
staltet.

Gegeniiber Gelehrten aus der Dritten Welt habe der LWB eine besondere
Verpflichtung, meinte Mortensen. Das Thema des Kongresses »Befreiung
und Freiheit — Martin Luthers Beitrag« sei fiir sie und die Mitgliedskirchen
des LWB besonders relevant. Der Kongref} bestiitige die weitergehende Ver-
pflichtung des LWB auf die Lutherforschung. Diese gehe tiber ein rein histo-
risches Interesse an Luther hinaus. Mortensen erlduterte, auf Luthers Den-
ken griffen inzwischen Kirchenleute in der ganzen Welt zuriick. Der Be-
richterstattung und der Ubermittlung der Forschungsergebnisse wird das
Lutherjahrbuch 1994 dienen. ELEE
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ZU DIESEM HEFT

Als ein Beitrag zum »Jahr mit der Bibel« steht an der Spitze dieses Heftes
eine sprachlich iiberarbeitete Wiedergabe der Vorrede Luthers zur Wartburg-
Postille (1522): Ein kleiner Unterricht, was man in den Evangelien suchen
und erwarten soll.

Daf} die Entdeckung Amerikas dem Zeitgenossen Martin Luther bekannt
gewordenund von ihm in seinen Schriften oder Predigten reflektiert worden
sei, liefd sich vermuten. Von dem, was uns heute an den Begleiterscheinun-
gen der Entdeckung der Neuen Welt bedringt, wufite Luther noch nichts.
Dennoch fithrt die Auswertung der drei Fundstellen durch Reinhard
Schwarz zu einer bemerkenswerten Beobachtung: Die Entdeckung Ameri-
kas lie die herkémmliche Lehre von der Universalitit der Kirche ins Wan-
ken geraten. Fiir Luther ist die Neue Welt, in der Christen nicht angetroffen
wurden, Anlafl, die Universitit final zu bestimmen: je und je als Auftrag des
Predigtamtes. Doch bereits Johann Gerhard, der auf der anderen Seite wach
war fiir die Unrechtmifigkeit einer Mission der Indios mit Zwangsmitteln,
lieR sich dogmatisch wieder von Luther weg in die traditionelle Bestim-
mung locken.

Das Abendmabhl ist wieder ins Gesprich gekommen. Auf der einen Seite
gibt es Aufbriiche zu neuen Formen wie dem Feierabendmahl, auf der ande-
ren Seite steht die Forderung nach alkoholfreiem Abendmahl als Mafinah-
me gegen den Ausschlufl »trockener« Alkoholkranker und, nicht zuletzt im
Zusammenhang mit der Angst vor AIDS-Ansteckung, die Frage nach der
Hygiene. Stets geht es dabei um den Gemeinschaftscharakter des Abend-
mahls. Markus Rathey geht stattdessen von der Bedeutung des Abendmahls
nach Luthers »Sermon von dem hochwiirdigen Sakrament des heiligen
wahren Leichnams Christi und von den Bruderschaften« (1519) aus und
kommt zu dem die aktuellen Fragestellungen aufhellenden Ergebnis:
Luther wollte das Sakrament aus einer eucharistischen Ethik heraus erneu-
ern. Abendmahlsgemeinschaft muf}, so Luther, in eine Gemeinschaft inte-
griert sein, die an der Kirchentiir nicht aufhért.

Andreas Pawlas will in seinem wirtschaftsethischen Beitrag fiir eine
christlich geprigte Menschenfithrung im Betrieb werben. Die Relevanz
dessen, was christlicher Glaube auf diesem Gebiet leisten kann, sieht er in
der Eingrenzung direkter Einfluinahmen des Unternehmens auf die Arbeit-
nehmerund im Umgang mit Schuld. Pawlas versucht ebenso, Luthers Lehre
vom Beruf in die moderne Industriegesellschaft zu iibersetzen und fiir die
Menschenfiihrung im Betrieb fruchtbar zu machen.

Johann-Friedrich Enke, Leiter der Luther-Gedenkstitte in Eisenach, steu-
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ert als »Werkstatt«-Beitrag dieses Heftes eine Information iiber die wichti-
geren Lutherstitten in den neuen Bundeslindern und die Anreisemoglich-
keiten dahin bei. Nicht nur in diesem Sommer méchte diese Aufstellung
eine verfithrerische Orientierungshilfe sein.

Eine grofiere Anzahl von Buchbesprechungen und -hinweisen beschlief3t
dieses Heft. Wir glauben, daf8 solche Anzeigen unseren Lesern eine willkom-
mene Information sind.

SchliefSlich weist die Schriftleitung an dieser Stelle darauf hin, daf sich
mit dem laufenden Jahrgang der Kreis der Herausgeber verindert hat. Lan-
desbischof Professor Dr. Gerhard Miiller (Wolfenbiittel) und Professor Dr.
Marc Lienhard (Straflburg) sind ausgeschieden, an ihrer Stelle sind Bischof
Dr. Hans Christian Knuth (Schleswig) und Professor Dr. Karl Heinz zur
Miihlen (Bonn) eingetreten. Die bisherigen Mitherausgeber werden uns als
Mitarbeiter weiter verbunden bleiben. Thnen gilt unser herzlicher Dank.
Den Neuen gilt unser Grufs.
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MARTIN LUTHER: EIN KLEINER UNTERRICHT,
WAS MAN IN DEN EVANGELIEN SUCHEN UND
ERWARTEN SOLL*

(1) Esisteine weit verbreitete Gewohnheit, dafy man das Evangelium nach
den entsprechenden Biichern auszihlt und nennt und also sagt: Es gibt vier
Evangelien. Daherist es gekommen, dafd man nicht weif$, was St. Paulusund
Petrus in ihren Briefen sagen, so dafl ihre Lehre wie Zusitze zu den Evange-
lien angesehen wird. So 14f3t sich das ja auch in einer Bibelvorrede des Hie-
ronymus horen. Eine noch drgere Gewohnbheit ist es, die Evangelien und
Episteln als Gesetzbticher zu erachten, die uns lehren, was wir tun sollen,
und die Werke Christi nicht anders als Vorbild und Beispiel fiir uns, denen
es nachzueifern gelte. Wo diese zwei irrigen Meinungen im Herzen bleiben,
werden weder Evangelium noch Episteln mit Nutzen und auf christliche
Weise gelesen. Die Leser bleiben wie Heiden.

(2) Darum mufd man wissen: Es gibt nur ein Evangelium, aufgeschrieben
freilich durch viele Apostel. Ein jeder Brief des Paulus und des Petrus, auch
die Apostelgeschichte, ist ein Evangelium, auch wenn sie nicht alle Worte
und Werke Christi enthalten, sondern eins kiirzer und weniger als das an-
dere wiedergibt. Ist doch auch unter den grofien vier Evangelien keines, das
alle Worte und Werke Christi umgreift. Das ist auch nicht notig. Evange-
lium ist und soll nichts anderes sein als eine Rede oder Erzdhlung von Chri-
stus. Esist ja auch sonst so, dafy man ein Buch tiber einen Kénig oder Fiirsten
(was er getan und geredet und erlitten hat) in verschiedener Weise schreiben
kann, ausfiihrlicher oder knapper.

(3) So ist das Evangelium, und anders soll es auch nicht angesehen wer-
den, eine Chronik, Historie, Legende von Christus: wer er sei, was er getan,
geredet und erlitten habe. Der eine hat es kurz, der andere lang beschrieben,
einer sonstwie und noch ein anderer wieder anders. Denn, kurz gesagt, das
Evangelium ist: von Christus reden, daf8 er Gottes Sohn sei, fiir uns Mensch
geworden, gestorben und auferstanden, tiber alle Dinge Herr. So nimmt das
St. Paulus in seinen Briefen in den Blick, anderes lifdt er aus: alle die Wunder
und Wanderungen, die in den vier Evangelien beschrieben sind. Und doch
begreift er ausreichend und reichlich das ganze volle Evangelium, wie in
seiner Grufiformel an die Rémer klar und fein zu sehen ist. Dort sagt er, was
das Evangelium sei: »Paulus, ein Knecht Jesu Christi, berufen zum Apostel,
ausgesondert, zu predigen das Evangelium Gottes, das er zuvor verheifien
hat durch seine Propheten in der heiligen Schrift, von seinem Sohn Jesus

* WA I10lr, 8, 12~18, 3.
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Christus, unserem Herrn, der geboren ist aus dem Geschlecht Davids nach
dem Fleisch, und nach dem Geist, der heiligt, eingesetzt ist als Sohn Gottes
in Kraft durch die Auferstehung von den Toten« (Rém 1,1-4) etc.

(4) Da siehst du: Das Evangelium ist eine Geschichte von Christus, Got-
tes und Davids Sohn, gestorben und auferstanden und zum Herrn gesetzt.
Das ist, auf den Punkt gebracht, das Evangelium. Sowenig es nun mehr als
einen Christus gibt, so wenig gibt es mehr als ein Evangelium. Weil auch St.
Paulus und Petrus nichts anderes als Christus auf besagte Weise lehren, so
wollen ihre Briefe nichts anderes als das Evangelium sein. Ja, auch die Pro-
pheten, soweit sie das Evangelium verkiindigt und von Christus geredet
haben, wie St. Paulus das am oben zitierten Ort tut und jedermann auch
weil}, so ist ihre Lehre an eben dem Ort, wo sie von Christus reden, nichts
anders als das wahre, lautere, rechte Evangelium so, als hitte es Lukas oder
Matthius beschrieben. Zum Beispiel, wenn Jesaja Kap. 53 sagt, wie er fiir
uns sterben und unsere Stinden tragen werde, hat er das lautere Evangelium
geschrieben. Und ich sage fiirwahr: Wer diese Erwihnung des Evangeliums
nicht begreift, den wird die Schrift nie erleuchten, und er wird keinen festen
Boden in ihr unter die Fiifle bekommen.

(5) Zum anderen — dafy du aus Christus keinen Mose machst, als tue er
nicht mehr als Iehren und Beispiel geben, wie die anderen Heiligen tun: als
sei das Evangelium ein Lehr- oder Gesetzbuch. Dazu sollst du Christus, sein
Wort, Werk und Leiden auf zweierlei Weise fassen: einmal als ein Beispiel,
dir vorgetragen, dem du folgen und nacheifern sollst, wie St. Petrus sagt:
Christus hat in seinem Leiden fiir uns ein Beispiel gegeben (vgl. 1.Petr 2,21).
Das heifdt: Wie du siehst, dafk er betet, fastet, den Leuten hilft und Liebe
erzeigt, so sollst du auch tun - dir selbst und deinem Nichsten. Aber das ist
noch das Geringste am Evangelium. Davon heifit esnoch nicht Evangelium.
Denn darin ist Christus dir nichts mehr niitze als ein anderer Heiliger. Sein
Leben bleibt so bei ihm selbst und hilft dir noch nichts; kurz: Diese Weise
macht keinen Christen, sie macht nur Illusionisten. Mit dir muf es viel
héher kommen. Freilich ist dies lange Zeit bis heute, seltsam genug, doch
die beste Weise gewesen, das Evangelium zu predigen.

(6) Hauptstiick und Grund des Evangeliums ist, dafy du Christus zuvor,
ehe du ihn als Beispiel ansiehst, aufnimmst und erkennst als Gabe und
Geschenk, das dir von Gott gegeben und dein eigen sei, so dafl du, wenn du
ihm (beim Lesen der Geschichten von ihm) zusiehst oder zuhorst, dafd er
etwas tut oder leidet, nicht im Zweifel bist, er selbst, Christus, sei mit
solchem Tun und Leiden dein, worauf du dich nicht weniger verlassen
kannst, als wenn du es selbst getan hittest, ja wirest gleichsam selbst Chri-
stus. Schau, das heifit, recht erkannt, das Evangelium, nimlich die iiber-
schwengliche Giite Gottes, die kein Prophet, kein Apostel, kein Engel je hat
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aussprechen kénnen. Kein Herz kann sich dariiber je genug wundern und es
begreifen. Das ist das grofie Feuer der Liebe Gottes zu uns. Davon werden
Herz und Gewissen froh, sicher und zufrieden; das heifst den christlichen
Glauben predigen. Davon heifit solche Predigt Evangelium, zu Deutsch
soviel wie: eine frohliche, gute, trostliche Botschaft ...

(7) Davon sagt Jesaja: »Ein Kind ist uns geboren, ein Sohn ist uns gegeben«
(Jes 9,6). Ist er uns gegeben, dann muf$ er auch unser sein: So miissen wir ihn
auch annehmen als den, der unser ist. Und: »Wie sollte er uns mit seinem
Sohn nicht alles schenken?« (Rém 8,32). Schau, wenn du so Christus be-
greifst: als Gabe fir dich, dir zu eigen gegeben, und zweifelst nicht daran, so
bist du ein Christ; der Glaube erldst dich von Siinden, Tod und Hélle, macht,
dafl du alle Dinge iiberwindest. Ach, davon kann niemand genug reden! Wie
ist es doch zu beklagen, dafl solche Predigt in der Welt verschwiegen und das
Evangelium nicht alle Tage gerithmt wird!

(8) Wenn du nun so Christus zum Fundament und Hauptgut deiner Selig-
keit hast, dann folgt das andere Stiick, nimlich, daff du ihn dir auch zum
Beispiel nimmst, dich also deinem nichsten hingibst, ihm zu dienen, wie du
siehst, daf3 Christus sich fiir dich hingegeben hat. Schau, da kommen Glau-
be und Liebe in Schwung, ist Gottes Gebot erfiillt, der Mensch fréhlich und
unerschrocken, alle Dinge zu tun und zu leiden. Darum achte darauf: Chri-
stus als Gabe speist deinen Glauben und macht dich zum Christen; Christus
als Vorbild aber tibt deine Werke; die machen dich nicht zum Christen,
sondern sie gehen von dir aus, der du zuvor durch die Gabe des Glaubens
zum Christen geschaffen bist. Wie Gabe und Beispiel voneinander unter-
schieden sind, so auch Glaube und Werk. Der Glaube kommt nicht aus
deinen Kriften, sondern nur aus Christi Werk und Leben. Die Werke verlan-
gen deine Kraft; sie sollen aber nicht fiir dich, sondern fiir deinen Nichsten
geschehen und etwas sein.

(9) Dusiehstalso: Evangelium ist nicht eigentlich ein Buch von Gesetzen
und Geboten, das von uns ein bestimmtes Tun einfordert, sondern ein Buch
der gottlichen Verheiflungen, in dem Gott uns alle seine Giite und Wohltat
in Christus verheifit, anbietet und gibt. Daf} Christus und die Apostel uns
dartiber hinaus allerlei gute Lehre geben und das Gesetz auslegen, das ist
unter die Wohltaten Christi zu rechnen wie seine anderen Werke auch; denn
rechtlehren ist keineswegs die geringste Wohltat. Das sehen wir auch daran,
daf er nicht greulich dringt und antreibt, wie Mose in seinem Buch tut und
es des Gebotes Art ist; sondern er lehrt lieblich und freundlich, sagt nur, was
zu tun und zu lassen sei, was den Ubeltitern und Wohltitern widerfahren
werde, treibt und zwingt aber niemand. Ja, er lehrt so sanft, daff er mehrlockt
als gebietet. Bei ihm heif3t es: »Selig sind die Armen. « »Selig sind die Sanft-
miitigen« (Mt 5,3.5). Und die Apostel gebrauchen auch im allgemeinen die
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Worte: Ich ermahne, ich bitte, ich flehe usw. Mose hingegen spricht: Ich
verbiete. Er droht und schreckt daneben mit Strafen und Pein. So unterrich-
tet, kannst du die Evangelien mit Nutz lesen und héren.

(ro) Wenn du nun das Evangelienbuch 6ffnest und liest und horst, wie
Christus hierhin oder dahin kommt oder jemand zu ihm gebracht wird, so
sollst du dadurch die Predigt oder das Evangelium vernehmen, durch wel-
ches er zu dir kommt oder du zu ihm gebracht wirst. Denn Evangelium
predigen ist nichts anderes, als dafd Christus zu uns kommt oder wir zu ihm
gebracht werden. Wenn du aber siehst, wie er kommt und jedermann hilft,
zu dem er kommt oder der zu ihm gebracht wird, so sollst du wissen, daf§
solches der Glaube in dir wirkt und daf er deiner Seele eben dieselbe Hilfe
und Giite anbietet durchs Evangelium. Halst du hier stille und lissest diese
gute Tat an dir geschehen, das heifdt, du traust ihm zu, dafd er dir wohltut und
hilft, so hast du es gewif}, so ist Christus dein und dir zur Gabe geschenkt.
Dann und erst dann ist es nétig, dafl du daraus ein Beispiel machst und
deinem Nichsten auch so hilfst und tust, als seiest auch du ihm zur Gabe
und zum Beispiel gegeben ...

(11) Eine Stinde und Schande, daf’ es mit uns Christen so weit geckommen
ist und wir so trage in Bezug auf das Evangelium sind! Nicht nur, daf8 wir es
nicht verstehen; wir fragen nach anderen Biichern und Auslegungen, die uns
zeigen, was in den Evangelien zu suchen und zu erwarten sei, wihrend doch
die Evangelien und die Briefe der Apostel darum geschrieben sind, daf} sie
selbstsolche Anleitungen sein und uns in der Schrift des Alten Testamentes,
Mose und den Propheten, unterweisen wollen. Dortselbst lesen und sehen
wir Christus gleichsam in Windeltiicher gewickelt und in die Krippe gelegt,
das heifst, wie er in der Schrift der Propheten schon erfafit ist.

(12) Hiersollte unser Studieren und Lesen sich {iben und sehen, was Chri-
stus sei, wie er gegeben, wozu er verheifien sei und wie die ganze Schrift sich
auf ihn bezieht, wie er selbst sagt: »Wenn ihr Mose glaubtet, so glaubtet ihr
auch mir; denn er hat von mir geschrieben« (Joh 5,46); ebenso: »Suchetin der
Schrift ... denn sie ist’s, die von mir Zeugnis gibt« (Joh 5,39). Das meint St.
Paulusin seinem Brief an die Rémer, am Anfang in seiner Gruf’formel, wenn
er davon spricht, das Evangelium sei von Gott verheif3en durch die Prophe-
ten in der heiligen Schrift. Darum geschieht es, dafl die Evangelisten und
Apostel unsimmerfort in die Schrift weisen und sagen: »So steht es geschrie-
ben« oder »Das ist geschehen, auf daff die Schrift der Propheten erfiillt
werde« usw. Und in der Apostelgeschichte, als die Thessalonicher das Evan-
gelium mit aller Lust horten, spricht Lukas, dafd sie in der Schrift Tag und
Nacht geforscht haben, ob es denn auch wahr sei (Apg 17,11). Ebenso
schreibt St. Petrus in seinem Brief: »Nach dieser Seligkeit haben gesucht
und geforscht die Propheten, die von der Gnade geweissagt haben, die fiir
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euch bestimmt ist, und haben geforscht, auf welche und was fiir eine Zeit
der Geist Christi deutete, der in ihnen war und zuvor bezeugt hat die Leiden,
die tiber Christus kommen sollten, und die Herrlichkeit danach. Thnen ist
offenbart worden, daf3 sie nicht sich selbst, sondern euch dienen sollten mit
dem, was euch nun verkiindigt ist durch die, die euch das Evangelium ver-
kiindigt haben durch den Heiligen Geist, der vom Himmel gesandt ist, — was
auch die Engel begehren zu schauen« (1. Petr 1,10-12).

(r3) Was will St. Petrus hiermit anderes als uns in die Schrift einfithren?
Alswollte er sagen: Wir predigen und erschliefien euch die Schrift durch den
Heiligen Geist, dal ihr selbst lesen und sehen mogt, was darinsteht und von
welcher Zeit die Propheten geschrieben haben. So sagt er auch: »Alle Pro-
pheten von Samuel an, wieviele auch danach geredet haben, die haben auch
diese Tage verkiindigt« (Apg 3,24). Und Lukas schreibt auch, daff Christus
den Aposteln das Verstindnis gedffnet habe, so dafd sie die ganze Schrift
verstanden (vgl. Lk 24,27). Christus sagt zu Johannes, er sei das Tor, durch
ihn miisse man eingehen, demjenigen tue der Heilige Geist als der Torwirter
auf, daf er Weide und Seligkeit finde (Joh 10,9). So ist am Ende deutlich, wie
das Evangelium selbst Zeiger und Unterrichter in der Schrift ist; so wie ich
mit dieser Vorrede gern das Evangelium zeigen und dariiber unterrichten
mochte.

(14) Sieh nur, was fiir feine, zarte, fromme Kinder wir sind: Um ja nicht
in der Schrift selbst zu studieren und Christus dort zu lernen, halten wir das
ganze Alte Testament fiir nichts, als sei es mit ihm vorbei und gelte esnichts
mehr; wohingegen es doch allein seinen Namen davon hat, daf8 es zur hei-
ligen Schrift gehort. Das Evangelium aber ist eigentlich nicht Schrift, son-
dern miindliches Wort, welches die Schrift vortrigt, wie Christus und die
Apostel getan haben. Darum hat auch Christus selbst nichts geschrieben,
sondern nur geredet. Seine Lehre ist nicht Schrift, sondern Evangelium, das
ist: eine gute Botschaft oder Verkiindigung, die nicht mit der Feder, sondern
mit dem Mund ausgerichtet wird. Wir aber fahren fort und machen aus dem
Evangelium ein Gesetzbuch, eine Gebotlehre, aus Christus einen Mose, aus
dem Helfer einen bloflen Lehrer! Was miifite nicht Gott verhidngen iiber so
ein dummes, verkehrtes Volk? ... Wolle Gott, dafd bei den Christen doch das
lautere Evangelium bekannt wire und es diese meine Arbeit gar nicht
brauchte! Dann wire gewifs Hoffnung, dafl auch die Heilige Schrift wieder
in ihrer Wiirde und Bedeutung hervortrite. Das sei in aller Kiirze genug an
Vorrede und Unterrichtung. In der Auslegung wollen wir mehr davon sagen.

Neben den Aufenthalten auf der Coburg ist die Wartburgzeit in Luthers
Leben literarisch besonders fruchtbar gewesen. Hier entsteht »Das Neue
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Testament Deutsche«. Und hier beginnt er seine »Deutsche Kirchenpostil-
le«. Beide, Bibeliibersetzung und Predigtsammlung, wollen den Gemeinden
behilflich sein, bei der mit dem kirchlichen Lehramt kontroversen Frage
nach der Gerechtigkeit vor Gott weiterzukommen. Die Bibeliibersetzung
fullt die Forderung »allein die Schrift« aus. Die Postille entfaltet das Evan-
gelium als die Sache der Schrift.

Als Luther nach Worms reiste, ging soeben der Anfang der lateinischen
(Advents-) Postille in Druck. Auf der Wartburg reift der Plan, eine Postille
in deutscher Sprache herauszugeben. Zunichst arbeitet er Predigten fiir den
Weihnachtsfestkreis aus, deren Manuskript der Datierung der Widmungs-
vorrede an Graf Albrecht von Mansfeld nach (»Am Tage St. Elisabeth«) am
19. November 1521 nach Wittenberg abgeschickt sein kénnte. Der 1522
endgiiltig gedruckten Predigtsammlung vorangestellt ist eben jener »Kleine
Unterricht«, der hier wiedergegeben ist. In ihm finden sich ein paar elemen-
tare Winke, die—zumal im »Jahr mit der Bibel« — wert sind, dafd wiruns ihrer
erinnern.

Was soll man in den Evangelien suchen? Der erste Abschnitt klirt tiber-
haupt »Evangelium« der Sache nach: gegen das Mifverstindnis, das das
Evangelium auf die Evangelien beschriankt sieht und gegen das Mifiver-
stindnis, das aus vermeintlicher Hochachtung fiir Christus aus dem Evan-
gelium eine Gebot- und Vorschriftensammlung, »Gesetz« macht. In beiden
Fillen spricht man zwar vom Evangelium, hat aber, meint Luther, davon
geradesoviel begriffen wie die Heiden.

Es gibt nur ein Evangelium. Und das ist »eigentlich nicht Schrift, sondern
miindliches Wort« (14), freilich von den Evangelisten bezeugt, ebenso aber
in den Briefen und - nota bene! - durchs Alte Testament. Der Mittelpunkt
des Evangeliums ist Christus als Gabe und Geschenk Gottes. Dieses Evan-
gelium von Christus, »fiir uns Mensch geworden, gestorben und auferstan-
den, tiber alle Dinge Herr« (3), findet Luther in den Schriften beider Testa-
mente bezeugt (4;5).

Dafy wir aus Christus keinen Mose machen, aus Christus dem Helfer
keinen blofien Lehrer (14), aus dem Evangelium kein »Lehr- oder Gesetz-
buch« (5), daran ist Luther entscheidend gelegen. Gewif ruft Christus in die
Nachfolge, gewif8 will er uns ein Beispiel geben, aber — darin allein ist Chri-
stus mir nicht mehr niitze als irgendein Heiliger: Er bleibt er und ich bleibe
ich. Der hilft mir nichts. Diese Weise macht keine Christen, sie macht nur
Hlusionisten (5.

Bevorich Christus als Beispiel nehme, darf ich ihn als Gabe und Geschenk
Gottes wahrnehmen, mir zu eigen gegeben von Gott. Im Héren des verkiin-
digten Evangeliums soll das »fiir mich« so iberkommen, daf ich mich der-
art fest darauf verlassen kann, als spriche Christus unmittelbar zu mir. In
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der Predigt des Evangeliums kommt Christus gleichsam zu mir, wie er auf
seinen Wanderungen zu Menschen kam. Und wie ich vernehme oder lese,
dafl er durch sein Wort half, so kommt er im verkiindigten Evangelium zu
mir, hilft mir wie damals jenen, von denen die biblische Geschichte erzahit.
Seine Hilfe ist, daf8 er den Glauben in mir wirkt (1o0), dessen Friichte die
Werke zum Wohl des Nichstenin Not sind. Esist Gottes Giite allein, die uns
durch seine »gute Botschaft« (6) zu gewissem Glauben kommen lifit.

Die Werke aber, die sich Christus zum Beispiel nehmen, folgen dem
Durchs-Evangelium-gewiff-werden nach. Sie sind weder fiir Gott von Be-
deutungnoch far mich, aber fiir jenen Nichsten, der sie braucht und dem ich
dienlich sein kann, wie Gott in Christus mir dienlich ist (8). Da kann ich
meine Krifte in Dienst stellen.

Auf diese Unterscheidung ist doch wohl immer wieder zu achten, gegen
alle Betriebsamkeit in der Kirche und gegen den unausrottbaren Versuch im
Protestantismus, aus dem Evangelium Moralismus zu machen. Wir blicken
tadelnd auf den verleugnenden Petrus und den verratenden Judas, machen
aus Christus Animateur und Vorbild und aus der Bergpredigt einen Apell -
und vergessen, dafl wir Petrus und Judas sind und gar nicht anders kénnen,
wir Stinder. Wenn christlicher Glaube sich auf Sozialethik reduziert —ist das
nicht jene restlose Uberforderung des Menschen, die Luther mit »Illusionis-
mus« skizziert? Braucht es nicht die Fihigkeit zur Unterscheidung von
Christus und Mose, zwischen dem Helfer und dem Lehrer? Welchen Preis
zahlen wir fiir den Durchmarsch zum Imperativ, fiir den das neueste Beispiel
die Zurechtstutzung von Rém 15,7 zur Kirchentagslosung »Nehmet einan-
der an« ist? Ist die Seelsorge nicht mehr und mehr ausgewandert in die
psychologische Beratung? Die Beichte in die Therapie? Die Vergebung ins
Training (Ich bin 0.k., du bist 0.k.)? Kénnte der Grund dafiir nicht — zumin-
dest auch — darin zu suchen sein, da wir den Helfer Christus nicht geduldig
und verstindlich genug zu Wort kommen lassen? Was ist die Aufgabe evan-
gelischer Predigt, wenn nicht Verkiindigung des Evangeliums? Wer sagt es
der Welt denn sonst? Mit was verbringen wir Gemeindepfarrer durch stin-
dig uns neu zuwachsende Aufgaben die meiste Zeit? Worin erschiopfen Pres-
byterien ihre Krifte? Sind Kirchengemeinden heute, wie neulich in der FAZ
stand, »Stabsstellen fiir Freizeitgestaltung« geworden? »Eine Siinde und
Schande, daf8 es mit uns Christen so weit gekommen ist und wir so trige in
Bezug auf das Evangelium sind« (11)! Ist Luthers traurige Feststellung, daf
die Christen mehr in anderen Biichern zuhause sind als in der Bibel und
mehr in der Sekundirliteratur nach dem, was trigt, suchen als im Primar-
text, nicht doch recht aktuell?

Noch ein Punkt ist Luthér wichtig: Es geht um das Alte Testament. Fiir
Luther liegen die Grenzen des Evangeliums nicht an der Schwelle zum
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Alten Testament. Das Alte Testament ist ihm sehr wohl Christuszeugnis,
und zwar, weil »die Evangelisten und Apostel uns immerfort in die Schrift
weisen«. An diesem selbstverstindlichen Rezipieren der »frohlichen, gu-
ten, tristlichen Botschaft« im Alten Testament durch die neutestamentli-
chen Zeugen und die frithe Gemeinde will Luther nicht vorbei.

Im Hinblick auf zwei Tendenzen wird diese Sicht Luthers von Bedeutung:
einmal gegen die spitrationalistisch-neuprotestantische Geringschitzung
des Alten Testaments. Auf Luther kann sich ein nur auf das Neue Testament
sich griinden wollender Glaube also nicht berufen. Die andere Tendenz ist
der Skrupel, der in einer christusbezogenen Auslegung des Alten Testa-
ments letztlich eine Vergewaltigung der Urkunde der jiidischen Religion
sieht. Hier sagt Luther mit einiger Plausibilitit, das Alte Testament habe
seinen Namen davon, daf8 es zusammen mit seinem Pendant, dem Neuen
Testament, Heilige Schrift sei (14).

Der hier wiedergegebene Text ist an drei Stellen unwesentlich gekiirzt,
am Schlufl um eine deftige Polemik gegen den Papst, die weder »Christum
treibet« noch sonst m.E. zu etwas Gutem taugt. Luther sei uns ein Lehrer,
aber unkritisch wollen wir ihm gegentiber denn nun auch nicht sein.

Dr. Hartmut Hovelmann, Holsteiner Strafle 17, W-8500 Niirnberg 9o

DIE ENTDECKUNG AMERIKAS - EINE FRAGE AN DIE
KIRCHE

Von Reinhard Schwarz

Uppig ist das Angebot der Medien zum »Kolumbus-Jahr 1992.«. Es iiberwie-
gen die Zeugnisse von der Eroberung der Neuen Welt, von der Unterwerfung
ihrer Einwohner und von deren Zwangschristianisierung, Was waren aber
die ersten Eindriicke der Entdecker? Und welche ersten Nachrichten erhiel-
ten die Zeitgenossen des Christoph Kolumbus und des Amerigo Vespucci?
Was der eigentlichen Entdeckung relativ schnell als Eroberungspolitik der
spanischen und portugiesischen Konige folgte, wurde der Offentlichkeit in
Europa offenbar nicht so bald bekannt wie die ersten iiberraschenden Ent-
deckungsnachrichten.
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1. Die Religion der Indios in Zeugnissen der Entdecker

Uns soll hier nur die Frage beschiftigen, ob die Entdeckung Amerikas ein
eigenes Nachdenken bei den zeitgendssischen Theologen ausgeldst hat. Die
Frage ist berechtigt. Denn erste Nachrichten von den neu entdeckten »In-
seln« sind fiir die damaligen Verhiltnisse relativ schnell verbreitet worden,
nicht nur auf lateinisch fiir die Gebildeten, sondern auch auf deutsch fiir ein
breiteres Publikum. So erschien schon 1497 bei einem Straffburger Drucker
eine deutsche Fassung eines Briefberichtes von Kolumbus, »von etlichen
Inseln, die da in kurzen Zeiten gefunden sind durch den Kénig von Hispania
...«<!. Und Anfang des 16. Jahrhunderts wurde ein volkerkundlich etwas
aufschlufireicherer, jedoch ebenfalls nur kurzer Reisebericht des Amerigo
Vespucci in lateinischer und verkiirzt auch in deutscher Ubersetzung mehr-
fach in Deutschland gedruckt.

Den ersten Berichten war trotz ihrer Kiirze und Ungenauigkeit zu entneh-
men, daf} die Seefahrer zu Menschen gekommen waren, die vom Christen-
tum keine Ahnung hatten, bei denen tiberhaupt keine der Religionen anzu-
treffen war, von denen man bisher in Europa Kenntnis gehabt hatte. Auf
einem illustrierten Einblattdruck mit einem Auszug aus einem Reisebe-
richt Vespuccis hief8 es von den Einwohnern Siidamerikas: »Darum haben
sie auch keinen Tempel und halten kein Gesetz, und sind nicht Abgotter
[= Gotzendiener]. Was soll ich mehr sagen? Sie leben nach der Natur, dafd sie
wohl [eher| Epicuri, Bauchfiiller, genannt werden mégen [= kénnen]| dann
[= als] Stoici.«? Der erste in Deutschland publizierte Entdeckungsbericht
des Kolumbus enthielt den Satz: »Auch hab ich keinerlei Unglauben noch
Abgotterei an ihnen gefunden denn allein, daf sie glauben, dafd alle Stirke
und alles Gute sei in dem Himmel.«?

2. Luthers Kirchenbegriff im neuen Welthorizont

Luther erwihnt nach Ausweis des Ortsregisters zur Weimarer Ausgabe * nur
dreimal die neu entdeckten Inseln, zweimal in der frithen Reformationszeit

! Der Text ist abgedruckt in: Die deutsche Literatur, Texte und Zeugnisse,
Bd. 2 T, hg. von Hedwig Heger, Spitmittelalter und Frithhumanismus, Miinchen
1975, 383-387.

* Wolfgang Harms (Hg.), Deutsche illustrierte Flugblitter des 16. und 17. Jahr-
hunderts, Bd. 3, Tiibingen 1989, 470f Nr. 241. Das Wort »Stoici« ist im Druck ent-
stellt zu: Senici. — Diesen wie alle anderen Texte zitiere ich modernisiert.

* Wie oben Anm. 1, 386, 99f.

* WA 62, 61 sub voce [Amerika?]. Das Personen- und Ortsregister zur Abteilung
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1522 und einmal in seinen spiten Jahren in der grofen Geschichtstabelle der
Supputatio annorum mundi 1541/45° An der spiten Stelle zahlt es Luther
zu den ganz schwerwiegenden Anzeichen fiir die Nihe des Jiingsten Tages,
dafd die Syphilis - die »franzdsische« oder »spanische« Krankheit - sich seit
Ende des 15. Jahrhunderts in Europa ausgebreitet hat, und zwar sei sie, wie
man sage, aus den »im Westen neu entdeckten Inseln« eingeschleppt wor-
den®.

Aus einem ganz anderen Blickwinkel erwidhnt Luther die neuerdings be-
kannt gewordenen Inseln 1522, beide Male in derselben Fragestellung. Was
Lutherbewegt, ist die Kunde von Menschen, die noch nie mit dem Christen-
tum Berithrung gehabt haben. Wie kann die Kirche dann noch »katholi-
sche«, weltweite Kirche sein? Oder anders gefragt: Wie kann das Evange-
lium die universal giiltige apostolische Botschaft sein, wenn es doch erst 8oo
Jahre nach der Zeit der Apostel zu den Germanen gebracht worden ist, und
wenn »jetzt neulich viele Inseln und Land gefunden« wurden, zu denen in
1500 Jahren das Evangelium iiberhaupt noch nicht vorgedrungen ist’? Der
Ausgangstext fiir Luthers Uerlegung ist einmal die Weihnachtsepistel Tit 2,
11-15, wo es heifdt (V. 11): »Es ist erschienen die heilsame Gnade Gottes
allen Menschen«. Das andere Mal stellt Luther dieselbe Frage in seiner
Predigt zu Christi Himmelfahrt bei dem Text Mk 16,15, dem Auftrag des
Herrn an seine Jiinger: »Gehet hin in alle Welt und predigt das Evangelium
aller Kreatur«.® Muf der apostolischen Predigt der universale Charakter
abgesprochen werden, wenn doch die Apostel »nicht in die ganze Welt ge-
kommen sind? Denn es ist nie ein Apostel her zu uns gekommen, auch sind
viele Inseln gefunden worden noch zu unsern Zeiten, die da Heiden sind,
und niemand hat ihnen gepredigt.« Luthers Antwort lduft darauf hinaus,
dafd er die Universalitit der apostolischen Predigt ganz von ihrem Auftrag
her versteht. Von Anfang an ist sie weltweite Predigt in ihrer Bestimmung

Briefe (WAB 15) hat keine Nachweise, auch nicht das Register zur Abteilung Tisch-
reden. Die Namen von Kolumbus und Vespucci sind Luther, nach den Fehlanzeigen
der Register zu urteilen, unbekannt geblieben.

5 WA 53, 169 zu den Jahren 1497ff: »Morbus novus Gallicus, alias Hispanicus
cepit, Ex Insulis novis repertis in Occidente [ut dicitur) invectus Europae, Unum de
signis magnis ante diem Extremume«. Anschliefend nennt Luther als weiteres
Zeichen fiir das Nahen des Jiingsten Tages, dafs zur Zeit Kaiser Maximilians I zahl-
reiche wunderhafte Erscheinungen am Himmel sich ereignet hitten.

& Das diirfte nach heutiger Erkenntnis zutreffen, vgl. Der Neue Brockhaus, Bd. s,
Wiesbaden 1975, 204.

7 WA 1011, 21, 14-17. Wartburgpostille zu Tit 2, r1-15.

§ WA 1011l 139, 17f.
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fiir alle Menschen, selbst wenn noch nicht alle Menschen diese Predigt
gehort haben und erst am Ende der Zeiten sich diese Bestimmung erfiillt
haben wird.” »Es ist eben um diese Botschaft oder Predigt, als wenn man
einen Stein ins Wasser wirft, der macht Wellen und Kreise oder Striemen um
sich herum ... So geht es auch mit der Predigt zu, sie ist durch die Apostel
angefangen und geht immerdar fort und wird durch die Prediger weiterge-
trieben hin und her in die Welt, verjagt und verfolgt, doch immer weiter
[kommt sie zu] denen, die sie zuvor nit gehort haben, [wird] kund gemacht,
wiewohluntermitten des Wegs [sie] ausgeloscht und [zu] eitel Ketzerei wird.
Oder wie man spricht, wenn einer eine Botschaft lifit ausgehen, :Die Bot-
schaft ist ausgegangen. wiewohl sie noch nicht an den vorgenommenen
|= vorgesehenen| Ort oder die bestimmte Stelle gekommen ist, sondern
noch unterwegs ist, als wenn man spricht -Des Kaisers Botschaft ist ausge-
gangen<, wiewohl sie noch nicht gen Niirnberg oder bis zum Tiirken, wo sie
nun hin soll, gekommen ist, so ist es auch zu verstehen mit der Predigt der
Apostel.«'?

3. »Weltweite Kirche« in herkémmlicher Sicht

In seiner eigenen geistigen Entwicklung war Luther mit einem anderen
historischen Bild von der Universalitit oder Katholizitit der Kirche aufge-
wachsen. Denn herkommlicherweise hatte man gemeint, die Kirche sei
schon in der Zeit der Apostel in der ganzen Welt — soweit man sie iiberhaupt
kannte — ausgebreitet worden und habe zur Zeit der Kirchenviter Giberall in
Bliite gestanden. Es sei die Folge der Siinden der Christen, wenn inzwischen
die Kirche »auf den Winkel von Europa allein« zusammengeschrumpft sei.
Soist zu lesen in Gabriel Biels Auslegung des Mefikanon'!, jenem Werk, das
Luther in der Vorbereitung auf seine Priesterweihe griindlich studiert hat.
Das war keine Sonderlehre Biels oder seiner scholastischen Richtung. Man
lebte traditionell mit der Vorstellung, dafd die Apostel sich fiir ihre Missions-
predigt auf die im Mittelalter bekannten Linder der Erde verteilt hitten.
Dabei sei z.B. Hinterindien dem Thomas, Vorderindien dem Bartholomius,
Agypten dem Simon Thaddéius und Athiopien dem Matthius zugefallen!®.

? WA 1011I, 139, 26-140, I.

10 WA 1011l 140, 1-16. Den letzten Vergleichspunkt bringt Luther auch in dem
anderen uns hier interessierenden Text WA 1011, 23, 3-9.

"' Gabriel Biel, Canonis Misse Expositio, ed. Heiko A. Oberman/William . Cour-
tenay, Bd. 1, Wiesbaden 1963, 207, lect 22 N 3-11.

12 Mit Landerangaben fiir jeden Apostel referiert diese Tradition der Niirnberger
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Gabriel Biel nennt allerdings auch Griinde dafiir'?, daf die Kirche trotz ihrer
geographischen Reduktion ihre theologische Universalitit nicht eingebiifdt
habe, insofern sie die echte Wahrheit bewahre, das wahre Heil vermittle und
nicht nachlasse in der Beharrlichkeit der Gldubigen. Denn allein die Kirche
biete die ganze heilsnotwendige Lehre; sie allein verhelfe den Erwihlten
zum Genufd des hochsten Gutes; sie allein beharre als Siegerin bis zur Ver-
leihung des Siegespreises. Diese theologischen Griinde fiir die Universalitit
der Kirche sind fiir Gabriel Biel gegeben in der Kirche des »Schiffleins Petri«.
Fiir Luther hingegen ist die Universalitit der Kirche im Verkiindigungsauf-
trag Christi begriindet und bleibt ein Merkmal der Botschaft Christi. Weil
das Evangelium allen Menschen gilt, hat die Kirche einen universalen Auf-
trag, auch wenn die Kirche in ihrer historischen Gestalt nur eine partikulare
Grofie darstellt.

4. Riickfall in alte Vorstellungen bei Johann Gerhard

Es verdient Beachtung, daff Luther angesichts der Nachricht von den neu
entdeckten Inseln, zu denen das Christentum noch nie vorgedrungen war,
sich und seiner Wittenberger Gemeinde die Frage stellte, wie es mit der
Universalitit der Kirche stehe. Rund einhundert Jahre spiter hat fiir Johann
Gerhard (1582-1637) das Problem eine neue Brisanz erhalten. Amerika war
* inzwischen bekannt als der vierte Erdteil; es war unser heutiges Mittel- und
Siidamerika, wo mit der spanischen und portugiesischen Herrschaft die
rémisch-katholische Kirche sich ausgebreitet hatte. Von Nordamerika im
Unterschied zu Lateinamerika sprach man noch nicht. Durch ihre im 16.
Jahrhundert begonnenen Missionen in Afrika und im ferndstlichen Asien
hatte die romisch-katholische Kirche auch diese Kontinente in ihr neues
Universalitdtsbewufltsein einbezogen. Sie konnte sich darstellen als die
Weltkirche, die in allen vier Erdteilen prisent ist, wie das gerne in Bildpro-
grammen des Barock vor Augen gefiihrt wurde, z.B. in Tiepolos Deckenge-
milde im fiirstbischoflichen Wiirzburger Schloff. Theologisch hatte das
Robert Bellarmini (1542-1621) zum Ausdruck gebracht, als er die weltweite
Ausbreitung der romisch-katholischen Kirche zum Kennzeichen ihrer wah-
ren Katholizitit erklirte und dem Protestantismus die Katholizitit bestritt.

Arzt und Humanist Hartmann Schedel (1440-1514) in seiner Weltchronik, verklei-
nerte Paksimile-Ausgabe der deutschen Fassung Niirnberg 1493, Dortmund 1978,
Bl 102 1.

13 Wie Anm. 11, lect 22 N 12~10.
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Der Argumentation Bellarminis hilt Joh. Gerhard', gestiitzt auf Zeugnis-
serdomisch-katholischer Autoren wie des Bartolomé de Las Casas, einerseits
entgegen, die Christianisierung der Indios sei mit zum Teil grausamen
Zwangsmitteln erfolgt und habe nur ein problematisches Christentum her-
vorgebracht. Andererseits greift Johann Gerhard die Ansicht auf, die Neue
Welt sei schon einst unter dem Namen Atlantis bekannt gewesen und das
Christentum habe bereits in seiner Frithzeit die Menschen dieser danach
vollig vergessenen Weltgegend erreicht, sei also nicht erst jetzt dort hinge-
bracht worden. So interessant Johann Gerhards Entgegnung im einzelnen
ist, seine Argumentation liegt doch auf derselben Ebene wie die Bellarminis.
Zwischen den beiden Theologen des konfessionellen Zeitalters geht die
Diskussion darum, was im Erscheinungsbild des romischen Katholizismus
einerseits und des Protestantismus andererseits fir oder gegen die Univer-
salitit der einen oder der anderen Kirche spricht. Etwas anderes wire es
gewesen, wenn Johann Gerhard im Sinne von Luthers Uberlegungen grund-
sitzlich bestritten hitte, dafd die Universalitit der Kirche mit ihrer weltwei-
ten Ausbreitung bewiesen werden konne. Johann Gerhard hilt jedoch die
Katholizitit der Kirche fiir ein Merkmal ihrer universalen geographischen
Ausbreitung, wenn auch nicht im gegenwirtigen Zeitpunkt, so doch in
einem frithen Stadium ihrer altkirchlichen Entwicklung. Anders Luther: er
sucht die Katholizitit der Kirche nicht mit dem empirischen Befund welt-
weiter Ausbreitung zu beweisen; er konzentriert die Universalitit der Kir-
che auf dieuniversale Adresse ihrer Botschaft. Dafé der Kirche eine Botschaft
fiir alle Menschen aufgetragen ist, nur das macht sie zur Weltkirche.

5. Noch einmal Luther: »Der Glaube will niemand zwingen«

In seiner Himmelfahrtspredigt 1522, die schon oben herangezogen wurde,
hat Luther jede Gewaltanwendung bei der missionarischen Predigt des
Evangeliums abgelehnt. Der Text Mk 16,15f' zeige »die Natur und Art des
Glaubens; dann [= denn] der Glaube will niemand zwingen und dringen zum
Evangelio, sondern einen jeden frei lassen und ihm es heimstellen. Wer da
glaubt, der glaube; wer da kommt, der komme; wer da drauflen bleibt, der
bleibe ... Dann [= denn] der Herr befahl den Jiingern nicht mehr dann [= als]
das Evangelium predigen; also haben auch die Jiinger [es] getan, [haben] das
Evangelium gepredigt und das lassen héren, wer es gewollt hat, und haben

4 Johann Gerhard, Loci theologici, loc. 22, c. 11, sect. 4 § 188, hg. von Eduard
Preuss, Bd. 5, 1867, 430-434.
5 WA 1011l 139, 8-16.
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nicht gesagt: Glaube oder ich will dich toten.« Als Luther das zu seiner
Gemeinde sagte, hatte er von der bereits in Gang gekommenen Zwangschri-
stianisierung der Einwohner Lateinamerikas freilich keine Ahnung. Aberer
ahnte auch nicht, wie schwierig es selbst in den Gebieten der Reformation
werden wiirde, Toleranz zu praktizieren.

Prof. Dr. Reinhard Schwarz, Salzstr. 43, W-8034 Germering

EUCHARISTISCHE ETHIK IN LUTHERS
ABENDMAHLSSERMON VON 1519

Von Markus Rathey

L

Uber das Abendmahl zu sprechen, ist modern und unmodern zugleich.
Modern, wenn es um die dufere Form der Feier geht oder ganz allgemein
um >Abendmahl in anderer Gestalte. Modern, wenn man dartiber nach-
denkt, wie die Austeilung der Elemente — und hier besonders des Weines -
hygienischer zu gestalten ist. Die Spannbreite reicht hier vom Eintauchen
der Oblate in den Wein bis zu dem Vorschlag, jeder Abendmahlsteilneh-
mer solle seinen eigenen kleinen Becher bekommen und in ihm den Wein
empfangen. Modern ist es aber auch — zumindest in hochkirchlichen Krei-
sen —, eine >Erneuerung des Gottesdienstes aus der Eucharistie« zu propa-
gieren, wobei dann hiufig die duflere Form des Gottesdienstes und seine
liturgische Gestaltung zum Streitpunkt werden.

Unmodern wird das Reden vom Abendmahl dann, wenn es um die inhalt-
liche Auseinandersetzung mit diesem Sakrament geht. Wer schon einmal
versucht hat, einem »normalen« Gemeindeglied klarzumachen, dafy und
warum die Verstindigung zwischen der rémisch-katholischen und den
evangelischen Kirchen unter anderem — und nicht zuletzt - am Abend-
mahlsverstindnis scheitert - an der Frage namlich, ob und wie sich die
»Umwandlung: vollzieht —, der wird wissen, wie unmodern und unpopulir
solche Uberlegungen sind. Unmodern ist es aber auch, iiber die Bedeutung
des Abendmahles als ein Vergebungsmahl, als ein Mahl der Manifestation
der Rechtfertigung (auch solch ein -unmodernes« Wort) nachzudenken.

66 Luther 63, S. 66-73, ISSN 0340-6210
© Vandenhoeck & Ruprecht 1992



Die Bedeutung des Abendmahles wird heute oft auf die des Gemein-
schaftsmahles reduziert, wobei sich die Gemeinschaft dann in der Regel nur
auf die im Augenblick Kommunizierenden und auf die zeitliche Dauer des
Mabhles beschrinkt.

Wenn es im folgenden darum gehen soll, ausgehend von der in Christus
geschehenen Vergebung und Rechtfertigung, die Bedeutung des Abendmah-
les im Hinblick auf die Gemeinschaft weiter zu fassen, als dieses landldufig
geschieht!, und wenn diese Uberlegungen dann auch noch von einem Theo-
logen ausgehen, der seit fast 450 Jahren tot ist, somufd dieser Versuch in dem
starken Verdacht stehen, unmodern zu sein.

Selbst auf die Gefahr hin, vélligam Zeitgeist und am Zeitinteresse vorbei-
zureden, scheint es mit wichtig zu sein, sich auf den Ansatz in Luthers
Abendmahlssermon von 1519 zu besinnen, um einen Ausweg aus der >ba-
bylonischen Gefangenschaftc zu finden, in der sich das Abendmahl spite-
stens seit Aufklirung und Rationalismus befindet.

1.

Schon kurze Zeit nach dem Ablafistreit, der im Grunde eine Auseinander-
setzung um das Bufisakrament war, ging es Luther auf, daff nicht nur er
selbst mit den Sakramenten (besonders mit Bule und Eucharistie) Probleme
hatte, »sondern daf} eine allgemeine Sakramentsnot bestand«2. So sah sich
Luther 1519 genotigt, drei Sermone tiber die Sakramente Bufie, Taufe und
Altarsakrament zu verfassen, um auf dem Hintergrund seiner theologischen
Erkenntnisse das Sakramentsverstindnis neu zu formulieren?.

Er griff bei seinen Uberlegungen zunichst auf Augustinus und dessen
Unterscheidung zwischen »signumc, dem sichtbaren Zeichen, und -res., der
Bedeutung, zuriick. Luther erweiterte dieses Schema aber um das Glied
»Glaubes, das die Funktion hat, Zeichen und Bedeutung zu »nutz« und
»prauch«* zusammenzubringen und so eine Verbindung zwischen diesen zu

! Auch wenn die Aspekte Siindenvergebung und Rechtfertigung in diesem
Abendmahlssermon nicht im Vordergrund stehen, ist doch Luthers Neuansatz in
der Sakramentenlehre ohne seine Erkenntnisse in der Rechtfertigungslehre nicht
denkbar. Wenn Luther in dieser Schrift von der Liebe Gottes spricht, so stehen diese
Aspekte immer im Hintergrund.

2 M. Brecht, Martin Luther, Band 1, Sein Weg zur Reformation, Stuttgart 31990,
341

 Einegenaue Analyse des Abendmahlssermonsvon 1519 findetsich bei H. Grass,
Die Abendmahlslehre bei Luther und Calvin. Eine kritische Untersuchung, Giiters-
loh 1954, 19—25.

+WA2, 742, 13.
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schaffen. » Auf diese Weise brachte Luther seine neue Glaubenstheologie im
Sakramentsverstindnis ... zur Geltung.«® Ohne den Glauben stehen, so
Luther, >signum« und >res- unverbunden nebeneinander. Auch das Wissen
um das Verhiltnis dieser beiden Aspekte des Mahles und um die Verwand-
lung von Brot und Wein in Leib und Blut Jesu Christi kénnen den Glauben
nicht ersetzen:

»Es ist nit gnug, das du wissest, es sey eyn gemeynschatft und gnediger
wechsell odder vormischung unf3er sund und leyden mit Christus gerechtik-
keit und seyner heyligen, Sondern du must seyn auch begeren und festiglich
glauben, du habst es erlangt.«®

Jenen, die sich als Wissenschaftler dem Problem nihern, den Theologen,
hilt er entgegen:

»Ettlich uben yhre kunst und subtilickeit, trachten, wo das brott bleybt,
wans yn Christi fleysch vorwandelt wirt, und der weyn yn seyn blut, auch
wie unter 8o eynem cleynen stuck brotts und weyns muge der gantz Chri-
stus, seyn fleysch und blut, beschlossen seyn. Da ligt nit an, ob du das nit
suchist. Esist gnug, das du wissest, es sey eyn gottlich tzeychen, da Christus
fleysch und blut warhafftig ynnen ist, wie und wo, lafl yhm befollen seyn.«’

Uberfliegt man den Abendmahlssermon, so fillt auf, dafl der Abschnitt
iiber die Bedeutung den grofiten Umfang hat. Wihrend Luther im ersten Teil
iiber das»signum-in der Regel auf konventionellen Bahnen bleibt —so wiirde
er sogar auf die Kelchkommunion verzichten®, obwohl er sie zur »Vollkom-
menheit des Zeichens: vorzieht —, formuliert er im Hinblick auf die Bedeu-
tung des Abendmahles fiir die herrschende Theologie seiner Zeit Unge-
wohntes: Luther stellt das Abendmahl in Zusammenhang mit 1. Kor. 12, 25f
und interpretiert es — dem Begriff -communio- entsprechend - von seinem
Gemeinschaftsaspekt aus. Diese Gemeinschaft, die im Mahl mit Christus
und seinen Heiligen besteht, ist in dreifacher Hinsicht gegeben:

1. passive Teilnahme an der Gemeinschaft: Anteil an allen geistlichen
Giitern Christi und seiner Heiligen.

5 Brecht (siehe 2), 342.

¢ WA 2, 749, 32-35.

7 WA 2, 749, 36-750, 3. Es sei hier angemerkt, dafy Luther spiter, nimlich im
Abendmahlsstreit mit Zwingli und den Schwirmern, dazu genoétigt sein wird, sich
auch und gerade mit der Frage der Wandlung zu befassen.

8 Vgl. WA 2, 742, 24; WA 6, 80, 36. Um so mehr mufl es verwundern, daf es gerade
die Kelchkommunion ist, die Luther in der Bannandrohungsbulle vorgeworfen
wird; so heiflt es dort in der 16. Anklage: »Consultum videtur, quod Ecclesia in
communi consilio statueret laicos sub utraque specie communicandos: nec Bohemi
communicantes sub utraque specie sunt haeretici, sed schismatici«. Vgl. Denz,
31964, NI. 1466
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2. aktive Teilnahme an der Gemeinschaft: Gemeinschaft in allen Leiden
und Siinden mit Christus und seinen Heiligen.

3. Gemeinschaft in der Liebe mit Christus und seinen Heiligen. -Heilige:
bezeichnet hier selbstverstindlich nicht ausschlieflich jene, die von der
Kirche als solche verehrt werden, sondern die »communio sanctorume« des
dritten Artikels und meint so die Gemeinschaft der Christen, die »von sich
aus ... Teufel, aber von Christus aus heilig«® sind.

Im Zentrum von Luthers Ausfithrungen steht der siindige Mensch, der
sowohl passiv als auch aktiv an dieser Gemeinschaft Anteil hat.

1. Passive Teilnahme

Der Mensch ist ein Angefochtener und bedarf als solcher des Beistandes
Christi und seiner Heiligen. Durch deren Glauben, Hilfe und Fiirsprache bei
Gott (also durch ihre »geistlichen Giiter., wie Luther es nennt), wird der
Angefochtene in seiner Not gestirkt:

»Sihe da, dich fichtet manicherley sund an, nym dif8 tzeychen, damit ich
dir zusage, das die sund nit dich alleyn, sondern meynen sun Christum und
alle seyne heyligen yn hymell und erden anficht. Drumb sey frisch und
getrost, du streytist nit alleyn, grof8 hulff und beystand umb dich ist«!°

Selbst der Tod verliert in dieser Gemeinschaft seinen Schrecken, da der
Teilnehmer am Abendmahl auch hier auf die Begleitung durch Christus und
seine Heiligen hoffen darf:

»Soll ich sterben, fo bin ich nit alleyn ym tod, leyd ich, sie leyden mit
mire!!

Vorbild fiir dieses gemeinsame Tragen des Leidens ist der Kreuzestod
Christi, der als erster -Leidtriger. vorangegangen ist. Luther deutet daher die
Einsetzungsworte aus Luk 22, 19f folgendermafien:

»Als sprech er (sc. Christus) »ich bin das heupt, ich will der erst sein, der
sich fureuch gibt, will ewr leyd und unfall mir gemeyn machen und fur euch
tragen, auff das yhr auch widderumb mir und untereynander fo thut und
alles last yn mir und mit mir gemeyn seyn, unnd lafl euch dif8 sacrament des
allifl zu eynem gewissen warzeichen, das yhr meyn nit vorgesset, Sondernn
euch teglich dran ubet und vormanet, was ich fur euch than hab und thu,
damit yhr euch stercken muget und auch eyner den andernn alfo trage..«'

Die Frucht des Abendmahles wird so zur Gemeinschaft in der Nachfolge.

WA T 77 1 WA 2, 745, 14f.
10 WA 2, 744, 26—30. 2 WA 2, 745, 38-749, 5.
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2. Aktive Teilnahme

An der Gemeinschaft im Abendmahl ist der einzelne aber auch aktiv betei-
ligt, »dann wer mit geniessen will, der muf’ auch mit gelten und lieb mit lieb
vorgleychen«!®. Wer sich in der Teilnahme am Abendmahl in die Gemein-
schaft der Heiligen stellt und von ihr profitiert, muf} auch bereit sein, ande-
ren Angefochtenen in der Not beizustehen.

»Wan du alflo dif3 sacraments genossen hast odder niefien wilt, So mustu
widderumb auch mit tragen der gemeyn unfalle«. !¢

Wer nicht bereit ist, sich in solcher Weise an der communio sanctorum zu
beteiligen, und nach Luthers Angaben sind es viele, die zwar mitgenieflen,
aber nicht mitentgelten wollen's, der liefert sich selbst dem Gericht aus und
spricht sich schuldig. (»Wer so ifst und trinkt, dafd er den Leib des Herrn nicht
achtet, der i3t und trinkt sich selber zum Gericht«, 1. Kor 11,29.)

Diesen Menschen niitzt das Sakrament, so Luther, nichts. Er weif3, da
eine Gemeinschaft einem Glied nur dann zu helfen bereit ist, wenn dieses
auch wenigstens die Bereitschaft erkennen 1i8t, den anderen in der Gemein-
schaft beizustehen. Das miissen keine groflen Beitrige sein. Luther nennt
hier beispielsweise das Mitleid und die Fiirbitte, Dinge also, die auch den
Schwichsten einer Gemeinschaft zumutbar sind.

3. Die Gemeinschaft in der Liebe

Die Liebe steht in Luthers Verstindnis vom Abendmahl und der communio
sanctorum am Anfang und am Ende seiner Uberlegungen: Am Anfang steht
die Liebe Gottes, der seinen Sohn gesandt hat, um das Leid und Ungliick der
Welt zu tragen. Zeichen dieser Liebe ist das Sakrament des Mahles.

Wer an diesem Mahl teilnimmt, erfihrt diese Gemeinschaft mit Christus
und seinen Heiligen. Der Empfangende hat aber das Zeichen des Mahles nur
dann recht verstanden, wenn er auch zum Gebenden wird und die empfan-
gene Liebe weitergibt. Die geschenkte Liebe erweckt so die Liebe zum Nich-
sten. Somit ist die Liebe, die in der Gemeinschaft deutlich wird, Vorausset-
zung und Frucht des Mahles. So kann Luther sein Abendmahlsverstindnis
folgendermafien zusammenfassen:

»... die frucht diffes sacraments [ist] gemeynschafft und lieb, da durch wir
gesterckt werden widder tod und alles ubell, Szo das die gemeynschafft

BOWA 2, 743,345
' WA 2, 745, 19f.
15 Vgl. WA 2, 747, 261.
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zweyerley sey, Eyne, das wir Christi unnd aller heyligen genyessen, Die
andere, das wir alle Christen menschen unfier auch lassen geniessen, waryn-
ne sie und wir mugen ...«'®

III.

Gewif}, unsere Probleme mit dem Abendmahl decken sich nicht mit denen
Luthers. Mufite dieser noch beklagen:

»[Es sind] ... nur vill messen und vill dif} sacraments empfahung an
[= ohne] alle seyner bedeutung vorstand und ubunge ...«'7,

So ist wohl hinsichtlich des Sakramentsempfanges heute eher das Gegen-
teil der Fall. In den meisten unserer Kirchen wird héchstens einmal im
Monat das Abendmahl gefeiert und in unseren Gemeinden gibt es immer
noch die Ansicht, es reichte doch wohl, einmal im Jahr zum Abendmahl zu
gehen —und das moglichst noch am Karfreitag'®. Dieses ist aber niemals das
Ziel Luthers gewesen:

»[Christus will das Sakrament] ... vill mal gepraucht haben, das wir
seyn gedencken und seynem exempell nach unf uben yn solcher ge-
meynschafft ...«"

Luther wendet sich also nur gegen das hiufige Feiern der Messe, weil es
nicht im richtigen Verstindnis geschieht; er hat nichts dagegen, wenn das
Mahl in der Besinnung auf die Liebe und die Gemeinschaft gefeiert wird.
Wer also meint, der einmalige Besuch im Jahr sei angemessen, der steht in
der Tradition des IV. Laterankonzils von 1215%, aber nicht in der Tradition
Luthers.

W. Trillhaas schreibt dazu treffend in seiner Dogmatik:

»Die Minimalforderung der wenigstens dsterlichen Kommunion, welche
dasIV. Laterankonzil 1215 aufgestellt hat ..., zeugt ebenso von einem Abend-
mahlsproblem im Mittelalter, wie es ein bis tief in den Protestantismus
fortwirkendes Motiv gesetzt hat, nimlich [nur| einmal im Jahr zu kommu-

1 WA 2, 754, 9-13.

Y WA 2, 747, 23-25.

'8 Hinzu kommt, dal heute noch immer die Uberzeugung herrscht, man miisse
sich zum Besuch des Abendmahles besonders »wiirdig: und >schuldlos: fithlen. Die-
ses mag das folgende Beispiel verdeutlichen: Eine Frau sagte zu einem Pfarrer: »Man
kann doch nach gewissenhafter Priifung nur siindlos zum Abendmahl kommen.
Und das schaffe ich héchstens alle 5 Jahre« (aus: /. Heubach, Es ist noch Platz am
Tisch, in: Glaube konkret. Katechismusbriefe 24, Giitersloh o0.].).

Y WA 2, 747, 4-6.

2 Vgl. Denz #1964, Nr1. 812.
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nizieren. Im Luthertum kam insofern ein neues Motiv der Scheu vor zu
hiufigem Genufd des Sakraments hinzu, als die Einschirfung der Wiirdig-
keit, die Forderung der Selbstpriifung und das Gewissensproblem des rech-
ten Abendmahlsglaubens eine innere Hemmung verursachte, die sich in der
Modernitit, seit den Tagen der Aufkldrung und des Rationalismus, noch mit
anderen Griinden anreicherte.«?!

Obwohl also unsere Probleme mit dem Abendmahl heute anders gelagert
sind als zur Zeit Luthers, so hat doch die Grundaussage des Abendmahlsser-
mons nichts von ihrer Aktualitit verloren. Denn wo wird bei der Feier des
Abendmahles wirklich dessen umfassende Bedeutung als Heils- und Lei-
densgemeinschaft im Sinne Luthers bedacht? Wer feiert noch das Mahl in
dem Bewufitsein, dafd seine Sorgen und Note, seine Anfechtungen nun auch
die der ganzen Gemeinschaft sind? Werist sich beim Mahlnoch bewuf3t, dafl
er dabei eine Verantwortung fiir den tibernimmt, der neben ihm steht?

Von wenigen Ausnahmen vielleicht abgesehen, ist der Gemeinschafts-
charakter des Abendmahls auf die Feier selbst beschrinkt; dort erfahrt man
Gemeinschaft miteinander, welche jedoch oft an der Kirchentiir endet.
Selbst die oft so gelobten >Feierabendmahle« der Kirchtentage sind nur in der
Lage, eine Mahlgemeinschaft zu stiften, die aber in der Regel nicht zur
Lebensgemeinschaft wird. (Ein besonderes Problem bei diesen Feiern ist,
daf’ sie nicht im Zusammenhang einer festen Gemeinde stehen, und so der
Schritt zu einer Lebensgemeinschaft noch erschwert wird.) - Luthers Anlie-
gen ist auch in den Kirchen, die sich auf ihn berufen, nicht auf fruchtbaren
Boden gefallen.

Hochkirchliche Kreise fordern -Erneuerung des Gottesdienstes aus der
Eucharistie«. So wiinschenswert eine solche Erneuerung ist, so greift ein
solcher Ansatz doch zu kurz. Luther warnte vor einer eucharistischen From-
migkeit, die nicht von einer eucharistischen Ethik begleitet wird:

»[Jene, die nicht aktiv an der communio sanctorum teilnehmen wollen,
fallen] ... yn die blindheit, das sie nit mehr wissen yn diffem sacrament tzu
thun, dan wye sie Christum kegenwertig furchten und eeren mit yren bett-
lyn und andacht.«*?

Die Erneuerung des Gottesdienstes aus der Eucharistie mufl einhergehen
mit der Erneuerung des Lebens und der Ethik aus der Eucharistie. Ein
Abendmahl, dessen Wirkung an der Kirchentiir endet, und eine Abend-
mahlsgemeinschaft, die nur bis zum Schluflakkord des Orgelnachspiels
Bestand hat, verfehlt seine Bestimmung. Wem es nur um eine liturgische

U W. Trillhaas, Dogmatik, Berlin 31972, 381.
2 WA 2, 751, I—-3.
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Erneuerung geht, der mufl sich Amos 5, 21ff nach Luthers Ubersetzung
entgegenhalten lassen:

»Ich bin euren Feiertagen gram und verachte sie und mag eure Versamm-
lungen nicht riechen ... Tu weg von mir das Geplirr deiner Lieder; denn ich
mag dein Harfenspiel nicht horen! Es strome aber das Recht wie Wasser und
die Gerechtigkeit wie ein nie versiegender Bach.«

IV.

Fassen wir zusammen:

Esgeht Lutherin diesem Abendmahlssermon, seinerersten ausfiihrlichen
Schrift zu diesem Sakrament, in erster Linie um das Verstindnis des Abend-
mahls als Gemeinschaftsmahl. Diese Gemeinschaft, die zwischen Christus
und seinen Heiligen, also seiner Gemeinde, besteht, erweist sich in dem
gegenseitigen Tragen von Leid, Not, aber auch in der gegenseitigen Teilhabe
an der Freude. Wer an dieser Gemeinschaft Anteil hat, erfihrt in seiner
Anfechtung und Angst die Hilfe der anderen Glieder der Gemeinschaft und
mufd auch selbst bereit sein, jenen beizustehen.

Heutige Ansitze, seien es nun progressive wie das Feierabendmahl oder
eher konservative wie die Bestrebungen, den Gottesdienst aus der Euchari-
stie zu erneuern, greifen zu kurz, wenn es ihnen nur um einen neuen oder
anderen dufieren Zugang zum Abendmahl geht. Wer in erster Linie versucht
das Abendmahl durch formale Anderungen aufzuwerten, so sehr auch die-
ses heute nottut, der hat den Luther von 1519 gegen sich, der das Sakrament
aus sich heraus, aus einer eucharistischen Ethik heraus, erneuern wollte.

Es stiinde uns als sogenannten -Lutheranern: gut an, uns bei unserem
Lutherstudium nicht nur auf den Luther des Grofien und Kleinen Katechis-
mus von 1529 und auf die Akzente, die er hinsichtlich des Abendmahlsver-
stindnisses dort setzt, zu beschrinken, sondern auch den jungen Luther zu
Worte kommen zu lassen. Gerade in der Frage des Abendmahls kénnen wir
davon nur profitieren.

Markus Rathey, Kettelerstr. 11, W-4905 Spenge
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AUF DER SUCHE NACH EINER CGHRISTLICHEN
MENSCHENFUHRUNG IM BETRIEB

Ein wirtschaftsethischer Diskussionsbeitrag
aus lutherischer Sicht

Von Andreas Pawlas

In den seltenen Fillen, in denen Theologen und Okonomen an einem Tisch
sitzen, um miteinander tiber Menschenfithrung zu reden, ist es fiir die Kir-
chenvertreter immer wieder erstaunlich, wie wenig dabei christliche Nor-
men und Werte eine Rolle spielen. Das gilt genauso fiir die Debatten iiber
eine Unternehmensethik als ganze, deren Teil ja eine christliche Menschen-
fithrung zu sein hitte, oder ber Wirtschaftsethik allgemein. In der Wirt-
schaft greift man zur Bewiltigung der hier dringend anstehenden ethischen
Fragen viel lieber zu diskurstheoretischen Erwigungen Habermas’scher
Pragung. Wenn aber dann doch einmal christliche Perspektiven beriicksich-
tigt werden, so geschieht das — abgesehen von Lachmann' — nahezu ohne
Bezug auf evangelisch-lutherische Tradition und Luther.

Fiir lutherische Tradition und Theologie muf} es eine Herausforderung
bedeuten nachzupriifen, ob hier Christentum und reformatorisches Erbe
zu Recht ignoriert oder tibersehen wurde, oder ob aus evangelisch-lutheri-
scher Sicht etwas in die Diskussion tiber Menschenfithrung einzubringen
ist. Insbesondere ist zu priifen, ob sich auf dem wirtschaftsethischen Sektor
der Menschenfithrung der christliche Beitrag etwa nur in restriktiven For-
derungen zu erschopfen hat, wie es z.B. Koslowski als Reaktion auf vielfa-
ches Okonomieversagen in der Neuzeit postuliert®.

Aus lutherischer Sicht ist dagegen zweierlei zu erwarten: erstens, dafl in
einer christlichen Menschenfithrung tatsichlich mit einem der reinen
Okonomie gegeniiber »zielkontriren Wirken zu rechnen ist; zweitens aber,
daf} auch ein >zielkonformer, also den betrieblichen Erfolg fordernder Ein-
flufs erwartet werden darf - z.B. durch Einbeziehung der vielfiltigen jenseits
der reinen Okonomie liegenden Krifte.

! W. Lachmann, Wirtschaft und Ethik. Mafstibe wirtschaftlichen Handelns,
Neuhausen/Stuttgart 1987. Er verweist wenigstens auf die Lehre Luthers vom Beruf
(r76£f) und auf den von Luther so stark hervorgekehrten Anspruch Gottes auf das
ganze Leben des Menschen (228).

2 Vgl. P Koslowski, Prinzipien der Ethischen Okonomie, Tiibingen 1988, 3 ff; vgl.
ebenso P. Koslowski, Grundlinien der Wirtschaftsethik, in: ZWS rog (1989) 3, 353f.
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1. Christliche Ziele in der Wirtschaft!

Begibt man sich auf die Suchenach einer christlich gepriigten Menschenfiih-
rung im Betrieb, so darf es nicht verwundern, daf in der heutigen weitge-
hend sikularisierten Lebenswelt zunichst einmal danach gefragt wird, was
denn eigentlich unter diesem apostrophierten «Christlichen« zu verstehen
sei.

Hier ist aus der Perspektive lutherischer Theologie zunichst eine Distanz
zur »normalen« Lebenswelt zu entdecken. Denn das >Christliche« kann
doch fiir Luther nur heiflen, »dafl man den Christus kenne, gesandt vom
Vater«®. Kern der frohen Botschaft des Evangelium sei dabei, daf dem Men-
schen — unabhingig von seiner Stellung in Betrieb und Gesellschaft — im
Glauben Heil und Erlésung durch Jesus Christus, Gottes Sohn, zugesagt ist.
Deshalb geht es auch Luther in seinen Schriften und Predigten vor allem um
die Frage nach dem rechten Glauben an dieses Evangelium. Obwohl der
Christenmensch auf diese Weise in seiner Seele durch den Glauben alles
Entscheidende hat, so bleibt er doch noch in dieser Welt und soll in ithr nach
Gottes Willen (berufs-)titig sein. Als Mafistab gilt dabei: »... ein Christen-
mensch lebt nicht in sich selbst, sondern in Christus und seinem Nichsten,
in Christus durch den Glauben, im Nichsten durch die Liebe«*.

Der methodische Zugang zu diesen weltlichen Aufgaben geschehe dann
allerdings durch die Vernunft — und zwar durch eine »befreite« Vernunft®,
die nicht mehr die Neigung hat sich zu verabsolutieren®und damit Maf aller
Dinge zu sein. Das bedeutet, dafl aus christlicher Sicht in den jetzt zu beden-
kenden Fragen der Menschenfiihrung der Glaube keineswegs suspendiert
sein kann’. Sondern er bleibt die Grundlage und die Nichstenliebe bildet
den notwendigen Mafstab.

Um nun analysieren zu kénnen, welche Anregungen Luther und die sich
auf ihn berufende christliche Tradition zu einer christlichen betrieblichen
Menschenfiihrung gegenwirtig bietet, mufl zunichst ein Blick zuriick auf

* WA 28, 96, 17-19. Zitate sind gegebenenfalls iibersetzt oder in heutiges Deutsch
tbertragen nach K. Aland (Hrsg.), Luther Deutsch. Bd. 1-9, sowie Register- und
Erginzungsband, Stuttgart und Géttingen 1960ff.

* WA 7, 30 und 38.

* Vgl. hierzu C. Frey, Theologische Kriterien fiir die Gestaltung und Entwicklung
der Wirtschaft, in: Zwischen Wachstum und Lebensqualitit. Wirtschaftsethische
Fragen angesichts der Krisen wirtschaftlichen Wachstums, Hrsg. Sozialwissen-
schaftliches Institut der EKD, Mitinchen 1980, 154f, derin der Befreiung der Vernunft
den entscheidenden Beitrag der Theologie im Gesprich mit der Wirtschaft sicht.

¢ Vgl. WA 1, 696, 10-15. 2

7 Vgl. z.B. WA 42, 469, 36-39 oder WATR 2938b.
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die wichtigsten bisherigen Modelle der Menschenfithrung geworfen wer-
den. Geistesgeschichtlich sind diese Modelle zwar jiinger als entsprechende
Vorstellungen Luthers. Wirtschaftswissenschaftlich sind sie jedoch alter als
die hier aufgeworfene Frage nach einer christlichen Menschenfithrung.

2. Menschenfiihrung in der Okonomie der Neuzeit in
Distanz und Nihe zur christlichen Tradition

Es ist eine Binsenweisheit, daf} sich der Umgang neuzeitlicher Okonomie
mit den Fragen der Menschenfithrung dadurch auszeichnet, dafi sie meint,
auch dieses Fithrungsmittel allein im Lichte des fiir sie charakteristischen
Rationalprinzips bzw. seiner relativ leicht handhabbaren Verdichtung im
Wirtschaftlichkeitsprinzip® sehen zu kénnen. Ich méchte gerade aus luthe-
rischer Sicht, in der die Vernunft ja eben ihre bestimmte Rolle zur Bewalti-
gung der »weltlichen« Probleme zu spielen hat, diesen historisch sehr lei-
stungsfihigen Zugang keinesfalls verdchtlich machen.

Aber dieser rein rationale Zugang zu den Fragen der Menschenfithrung
markiert gleichzeitig auch ein Defizit. Und das hingt nicht zuletzt damit
zusammen, daf das jeweilige Konzept zur Fiihrung von Menschen in gewis-
ser Weise abhingig ist von dem jeweilig vorausgesetzten Menschenbild.
Deshalb miissen nunmehr die angekiindigten theologischen Bemerkungen
iiber den geschichtlichen Entwicklungsprozef’ folgen, der zu den wichtig-
sten Menschenfithrungsmodellen gefiihrt hat.

a) Taylorismus, Scientific Management, Biirokratisierung

Es ist sicherlich falsch, zu Beginn der Industrialisierung von einer eigenen
Disziplin der Menschenfithrung zu sprechen. Sie wurde zunichst einfach
noch nicht bewufit oder eigenstindig thematisiert. Das bedeutet aber nicht,
daf Antrieb und Motivation des Menschen auf dem wirtschaftlichen Sektor
nicht Gegenstand offentlicher Diskussion gewesen wiren.

Was die Menschenfiihrung insbesondere auf den grofien landwirtschaftli-
chen Giitern — wie sie sicherlich Luther vor Augen hatte —anbelangte, so lag
sie bis dahin grofiteils unbefragt in den Hinden derjenigen, die daftir genea-
logisch ausgewiesen waren, also in den Hianden des Adels. Nun entdeckte
aber das im Aufbruch befindliche Biirgertum nach und nach, daf8 es sich im

§ Vgl. G. Wohe, Einfithrungin die Allgemeine Betriebswirtschaftslehre, Miinchen
1974", 1f.
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Gegensatz zu den nunmebhr leicht hinterfragharen Standesprivilegien von
Adel und Klerus durch »nachpriifbare«, d.h. mefi- und zihlbare produktive
Arbeit nicht nur Anerkennung und Erfolg verschaffen konnte, sondern
gleichzeitig eine Legitimation seiner politischen Herrschafts- und Mitwir-
kungsanspriiche.

In einem Zeitalter, das sich von Rationalem und Materiellem gern beein-
drucken liefi, verstirkte sich das Gewicht der Arbeit und ihrer Produkte als
Legitimationsmittel immer mehr. Die Verbindung von ausdifferenzierter
Arbeitsteilung und technischer Virtuositit fithrte zu einer immer weiteren
rationalen Durchdringung des Arbeitsprozesses.

Es ist sicherlich eine Fehleinschitzung, in diesem Zusammenhang aus-
schlieflich den Calvinismus fiir die Entwicklung des modernen, rationalen
Bildes vom »homo oeconomicus« verantwortlich zu machen. So interessant
hier die entsprechenden Thesen Max Webers iiber die protestantische Ethik
und den Geist des Kapitalismus® auch sind, die Faszination und der »Erfolge«
des Rationalen in der Produktion und in der Menschenfiithrung diirfte hier
zweifellos alles andere tiberstrahlen.

Angesichts einer theologisch kaum noch durchdringbaren komplexen
okonomischen Vielfalt besafl doch das Rationale, das in einem jeden kon-
kreten Arbeitsprozefl einsehbar war, Uberzeugungskraft genug, um den
»Faktor Arbeit« in Pflicht zu nehmen und zu disziplinieren. Dagegen mufiten
in jener Zeit industriellen Aufbruchs christliche Vorstellungen von Néich-
stenliebe auch im Beruf - wie sie Luther vielfach betont — einfach als >iiber-
holt« erscheinen.

Solche 6konomische Rationalitit erreichte im Taylorismus!® als Form des
Scientific Management einen ersten Hohepunkt. Und das bedeutete, daf
das helle Licht der Vernunft damit endgiiltig das alte und so sehr als knech-
tend empfundene stindische und klerikale Lebensgesetz durchbrochen
hatte. Neue Miindigkeit und Autonomie, in der der moderne Mensch aus
eigenem Antrieb und selbstindig sein Leben meinte gestalten und organi-
sieren zu konnen, schienen gewonnen.

Faktisch wurde jedoch fiir viele Menschen nur ein neuer Raum der Knech-
tung nicht mehr durch einen Feudalherren, sondern nunmehr durch eine
ausbeuterische Rationalitit betreten. Dort wurden sie — nur ein Produk-
tionsfaktor neben Kapital und Boden — wie wiirdelose Werkzeuge behandelt
und ausgetauscht. Ausgesprochen oder unausgesprochen zihlte dabei die

’ Vgl. M. Weber, Die protestantische Ethik und der Geist des Kapitalismus, in:
ders., Die protestantische Ethik Bd. I, Hamburg 1975, 27ff.

' Vgl. E W. Taylor, Die Grundsitze wissenschaftlicher Betriebsfithrung, Miin-
chen/Berlin 1933.
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Voraussetzung, dafd der Mensch als Produktionsfaktor von Natur aus faul
und passiv und nur durch prizise Vorschriften und monetire Anreize moti-
vierbar sei'!. Menschenfithrung mufite also heiflen, daf8 die Manager aktiv
das gesamte Geschehen »bestimmen« und die Arbeiter sich passiv zu »un-
terwerfen« hitten.

Ein derart gegeniiber dem christlichen Menschenbild verkiirzt gedachter
»homo oeconomicus«, wie ihn auch McGregor in seiner Theorie X be-
schreibt!?, mufite vollkommen erfaflbar und steuerbar sein, und zwar durch
die sogenannten klassischen Managementfunktionen der Planung, Organi-
sation und Kontrolle in der Hand einer hierarchischen Fihrung. Solches
Denken prigte damals nicht nur die Menschenfithrung in den neu aufkom-
menden Grofibetrieben, sondern hielt auch in etwas abgewandelter Form
unter der Bezeichnung »Biirokratie« Einzug in staatliche und sonstige
Groflorganisationen.

b) Human-Relations-Bewegung und Menschenfiihrung

Die moderne Ausdifferenzierung, Spezialisierung und damit gleichzeitig
Professionalisierung hatte vielgestaltige Folgen. Eine zunichst kaum auffal-
lende Erscheinung war, daf in den perfekt durchrationalisierten Betrieben
solche Eigenschaften wie Sorgfalt, Ehrlichkeit, Treue und Pflichtgefiihl, wie
sie in der christlichen Tradition immer gepflegt wurden und die die Betriebe
im Grunde auch immer zu ihrem erfolgreichen Funktionieren benotigten,
keine Forderung mehr erfuhren'® und samt ihrer metaphysischen Uber-
hohung zu schwinden begannen. Lange Zeit meinte man allerdings durch
geniigend verstiarkte Kontrollen und Sanktionen aller Untreue und Pflicht-
vergessenheit entgegenwirken zu kénnen.

Viel auffalliger zeigte sich aber, dafd das individuelle Schaffen immer mehr
den Bezug auf das Ganze und damit seinen primiren Sinn aulerhalb der
Alimentation verlor. Es ist jedoch dieser Bezug auf das Ganze und diese
Dimension des Sinnes, die im Denken Luthers immer und in grofiter Selbst-
verstindlichkeit vorhanden war. Eine erste Reaktion auf diese Defizite —
und gleichzeitig sicherlich auch eine Reaktion auf das durch gewerkschaft-

1 Vel F W. Taylor, ebd., 18.

12 Vgl, D. McGregor, The Human Side of Enterprise, New York 1960, 33ff; damit
werden auch in der Theorie X sehr wohl Annahmen tber die individuellen Ziele
und Einstellungen des Menschen gemacht, was W. Rebstock, Unternehmensethik.
Werte und Normen fiir die Unternehmung, Spardorf 1988, 87 offenbar iibersieht.

13 Vgl. H. Freyer, Theorie des gegenwairtigen Zeitalters, Stuttgart 1958, 189.
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liche Zusammenschliisse gesteigerte Selbstbewuftsein der Arbeitnehmer —
war, daf} die Aufmerksamkeit fiir die sozialen Bediirfnisse der Menschen
wuchs.

Neben der Forderung nach einer humanen Arbeitsplatzgestaltung war es
daher eines der Hauptziele der Human-Relations-Bewegung'*, das harte und
im Grunde menschenverachtende Gesetz des Scientific Management im
Interesse der sozialen Beziige des Menschen aufzuheben. Dabei hoffte man
eben auf (Ersatz-) Befriedigung der Sinndefizite durch erfiillte Sozialitit, Aus
christlicher Sicht verschob sich dadurch die Botschaft der Human-Relati-
onsbewegung von einer berechtigten Hilfe fiir geplagte Arbeithehmer zu
einer Art fragwiirdigem Evangelium vor dem Hintergrund des Taylorismus.

Was der Human-Relations-Bewegung dann damals trotz ihres gewisser-
maflen >systemkritischen« Ansatzes so manche Unternehmertiir offnete,
war die gleichzeitig geteilte Auffassung, »daf} die fiir den Menschen befrie-
digendste Organisation auch die leistungsfihigste sein wiirde«!s. Spiter
wurde aber auch gegeniiber den Human-Relations-Idealen der Vorwurf der
»ideologischen Belastetheit«'s erhoben, z.B. weil sie keine Veranderungen
an den betrieblichen Machtverhiltnissen beabsichtigten.

Wie dem auch sei, es kiindigt sich an dieser Stelle bereits ein Wandel
gegentiber der primar mechanistisch und von Ingenieuren konzipierten
Menschenfithrung des Scientific-Management an: Es reichte nunmehr
nicht mehr aus, Mitarbeiter allein mit einem Arbeitsplatz, Werkzeug und
betriebswirtschaftlichen Zielvorgaben auszuriisten. Sondern die Aufgabe
der Menschenfiihrung muflte nun eine mehr humane und mehr dem christ-
lichen Menschenbild entsprechende sein: eben den Menschen in eine ihm
angenchme Arbeitsgruppe einzubinden, ihm soziale Anerkennung durch
Gruppe und Leitung zu ermoglichen einschlieBlich einer Entwicklung von
Betriebszugehorigkeitsgefiihl und Identifikation mit dem Betrieb.

¢) Kooperative Menschenfiihrung, Human Resources

Verschiedene Ursachen bewirkten nun eine Weiterentwicklung dieses An-
satzes moderner Menschenfithrung: Neben der Human-Relations-Bewe-
gung und gewerkschaftlichem Einsatz spielte hier vor allem ein Ergebnis
neuzeitlich immer weiter vorangetriecbener Arbeitsteilung und Ausdiffe-

'* Vgl. E. Mayo, Probleme industrieller Arbeitsbedingungen, Frankfurt/M. 1951.

' A. Etzioni, Soziologie der Organisationen, Miinchen 19713, 67.

' Vgl. P. Groskurth, Der Arbeitsplatz als Schule der Nation, in: Psychologie
heute, Sonderband 1981, 198.
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renzierung eine Rolle, nimlich die Qualifikation vieler Arbeitnehmer zu
nahezu unersetzlichen Experten. Von vielen Mitarbeitern wurde nun nicht
mehr ausschliefflich kérperliche Arbeit erwartet, sondern vermehrt Ideen,
Kreativitit, Innovationen. Wie sollten solche qualitativ betrachtlich verin-
derten Leistungen mit den iiberkommenen Verfahren von Steuerung und
Kontrolle angeregt und gelenkt werden? Zumal diese Verinderungen sol-
chen Arbeitnehmern ein betrichtliches Selbstbewufitsein und gelegentlich
sogar nahezu wirtschaftliche Unabhingigkeit gab?

Vor solchem Hintergrund finden sich namentlich bei Maslow!” und
McGregor in seiner Theorie Y'® Anregungen zur Menschenfithrung. In sol-
chen, auch als Human-Resources-Modelle'” bezeichneten, Anregungen,
wird bekanntlich davon ausgegangen, dafy der Mensch sich mit den Zielen
seiner Organisation identifiziert (z.B. beim management by objectives?),
Selbstkontrolle und Eigeninitiative entwickelt und so innerhalb der betrieb-
lichen Organisation Selbstverwirklichung sucht und findet. Wihrend in der
christlichen Tradition - trotz der spezifisch protestantischen Motivation zu
Beruf und Weltverantwortung — nie Arbeitsleid und -mitihe verschwiegen
wurde, wird hier in schwieriger Weise die Lust an und im beruflichen Enga-
gement zur Garantin menschlicher Selbstfindung hochstilisiert.

In solchen Vorstellungen iiber den Menschen und seine Arbeit mufd Mo-
tivation und Kontrolle als Aufgabe der Menschenfithrung nahezu entfallen.
Bei derartigintrinsisch motivierten Mitarbeitern vermag die Leitungsaufga-
be nur den Charakter eines Katalysators gewinnen, der die Entfaltung der
Mitarbeiter fordert. Menschenfithrung kann dann nur als Aufgabe Sinn
haben, im Kreise gleich kompetenter und gleich beachteter Experten Ent-
scheidungen prinzipiell zu delegieren bzw. die jeweiligen Fachautorititen
und ihre Beitrige zu koordinieren.

Solche Einschitzung des arbeitenden Menschen regt unmittelbar an, tiber
Partizipation und Mitbestimmung nachzudenken. Traditionelle Vorstel-
lungen tiber die Legitimation zur Fithrung von Menschen in Betrieben durch
die (mehr oder minder zufillige) Eigenschaft, Eigentiimer bzw. Kapitalgeber

17 Vgl. A. H. Maslow, Motivation and Personality, New York 1954.

18 Vgl. D. McGregor, (siche 12), 471f.

¥ Vgl. R. E. Miles, Human relations or human resources? In: Harvard Business
Review 4/1965, 148ff. Colins Weiterentwicklungen der Uberlegungen McGregors
zu einer Theorie »Z« sollen hier nicht untersucht werden. Vgl. dazu F. R. Nick,
Management durch Motivation, Stuttgart/Berlin/Kéln/Mainz 1974, 151.

2 Vgl. P. Drucker, Die Praxis des Managements, Diisseldorf 1956; popularisiert
von G. S. Odiorne, Management by Objektives. Fithrung durch Vorgaben von Zie-
len, Miinchen 1967.
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des Betriebes oder von ihm zur Menschenfiihrung eingesetzt zu sein, verlie-
ren damit schnell zugunsten diskursiver Entscheidungskonzepte jeglichen
Halt. Zieht man ferner den Aspekt hinzu, daf} es recht und billig sein muf3,
den Arbeitnehmern, die von den Konsequenzen betrieblicher Entscheidun-
gen - auch in der Menschenfithrung — unmittelbar betroffen sind, ein gewis-
ses Mitbestimmungsrecht einzurdumen, so sind gewichtige Griinde fiir die
gegenwirtig vielfach durchgesetzte und gesetzlich fixierte Mitbestimmung
genannt (so z.B. durch das Mitbestimmungsgesetz vom 18. Mirz 1976).

Voraussetzung fiir ein Gelingen von partizipativer Menschenfithrung
oder Mitbestimmung ist allerdings das Vertrauen zwischen den Beteiligten.
Da aus christlicher Sicht die Dimension des Vertrauens mit der Dimension
des Glaubens verwandt ist, kiindigt sich hier eine bedeutsame Beriithrung
zwischen Menschenfithrung im Betrieb und den Themen von Theologie
und Kirche an. Diese Berithrung ist um so bemerkenswerter, als Menschen-
fihrung auch in modernen mitbestimmten Betrieben in der Regel mit tief-
sitzendem Mifitrauen zu rechnen hat?'. Méglicherweise liegt ein Grund
daftir auch darin, dafl mit dem Ausbau der Mitarbeiterinteressenvertretung
sich paradoxerweise die Abhingigkeiten des Arbeitnehmers nicht verrin-
gert, sondern verstirkt haben?.

Ein solches Mifltrauen vermag nun kaum dadurch beschwichtigt — viel-
mehr eher verstirkt—werden, dafd seit einigen Jahren versucht wird, betrieb-
lichen Vorgesetzten - die also durch das Weisungsrecht des Eigentiimers
eingesetzt worden sind - eine eigene Fithrungskompetenz zuzueignen. Viel-
fach bedient man sich dabei (in manipulativer Weise) spezieller psychologi-
scher Methoden. Hiufig wird dabei auf Gesprichsfithrungsmethoden zu-
riickgegriffen. Aber selbst aus der Okonomie heraus wird nunmehr als
Aufgabe des Unternehmens herausgestrichen, gegen alle Manipulations-
versuchungen die menschliche Wiirde des Arbeitnehmers sowie seine Frei-
heit zu achten®. Besonders aber muf} hier Theologie und Kirche in ihrer
spezifischen Aufmerksamkeit fiir Wort und Gesprichsfithrung den Maf3-
stab der Nichstenliebe und die daraus folgende zu schiitzende Fiirsorge fiir
den Menschen einfordern.

2 Vgl. z.B. T. Gordon, Managerkonferenz, Reinbek 1982, 22. -

2 Vgl. C. Lattmann, Die verhaltenswissenschaftlichen Grundlagen der Fiihrung
des Mitarbeiters, Bern/Stuttgart 1982, 521.

% Vgl. F. Hoffmann/W. Rebstock, Unternehmensethik. Eine Herausforderung
an die Unternehmung. In: ZfB 59. Jg. (1989}, H. 6, 677 und 679; vgl. W. Rebstock,
Unternehmensethik, 128; oder vgl. auch P. Koslowski, Grundlinien, 361.
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3. Menschenfiihrung durch Sinnvermittlung?

Angesichts des heutigen Wertewandels in der Gesellschaft mit seiner Insti-
tutionenverdrossenheit mogen viele Unternehmensleitungen solche oben
erwidhnten Forderungen nach Freiheit und Privatleben nahezu unverant-
wortlich erscheinen. Gerade die japanische Herausforderung rufe doch nach
einer Menschenfihrung, die ihre Mitarbeiter auf das Unternehmen ein-
schwort. Dazu bedient man sich heute vielfach einer innerbetrieblich ent-
wickelten spezifischen Unternehmenskultur. Viele Autoren méchten hier
das moderne menschenfithrende Management in »sinngebenden und sinn-
vermittelnden Funktionen« sehen®. Darunter soll dann aber mehr als die
Vermittlung eines blinden Vertrauens in die Sinnhaftigkeit der vom Men-
schen abgelosten angeblich »natiirlichen« 6konomischen Prozesse* ver-
standen werden. Denn innerhalb dieser Prozesse und ihrer Folgen artiku-
liert sich in der Moderne ja gerade die Sinnkrise.

a) Eingrenzung direkter EinflufSinahmen des Unternehmens

Aus christlicher Sicht darf Menschenfithrung durch Sinnvermittlung nicht
mit Vergewaltigung oder Gehirnwische bzw. mit Eingriffen in Menschen-
wiirde und geistig/geistliche Freiheit der Arbeitnehmer zu tun haben. Denn
aus christlicher Perspektive muff man nicht, wie es in der Menschenfiih-
rungsliteratur auch heifit, »an seine Mitarbeiter glauben«?, sondern daran,
da Gott sie liebt und daf} sie deshalb Freiheit und Wiirde haben, in die
menschlicherseits ohne Not nicht eingegriffen werden darf. Insofern sind
Unternehmensleitungen im Rahmen einer Menschenfithrung durch Sinn-
vermittlung allein darauf angewiesen, ihren Mitarbeitern Einladungen oder
Angebote zu unterbreiten.

Zu christlicher Menschenfithrung mit einer Sinn-Orientierung an der
Nachstenliebe gehort konkret die Wahrnehmung von Schutz, Flirsorge und

2 Vgl. z.B. D. Hartfelder, Management als Sinnvermittlung? In: Die Unterneh-
mung 38. Jg. 1984, 377ff; H. Ulrich, Management, Bern/Stuttgart 1984, 295f; W.
Rebstock, Unternehmensethik, 16f; F. Hoffmann/W. Rebstock, (siche 23), 681; vgl.
ferner mit Bezug auf V. E. Frankls Logotherapie: W. Béckmann, Wer Leistung for-
dert, muf} Sinn bieten. Moderne Menschenfithrungin Wirtschaft und Gesellschaft,
Diisseldorf/Wien 1984.

% So z.B. L. Brentano, Ethik und Volkswirtschaft in der Geschichte, Miinchen
1902, 38.

% Vgl. T. . Peters/N. Austin, Leistung aus Leidenschaft. Uber Management und
Fithrung. Hamburg 1086, 263.
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Gerechtigkeit, also z.B. die Einrichtung von geeigneten. Arbeitsbedingun-
gen, die Gewihrung von Datenschutz oder die Suche nach Gleichbehand-
lung der Mitarbeiter””. Die Sinnfrage in der Wirtschaft findet eben, wie
A. Rich zu Recht hervorhebt, im weitesten Sinne als Frage nach dem Men-
schengerechten in der Wirtschaft?® ihren Ausdruck.

b) Belebung des christlichen Berufsverstindnisses als Ausdruck mittel-
barer Menschenfiihrung?

Fiir Hoffmann/Rebstock schligt sich die Beziehung der Mitarbeiter zum
Unternehmen, der Arbeitnehmer zum Arbeitgeber, vor allem in der Dimen-
sion der Veranwortung nieder. Es sei hier im Sinne einer »intentionalen oder
solidarischen« Verantwortung Loyalitdt — ohne Vergewaltigung des eigenen
Gewissens —und im Sinne einer »kausalen« Verantwortung vom Mitarbei-
ter Qualitit und Kompetenz zu fordern®”. Die Schwiche solcher berechtig-
ter Forderungen liegt aber darin, daf in ihnen nicht auszumachen ist, aus
welchem bindenden Grund sie den Mitarbeiter verpflichten kénnten, sie
auch dann zu erfiillen, wenn keine unmittelbare sanktionierende Kontrolle
moglich ist.

Zu fragen wire, inwieweit es hier trotz historischer Distanz hilfreich
wire, sich auf Grundgedanken Luthers zum »Beruf«* zu besinnen. Sein
Verstindnis des Berufes® unterscheidet sich sowohl vom modernen »Job«-
Denken als auch vom Begriff der »Professionalitit«* durch seine Bindung
an den Sinn des gesamten Lebens. Vom christlichen Standpunkt her kann es
eben nicht nur um Sinn im Rahmen einer Unternehmenskultur® gehen,
sondern um Sinn fiir die gesamte Lebenskultur. Wie sollte es ausreichen, in
der Arbeit nach der Sicherung der Grundbediirfnisse individuelle Selbstver-

27 Vgl. F. Hoffmann/W. Rebstock, (siche 23), 679.

% Vgl. A. Rich, Wirtschaftsethik Bd. II. Marktwirtschaft, Planwirtschaft, Welt-
wirtschaft aus sozialethischer Sicht, Giitersloh 1990, 19.

» Vgl F Hoffmann/W. Rebstock, (siehe 23), 680; vgl. W. Rebstock, (siehe 23),
135f.

30 Bekanntlich war es Luther, der 1533 als einer der ersten den bislang klerikal
besetzten vocatio-Begriff auf jeden Christen bezog, indem er die Bibelstelle Sir 11,
20 mit »beharre inn deinem beruff« (WA 12, 178) und 1. Kor 7, 20 mit »Eyn iglicher
bleyb yn dem beruff, daryn er beruffen ist« (WA 101, 310, 22) libersetzte.

3 Vgl. G. Wingren, Luthers Lehre vom Beruf, Miinchen 1952.

32 Thn ziehen hier F. Hoffmann/W. Rebstock, (siehe 23), 678 an.

3 Vgl. E. Heinen, Unternehmenskultur. Perspektiven fiir Wissenschaft und Pra-
xis. Miinchen/Wien 1987, 154ff.
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wirklichung zu suchen, wenn es hier keine tiberzeugenden gemeinsamen
Antworten mehr gibt*? Kénnte und miifite nicht dagegen die Auffassung
Luthers, dafi der Mensch eben auch im Beruf die Aufgabe habe, dem Nich-
sten zu dienen®, notwendige Umdenkungsprozesse hervorrufen?

Wenn man weiterim gegenwartigen Nachdenken tiber Menschenfithrung
im Betrieb bzw. Unternehmensfihrung dazu neigt, allein den personlichen
Einsatz des Mitarbeiters und des Unternehmens fiir Gelingen und Erfolg
verantwortlich zu machen, so scheint eine Dimension, mit der Luther noch
sehr wohl rechnete, nahezu verlorengegangen zu sein: Es ist das Wissen um
den Segen Gottes, der das Mafgebliche an jedem Erfolg darstellt. So kann
Luther sagen: »Der Mensch soll und muf} arbeiten und etwas tun, aber doch
daneben wissen, dafl ein anderer ihn erndhrt als seine Arbeit, namlich Got-
tes Segen«*. Damit soll keinem Fatalismus Vorschub geleistet und alle
Menschenfiihrung aufgegeben werden. Dem Christen bleiben Mithe und
Fleifs in seiner Arbeit abverlangt. Wenn er sich aber vollends auf Gottes
Frsorge fiir ihn verlassen darf und darum keinen Anlaf hat, sich in Sorge
zu verzehren¥, muf} ihn das nicht einfach beherzt, entschlossen und mutig
machen® - bzw. ihn (in der heutigen Terminologie) gut motivieren?

¢) Zum Umgang mit Schuld

Nach christlicher Lebenserfahrung werden trotz bester Bemithungen um
richtige, tugendhafte Behandlung der Mitarbeiter, so lange diese Welt be-
steht, Fehler und schuldhaftes Versagen nicht ausbleiben. Es ist damit so-
wohl die Schuld gemeint, die die Unternehmensleitung auf sich lidt, wenn
es ihr trotz bester Absichten vor Gott und den Menschen nicht gelingt, die
ihr anbefohlenen Menschen recht zu fithren und als der »dominante (Unter-
nehmens-) Kulturtriger®« Vorbild zu sein - unabhiangig davon, ob sich das
im Unternehmenserfolg positiv oder negativ bemerlkbar macht. Es ist aber
auch damit die Schuld gemeint, die ein Arbeitnehmer auf sich lidt, wenn es
ihm trotz bester Absichten vor Gott und den Menschen nicht gelingt, den

# Vgl. A. M. Maslow, A Theory of Human Motivation, in: Management and
Motivation hrsg. v. Vroom/Deci, 1970.

% Vgl. WA 15, 625, 7 oder WA 27, 514, 10.

% WA 15, 368. Es ist erfreulich, dafl in unserer Zeit W. Lachmann, (siehe 1), 174ff
die Bedeutung des Segens wieder herausstellt.

37 Vgl. WA 22, 80, 38-81, 11.

3 Vgl. WATR 6896.

¥ Vgl. W. Rebstock, (sieche 23), 24.
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sinnvollen Zielen des Unternehmens entsprechend seinen Dienst zu lei-
sten.

Hiermit sind entscheidende Fragen der betrieblichen Menschenfithrung,
aber auch der gesamten Unternehmensethik und Unternehmenskultur
aufgeworfen. Sie lassen sich sicherlich nicht einfach mit der Forderung nach
»Fehlertoleranz«* oder »Fehlerakzeptanz«*' bzw. nach »verniinftigen Ver-
trigen«* einlosen. Hier ist von jedem Christen im Betrieb an das Zentrum
der christlichen Botschaft von der Befreiung und Erlosung des Menschen
durch Jesus Christus zu erinnern. Denn wie sollte man bereit und fahig sein,
seinem Nichsten — sei er Vorgesetzter oder Untergebener — Schuld zu ver-
geben, wenn man nicht selbst um die Vergebung von Schuld durch Gott
weifd? Ist es nicht allein die hiermit angesprochene Rechtfertigung — also
jener Artikel, der nach Luther »ein Meister und Fiirst tiber alle Arten von
Lehre« ist und der »alles Gewissen und die Kirche« regiert® -, die hier
Horizonte aufzureifien und gegenseitige Paralysierungen zu tberwinden
vermag? Muf} es darum nicht genau dieser Umgang mit der Frage nach der
Schuld sein, an der sich entscheidet, ob eine Menschenfithrung entweder als
»gottlos«, manipulierend und menschenverachtend, oder als christlich und
darum menschlich und hilfreich qualifiziert werden kann?

Dr. Andreas Pawlas, Rheingoldweg 89, W-2000 Hamburg 56

WIR BESUCHEN DIE LUTHERSTATTEN

Von Johann-Friedrich Enke

Mit dem Wegfall der innerdeutschen Grenze sind auch die Lutherstitten in
den neuen Bundeslidndern viel leichter zuginglich geworden. In Thiiringen
liegen sie zumindest fiir Bayern und Hessen gleichsam »vor der Hausttire«.

1 Vel, G, Héhler, Unternehmenskultur — Motivation zum Erfolg, in: IBM Nach-
richten 40 (1990) H. 300, 13.

" Vgl. E. Kahle, Unternehmensfithrung und Unternehmenskultur. Zur Bedeu-
tung der Unternehmensidentitit als Erfolgsfaktor, in: ZfB 58. Jg. (1088), H. 11, 1232.

2 Vgl. . Meininger, Transactional Analysis. Die neue Methode erfolgreicher
Menschenfithrung, Miinchen 1974, 171.

B WA 391, 205, 20-22.
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Im folgenden sind die wichtigsten Lutherstitten alphabetisch zusammen-
gestellt und, wo notig, wird auf besonders sehenswerte Gebiude hingewie-
sen. Wer dies alles gesehen hat, kann sich von da aus leicht die anderen
kleineren Lutherstétten erschlieffen, die hiernicht aufgefithrt werden konn-
ten.

Eisenach

Diese Stadt spielt in Luthers Leben zweimal eine wichtige Rolle: Wihrend
seiner (Ober-)schulzeit 1498-1501 und wihrend des Wartburgaufenthaltes
1521-1522.

Luthernannte Eisenach »meine liebe Stadt«, aber auch einen »geistlichen
Stapelort und Pfaffennest«, denn es gab zu seiner Zeit in der Stadt mit etwa
3500 Seelen tiber 300 Geistliche in sieben Klostern und an drei Pfarrkirchen
mit mehreren Kapellen, Spitdlern und Klausen.

Luthers Mutter, Margarethe Lindemann, stammte aus Eisenach. Ihr On-
kel Konrad Hutter war an der Nikolaikirche Kiister. Mohra, das Heimatdorf
seines Vaters, ist nicht weit entfernt. Nach seinem etwa einjidhrigen Aufent-
halt in Magdeburg kam Luther 1498 auf die Lateinschule der Pfarrkirche St.
Georgen, um hier die Universititsreife zu erlangen. Martin Luther ist im
Verlaufe seiner Eisenacher Zeit bei Ursula Cotta im Hause des Heinrich
Schalbe untergekommen. Ursula Cotta ist die Tochter des Heinrich Schal-
be. Wihrend seines Aufenthaltes in diesem Haus hatte er wahrscheinlich
den jiingeren Bruder der Ursula, Caspar Schalbe, zur Schule zu fithren. Die
Familie Schalbe stand der Frommigkeit der Eisenacher Franziskaner sehr
nahe. Im Kollegium Schalbense wurde sowohl die franziskanische From-
migkeit gepflegt als auch das Franziskanerkloster wirksam unterstiitzt. Aus
diesem Kreis horte Luther wohl auch von dem Ménch Johann Hilten, derim
Franziskanerkloster gefangengehalten wurde. Spiter lief3 er durch Friedrich
Mykonius Nachforschungen iiber ihn anstellen. Hilten, der um 1500 in der
Klosterhaft starb, sagte: »Es wird ein andrer Mann kommen, wenn man
schreibt 1516, der euch Monche tilgen wird, und der wird wohl fiir euch
bleiben, dem werdet ihr nicht widerstehen kénnen. «

1501 beendete Luther die Lateinschule und bezog anschliefiend die Uni-
versitit Erfurt.

Heute ist im Lutherhaus hinter der Georgenkirche eine Luthergedenk-
stitte eingerichtet, die an Luthers Eisenacher Zeit erinnern soll. Eisenach ist
zu erreichen: von Siiden tiber die B 19 Wiirzburg — Bad Neustadt — Meinigen
und von Westen tiber die A 4. Eisenbahn: tiber Bebra Richtung Osten.
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Eisleben

Martin Luther wurde in dieser Stadt am 1o. November 1483 geboren. Am
darauffolgenden Martinstag wurde er in der Peterskirche auf den Namen des
Tagesheiligen getauft. Die Familie Luther, die aus Mdhra hierher gekom-
men war, zog bereits 1484 in das benachbarte Mansfeld.

1546 kam Luther nach Eisleben, um die Erbstreitigkeiten der Mansfelder
Grafen zu schlichten. Er starb in seiner Geburtsstadt am 18. Februar 1546.

In Eisleben sind sehenswert: Luthers Geburtshaus, seine Taufkirche und
sein Sterbehaus.

Eisleben ist zu erreichen tiber Erfurt: B 4, B86 und B 8o bzw. A g und B 6
bis Halle und dann weiter tiber die B 8o.

Bahnverbindungen: Géttingen — Nordhausen — Halle; Bebra — Erfurt —
Sangerhausen — Eisleben; Niirnberg — Leipzig — Halle — Eisleben.

Erfurt

Im Sommersemester 1501 liefd sich Martin Luther an der Universitit Erfurt
immatrikulieren. Er begann sein Studium an der Artistenfakultit mit der
tiblichen universitiren Grundausbildung. Zu dieser Zeit wohnte er in der
Georgenburse. Zum frithestmoglichen Termin konnte er 1502 sein Bac-
calaureatsexamen ablegen und mit dem Magisterexamen 1505 das Grund-
studium der Artistenfakultit beenden. Danach schrieb er sich an der juristi-
schen Fakultit ein. Nach einem Besuch bei seinen Eltern in Mansfeld geriet
er auf dem Riickweg am 2. Juli 1505 bei dem Dorf Stotternheim (vor Erfurt)
in ein Gewitter und legte das Gelitbde ab: »Heilige Anna, hilf, ich will auch
ein Monch werden!« Danach trat Luther in das »Schwarze Kloster« der
Augustinereremiten ein, wo er zunichst als Novize aufgenommen wurde
und 1506 die Monchsgelitbde ablegte. Nach seiner Priesterweihe im Erfurter
Dom feierte er in der Klosterkirche 1507 seine Primiz. Seine Ordensoberen
bestimmten ihn zum Theologiestudium. 1508/09 wurde er erstmals nach
Wittenberg gesandt, um an der dortigen Universitit Moralphilosophie zu
lesen. 1510/11 ging er im Auftrag des Augustinerordens nach Rom. Nach
seiner Riickkehr wurde er bald endgiiltig in das Augustinerkloster Witten-
berg gerufen.

Heute sind in Erfurt als Lutherstitten besonders sehenswert: Das Augu-
stinerkloster, die Georgenburse, das Collegium maius, die Michaeliskirche
und der Dom.

Erfurt ist zu erreichen von Siiden: tiber die B 4 und von Ost und West tiber
die A 4. Mit der Eisenbahn tiber Bebra bzw. Ludwigstadt.
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Mansfeld

Von Eisleben her zog die Familie Luther 1484 nach Mansfeld, wo Luthers
Vater zunichst als einfacher Bergmann im Kupferbergbau begann. Luther
erzihlt spiter tiber diese Anfangsjahre: »Meine Eltern sind ernstlich arm
gewesen. Mein Vater ist in seiner Jugend ein armer Hiuer gewesen. Die
Mutter hat all ihr Holz auf dem Riicken getragen. So haben sie uns erzogen.
Sie haben harte Miihsal ausgestanden, wie sie die Welt heute nicht ertragen
wollte.« Hans Luther kam spiter zu bescheidenem Wohlstand und zu gesell-
schaftlichem Ansehen. In Mansfeld besuchte Martin vermutlich acht Jahre
lang die Stadtschule.

In Mansfeld kann Luthers Elternhaus besichtigt werden, Luthers Schule
und die Stadtkirche St. Georg.

Mansfeld ist von Eisleben aus zu erreichen iiber die B 180 und die B 242,
auch mit der Eisenbahn.

Moéhra

Das Dorf Mghra ist der »Lutherstammort«. Die Familie des Vaters Hans
Luther war hier seit Generationen ansissig und hatte einen Bauernhof. Da
Luthers Vater den Hof nicht erben konnte, zog er nach Eisleben. Sehenswert
sind Luthers Stammbhaus (Lutherplatz 2), das Lutherdenkmal, die Dorfkir-
che und das Pfarrhaus.

Mohra ist zu erreichen tiber die B 19 (Abzweigung in Waldfisch) und iiber die
B 84 (Abzweig in Marksuhl).

Schmalkalden

Die Kleinstadt Schmalkalden liegt stidlich des Thiiringer Waldes. Am Aus-
gang des Mittelalters stand sie unter der Doppelherrschaft der Grafen von
Henneberg und der Landgrafen von Hessen. 1531 wurde hier unter Fiithrung
des Kurfiirsten Johann von Sachsen und des Landgrafen Philipp von Hessen
der Schmalkaldische Bund gegriindet, ein Schutzbiindnis der evangelischen
Reichsstinde gegen die Durchfithrung des Wormser Ediktes nach dem
Reichstagsbeschlufi von Augsburg 1530.

1537 hielt der Schmalkaldische Bund hier seinen bedeutendsten Bundes-
tag ab, an dem 18 Farsten, 28 Reichs- und Hansestiddte und 42 bedeutende

88



evangelische Theologen teilnahmen. Luther kam am 7. Februar in Schmal-
kalden an. Er hatte die »Schmalkaldischen Artikel« verfafit, die hier von
einigen Theologen inoffiziell unterschrieben wurden. Melanchthon verfa3-
te seinen Traktat »De potestate et primatu papae«. Luther wurde wihrend
seines Aufenthaltes von einem sehr schmerzhaften Steinleiden geplagt, so
dafl er am 26. Februar wieder abreiste.

Sehenswert sind: der Audienzsaal des Rathauses; hier fand die Eroffnung
der Bundesversammlung statt. Im Lutherhaus, Lutherplatz 7, wohnte
Luther im Februar 1537 bei dem Rentmeister Balthasar Wilhelm. In der
Stadtkirche predigten Luther und andere Theologen 1537. Uber der Stadt
befindet sich das Schlof§ Wilhelmsburg (1585-89) mit der beachtenswerten
Schlof3kirche.

Schmalkalden ist tiber die B 19 zu erreichen; mit der Eisenbahn von Ei-
senach, Meiningen oder Suhl aus.

Torgau

Die Stadt Torgau an der Elbe war seit 1485 die Residenz der ernestinischen
Kurfiirsten. Nach einem gefliigelten Wort war Wittenberg die Mutter, Tor-
gau die Amme der Reformation. Luther war tiber vierzig mal hier. 1526
wurde auf dem Schlof8 der Bund zwischen Sachsen und Hessen geschlossen.
1527 berieten Luther, Melanchthon, Bugenhagen und Agricola hier die
Grundziige einer allgemeinen Visitationsordnung. Luthers Frau Katharina
starb in Torgau am 20. Dezember 15 52. Johann Walter war zunichst Hofka-
pellmeister und dann Kantor an der Marienkirche.

Sehenswert ist: Schlof$ Hartenfels als Sitz der sichsischen Kurfiirsten.
Friedrich der Weise wurde hier geboren. Die Schlof3kirche mit der Luther-
kanzel wurde als erster evangelischer Kirchenneubau 1544 von Luther ge-
weiht. In der Marienkirche ist Katharina Luther bestattet worden. Im Pfarr-
haus (Wintergriine 2) wohnte Luther zumeist, wenn er in Torgau war. 1527
arbeiteten die Theologen unter Luthers Leitung hier an der Visitations-
itbung; im Mirz 1530 wurden die Torgauer Artikel als Grundlage des Augs-
burger Bekenntnisses verfal’t. Am Fleischmarkt 6 befindet sich das Haus
des Kanzlers Briick mit den sichsischen Wappen am Portal. Das Sterbehaus
von Luthers Frau steht in der Katharinenstrafie 11.

Torgau ist von Leipzig aus iiber die B 87 und von Wittenberg iiber die B 182
zu erreichen, mit der Eisenbahn ebenfalls von Leipzig und Wittenberg aus.
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Wartburg bei Eisenach

Die Wartburg ist eine der bedeutendsten deutschen Burgen. In einer gehei-
men Aktion wurde Luther 1521 nach dem Reichstag von Worms auf Befehl
des Kurfiirsten Friedrich des Weisen in der Nihe des Schlosses Altenstein
»iiberfallen und gefangengenommen«. Zu seiner Sicherheit wurde er auf die
Wartburg gebracht und dort im Rittergefingnis solange eingesperrt, bis er
sein moénchisches Aussehen durch Haar- und Bartwuchs unkenntlich ge-
macht hatte und nun als »Junker Jorg« (nach dem Stadtpatron von Eisenach
St. Georg) unerkannt auftreten konnte. Wihrend der letzten Wochen seines
Wartburgaufenthaltes iibersetzte er das Neue Testament aus dem griechi-
schen Grundtext in die deutsche Sprache. Sein Ubersetzungswerk fithrte er
spater in Wittenberg fort. Anfang 1522 verliefl Luther die Wartburg wieder
und begab sich tiber Jena (»Schwarzer Bir«) wieder nach Wittenberg, um dort
die Reformation in geordnete Bahnen zu lenken (Invokavitpredigten).

Die Wartburg ist am besten von Eisenach aus mit einem ziinftigen Fufi-
marsch (30 Minuten) zu erreichen. Kinder reiten traditionsgemafl mit dem
Esel von der Eselsstation aus. Gehbehinderte kénnen mit dem Pendeltaxi
vom Mariental aus fahren. Eine Auffahrt mit dem Auto ist in der Saison
zwischen 10.00 und 16.00 Uhr nicht méglich.

Wittenberg

Wittenbergist die wichtigste Reformationsgedenkstitte im Gebiet der neu-
en Bundeslinder. Martin Luther ging 1511 endgiiltig in das Augustinerklo-
ster dieser Stadt, wo er bis zu seinem Tod 1546 wohnte. Luther wurde Sub-
prior seines Klosters, Prediger an der Stadtkirche, ihm wurde die Bibelpro-
fessur an der Theologischen Fakultit der Leucorea, der 1502 durch Kurfiirst
Friedrich den Weisen erdffneten Universitit, tibertragen, schliefflich wurde
er Distriktsvikar seines Ordens. Am 31. Oktober 1517 forderte er mit seinen
95 Thesen zur Disputation iiber den Miffbrauch des Ablasses auf. Dadurch
wurde die Reformation ausgelést und Wittenberg wurde zum Zentrum die-
ses Geschehens, die Universitit erlebte ihre Bliitezeit.

Besonders sehenswert ist das Augustinerkloster (Collegienstrale 54/, in
dem Luther als Monch lebte und das ihm spiter vom Kurfiirsten als Woh-
nung fiir sich und seine Familie geschenkt wurde. In diesem Gebiude befin-
det sich heute die Lutherhalle, mit ihren Ausstellungen und Sammlungen
die grofite Reformationsgedenkstitte der Welt. Das Melanchthonhaus (Col-
legienstrafie 6o0) wurde 1536 erbaut, darin ist u.a. Melanchthons Arbeits-
und Sterbezimmer zu sehen. Die Stadtkirche (Luthers Predigtstitte) mit
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einem Altarbild Lucas Cranachs und anderen bedeutenden Kunstwerken;
die Schlofikirche mit der Thesentiir (19. Jh.) und den schlichten Gribern
Luthers und Melanchthons (16. Jh.); ehemalige Universitit mit Altem und
Neuem Collegium (Collegienstrafie 62); das Bugenhagenhaus (Kirchplatz
9); das Lucas-Cranach-Haus (Schlof3strafie 1); die Luthereiche vor dem El-
stertor, wo Luther 1520 die Bannandrohungsbulle und die pipstlichen
Rechtsbiicher verbrannte.

Wittenberg ist iiber die A 9 von Siiden her zu erreichen. Es liegt an der
Eisenbahnstrecke Halle/Leipzig-Berlin.

Um von Wittenberg einen ersten Eindruck zu bekommen, geniigt ein Tag.
Wenn man sich aber intensiver beschiftigen will, sollte man allein fiir die
Lutherhalle mehrere Tage einplanen.

Johann-Friedrich Enke, Schillerstr. 1, O-6100 Meiningen

BUCHERSCHAU

Maryn DE Kroon: Martin Bucer und Jo-
hannes Calvin. Reformatorische Per-
spektiven. Finleitung und Texte. Aus
dem Niederlindischen {ibersetzt von
Hartmut Rudolph. Géttingen: Van-
denhoeck & Ruprecht 1991, 285 S.

Der aus den Niederlanden stammende
Verfasser, der seit langem an der Bucer-
Forschungsstelle in Miinster titig ist,
hat schon verschiedene Untersuchun-
genzu Bucer, aber auch zu Calvin vorge-
legt. In diesem Buch, das zunichst auf
Niederldndisch erschienen war, hat er
sich das Ziel gesetzt, schwerpunktmi-
Rig die wichtigsten theologischen »Per-
spektiven« bei Bucer wie bei Calvin zu
schildern und dazu einige ausgewihlte
Textkomplexe im lateinischen oder im
damaligen deutschen Text sowie in
Ubersetzung oder in modernisierter

Luther 63, S. 91-100, ISSN 0340-6210
© Vandenhoeck & Ruprecht 1992

Fassung vorzulegen. Das Buch ist also
weder eine Monographie noch eine blo-
{3e Textausgabe, sondern eineaufhohem
Niveau geschriebene Einfiihrung in re-
formatorische Grundlehren beider Re-
formatoren, die sich bekanntermafien
gegenseitig beeinfluflt haben, die sich
freilich auch an manchen wichtigen
Punkten durchaus voneinander unter-
scheiden. Das Schwergewicht des Bu-
ches von de Kroon liegt dabei vornehm-
lich auf Bucer, dessen 500. Geburtstag
im Jahr 1991 begangen wurde.

In fiinf Kapiteln werden nacheinander
folgende Themen behandelt: »Uber die
Pridestination«; »Gerechtfertigt durch
Glauben oder durch Werke?«; »Der
Schliisselbegriff pietas«; »Religiose Of-
fenheit und politische Strukturen« so-
wie »Reformatorische Perspektivenc,
wobei hier im letzten Kapitel auf be-
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stimmte Unterschiede zwischen Bucer
und Calvin eingegangen wird. In jedem
Kapitel wird zunichst in einer ausfiihr-
lichen Einleitung und in Auseinander-
setzung mit der Forschung knapp der
Ansatz beider Reformatoren sowie die
Entfaltung der betreffenden Lehrauf-
fassung umrissen, worauf dann die aus-
gewihlten Texte folgen.

Unter mancherlei Verdffentlichun-
gen zu Bucer, die in dem Jubiliumsjahr
1991 erschienen sind, hat dieses Buch
seinen besonderen Platz. Es kann ein-
mal als eine solide, kenntnisreiche Ein-
filhrung dienen; zum anderen eignet es
sich durch die Textauswahl und die je-
weils gebotene Ubersetzung gut fiir ge-
meinsame Lektiire und Besprechung
nicht nur in Seminaren, sondern auch
in Arbeitskreisen.

Bernhard Lohse

AiprecHT PETERS: Kommentar zu Lu-
thers Katechismen. Band 2: Der
Glaube -~ Das Apostolikum, hrsg.
Gottfried Seebafl, Gottingen: Van-
denhoeck & Ruprecht 1991, 226 S.

Erfreulich rasch ist der zweite Band des
aauf5 Binde konzipierten Kommentars
des fritheren Heidelberger Systemati-
kers zu Luthers Katechismen erschie-
nen.

Es ist selbstverstindlich, daf er mit
dem Apostolischen Glaubensbekennt-
nis ins Herzstiick von Luthers Theolo-
gie vordringt. Entsprechend steht der
Zweite Artikel, »an dem all unser Heil
und Seligkeit liegt« (BSLK 653, 13f, zit.
48) im »Zentrum des Apostolikums
sowie des gesamten Katechismus«(92),
istaberimmersowohlaufdenerstenals
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auch auf den Dritten Artikel bezogen,
wobei auch das Umgekehrte gilt. So
stehen Schopfung, Erlosung und Heili-
gung, auch wenn sie auf die einzelnen
Artikel verteilt sind, nicht isoliert,
dennesist der eine Gott, der alles wirkt.
»In Schopfung, Erlosung und Heiligung
erschliefit und schenkt sich uns Gott
der Vater durch den Sohn im Heiligen
Geist und gibt uns darin Anteil an sei-
nem innergéttlichen Leben« (S. 47).
Dariiberhinaus steht bei Luther alles
Wirken immer unter dem Gesichts-
punkt pro me (mir zugut).

Verf. holt wie im ersten Bande weit
aus und zieht biblische, altkirchliche,
mittelalterliche und zeitgenéssische
Quellen heran, um das Apostolikum in
den Rahmen der Tradition zu stellen.
Vor allem aber greift er reichlich auf
andere Werke Luthers zuriick, in denen
zur Sache Stellung genommen wird,
wobei diese mitunter erginzen, ver-
deutlichen oder auch in Frage stellen,
haben die beiden Katechismen Luthers
doch wesentlich pidagogische Ziele, so
dafl theologische Probleme mitunter
verkiirzt erscheinen kénnten, wenn
nicht diese Ausweitung vorgenommen
worden wire. Allerdings entsteht
durch die vielerlei Quellen manchmal
ein verwirrender Wechsel, der dem Le-
ser grofiere Konzentration abverlangt,
der aber viele wichtige Gesichtspunkte
zur Sprache bringt und sich in einem
vertieften Verstindnis unseres Credo
auszahlt. Auch die vielen und reichen
AnmerkungensowiedieLiteraturanga-
ben helfen dem Fragenden weiter.

So kann auch dieser zweite Band al-
len, die Luther niher kennenlernen
oder die das Apostolikum auslegen
wollen, nur wirmstens empfohlen wer-
den.

Ingetraut Ludolphy



WiseLM Rau: Das Zeugnis Luthers von
der Verlorenheit des Menschen und
seiner Erlosung durch Christus.
Neuendettelsau: Freimund 1991,
96 S.

Dieses Biichlein eines wiirttembergi-
schen Pfarrers will die Tiefendimensi-
on des Menschseins darlegen, wie siein
der Gotteserfahrung und der Theologie
Luthers zum Vorschein kommt. Dabei
tut sich (I) der Blick auf in die Verloren-
heit des Menschen. Diese wird unter
den Stichworten Gesetz, Siinde, Zorn
Gottes, Tod, Teufel und Holle abgehan-
delt. Sodann (II) richtet sich der Blick
darauf, dafl Gott dieses verlorene
Menschsein auf einen neuen, tragfihi-
gen und so rettenden Grund und Boden
gestellt hat durch das Werk des gekreu-
zigten und auferstandenen Christus.
Dieses wird so entfaltet, dafl es als die
Uberwindung der einzelnen vorher ge-
nannten Maichte deutlich sichtbar
wird.
Ein letzter Teil (ITI) stellt dar, wie im
Wirken des Heiligen Geistes dieses
Werk Christi fiir uns wirksam wird
durch den Glauben, welcher durch
Wort und Sakrament den Menschen in
seine Rechtfertigung und Heiligung
hineinstellt und ihn dadurch fihig
macht, iiber den drohenden Tiefen ge-
trost und voll Zuversicht zu leben.
Dies alles wird mit vielen und gut
ausgewihlten Lutherzitaten zur Spra-
che gebracht. »Luthers Theologie« von
Theodosius Harnack ist dabei neben
den Originalschriften die am hiufig-
sten zitierte und ausgeschopfte Quelle.
Adressat und anvisiertes Gegentiber
des Verfassers ist oft der ihm oberflich-
lich und allzu optimistisch erscheinen-
de moderne Mensch und eine zeitge-
nossische Theologie, die er in Gefahr

sieht, trotz aller Tiefenpsychologie die
coram Deo zum Vorschein kommen-
den Tiefen des Menschseins zu tiberse-
hen.

Bei allem Verstindnis fiir das Ge-
meinte fragt man sich jedoch, wenn ca.
3omal auf die Tiefgriindigkeit, den tie-
fen Ernst, die noch tiefere und die aller-
letzte und die unausdenkbare Tiefe und’
auf die tiefe Hintergriindigkeit der bei
Luther in Sicht kommenden Dimensi-
onverwiesenwird, obdanichtbeiallem
Beschworen und Behaupten das not-
wendige sachliche Argumentieren und
die Kldrung dieser doch recht unschar-
fen Begriffe einfach zu kurz kommt.
Und man fiirchtet, da dies leicht dazu
fithren kénnte, daf der »Mensch von
heute« doch nicht so gern nach dieser
»tiefschiirfenden Entfaltung lutheri-
schen Glaubens« greifen wird, wie der
Herausgeber in seinem Vorwort es von
ihm erwartet. Allzuviel Bekennerpa-
thos kann der Freude an der Erkenntnis
der Wahrheit auch abtréglich sein!

Gerhard Schmidt

MarTin Luther: Vorrede zum Romer-
brief. In heutiges Deutsch {ibertragen
von WinFrieD KUTTNER. Zahrenhol-
zer Reihe 15. Groft Oesingen: Verlag
der Lutherischen Buchhandlung
1990.

Nachdriicklichhingewiesenseiaufdie-
ses kleine Heft, das zum Preis von we-
niger als vier Mark die grundlegende
Vorrede Luthers in »das rechte Haupt-
stiick des Neuen Testaments und das
allerreinste Evangeliume, den Romer-
brief nimlich, in zeitgemiflem
Deutsch und in Abschnitte gegliedert,
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wiedergibt. Die Romerbrief-Vorrede ist
im Grunde eine kurze Darstellung der
Bibeltheologie Luthers. Gerade darum
ist diese Ausgabe ein hiibsches und
sinnvolles Geschenk an alle, denen wir
eine Begegnung mit Luthers Einsichten
wiinschen oder die auf sein Denken
neugierig sind.

Hartmut Hovelmann

Barth Contemporaneo. Hrsg. Sercio
Rostacno. Collana della Facolta Val-
dese di teologia 16. Torino: Editrice
Claudiana 1990. 250 S.

Kurz angezeigt sein soll hier eine neue
Publikation der Waldenserfakultit
Rom: Zeitgenosse Barth. Verantwortli-
cher Herausgeber ist der systematische
Theologe der Hochschule. Mit Ausnah-
me von W. Kreck handelt es sich bei al-
len Mitarbeitern um Italiener. Die vor-
liegenden Beitrige sind im Blick auf den
»Konvent tiber Karl Barth« entstanden,
dendie Fakultit 1986 in Rom veranstal-
tet hat. Die Sammlung ist in drei Teile
untergliedert, deren erster, der dogma-
tische, mit fiinf Aufsitzen den meisten
Raum einnimmt und auch das sachli-
che Gewicht hat. Die zweite Abteilung
widmetsich dem 6kumenischen Barth,
die dritte Barth als Politiker und als Ge-
meindepfarrer, Das Spektrum der ein-
zelnen Beitrdge reicht von einer Ver-
trautmachung des italienischen Lesers
mit Barth (W. Kreck tiber Theologieund
Politik bei Barth, S. Rostagno iiber den
Pfarrer K. Barth, P. Ricca tiber Barths
Verhiltnis zu Katholizismus und Oku-
mene) bis zu anspruchsvollen Spezial-
fragen Barthscher Theologie. Einer der
Aufsitze, Maria Christina Laurenzis
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Untersuchung zu Barths Formel »Gott
auch fiir uns« (KD I/1,334), beleuchtet
das Denken des grofRen Schweizer Re-
formierten immer wieder in Beziehung
auf Luther. Interessante Informationen
liefert schliefflich Giampiero Bofs Be-
richt tiber die Barth-Rezeption in Itali-
en. Der Turiner Verlag, der diese Auf-
satzsammlung herausgebracht hat, ist
verdienstvoll engagiert bei der Uberset-
zung deutscher theologischer Autoren,
aber auch der Herausgabe von Werken
Luthers in Italien. So soll der des Italie-
nischen kundige deutsche Leserauf die-
se Publikation aus dem italienischen
Protestantismus aufmerksam gemacht
werden.

Hartmut Hovelmann

Kvraus PeTER Voss: Der Gedanke des all-
gemeinen Priester- und Propheten-
tums. Seine gemeindetheologische
Aktualisierung in der Reformations-
zeit, Wuppertal: R. Brockhaus 1990.
302.5.

Die Rede vom »Priestertum aller Glau-
bigen« erfreut sich nicht nur in Phasen
kirchlicher Reformbestrebungen steti-
ger Beliebtheit. Im Kontext der lebhaf-
ten Diskussion um das angemessene
Modell eines zugleich erfolgreichen
und »kirchengemiflen« Gemeindeauf-
baus erhilt dieser theologische Topos
eine deutliche Gegenwartsrelevanz.
Die vorliegende Untersuchung von
Klaus