zierte Gesamtdeutung priasentieren. Einstweilen sind einige Impulse gege-
ben, fiir die man dankbar zu sein hat. Wie die bisherigen Gespriche bewie-
sen haben, erscheint es fruchtbar, diese Anstofle aufzunehmen und im
gemeinsamen Austausch weiterzuentwickeln.

Professor Dr. Martin Brecht, Schreiberstr. 22, 400 Miinster

HABT VERTRAUEN AUF GOTT UND HALTET DAS
PULVER TROCKEN, NAMLICH DIE GERECHTIGKEIT,
DIE VOR GOTT GILT

Von Erwin Miilhaupt

L

Martin Luther gehort zweifellos zu den Menschen, die in geistigem und
geistlichem Sinn die Welt bewegten und zum Teil heute noch bewegen.
Denn er ist der unabsichtliche Begriinder unsers evangelischen Christen-
tums, unabsichtlich, weil er ja nicht die Spaltung der christlichen Kirche
wollte, sondern ihre Erneuerung, Er ist dariiber hinaus der Anfinger und
Motor der grofiten Bibelbewegung der ganzen Kirchengeschichte, nicht nur
wegen seiner Bibeliibersetzung, sondern vor allem, weil er eine Bibelbeher-
zigung sondergleichen in Gang setzte. Er ist ein »Vater im Glauben-« nicht
nur Tausender von Protestanten, sondern heutzutage nennen ihn auch viele
okumenisch gesinnte Katholiken so. Und er hat zugleich eine ungeheure
Fiille von Schriften und Briefen hinterlassen, die nur der Produktion der
grofiten Schriftsteller wie Augustin, Thomas von Aquin, Leibniz und Goe-
the vergleichbar ist. Auch wenn man kein Christ ist, mufl man Respekt vor
seinem Format haben.

Was aber ist in all seinem Denken und Schreiben das Zentrale, das Eigent-
liche, das beherrschende Motiv, der Kern seiner Uberzeugung und das Ge-
heimnis seiner weitreichenden Wirkung? Darauf gibt es einige unbefriedi-
gende Antworten. So hat man seine Reformation z.B. als einen Aufbruch
deutschen Wesens und der germanischen Rasse bezeichnet. Im vergange-
nen 19. Jahrhundert hat man dies manchmal mit nationalem Stolz behaup-
tet; unsre Nachbarn, die Franzosen, haben umgekehrt darin nur die Arro-
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ganz der nordischen Barbaren gesehen. Was jedoch bei Luther selbst den
Vorrang vor allem Deutschen und Germanischen hat, zeigt schon ein einzi-
ges seiner Worte von 1530:

»Wenn es so soll in deutschen Landen gehen, dafl keine Furcht noch
Scheu vor Gottes Zorn mehr ist und keine Lust noch Liebe dem Heiland fiir
seine saure Marter erzeigt wird, dann ist mirs leid, daf} ich als Deutscher
geboren bin und je deutsch geredet oder geschrieben habe. «!

Andre haben in Luther den Patron christlicher Innerlichkeit und From-
migkeit gesehen, bald mehr im spenerisch-pietistischen Sinn des Abster-
bens und Riickzugs von der Welt, bald mehr im Sinn der freieren Frommig-
keit Schleiermachers; einer meiner theologischen Lehrer hat die These
vertreten, Luther habe den >Primat des Gemiits: verkiindigt. Mir dagegen
fillt bei Luther auf, dafl ihm der Begriff der -Frommigkeit- fiir sich allein viel
zu allgemein ist, denn er fragt priziser nach der -Frommigkeit, die vor Gott
gilt<2. Auch vom Ideal reiner Innerlichkeit hilt Luther nicht viel, denn nach
ihm darf es nicht beim Glauben des Herzens bleiben, sondern muf} derselbe
herausbrechen in der Liebe und im Bekenntnis und »mit der Tat vor den
Leuten beweisen, dafl wir einen rechtschaffenen Glauben haben«? oder, wie
Luther an andrer Stelle sagt: -heimlich recht glauben und leben, dawider
ficht der bose Geist nicht so hart, aber wenn man herausfahren, es ausbrei-
ten, bekennen, predigen und loben will, auch den andern zugut, das kann er
nicht leiden<*. Und in seiner bekannten Zweireichelehre hat Luther gewifd
nicht nur Gemiitsruhe und Riickzug in die Innerlichkeit gepredigt, sondern
Weltverstindnis und Weltverantwortung gefordert und auch selber reich-
lich praktiziert.

Auch in der Luther-Literatur der DDR geht man, namentlich in neuster
Zeit, nicht respektlos mit Luther um und hat sogar einige frither allzu harte
und falsche Urteile iiber Luther revidiert: man nennt ihn heutzutage nicht
mehr pauschal -Bauernverriter< und >Fiirstenknecht«. Dennoch hilt man an
seiner Kennzeichnung als »friihbiirgerlichen Revolutiondrs, der nur leider
seine guten Ansitze bald vergessen und verleugnet habe, noch immer fest.
Einige bezeichnen ihn neuerdings auch als >Humanist< und riicken ihn
damit in die Nihe des berithmten Erasmus von Rotterdam, des anerkannten
Hauptvertreters der Humanisten. Aber beides ist ganz gewifl nicht das
Eigentliche und Zentrale an Luther, das Revolutionire nicht, weil er schon
1520 eindeutig erklirte: >Ich will nicht, da man mit Gewalt und Totschlag

! Weimarer Lutherausgabe, kiinftig abgekiirzt: WA 30 11,584, 6 ff.
2 WA 1012,233 und WA 1711,290.

3 WA 12,684,5 ff.

4 WA 10l1,136,23ff.
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fiir das Evangelium streitet; durchs Wort ist die Welt iiberwunden und die
Kirche erhalten worden, durchs Wort wird sie auch erneuert werden.<* Und
ebenso irrefithrend ist es, Luther zum Humanisten zu machen, weil er ja
bekanntlich anno 1525 in seiner berithmten Schrift »De servo arbitrio« sich
aufs deutlichste von Erasmus distanzierte und dessen humanistisch-opti-
mistisches Menschenbild im Namen des biblischen Realismus und Pessi-
mismus ablehnte.

II.

Wenn man jedoch nicht die Literaten, Journalisten und Interpreten nach
Luthers eigentlichem Anliegen und seiner innersten Uberzeugung befragt,
sondern, wie es sich ja eigentlich gehort, ihn selber, dann springt der Begriff
heraus, der die Unruhe seiner Anfechtungs- und Griibeljahre war, erst ein
Schreckgespenst, aber schliefflich und endlich seine reformatorische Ent-
deckung, nimlich der Begriff der»Gerechtigkeit, die vor Gott gilt, von der es
in Rom 1,17 heift:

»Im Evangelium wird offenbar die Gerechtigkeit, die vor Gott gilt, welche
kommt aus Glauben in Glauben, wie denn geschrieben steht: der Gerechte
wird seines Glaubens leben.

Es kommt im Leben auf den Mafistab an, an dem sich der Mensch mif3t.
Luthers Maf3stab, Lebenssinn und Lebensziel war die Gerechtigkeit, die vor
Gott gilt, also nicht die Gerechtigkeit, die vor den Leuten, vor Juristen,
Philosophen, Moralisten gilt, also nicht eine der relativen Gerechtigkeiten,
die irgendwelche Gruppen, Parteien, Klassen fordern wie Leistungsgerech-
tigkeit, Lohngerechtigkeit, Wehrgerechtigkeit, sondern die hochste Gerech-
tigkeit, dienach dem bekannten Doppelgebot Jesu im totalen Gottvertrauen
und in der universalen Nichstenliebe besteht. Um diese hochste Gerechtig-
keit zu erlangen, tritt er 1505 ins Kloster ein, sie hat er vor Augen und im
Sinn, wenn er in Psalm 71,2 liest: serrette mich durch deine Gerechtigkeit,
aber es dauert Jahre, bis er sie wirklich versteht. Vierfach sind die Erfahrun-
gen und Erkenntnisse, die er im Lauf seines Lebens von der Gerechtigkeit
macht, die vor Gott gilt.

1. Die Gerechtigkeit, die vor Gott gilt, ist das Ende aller Selbstgerechtig-
keit, denn sie ist auf dem Wege religios-moralischen Strebens nicht zu
erreichen. Selbst sein ernstes Bemiihen als Monch bleibt weit hinter ihr
zuriick, dies begann ihm schon 1507 in jenem Gesprich mit seinem Vater zu
ddmmern, als derselbe seinem monchischen Sicherheitsgefiihl das 4. Gebot

§ Weimarer Lutherausgabe, Reihe Briefe, kiinftig abgekiirzt: WAB. WAB 2,249, 12.
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»du sollst deinen Vater und deine Mutter ehren« entgegenhielt. Luther sagt
es selbst, dies Wort seines Vaters habe einen Stachel in ihm hinterlassen,
d.h. einen Zweifel dariiber, ob Klosterleben wirklich mehr wert sei als
Elternliebe und Elterngehorsam. Der franzosische Lutherkenner Agenor de
Gasparin bezeichnet diesen Stachel als -le premier cri de la réformations,
d.h. als den Geburtsschrei der Reformation, weil er erstmals die religitse
Selbstsicherheit Luthers erschiitterte. Aber im Lauf der Jahre vertiefte sich
diese Erschiitterung zu der allgemeinen und umfassenden Erkenntnis, dafd
der Mensch auch mit seinem religiGs-moralischen Streben niemals die
Gerechtigkeit erreicht, die vor Gott gilt, weil er ndmlich nie so gut und edel
und fromm ist, wie er oft tut, sondern im Grunde egoistisch, lieblos, gottlos
und schlecht. Das Psalmwort 71,2, so wie er es zunichst verstanden hatte
als Errettung aufgrund seines Strebens nach Gerechtigkeit, wurde ihm mit
der Zeit so zuwider, dafl er sagte: »da ich zuerst im Psalter las und sang
>errette mich durch deine Gerechtigkeit, da erschrak ich allemal und ward
den Worten -Gerechtigkeit Gottes’ feind«6. In diese Zeit und Erfahrung
gehoren die bekannten Verse Luthers »die Angst mich zu verzweifeln trieb,
daf} nichts denn Sterben bei mir blieb, zur Héllen muft ich sinkenc. Als
Ergebnis seines religios-moralischen Strebens muf er vor der Gerechtigkeit,
die vor Gott gilt, schliefflich dem alten Prophetenwort zustimmen aus Jes
64,5: >unsre Gerechtigkeit ist wie ein unflitiges Kleid: und vor allem dem
Pauluswort aus Rom 3,23: »wir mangeln des Ruhms, den wir vor Gott haben
solltene. Seither ist ihm aller religits-moralische Stolz verhaf3t und wird von
ihm nur als >glinzende Arroganz der Selbstgerechtigkeit (splendida arrogan-
tia propriae justitiae)’ bezeichnet.

2. Gerechtigkeit, die vor Gott gilt, ist eine Rechtfertigungs- und Gnaden-
gerechtigkeit. Daf} es aus dem Fiasko der Selbstgerechtigkeit oder, biblisch
gesprochen, fiir den Siinder einen Ausweg gibt, hat nicht Luther erfunden,
sondern ist, wie Luther aus Paulus lernt, erst durch Christus und sein
Evangelium offenbar und bekannt geworden, weil er der Heiland der Siinder
ist. Ohne Christus und sein Evangelium wire es nicht >gerechtfertigt:, von
einem solchen Ausweg zu sprechen. Darum ist Christus und sein Evange-
lium die 'Rechtfertigung: des Siinders, und darum ist Luther mit Paulus der
Uberzeugung, »dafl der Mensch nur gerecht werde ohne des Gesetzes Werke
allein durch den Glauben:, wie Rom 3,28 geschrieben steht. Auf der
menschlichen Seite bedarf es dazunur des Eingestindnisses der Siindhaftig-
keit und der Bereitschaft zur Annahme der Gnade und Vergebung in Chri-
stus. Darum ist ein Christ nur gerechtfertigt, wenn er sich bezeichnet als

6 Weimarer Lutherausgabe, Reihe Tischreden, abgekiirzt WATR 5,26 Nr. 5247.
7 WATR 3,479 Nr. 3650.
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szugleich Siinder und gerecht (simul peccator et justus), Siinder in Wahrheit,
aber gerecht in der Hoffnung auf Gottes Verheiflung®. Darum heifit die
christliche Lebensdevise, die bekanntlich Jochen Klepper so liebte: entwe-
der >cor accusator und deus defensor« oder >cor defensor und deus accussa-
tor®, d.h. entweder ist der Mensch bereit, nicht mehr Gott und die Welt
oder die andern anzuklagen, sondern sich selbst, oder er ist immerfort mit
seiner Selbstrechtfertigung und Selbstverteidigung beschiftigt; im ersteren
Fall kann Gott seine Verteidigung und Rechtfertigung vornehmen, im zwei-
ten Fall wird Gott ewig sein Widersacher und Verkliger sein. Je nachdem,
welche der beiden Formeln wir fiir unser Leben wihlen, wird es gelingen
oder mif8lingen, wird es die Gerechtigkeit, die vor Gott gilt, erlangen oder
verfehlen.

3. Die Gerechtigkeit, die vor Gott gilt, ist eine Lebensgerechtigkeit. Dar-
um heifdt es in Rém 1,17: der Gerechte, d. h. der aus Gnade gerecht Erklirte
und Zurechtgebrachte, wird seines Glaubens leben. Luthers Meinung ist: an
der Selbstgerechtigkeit geht der Mensch zugrunde, in der Gnadengerechtig-
keit darf er leben, kann er leben, nur durch sie ist das Leben lebenswert.
Daher Luthers schoner Spruch aus der Genesisvorlesung: -entweder gelebt
im Schatten der Fliigel Gottes und im Vertrauen auf sein Erbarmen oder
verloren!<19. Bekanntlich hat Luther die dann so genannte Lutherrose zu
seiner -Petschaft:, seinem Siegel oder Wappen erwihlt. Auch durch sie
bekennt er sich in jenem berithmten Brief vom 8. 7. 1530 an Lazarus Speng-
ler'! zur Lebenswichtigkeit und Lebensbedeutung seines paulinischen
Rechtfertigungsglaubens. Die Lutherrose ist, wie er selbst sagt, »ein Merk-
zeichen meiner Theologie. Das erste soll ein Kreuz sein, schwarz, im Her-
zen, das seine natiirliche Farbe behilt, womit ich mir selber Erinnerung
gebe, dafl der Glaube an den Gekreuzigten uns selig macht. Denn wenn man
von Herzen glaubt, wird man gerecht. Obs nu wohl ein schwarzes Kreuz ist,
mortifiziert und auch weh tun soll, so 1488t es das Herz dennoch in seiner
Farbe, verdirbt die Natur nicht, d.h. tétet nicht, sondern behilt lebendig,
denn der Gerechte lebt aus dem Glauben, aber aus dem Glauben an den
Gekreuzigten«. Auch hier also wieder die Berufung auf Rém 1,17: der Ge-
rechte wird seines Glaubens leben. Dieselbe Lutherrose ziert bekanntlich
auch heute noch das sogenannte Katharinenportal des Lutherhauses in
Wittenberg und enthilt in den Zwickeln der Rosenblitter die fiinf Buchsta-
ben V.ILV.LT. (= er lebt). Auch diese Devise des Lutherhauses bezieht sich
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wieder in gewisser Weise auf das -er wird seines Glaubens leben«. In einer
Tischrede!? erlautert Luther die geheimnisvollen fiinf Buchstaben dahin:
»sie betreffen sowohl den, an den man glaubt, wie auch die, die glauben<d. h.
Christus lebt, und die, die an ihn glauben, leben auch, sie allein fithren ein
ehrliches christliches Leben. '

4. Die Gerechtigkeit, die vor Gott gilt, ist und bleibt eine Glaubensge-
rechtigkeit. D.h. man kommt nie iiber den Glauben hinaus zum Wissen,
Schauen und Greifen, sondern es geht im christlichen Leben nach Rém 1,17
immer nur >von Glauben in Glauben:. Aber es handelt sich dabei nicht um
einen unbestimmten beliebigen allgemeinen Glauben, sondern um den
Glauben an das Wort von Christus und seinem Evangelium. Von solchem
Glauben sagen auch unsre Lieder, indem sie ihn beschreiben als einen
Glauben, -der aus dem Wort gezeuget und durch das Wort sich nahrt und vor
dem Wort sich beuget und mit dem Wort sich wehrt<. Den bleibend mafigeb-
lichen Inhalt dieses biblischen Worts, auf dem der Glaube beruht, hat
Luther bekanntlich in die treffenden vier Begriffe Gesetz und Evangelium,
Glaube und Liebe zusammengefafit. Aber immer ist der Glaube die Voraus-
setzung, nicht etwa Wissen, Erfahrung, Gefiihl oder sonst eine Vorauslei-
stung, die Gott zu erbringen hitte, wie Luther in einer Predigt vom 25. Juli
152213 bezeugt: -der Glaube fordert nicht Kunde, Wissen oder Sicherheit,
sondern ist ein frei Sich-ergeben und frohlich Wagen auf seine (noch) un-
empfundene, unversuchte, unerkannte Giite«. Er beruht, wie gesagt, nicht
auf Erfahrung, das bedeutet jedoch nicht, daf} er keine Erfahrung mit ihm
macht, aber die Erfahrung kommt nachher. Offen und ehrlich bekennt
Luther hier einen grundsitzlichen Unterschied zwischen Naturwissen-
schaft und Glauben, denn -in der Naturwissenschaft geht das Fiithlen und
Erfahren dem Glauben voraus, in der Theologie ist es umgekehrt<14. Aber
diesen Glauben oder sozusagen dieses Grundvertrauen will Gott von uns
haben, und er ist berechtigt, es zu verlangen. D. h. diese Glaubensgerechtig-
keit ist nicht in das Belieben des Menschen gestellt, sondern gefordert, wie
geschrieben steht: glaube, so wirst du und dein Haus selig (Apg 16,31), und
schon im ersten Gebot: ich bin der Herr, dein Gott, du sollst keine andern
Gotter neben mir haben. Daher heifst es dann auch in Luthers berithmter
Reformationsschrift »Von den guten Werken«: >wohlan, wer da will fromm
sein und voll guter Werke werden, der iibe sich selbst in allem Leben und
Werken zu allen Zeiten in diesem Glauben und lerne stetiglich alles tun und
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lassen in solcher Zuversicht, so wird er finden, wieviel er zu schaffen hat
und wie gar alle Dinge im Glauben liegen<!s.

III.

Diese vier Grund- und Hauptsatze sind der Kern meines reformatorisch-
lutherischen Glaubens und Gottvertrauens. Sie haben an sich gar nichts mit
Politik zu tun, aber um ihre Bedeutung fiir unsre Zeit und Situation zu
unterstreichen, kommt mir ein altpreussischer aussenpolitischer Spruch in
den Sinn, den ich jedoch jetzt nicht in seinem urspriinglichen politischen,
sondern im rein geistig-geistlichen Sinn verstehe, der Spruch niamlich:

Habt Vertrauen auf Gott und haltet das Pulver trocken! Der Spruch
vermahnt zum Gottvertrauen, betont aber, dafy das Gottvertrauen die Wehr-
bereitschaft nicht aus-, sondern einschlieft, und fordert daher dazu auf, »das
Pulver« nicht nafy werden zu lassen, sondern »trocken zu halten«.

Habt Vertrauen auf Gott und haltet das Pulver trocken — geistlich verstan-
den heiflt daher fiir mich und hoffentlich auch noch fiir einige tausend
andre: im heutigen Ringen und Schwanken zwischen Glauben und Unglau-
ben, Hoffnung und Skepsis, Wahrheit und Schwirmerei, Ehrlichkeit und
Geschwitz, Charakter und Charakterlosigkeit ist es mit einem allgemeinen
undifferenzierten Gottvertrauen und einer beliebigen Allerweltsfrommig-
keit nicht getan. Denn sie sind das »Pulver« nicht, das unsre Verwirrung,
Angst und Hoffnungslosigkeit, unsre Gleichgiiltigkeit und Lieblosigkeit
sprengen und iiberwinden kénnte, sie reichen nicht hin, um zu der reforma-
torischen Gerechtigkeit, die vor Gott gilt, zu gelangen, sie machen nicht
selig. Was wir heutzutage brauchen, was wir von unsern Kirchen und Pfar-
rern verlangen, womit wir bestehen und unsern Mitmenschen helfen kon-
nen, das sind die vier Stiicke reformatorisch-biblischer Uberzeugung, von
denen ich gesprochen habe, erstens der Verzicht auf die Selbstgerechtigkeit,
zweitens die Annahme der Rechtfertigungswahrheit, drittens die Einsicht
der christlichen Lebenstiichtigkeit und viertens die Alleingiiltigkeit der
Glaubensgerechtigkeit. Diese Stiicke sind das Lebenspulver, die Kernkraft
oder, wie Paulus sagt, der »Dynamit« eines Glaubens, der seligmacht. Ohne
sie wird unser schwach gewordener Glaube langsam verdampfen und verge-
hen. Und das soll er nicht!

Prof. Dr. Erwin Miilhaupt, Diirrbachstr. 26, 7500 Karlsruhe 41
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