L uthers Gintritt ins Srfurter 2luguftinectlofter™
von Franz Lau, Leipzig-Markkleeberg

I

Die Vorginge um Luthers Eintritt ins Erfurter Augustinerkloster ge-
horen zu dem Wissensstoff, der dem evangelischen Christen bekannt
und vertraut ist. Wer von uns hitte nicht mit einer starken inneren
Ergriffenheit und Erschiitterung schon in Kindestagen die Erzihlung
von dem Gewitter bei Stotternheim angehort? Der junge Erfurter Stu-
dent Martin Luther hatte seine Eltern in Mansfeld besucht. Auf dem
Riickwege nach Erfurt wurde er auf freiem Felde von einem schreck-
lichen Unwetter i{iberrascht. Eine entsetzliche Angst iiberfiel ihn, nicht
nur die elementare Todesangst, die jede Kreatur in der Gefahr des Le-
bens empfindet, sondern die innere Angst: Wie wiirde ich bestehen,
wenn ich jetzt, ungeriistet, vor den ewigen Richter treten miifite?
Dann brach das Geliibde aus Luther hervor: ,Hilf, heilige Mutter
Anna, ich will ein Ménch werden!* Gewarnt, darauf hingewiesen,
daf} ein in solcher inneren Lage abgelegtes Geliibde gar nicht bindet,
selbst auch ein Gefiihl der Reue empfindend, hat der Ubergewissen-
hafte dann doch innerhalb der nichsten zwei Wochen alles fiir den
Eintritt ins Kloster vorbereitet — es war viel zu tun — und sich dann
von seinen traurigen Freunden bis an die Klosterpforte geleiten las-
sen. Er nahm Abschied von thnen und von der Welt, Abschied — wer
konnte es anders ansehen? — fiir immer. Wir wissen auch um man-
ches, was dem Gewitter vorangegangen ist oder sein soll. Ein Kom-
militone Luthers soll plétzlich gestorben sein. Luther sei selbst ein-
mal kurz vorher an einer bosen Degenverletzung fast verblutet. Wir
kommen schon an die Stelle, wo schwer zu unterscheiden ist, was wir
als Wahrheit und was wir als Dichtung anzusehen haben. Immerhin,
ergreifend ist alles, was man spiter erzihlt hat. Es wiire bedauerlich,
wenn diese Geschichten allmihlich auch, wie so manches andere, aus
dem evangelischen Bewuftsein verschwinden wiirden.

Trotz dieser bekannten Geschichten bleiben wichtige Fragen offen:

1) Der Aufsatz gibt den Festvortrag wieder, den der Verfasser am 17. Juli 1955, dem Tage der
450. Wiederkehr von Luthers Eintritt ins Kloster, in der Erfurter Augustinerkirche gehalten hat.
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Welches ist der tiefste Beweggrund fiir seinen Eintritt ins Kloster?
Warum hat er unter den fiinf Erfurter Minnerklostern gerade dieses
eine, das der Augustiner-Eremiten gewihlt? Vor allem: Was hat
Luthers Eintritt ins Kloster und sein iiber zwanzigjahriges Kloster-
leben fiir Luther als Menschen, fiir Luther als Reformator und vor
allem fiir die reformatorische Bewegung fiir eine Bedeutung gehabt?
Ist und in welchem Sinne ist Luthers Klosterzeit ein echtes Stiick der
Geschichte der evangelischen Christenheit und der Christenheit iiber-
haupt? Die Frage nach der echten geschichtlichen Bedentung won
Luthers Klostereintritt und Klosterleben soll im folgenden behan-
delt werden. Sie sei nach vier Richtungen hin entfaltet. Dann wollen
wir versuchen, eine vierfache Antwort zu geben. Am Schlufl wird es
notwendig sein, die gegebene Antwort auf eine ganz einfache und
runde Formel zu bringen.
I1.

1. Ist Luther im Erfurter Augustinerkloster der Verfall des Katholi-
zismus im Spitmittelalter anschaulich geworden? Es ist eine bekannte
geschichtswissenschaftliche Streitfrage, ob das ausgehende Mittel-
alter eine Zeit der herrlichen Bliite katholischen Lebens und katho-
lischer Frommigkeit (so in Johannes Janssens Geschichte des deut-
schen Volkes) oder ob es eine Zeit der inneren Zersetzung und Aus-
faulung des katholischen Kirchentums war. Kein unbefangener Leser
der Quellen kann verkennen, dafl es entsetzliche Zersetzungserschei-
nungen gegeben hat im Katholizismus des spaten Mittelalters, auf
ganz verschiedenen Gebieten, ganz speziell aber in den Klostern. Der
grofle Kulturhistoriker des vorigen Jahrhunderts, Jakob Burckhardt,
hat ein bekanntes Werk {iber die ,Kultur der Renaissance in Italien®
geschrieben. Grausige Dinge stehen dort iiber italienische Kloster im
14. und 15. Jahrhundert. Das Keuschheitsgelibde hat weithin nichts
mehr bedeutet, auch in deutschen Klostern nicht, fiir mannliche und
fiir weibliche Klosterinsassen. Die alte Zucht war vielfach lingst da-
hin, und die Regel, die natiirlich jeder Orden hatte, war kraftlos ge-
worden. Eine beriihmte Frau, die Schwester Konig Franz I. von Frank-
reich, Margarethe von Navarra, hat ein sehr schliipfriges Buch ge-
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schrieben. Reisende, die zufillig in einer Herberge zusammenge-
kommen sind und diese nicht verlassen kénnen wegen Unwetter und
Unbilden, erzihlen sich sieben Abende lang unanstindige Geschich-
ten. Der dreiste, frivole, sittlich unsaubere Monch ist eine der ab-
scheulichsten Gestalten, die in den Geschichten immer wieder auf-
treten.

Daf es in Luthers Erfurter Kloster so nicht zugegangen ist, ist bekannt.
Aber zu fragen wire, ob Luther der verfallende mittelalterliche Ka-
tholizismus im Kloster anschaulich geworden sei. In grober, krasser
Form nicht. Aber in etwas feinerer Weise vielleicht doch? Waren die
Klostersitten nur duflere Form, Schale, in der kein Kern, Hiille, in
der kein Leben mehr war? War das Klosterleben letztlich Heuchelei?
Es wird sich herausstellen, daff man auch diese Frage schwerlich mit
Ja beantworten kann. Die Bedeutung, dafl der Verfall und die Todes-
krankheit des Katholizismus, der einmal gesund gewesen war, Luther
im Kloster deutlich geworden sei, haben Klostereintritt und Kloster-
leben gewifl nicht fiir sein Werk gehabt. Naheres wird noch gesagt
werden miissen, und der wirkliche Sachverhalt wird ganz deutlich
werden.

2. Ist Luther in Erfurt in einen Bereich der katholischen Welt hinein-
gekommen, in dem der Glaube an die unbedingte Herrschaft des Pap-
stes in der Kirche und der Herrschaft dieser Papstkirche iiber die Welt
fragwiirdig geworden oder gar bereits zerbrochen war? Dafl der Papst
allmichtiger Beherrscher der ganzen Kirche und auch der ganzen
Welt sei, war die Uberzeugung, die im hohen Mittelalter, in der Zeit
von Gregor VII. iiber Innozenz III. bis auf Bonifaz VIII., also von
1050 bis 1300, aufs Panier erhoben und zur Idee des hohen Mittel-
alters iiberhaupt geworden war. Der eine Teil des Gedankenwerkes,
namlich die Meinung von der obersten Gewalt des Papstes tiber die
ganze Kirche, auch iiber die grofle Kirchenversammlung, tiber das
Konzil der Bischofe mufite in dem Augenblick einen schweren Stof}
erhalten, da mehrere Papste nebeneinander existierten, erst zwei, in
Avignon und Rom, und dann drei. Die Not des sog. Papstschismas lief}
sich nur so beheben, dafl man das Konzil iiber den Papst stellte. Das
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Konzil von Konstanz hat tatsichlich 1415 drei Pipste abgesetzt und
1417 einen neuen Papst gewihlt. Die sog. konziliaristische Idee hat
das ganze 15. Jahrhundert hindurch bis ins 16. hinein die Gemiiter
noch stark bewegt, obwohl die rémische Kirche sie offiziell abgewie-
sen hatte. Wir sind iiber sie fiir die genannte Zeit glinzend unter-
richtet durch den ausgezeichneten Band, den der katholische Kirchen-
historiker Hubert Jedin tiber die Vorgeschichte des Tridentiner Kon-
zils geschrieben hat. Es wire durchaus moglich, daff Luther die Kon-
zilsidee erfafit hitte. Er hat spiter vom Papst an ein Konzil appelliert.
Er hat sich, vor der Priesterweihe bereits, mit einem noch nicht lange
vorher verstorbenen Theologen beschiftigen miissen, Gabriel Biel
aus Tiibingen, dessen Bekenntnis zum Papstprinzip alles andere als
ganz eindeutig war.

Nun zur anderen Seite des Gedankenwerkes: Die Papstkirche be-
herrscht alle Welt; der Kaiser, die Konige und alle Fiirsten sind Lehns-
leute des heiligen Petrus! Diese Meinung war bereits im 14. Jahr-
hundert schwer angegriffen worden, in den Kimpfen Kaiser Ludwigs
des Bayern. Der grofle Streiter fiir das Eigenrecht des Staates (und
gleichzeitig {ibrigens fiir die oberste Stellung des Konzils in der Kit-
che) war der beriihmte Franziskanertheologe Wilhelm von Occam
gewesen. Die theologische Richtung, die sich an ihn anschlof}, nannte
sich stolz ,die Modernen®. Das Gedankenwerk Occams ist nie wie-
der vergessen worden und versunken. Sollte Luther unter solche Ein-
fliisse gekommen sein?

Daf} dies keine unsinnige Erwigung ist, wird aus folgendem deutlich:
Luthers Orden war ein Bettelorden. Merkwiirdigerweise haben die
Bettelorden seit dem 13. Jahrhundert die grofien Theologen gestellt,
allerdings zunichst nur die beiden groflen und beriihmten Orden der
Franziskaner und Dominikaner. Die Augustiner-Eremiten haben sich
erst am Ende des Mittelalters in den Vordergrund schieben konnen,
und zwar nur an einigen Universititen, insbesondere in Erfurt. Hier
in dieser Stadt haben Luthers Ordensbriider das akademische Leben
beherrscht. Und — das ist beachtlich — die Erfurter Professoren ausdem
Augustinerorden waren Vertreter des modernen Weges, der Theolo-
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gie eines Wilhelm von Occam. Man kénnte schon ernsthaft vermuten,
dafl Luthers Kampf gegen denPapst in der Kirche und gegen den Papst
als Beherrscher der Welt in seinen klsterlichen Studien seine Wur-
zeln gehabt habe. Ins Kloster gegangen ist Luther kaum deshalb, weil
er schon Abneigung gegen das Papsttum gehabt hitte. Aber sollte er
sie sich als Ordensstudent in der eigentiimlichen Erfurter akademi-
schen Welt angeeignet haben? Es ist sehr reizvoll, solchen Mdglich-
keiten nachzugehen. Freilich wird sich herausstellen, daf wir so nicht
weiterkommen und dafl kaum damit gerechnet werden kann, daf
Luther eine antipipstliche und antikuriale Einstellung durch sein Klo-
sterleben und sein Klosterstudium sich erworben hat.

3. Ist der Erfurter Augustinerménch von einer antikatholischen Theo-
logie infiziert worden? Es geht bei dieser Frage wieder um den moder-
nen Weg, die via moderna, den Occamismus. Als antikatholisch hat
man den Occamismus damals zweifellos nicht angesehen. Zwar war
im wirklichen Sinn des Wortes der Occamismus lingst nicht mehr der
moderne Weg. Diese Bezeichnung hat eigentlich nur Sinn gehabt zur
Zeit seiner Entstehung, im 14. Jahrhundert. Da waren die alten Rich-
tungen — der alte Weg, die via antiqua — eines Thomas von Aquino
und eines Duns Scotus mit einem Schlage zu einer iiberholten und ver-
staubten Angelegenheit geworden, die kaum noch jemand ernst nahm
und tiber die die Zeit hinwegging. Im 15. Jahrhundert, also im Jahr-
hundert vor Luther, hatten sich die alten Richtungen lingst wieder er-
holt. Es gab geistig lebendige und bedeutende Vertreter der Theolo-
gie des heiligen Thomas. Aber als nunmehr iiberholt und unmdglich
oder gar unkatholisch und hiretisch galten die Modernen auch wieder
nicht. Die verschiedenen Richtungen bestanden nebeneinander, unter
Umstinden an einer Fakultit in einer Universititsstadt. So ungefihr
war es dann an der neugegriindeten Universitit Wittenberg, die sich
erst ihr Renommee schaffen mufite und die der vorsichtige Kurfiirst
Friedrich der Weise nicht einfach auf eine theologische Richtung fest-
legen wollte.

Heute, in unserem Jahrhundert, steht der Occamismus in der katho-
lischen Welt fast (man muf sich so gewunden ausdriicken) im Rufe der
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Hiresie. Die katholische Lutherforschung aus dem Anfang unseres
Jahrhunderts hat die Behauptung aufgestellt und mit der Behaup-
tung stark gearbeitet, dafl Luther eine Art der katholischen Theologie
in sich aufgenommen habe, die nicht im echten und vollen Sinne ka-
tholisch war, eine Verfallstheologie, ein gefihrliches Gebilde, seinen
Kampf aber nun gefithrt habe gegen den Katholizismus schlechthin,
den er in seiner echten Gestalt angeblich gar nicht kannte. Wenn Luther
Thomas von Aquino wirklich und mit Verstand studiert haben wiirde,
* hitte er so, wie er es getan hat, nicht gegen die katholische Religion
angehen konnen. Das ist eine der Thesen des dominikanischen Luther-
biographen Heinrich Denifle aus dem Anfang des 20. Jahrhunderts.
Es geht jetzt nicht um Denifle oder die anderen katholischen Luther-
forscher seiner Gefolgschaft wie Hartmann Grisar u. a. Es geht um
die Theologie, die Luther in Erfurt studiert hat. Vielleicht war die —
moglicherweise in einem anderen und anders zu bewertenden Sinn,
als Denifle es gemeint hat — unkatholisch oder gar schon evangelisch
oder halbevangelisch. Wir kommen nicht darum herum, uns mit der
Erfurter Theologie der Lutherzeit etwas zu beschiftigen.

Das hohe Mittelalter, also die Zeit von 1050 bis 1300, hatte die ganze
Welt als ein groffles Ganzes, als einen riesigen Kosmos, in sich harmo-
nisch und geschlossen und ginzlich ohne Risse und Briiche angesehen.
AuRerlich betrachtet dachte man die Welt als ein Herrschaftssystem
mit zwei Gewalten, der pipstlichen und der kaiserlichen Gewalt, aber
so, daf} die weltliche Gewalt der geistlichen Gewalt klar unterge-
ordnet war und daf der Kaiser auf den Wink des Papstes hin die
irdische Welt zu verwalten hatte. Dem entsprach in der geistigen
Schau der Welt eine analog harmonische Vorstellung vom Sein iiber-
haupt. Es gibt ein natiirliches Sein, und dieses natiirliche Sein wird er-
faft und erkannt durch ein natiirliches Erkennen, und es gibt ein
iiberirdisches, iibernatiirliches Sein, und das wird erfafit durch ein
geistliches Erkennen, durch Glaubenserkenntnis. Aber zwischen bei-
den Welten, der sichtbaren, greifbaren, natiirlichen Welt und der iiber-
irdischen, iibernatiirlichen, gottlichen Welt besteht kein Bruch und
kein Gegensatz. Wunderbar ist beides zusammengefaflt, und in herr-
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licher Harmonie greift alles zusammen, Auf die Natur baut sich die
Ubernatur auf und auf die Vernunft der Glaube. Ginzlich unange-
bracht wire es, zwischen Vernunft und Glauben eine pedantische
Scheidung zu vollziehen. Beide greifen in verwickelter Weise inein-
ander. Die Vernunft geht dem Glauben voran, aber der Glaube ge-
braucht sie dann auch wieder, um seine Erkenntnisse zu entfalten
und verstidndlich zu machen. Und da die Vernunft Gottesgeschenk ist
und vom Glauben einfach {iberh6ht wird, kann man auch getrost an-
erkennen, dafl die Vernunft schon Gotteserkenntnisse faflt, etwas
tiber Gottes Grofle und Weisheit und Giite zu sagen hat. Das war zwei-
fellos eine allharmonische, in ihrer Art imponierende, groflartige
und erhebende Weltanschauung. Kénnten wir sie uns heute aneig-
nen? Jeder vernunftbegabte Mensch miifite danach auf dem Wege
zum Glauben sein und, wenn er folgerichtig denkt, zum Glauben
kommen. In der Auseinandersetzung mit einem echten, leidenschaft-
lichen Marxisten ist es schwer, sich zur hochmittelalterlichen Lehre
eines Thomas von Aquino zu bekennen.

Die allharmonische Weltanschauung des hohen Mittelalters ist be-
reits in den beiden letzten Jahrhunderten des Mittelalters zerbrochen.
Die Welt brach duflerlich in Stiicke. Es gab keine ganze Christenheit
mehr, sondern nur noch christliche Nationalstaaten, die sich gegen-
einander selbstindig machten und eine Herrschaft des Papstes in
weltlichen Dingen von sich wiesen. In dieser Welt konnte auch nicht
mehr unbestritten die Weltanschauung des hohen Mittelalters gel-
ten. Die Philosophen und Theologen brachen die Welt auseinander
in zwei Sphiren, eine sichtbare und eine unsichtbare, eine natiirliche
und eine iibernatiirliche, eine irdische und eine iiberirdische Welt,
aber nun so, dafl beide Welten nicht harmonisch miteinander ver-
flochten waren. In der einen herrscht der Kaiser und in der anderen
die Geistlichkeit. Das ist die bereits erwihnte politische Seite der
modernen, occamistischen Doktrin, Die eine Welt, die natiirliche Welt,
erkennt die natiirliche Vernunft, In die andre Welt, die iibernatiirliche
Welt, die Welt Gottes, kann die Vernunft iiberhaupt nicht hinein. Die
Kategorien des natiirlichen menschlichen Denkens passen lediglich
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fur die gegebene Welt. Die tiberirdische Welt zu erfassen, das ist
Sache des Glaubens, eines Glaubens, der auf Offenbarung und nichts
anderes gewiesen ist. Vernunft und Offenbarung sind Gegensitze.
Die fiigen sich nicht fein zueinander. Glaubenssitze lassen sich des-
halb auch nicht beweisen, denn der Beweis ist eine Funktion des natiir-
lichen Denkens. Glaubenssitze miissen angenommen werden, auf
Autoritit der Kirche hin oder gar nur, weil sie sich aus der Heiligen
Schrift ergeben.

Nun konnte der Schein entstehen, als ob die Theologie der Modernen
nur eine Art weltanschaulicher Ausdeutung der verinderten Welt-
situation sei, nur Uberbau einer neuen politischen Basis. Jedoch die
Modernen haben ihr letztes Motiv nicht von der einfachen Welt-
schau hergenommen, auch nicht aus einer bestimmten Erkenntnis-
theorie, dem sog. Nominalismus, sondern aus allerletzten theologi-
schen Tiefen, die in der Tat aufgegraben waren seit einem Jahrtaus-
send, seit Augustins Zeiten. Die Modernen wuflten um die Majestit,
die Souverinitdt, die Michtigkeit, die Freiheit Gottes. Gott erschliefit
sich nicht dem denkenden Verstand, sondern in Freiheit offenbart er
sich auf dem Wege, den er selbst gewihlt hat, dem, dem er sich offen-
baren will. Gott ist nicht das befriedete hochste Sein wie bei Thomas
von Aquino, der in das irdische Sein hineinwirkt und von dem natiir-
lichen oder iibernatiirlichen Denken erfaflt wird, sondern der souve-
rine Herr, dessen Wille allein in uneingeschranktem Sinne frei ist.
Auf die Frage, ob Luther in Erfurt in eine antikatholische Theologie
hineingewachsen ist, wird man nicht leichthin und einfach mit Nein
antworten kdnnen, wenn man das Denken des heiligen Thomas zum
Maflstab dessen macht, was katholisch ist. Unbezweifelbar ist, dafl
occamistische Gedanken vom Reformator Luther weitergedacht wor-
den sind. In einer entscheidenden Hinsicht ist der reformatorische
‘Luther von der Erfurter Theologie her geprigt. Vollends moderne
Lutherdeutung, der die Abkehr von aller natiirlichen Theologie, von
allem Verstandglauben an Gott bei Luther einzigartig wichtig ist,
muf} die positiven Beziechungen zwischen ithm und dem Occamismus,
der viel verkannt worden, aber eine imposante Angelegenheit ist,
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sehr wichtig nehmen. Allerdings werden wir doch merken, dafl das
— sagen wir ruhig so — reformatorische Motiv im Occamismus in
Erfurt in ganz eigentiimlicher Weise und Dichte katholisch eingelklei-
det und letzten Endes auch entschirft war.

4. Als Luther den Panzer katholischen Denkens und Fiihlens durch-
stoflen hatte und zum Reformator geworden war, hat er sich mit un-
endlicher Dankbarkeit einerseits zu Paulus bekannt, dessen Wort von
der Gerechtigkeit Gottes, die eine Kraft ist, die selig macht alle, die
daran glauben, ihm aus der schweren Not herausgeholfen und ihn an
die Pforte des Paradieses gebracht hatte. Ebenso hat er sich zu dem
Kirchenvater Augustin bekannt, bei dem er alles wiederzufinden
glaubte, was ihm Rom. 1, 17 deutlich gemacht hatte, das Belkenntnis
zu der freien Gnade Gottes, die allein selig macht, und zu der passiven
Gerechtigkeit, der Gerechtigkeit, mit der er uns unsere Siinden ver-
gibt und um Christi willen uns ansieht, als wiren wir gerecht. Die
Dankbarkeit gegen Augustin ist bei Luther nachher nie wieder ver-

loschen,

Beriihrt es nicht eigenartig, dafl gerade der Augustinermdnch Luther
— es darf so ausgedriickt werden — zum Augustinisten wurde? Was
ist eigentlich der Augustinerorden oder, wie man genauer sagt, der
Augustiner-Eremiten-Orden? Jahrhunderte hindurch sind im Mittel-
alter immer wieder Menschen in die Eindde gegangen, um — ein paar
gemeinsam — eine Einsiedelei zu griinden. Aus den Einsiedeleien sind
Orden geworden, und manche von diesen sind sogar in die stiddtische
Welt iibergewechselt. Im 13. Jahrhundert empfand man es in Rom als
lastig, dafl an einigen Flecken Italiens noch kleine Einsiedeleien oder
Zusammenschliisse von solchen existierten, die man schwer kontrol-
lieren konnte. Um hier Ordnung zu schaffen und der kirchlichen Auto-
ritit unbedingten Einfluf} zu gewihrleisten, hat man alle diese Ein-
siedeleien zusammengeschlossen und somit ziemlich kiinstlich einen
Augustiner-Eremiten-Orden (der Name wird nun zum Teil verstind-
lich) gegriindet. Da das 13. Jahrhundert die grofle Zeit der Bettel-
orden war, wurde fiir die Augustiner, die es nicht nur in Italien, son-
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dern auch in andren Lindern wie z. B. in Deutschland gab, die Form
eines Bettelordens die gegebene.

So sieht der moderne Geschichtsforscher die Entstehung von Luthers
Orden an. Aber die Augustiner zu Luthers Zeit und vorher haben eine
ganz andere Vorstellung von ihrem Orden gehabt. Sie hiefen Augu-
stiner, weil man sie unter eine Regel gestellt hatte, die (nach unserer
Erkenntnis) im 12. und 13, Jahrhundert sehr beliebt war und die ir-
gendwer aus echten und unechten Augustinworten zusammengestellt
hatte. Die Augustiner selbst glaubten, ihr eigentlicher Griinder sei
der grofle Kirchenvater Augustin selbst. Leidenschaftlich behaupteten
sie, daf} Augustin selber zu den Monchen gehort habe, und dann war
er natiirlich ein Monch oder eben der Stifter ithres Ordens. Man kann
sich denken, daf} Augustin in den Reihen von Luthers Ordensbriidern
einen ganz groflen Namen hatte. Bei jeder festlichen Gelegenheit
wurde der Hymnus ,Grofler Vater Augustin® gesungen, und es gibt
sogar Wendungen, wonach im Generalprior der heilige Augustin
angesprochen wird wie im derzeitigen Papste der heilige Petrus.

Hat es bei den Augustinern eine lebendige, theologische Augustin-
tradition gegeben? Hat man da gewuflt, daf}, wie Augustin es lehrt,
nur eine unwiderstehliche, besondere Gnade Gottes den Menschen,
den ,Erwiahlten“ zur Seligkeit fihren kann? Ist die Angst Luthers
darum, ob er zu den Erwihlten gehore oder nicht, eine Frucht augu-
stinischer Erwihlungs-, augustinischer Pradestinationslehre, wie man
sie im Orden noch lehrte? Hat man den ,evangelischen® Augustin
in Luthers Orden noch gekannt, der von der Glaubensgerechtigkeit
wufdte und von dem Unterschied zwischen Buchstaben und Geist, von
Gesetz und Evangelium? Anders und etwas pathetisch ausgedriickt:
Ist Luther im Erfurter Augustinerkloster durch den groflen Vater
Augustin im Grunde schon evangelisch geworden?

Die Moglichkeiten, die man jetzt weiter erdrtern konnte, sind be-
strickend. Es gibe noch mehr Moglichkeiten der Art. Hat Staupitz,
der angeblich bereits evangelische Staupitz, Luther seine ganze Klo-
sterzeit hindurch viterlich betreut und allmihlich zum evangelischen
Christen herangezogen?
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Es wird richtig sein, nachdem die Frage nach der echten geschicht-
lichen Bedeutung von Luthers Klostereintritt und Klosterleben vier-
fach entfaltet ist, nach den angekiindigten vier Richtungen hin Ant-
wort zu suchen.
TIE

1. Die Vermutung, Luther sei in seinem Kloster und in seinem Orden
der Verfall des Katholizismus im ausgehenden Mittelalter anschau-
lich geworden, ist schlechterdings abwegig. In klosterlicher Strenge
und in hohem ménchischem Ernst ist Luther geformt worden durch
seine Klosterzeit. Man mufi, um das zu verstehen, die Geschichte des
Augustiner-Eremiten-Ordens etwas studieren. Die Verfallszeit ist
tatsichlich auch fiir die Augustiner gekommen. Wihrend urspriing-
lich peinlich genau die Regel des Ordens beobachtet wurde, die be-
reits erwihnte sog. ITI. Regel Augustins, und vor allem die sog. Kon-
stitution, die Ordensverfassung, ganz ernst genommen wurde, ist,
und zwar etwa Ende des 14. und Anfang des 15. Jahrhunderts, eine
grofle Erweichung erfolgt. Nach der Konstitution war alles genau ge-
regelt, die 7 Horengottesdienste am Tage, die Teilnahme an den Mefi-
feiern, das offene Schuldbekenntnis, die Mahlzeiten (nur zweimal
am Tage am gemeinsamen Tisch), das Reden und (vor allem) das
Schweigen, der Verkehr mit Frauen (kein Augustiner durfte einer
Frau auch nur ins Gesicht sehen), der Gesichtsausdrudk (keiner durfte
einen anderen zum Lachen bringen), das Nachtlager, die Bestrafung
der Vergehen usw. usw., vor allem auch der Bettel. Kein Privatbesitz
war fiir den einzelnen Monch moglich. Jedes Vergehen wurde hart be-
straft, und jeder Monch mufite jeden anderen Monch beobachten auf
groflere oder auch auf ganz kleine Vergehen hin. Als die Zucht ver-
fiel, feierte man vielfach die Tagesgottesdienste nicht mehr gemein-
sam, bettelte man nicht mehr, af man nicht mehr zusammen, hielt
man das Schweigen nicht und so fort. Um die Ubung der Keuschheit
mufl es auch bei den Augustinern, genau wie bei anderen Orden, sehr
schlecht bestellt gewesen sein. Monche hatten Frauen bei sich und
unter Umstinden Kinder. Aber, wie gesagt, die Krisenzeit fiir den
Augustinerorden und, das nebenbei, fiir andere Orden, speziell Bettel-
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_orden, war das ausgehende 14. und angehende 15. Jahrhundert. Im
spiteren 15. Jahrhundert, also in der Zeit vor Luther, hat #berall in
den Bettelorden eine Gegenbewegung eingesetzt. Es gab doch manche,
die es ganz ernst nchmen wollten mit thren Monchspflichten, die die
Regel ganz streng beobachten wollten und die leidenschaftlich dar-
um kimpften, ein echtes monastisches Leben wiederherzustellen. Man
bezeichnet diese Richtung auch bei den Augustinern als Observanz.
Es war sehr schwer, ja geradezu aussichtslos, alle Kloster wieder zum -
alten Ideal der Bettelorden zuriickzufiithren. Die gribsten Ubel, wie
die Unkeuschheit, sind vielleicht vielfach behoben oder zuriickge-
dringt worden. Aber zu einem ganz strengen Leben nach der Regel
und nach der Ordensverfassung konnte man nicht alle Ménche und
nicht alle Konvente zuriickbringen. So war man schon zufrieden, wenn
man einige Kloster zum alten monchischen Leben zuriickfithren
konnte und wenn es gelang, die zu einem besonderen Verbande,
einer Kongregation zusammenzufassen, die dann nicht dem Provin-
zialprior des Gesamtordens, sondern einem eigenen Observanten-
vikar unterstand.

Wie gesagt, die Observantenbewegung gab es in mehreren Orden
und an mehreren Plitzen, inItalien und in Deutschland und anderswo.
Bei den Augustinern gab es eine sehr strenge lombardische Kongre-
gation. Die wurde zum Ideal fiir alle Strenggesinnten iiberall. In
Deutschland war es ein Augustinermdnch aus Dresden, Andreas
Proles, spiter Prior im Konvent Himmelpforte bei Wernigerode, dem
es unter schweren Kampfen gelang, eine deutsche Observanz zusam-
menzubringen. Mit 5 Kldstern hat er angefangen. Spater sind dann
noch mehr dazugekommen. Erfurt gehdrt nicht in die ersten Anfinge
der deutschen Augustinerobservanz; es ist erst 1473 observant ge-
worden. Wittenberg ist iiberhaupt ein junger Konvent und hat sich
Anfang des 16. Jahrhunderts angeschlossen. Die Kimpfe um die Ob-
servanz waren {ibrigens zu Luthers Zeit noch gar nicht abgeschlossen.
Eine Merkwiirdigkeit mufl mit erwihnt werden. Der Nachfolger des
Andreas Proles war kein anderer und kein geringerer als Johann von
Staupitz. Der hat mit der gleichen Energie, wenn nicht mit gréferer als
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sein Vorginger den Observanzgedanken verfochten. Er hat eine ganz
kithne Idee gehabt, nimlich die Observantenkloster in Deutschland
mit allen sichsischen Klostern zusammenzuschlieflen. Damit wiren
allerhand sichsische, d. h. mitteldeutsche Kloster, die noch lax lebten,
der Observanz zugefallen, Hitte Staupitz den Plan durchfithren kon-
nen, wire die Sache zwangsliufig weitergegangen, und alle Augu-
stinerkloster wiren — vielleicht? — observant, also streng geworden.
Dagegen opponierten aber die Allerstrengsten, die der Meinung wa-
ren: Wenn allezu unskommen und allesobservant wird, wird zwangs-
ldufig bei uns Nachlissigkeit einreiflen; die anderen, die Konventu-
alen, wie man sie nannte, werden als ein Faulniskeim unter uns wit-
ken. Zu den Allerstrengsten hat Luther gehort, und er ist in der
Angelegenheit der Allerstrengsten 1510/11 nach Rom gegangen!

Wenn irgendwo ganz strenges Klosterleben herrschte, alte Monchs-
strenge, dann in dem Kloster Luthers. Und wenn irgend jemand es
ganz ernst nahm mit den monchischen Pflichten und leidenschaftlich
erfallt war von den alten Monchsidealen, dann war es Luther. Luthers
Kloster hat mit dem Klosterwesen, wie es von Jakob Burdchardt be-
schrieben ist, und mit den Mdnchen, wie sie das Heptameron der Mar-
garethe von Navarra oder deutsche Schwankbiicher uns vorfiihren,
nicht das mindeste zu tun. Verfallender spatmittelalterlicher Katholi-
zismus konnte Luther im Erfurter Kloster nicht anschaulich werden,
sondern nur ein Katholizismus, der Reaktion gegen alle Verfalls-
erscheinungen war. Als Katholik in hochster aksketischer Strenge
hat der Erfurter Luther in seinem Kloster und in seiner Zelle gelebt.

2. Davon, daf Luther in seiner Papsttreue in Erfurt wankend gewor-
den oder gar schon als in seiner Papsttreue Gebrochener ins Erfur-
ter Kloster eingetreten sei, kann ebenfalls keine Rede sein. Jeder ka-
tholische Orden hat seine Traditionen. Er hat einmal eine grofle Zeit
gehabt und lebt dann weiter im Glanze der Verdienste, die er sich da-
mals erworben hat. Bei den Bettelorden, die in so merkwiirdiger und
kraftiger Weise in die Wissenschaft hineingekommen sind, sind es
vor allem die Ordenstheologen, die ihnen auf lange ihren Schein und
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ihr Ansehen gegeben haben. Die Dominikaner haben ihren Thomas
oder ihren Albert den Groflen gehabt, und die Franziskaner konnten
eine betrichtliche Zahl hervorragender Franziskanertheologen nen-
nen: Alexander von Hales, Duns Scotus, Wilhelm von Occam und
manche mehr.

Mit einem Thomas oder Duns konnte sich kein Augustinertheologe
messen. Aber einmal waren doch schon Augustiner-Eremiten in den
Vordergrund getreten. Das war, als Papst Bonifaz VIIIL. um 1300 noch
einmal in triumphaler Weise die ganze Wiirde des Papsttums, sein
Recht auf den Glauben aller Gliubigen und auf die ganze Welt ver-
kiindete. Die Zeit wirklicher pipstlicher Weltherrschaft war schon
dahin. Aber nun wurde sie wenigstens bewufit proklamiert. Nieder-
gelegt worden ist das Gedankenwerk Bonifaz VIIL. in der beriichtig-
ten Bulle ,Unam sanctam® von 1302. Gesponnen haben die Ge-
dankenfiden Theologen aus dem Augustinerorden, ein Augustinus
Triumphus mit seiner ,Summa de potestate papae“, seiner ,Ge-
samtdarstellung der Gewalt des Papstes, oder vor ihm ein Aegidius
Romanus mit seinem Traktat ,De ecclesiastica sive de summi ponti-
ficis potestate® (,Uber die kirchliche Gewalt, das heifd¢ iiber die des
Hohenpriesters, d. i. die des Papstes®).

Es ist schwer zu sagen, wieweit man die alten Augustinertheologen
in den deutschen Augustinerkonventen und Augustinerstudien noch
gelesen hat. Feststeht, dal die Werke des Aegidius tiberall vorhanden
sein mufiten, Wirklich ausgeschépft hat man sie nicht, denn Aegidius
war ein Anhinger des heiligen Thomas; und wenn man ithm im Orden
wirklich gefolgt wiire, hitte man nicht so auf den Weg der Modernen
eingehen konnen. Aber konnte sein unbedingtes Bekenntnis zur
Papstgewalt vergessen werden? Es ist bestritten worden, dafl man sich
im Augustinerorden der spiteren Zeit noch zu allen Ubertreibungen
des Augustinus Triumphus bekannt habe. Aber konnte man die
Grundsitze preisgeben?

Man hat sie keinesfalls preisgegeben. Der Augustinerorden fiihlte
sich der Kurie aufs engste verbunden. Einhellig ist anerkannt, daf}
kein anderer der katholischen Orden von damals so unbedingt und
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unbestritten papsttreu war wie der der Augustiner-Eremiten. Wenn
Luther in den Orden eintrat, konnte er es nur in unbedingtem Papst-
gehorsam tun. Wenn Luther in dem Orden ins monchische Leben hin-
einwuchs, so konnte ihm der Papstgehorsam nur immer wichtiger und
heiliger gemacht werden. Bei allem Occamismus der Theologen unter
den Erfurter Augustinern haben die politischen Theorien Occams ein-
fach nicht mehr gewirkt, sondern eben nur noch Occams eigentliche
Theologie. Luther ist papsttreu bis zum Ablafistreit gewesen, vor sei-
ner Romfahrt, in Rom und hinterher. Sucht man nach gebrochenem
Bekenntnis zum Papst und zur Kurie in der Zeit vor der Reformation,
wird man sicher eine ganz gute Ernte einbringen. Aber man suche nicht
bei Luther in seiner Klosterzeit in Erfurt. Es ist ausgeschlossen, dafl
man da irgend etwas findet:

3. In einer ganz streng katholischen Welt hat, auch was nun das From-
migkeitsleben anbetrifft, der Monch Luther, der Erfurter Luther ge-
lebt. Die Lutherforschung hat natiirlich alle liturgischen Texte ans
Tageslicht gebracht, die benutzt wurden bei den entscheidenden
Vorgingen im Leben des Monches Martin Luther, also bei der Auf-
nahme als Novize, bei der Profef, bei der Priesterweihe und bei den
Weihen vorher, bei der Promotion usw. Uberall stehen an hervor-
ragender Stelle Bekenntnisse zur allzeit jungfriulichen Gottesmutter
und zur Himmelskonigin. Glorreich wird sie besungen, und Ruhmes-
lieder hat Luther auf sie mit angestimmt. Wir wissen, dafl Luther auch
spiter die Maria geschitzt und geehrt hat, als die demiitige Magd
Gottes. Die Marienfrommigkeit, die Luther im Erfurter Kloster um-
fing, war katholisch.

Selbstverstindlich gehdrte zum klosterlichen Leben auch der Heili-
genglaube, der Heiligendienst und die Inanspruchnahme der Fiir-
bitte der Heiligen. Selbstverstindlich hat der Monch Luther, der der
heiligen Anna sein Geliibde abgelegt hatte, auch in dieser Welt ge-
lebt. — Am bekanntesten aus der spitmittelalterlichen Frommigkeit
ist dem evangelischen Christen das Ablaflwesen, einfach deshalb,
weil an der Ablaflfrage spiter der Zusammenstof} zwischen Luther und .
der katholischen Welt erfolge ist. Andreas Proles, der Begriinder der
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deutschen Augustiner-Observanten-Kongregation, Staupitzens Vor-
ginger, hat einen treuen Mitarbeiter gehabt, der sein gutes Verdienst
mit hat an der Augustinerreform. Er hat Proles iberlebt und ist noch
Luthers theologischer Lehrer geworden; Johann Zentzer von Paltz
hief} er. Der Mann war ein Ablafprediger und hat bekannte Muster-
predigten fiir Ablafprediger im Nachtrag zu seiner ,Himmelsgrube®
veroffentlicht. Nichts deutet darauf hin, dafl der klosterliche Luther
am Ablafl Anstofl genommen habe.

Es ist nicht sicher festzustellen, ob Luther von Wittenberg aus, als et
zum ersten Male dort lehrte, oder wieder von Erfurt aus seine Rom-
fahrt angetreten hat. Was hat Luther eigentlich in Rom getan? Die
Ordensgeschifte, iiber deren Erledigung leider wenig bekannt ist, sind
hier nicht von Belang. Eine Generalbeichte hat Luther in Rom ablegen
wollen, er, der mindestens die Woche einmal im Kloster zu beichten
pflegte. Den Segen der heiligen Stitten hat er empfangen wollen. Wenn
so vieles in Rom recht unheilig zuging, war Rom doch die Stadt der
Zehntausende von Mirtyrern. Und Ablafl hat Luther gesucht bei
seinen Wallfahrten von Kirche zu Kirche in Rom.

Die Hauptsache und das letztlich Entscheidende ist, dafl die Frommig-
keit, die im Kloster gepflegt wurde und um deretwillen Luther schon
ins Kloster eintrat, Verdienstfrommigkeit war. Uber dem ganzen
Klosterleben Luthers stand das Ideal der Vollkommenheit, das angeb-
lich und theoretischerweise jeder Christ, auch der in der Welt, ver-
wirklichen konnte. Aber vollkommen werden konnte der mittelalter-
liche Katholik nur durch gute Werke, die er tat, und Verdienste, die er
erwarb. Am besten und sichersten ging das doch im Kloster. Luther
hat im Kloster alles Suindliche von sich werfen und durch monchi-
schen Gehorsam Vollkommenheit und ewiges Leben erwerben wol-
len. Der Unterschied zwischen ihm und seinen Ordensbriidern war
nur der, daf} er nie mit seiner angeblichen Vollkommenheit zufrieden
wurde, wahrend die Briider sich anscheinend bald fiir vollkommen
hielten. Aber gestrebt haben alle in der gleichen Weise und auf dem
gleichen Wege nach Vollkommenheit, durch Verdiensterwerb, auf
meritorischem Wege, wie man das nennt, in einer Lohn- und Rechts-
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ordnung, wie sie eben das ganze katholische Gottesverhiltnis ist.
An seinem Verdienst- und Vollkommenheitsstreben ist Luther, weil
er ganz radikal und konsequent dabei gewesen ist, schlieflich zer-
brochen.

4. Auch die Theologie, in der Luther aufgewachsen war und der er sich
verpflichtet fithlte, war, obwohl etwas in ihr enthalten ist, wasSpreng-
stoff werden konnte fiir den ganzen Bau der katholischen Kirche, meri-
torisch, also auf ein Verdienststreben gestellt, und katholisch. Eine
wirklich lebensvolle und lebensstarke Augustintradition bestand, so
groft die Verehrung des groflen Vaters Augustin war, im Augustiner-
orden nicht. Es ist sehr wohl méglich, dafl man das, was man von
Augustin kannte, dann auch durch eine falsche Brille, ndmligh die der
spitmittelalterlichen modernen Theologie las. Die Erfurter Augu-
stiner waren Occamisten oder Gabrielisten, also Anhinger von Ga-
briel Biel in Tiibingen, der der letzte grofle Vertreter der occamschen
Schule gewesen war. Damit waren sie vielleicht in noch stirkerem
Mafe als Anhinger anderer theologischer Schulen verdienstglaubig
und voller Vertrauen auf die Fihigkeit des Menschen, durch Ver-
dienste selig zu werden.

Das bedarf nun einer Erliuterung und Prizisierung. Wenn man den
Katholizismus alsReligion des Verdienstglaubens bezeichnet, darf man
das ja nicht falsch verstehen. Das heifit beileibe nicht, dafl die katho-
lische Religion und Theologie nichts von der Gnade wiifite. Seit dem
kirchlichen Altertum, seit dem 6. Jahrhundert diirfte es keinen kirch-
lichen Lehrer gegeben haben, dem nicht ganz klar gewesen wire, daff
alles christliche Leben mit der Gnade anfingt. Dafl ich geschaffen und
mit dem Lichte der Vernunft beschenkt bin, ist Werk der Gnade, der
umsonst gegebenen Gnade. Dafl die Heilige Schrift an mich herange-
tragen ist und ich mir aus ihr Glauben erwerben kann und daf allerlei
geistliche Einfllisse auf mich einwirken, ist Gnade, umsonst gegebene
Gnade. Gibt sich der Mensch der ersten Gnade hin, kann er allerhand
- Niitzliches und Gutes tun. Es kommen gute Werke und Verdienste
dabei heraus. Allerdings sind diese Werke dann am besten, wenn sie
in der Richtung liegen, dafl der Mensch die Sakramentsgnade sucht,
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die Heilsgnade, die Gnade, die den Menschen angenehm vor Gott
macht. Dieser gewaltige Gnadenstrom bedeutet nun noch viel mehr als
das Rinnsal der ,ersten Gnade®, die man die umsonst gegebene
nennt. Beschenkt mit der Sakramentsgnade wird der Mensch fihig zu
einem wirklich vollkommenen Leben.

Das soeben Dargelegte ist Gemeingut der gesamten mittelalter-
lichen Theologie. Doppelt gespeist von der Gnade tut der Fromme
Gutes, das Gott wohlgefillt. Aus zwiefachem Gnadenwirken heraus
wachsen die verdienstlichen Werke. Zwischen den mittelalterlichen
Theologenschulen bestanden aber Unterschiede. Wenn man Thomas
liest,kann man die Empfindung haben, als sei die Gnade ein so riesiges
Kraftmeer, dafl der menschliche Wille und das menschliche Leistungs-
streben ihr gegeniiber nicht mehr viel zu bedeuten haben. Nach
Thomas vollzieht sich durch einen Einstrom der Heilsgnade nidmlich
eine Seinsverwandlung. Der Mensch wird vollgegossen von Gnade
und empfingt damit den Glauben, der in der Liebe titig ist. Die Theo-
logie, die Luther in Erfurt in sich aufnahm, war viel niichterner. Das
grofle Zauberkunststiick von der Seinsverwandlung durch die Gnade
hatte man lingst aus dem Programm genommen. Die Gnade wirkt auf
den menschlichen Willen, und mit dem gnadenhaft gesteuerten Willen
vermag der Mensch Gutes zu tun.

Wir erinnern uns noch einmal daran, daf} in der Gottesvorstellung der
Occamisten der Wille allbeherrschend war. Gott ist die hohe Maje-
stit, die tut, was sie will, und die keinem fremden Gesetz unterworfen
ist. Aber nicht nur Gott ist freier, souveriner Wille nach der Meinung
der modernen Theologen aus der Vorlutherzett (und letztlich aller
Theologen aus dem Franziskanerorden), sondern auch der Mensch
ist willentliches Wesen. Das Gottes- und Menschenbild der Modernen,
bei denen Luther zum Theologen wurde, war unendlich viel leben-
diger als das der Thomasanhinger, denen Gott und Welt leblose
Seinsschichten waren, hoheres und niederes Sein. Bei den Modernen
und ihren Vorgingern traten Gott und Kreatur in Wechselwirkung
zueinander, beide willentliche Wesen, dabei natiirlich Gott allein der
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schlechthin freie und iiberlegene Wille. Aber der Mensch ist frei
schaffender Wille, aus verlichener Freiheit schaffend. Der Mensch kann,
unter Nutzung aller Gnadenhilfe natiirlich, sich entfalten mit allen
seinen natiirlichen Kriften und damit etwas erreichen. Vollkommen-
heit ist durchaus ein mogliches Lebensziel. Tue, was in dir ist, und die
Gnade wird dir dann schon gegeben werden, wird Losung der Moder-
nen. Klosterleben und Theologie nach der Art Occams und seiner
Schiiler pafiten glinzend zusammen. Die sog. moderne Theologie gab
dem monchischen Streben eine gewaltige Zuversicht. Man ist ver-
sucht, hier das Wort anzuwenden: ,Dem Aufrichtigen [488¢’s Gott ge-
lingen.“ Die richtigen Occamisten — vielleicht nicht die zur Zeit
Luthers, jedenfalls nicht alle — haben es fiir moglich gehalten, dafl der
Mensch zur Beichte mit vollkommener Reue kommt, anders ausge-
driidst: mit einem schon gereinigten Gewissen. Eine unerhérte Mog-
lichkeit! Allerdings endet die merkwiirdige Fuge, in der Gott und
Kreatur zusammenspielen, mit einem eigenartigen und gewaltigen
Ton. Am Ende ertdnt allein Gottes Stimme! Nicht daff der Mensch
Gott sein frommes Leben hinlegen kénnte und sagen: Ich habe alles
getan, was ich zu tun schuldig war,ich bin vor dirvollkommen. Er legt
es schon hin und macht die ganze Rechnung auf. Aber jetzt zeigt sich,
dafl Gott nicht Kaufherr ist, mit dem man abrechnet, sondern gottliche
Majestit, die aus freier Entscheidung annimmt oder nicht annimmt.
Am Ende steht Gottes souverdner Wille und seine majestitische Ent-
scheidung. Am Ende wird deutlich, daff Gott Gott und dafl Gottes
Wille der allbeherrschende Wille ist und dafl der Mensch, auch wenn
er alles getan hat, durch den Gott aller Gnade angenommen wird. Die
Rechtfertigung ist nach der Lehre der Occamisten eine Rechtfertigung
(nicht des Siinders, sondern) des Vollkommenen aus Gnaden.

Die Groflartigkeit kann man auch dieser Seite der spdtmittelalter-
lichen Theologie nicht absprechen. Aber der geniale Entwurf ist ka-
tholisch, durch und durch katholisch. Man lasse sich nicht blenden
durch das gewaltige Gnadenfinale. Der Entwurf ist der grofiartig-gro-
teske Versuch, das Christentum als Rechtsordnung zu verstehen, ob-
wohl Gott verstanden ist als die souverine Majestit, die eigentlich
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aller Rechtsbeziehungen spottet. Wer in einer Rechtsordnung steht,
ist gebunden. Die Majestit Gottes bekundet sich in der Rechtsordnung
der Occamisten darin, daR Gott in Freiheit immer wieder sich selbst
bindet und damit bezeugt, dafl er wahrer Gott und souverdner Herr
aller Kreatur ist. Aber noch einmal: Das Verhiltnis zwischen Gott
und Mensch ist ein Rechtsverhiltnis, auch und gerade in dieser ,mo-
dernen“ Konzeption.

Es ist fiir den kreatiirlichen Partner ein hochst riskantes Rechtsver-
hiltnis, denn ihm sind dabei unerhdrte Pflichten auferlegt. Er muf}
(und kann angeblich) ganz vollkommen werden. Seine Rechnung muf§
bis aufs letzte stimmen. Er kann sie aber nicht einklagen. Auf den
Lohn der Seligkeit hat er keinen Anspruch. Ihn empfingt er nicht
deshalb, weil die Rechnung stimmte. Daf} die Rechnung stimmt, wird
kurz mit zur Kenntnis genommen. [hn empfingt er, weil Gott nach
seiner souverinen Freiheit sein vollkommenes Leben gelten 1dfit, was
er an sich nicht nétig hitte. Vielleicht hat Gott schon in einem vor aller
Zeit gefafiten Ratschlufl festgesetzt, wen er als seinen ,Erwihlten®,
dessen Vollkommenwerden, das ja Gott vorausweif3, immer voraus-
gesetzt, am Ende akzeptieren wird.

IV.
Die Frage, die wir gestellt hatten, war die nach der echten geschicht-
lichen Bedeutung von Luthers Klostereintritt und Luthers Klosterle-
ben. Sie war vierfach entfaltet worden. Jetzt sind auch vier Ant-
worten vorgelegt. Es wird tunlich sein, noch eine ganz runde, zusam-
menfassende, eindeutige Antwort zu geben. Luther ist im Kloster
nicht der Katholizismus leid und listig geworden. Luther hat keine
Erzichung erfahren, die ihm vom Papst weggefiihrt hitte. Luther ist
in eine Theologie hineinerzogen worden, die der Katholizismus auf
die Dauer nicht hat anerkennen konnen, wenn er sie auch noch nicht
in aller Form verdammt hat; aber personlich am stirksten bedrin-
gend war fiir ihn die Seite dieser Theologie, die ganz und gar katho-
lisch ist. Luther ist nicht schon evangelisch geworden als Erfurter
Mbnch, weder durch alte augustinische Lehrtraditionen noch durch
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den Einfluf} von Staupitz. Luther ist Katholik durch und durch gewesen
und immer mehr geworden im Kloster, so ernst und so streng wie
keiner. Luther ist das leuchtende Urbild aller Observanz, das ist der
Bereitschaft zum strengen Gehorsam gegen Regel und Gesetz. Luther
ist den katholischen Weg zu Ende gegangen und ist zu der letzten Ein-
sicht gekommen, zu der keiner kommt, der nicht bis zum allerletzten
Ende den katholischen Weg zu gehen den Mut und die Kraft hat.
Luther hat erkannt, dafl das katholische System, das mit Leistungen,
mogen sie noch so gnadengesittigt sein, den Menschen vor Gott auf-
warten laflt, nur in die Verzweiflung fiihrt. Die Vollkommenheit, von
der die Monche triumten und iiber die die Modernen auf den Kathe-
dern dozierten, war Utopie. Hochmut und Vermessenheit brechen ge-
rade da durch, wo der Monch glaubt, er habe den hochsten Gipfel der
Vollkommenheit erklommen. Und wenn die Zuversicht zur eigenen
Vollkommenheit wankend wird, kommt die Verzweiflung. Luther im
Kloster war der vollkommenste Katholik, der konsequenteste und
mutigste, aber auch ehrlichste Katholik, und als solcher mufite er am
katholischen Wesen zerbrechen. Luther im Kloster ist den katholischen
Weg gehorsam bis zu seinem bitteren Ende gegangen.

Dafi Luther beschenkt worden ist,noch im Kloster, aber vielleicht nicht
mehr in Erfurt, beschenkt mit der Erfahrung der Gnade und der Er-
kenntnis der rechtfertigenden Gerechtigkeit, die Vergebung ist, steht
auf einem anderen Blatt geschrieben. Das ist nicht mehr katholischer
Weg und eigentlich auch nicht ein evangelischer , Weg® (den Luther
gegangen wire). Es ist auch nicht ein natiirliches Ergebnis der Tat-
sache, dafl Luther an das Ende des katholischen Weges gekommen
wire — dann ginge es geradlinig weiter zum Evangelium. Es ist
Gnade und weiter gar nichts! Aber das ist klar geworden: der Er-
furter Luther ist der katholische Luther gewesen, Mit dem sogenann-
ten ,katholischen Luther®, iiber den sich ein inzwischen verstorbener
protestantischer Reformationshistoriker verbreitet hat, der auf dem
halben Wege nach Rom war, hat der echte katholische Luther der Er-
furter Zeit nichts zu tun. Der , katholische Luther®, wie ihn Karl Aungust
Meissinger® darzustellen versucht, ist ein Luther, der noch in der Zeit

2) Meissinger, Der katholische Luther, 1952, 320 S.
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der grofen Frithvorlesungen, in Wittenberg, trotz aller theologischen
Eigenwilligkeiten so gut katholisch war, dal bei beiderseitigem gutem
Willen eine Verstindigung sich hitte ermdglichen lassen miissen. Ob
es diesen katholischen Luther gegeben hat, ist sehr die Frage. Aber
den echten katholischen Luther hat es gegeben in der Erfurter Kloster-
zeit, den Katholiken, der es ganz war und in letzter Konsequenz und
der zerbrechen mufite an seinem konsequenten Katholischsein. Er zer-
brach, weil Gott in der Tat nicht Partner in einer Rechtsordnung sein
kann, und rechne diese noch so stark mit der Gnade und mit Gottes
majestitischem Willen. Er zerbrach, weil Gott Gott ist, vor dem der
Siinder nur kapitulieren und sich von ithm mit dem Wort der Gnade, das
ist mit der Vergebung, beschenken lassen kann. Darin liegt die echte
geschichtliche Bedeutung von Luthers Klosterzeit in Erfurt, dafl einer
den katholischen Weg ganz zu Ende gegangen ist und damit eine neue
Gottesstunde begonnen hat.

Her leenen will, mug mit Cyrifto einfam [ein. So i[t's mir ge[diehen. Hieine

£elyre und Predigt Yabe id) nidyt in allen Bidjern erlangen Ednnen, bis id

wtrde abgefondert von der Hienge und Chriftus allein horte. 2lls i) das tat

und jenen allein horte und [elte mid mit Baria zu feinen Sligken, da Yab idy
gelernt, was Thriftus und Glaube ift.

Martin Luther, Predigt am 12, S, n, Trin. 1531, W. 3411, 148,



